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VORWORT. 


Bei  dem  vorzugsweise  historischen  Interesse,  welches  die  gegen- 
wartige  Greneration  in  weiteren  Ereisen  an  der  Entwickelung  der  Philo- 
sophie  nimmty  scbien  die  Bearbeitung  eines  kurzgedrangten  historisch- 
biographischen  Handworterbucbes  zur  Gescbicbte  der  Pbilosopbie  einem 
wesentliclien  Bediirfiiiss  in  der  yaterlandiscben  Ldteratur  entgegen  zu 
kommen,  da  das  vierbandige  veraltete  ,,allgemeine  Handworterbucb  der 
philosophischen  Wissenscbaften  nebst  ihrer  Literatur  und  Gescbicbte" 
?on  W.  Tr.  Krug,  welcbes  in  zweiter  Auflage  1832  —  38  erscbien, 
abgeseben  von  erbeblicben  Mangeln,  ebenso  wie  sein  jiingeres  fran- 
zosisches  Seitenstuck,  das  yyDictionnaire  des  sciences  philosophiques^^  yon 
A.  Franck,  welcbes  in  zweiter  Auflage  1874  erscbienen  ist,  zugleich 
die  breitspurigste  sacbliche  Bearbeitung  pbilosopbiscber  Gegenstande  in 
alphabetischer  Reibenfolge  mit  in  den  Rabmen  der  Darstellung  berein- 
ziebt  Indem  wir  uns  dagegen  auf  das  pbilosopbie-gescbicbtlicbe  Gebiet 
als  solcbes  bescbranken,  glauben  wir  uns  mit  unsenn  Lexikon  ins- 
besondere  den  Dank  deijenigen  zu  verdienen,  welche  ibre  Tbeilnabme 
der  sdt  1869  in  gleicbem  Verlage  erscbienenen  „Pbilosopbiscben  Biblio- 
thek"  zogewandt  baben,  zu  welcber  wir  in  unserem  nunmebr  vollendet 
Yorliegenden  Werke  eine  willkommene  Erganzung  zu  bieten  boffen. 

Hatte  sicb  die  „Pbilosopbiscbe  Bibliothek"  die  Aufgabe  gest^Ut, 
die  Hauptwerke  der  Pbilosopbie  alter  und  neuerer  Zeit  in  correcten 
und  bequemen  Ausgaben  und  bei  den  in  fremden  Spracben  erscbienenen 
Hauptwerken  diese  in  deutscben  Uebersetzungen  far  das  gebildete  Publi- 
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kum  zuganglich  zu  machen;  so  soUen  in  dem  „Philosoplue-ge8cliicht- 
lichen  Lexikon"  die  Namen  aller  derjenigen  philosophischen  Denker, 
welche  im  weltgeschichtliclien  Gange  der  Philosophie  mehr  oder  minder 
von  Bedeutung  gewesen  sind,  rait  Nachricliten  iiber  Leben,  Lehre  und 
Schriften  vertreten  sein.  Ausgeschlossen  bleibt  dabei  einerseits  die 
sogenannte  „vorhelleni8che  Philosophie",  da  die  angeblichen  Philosopheme 
der  Aegypter,  Inder,  Chinesen,  Perser  ausserhalb  deijenigen  philosophi- 
schen Ueberlieferung  stehen,  in  welcher  sich  die  abendlandische  Philo- 
sophie durch  den  erst  bei  den  Hellenen  aufg^angenen  BegriflF  der 
Philosophie  uberhaupt  bewegt  Ausgeschlossen  bleibt  andererseits  grand- 
satzlich  die  Generation  noch  lebender  Philosophen.  Dass  es  auch  in 
unserer  Gegenwart  Werke  giebt,  welche  sich  in  der  Geschichte  der 
Philosophic  ihre  Stellung  gesichert  haben,  wahrend  ihre  Urheber  noch 
am  Leben  sind,  liegt  freilich  am  Tage.  Gleichwohl  erschienen  uns  die 
Grunde  uberwiegend,  nur  die  Geister  der  Todten  vor  unsem  Lesem 
heraufzubeschworen  und  die  noch  lebenden  Trager  des  philosophischen 
Gedankens  oder  der  philosophischen  Romantik  einer  eigenen  oder  frem- 
den  Nachlese  in  der  Zukunfl  zu  uberlassen. 

Der  Raum,  den  die  einzelnen  Artikel  unsers  Lexikons  einneh- 
men,  richtet  sich  selbstverstandlich  nach  der  grosseren  oder  geringeren 
Bedeutung  der  Personen,  welche  als  Trager  oder  Nachziigler  der 
philosophischen  Entwickelung  in  der  Geschichte  au%etreten  sind.  Bei 
den  grossen  Philosophen  aller  Zeiten,  welche  als  schopferische  Geister 
Neues  hervorgebracht  und  mit  ihren  Ideen  und  Anregungen  die  Mit- 
und  Nachwelt  beherrscht  haben,  erhalt  das  Personliche  ebenso,  wie  die 
Lehre  in  der  Darstellnng  die  gebtihrende  Ausfuhrlichkeit,  sodass  die 
eigentlich  philosophischen  „Heroen"  moglichst  in  abgeschlossenen  bio- 
graphisch-historischen  Rundbildern  vor  die  Leser  treten,  Bei  Denkem 
zweiten  und  dritten  Ranges  darf  das  Personliche  gegen  die  Grundziige 
der  Lehre  schon  etwaa  zurucktreten  und  wird  ein  knapperer  Bericht 
gentigen,  wahrend  die  bios  den  Schulen  und  Gefolgschaften  bedeuten- 
derer  Philosophen  angehorenden  Namen  als  untergeordnete  Gestalten, 
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bei  moglichst  unpersonlic.her  Auffassung,  schon  durch  kurze  Erwahnung 
zu  ihrem  historischen  Rechte  kommen  werden. 

Auf  eine  Berucksichtigung  der  gelehrten  Streitfragen ,  welche  in 
Bezug  auf  die  Auffassung  der  Lehren  einzdner  Philosophen,  namentlich 
solcher  aus  alter  und  mittlerer  Zeit,  unter  den  Geschichtschreibern  der 
Philosophic  obwalten,  durfte  im  Hinblick  auf  den  Zweck  und  die 
aussere  Oekonomie  eines  Handworterbuchs  bilUg  verzichtet  werden. 
Dagegen  war  bei  der  Berichterstattung  iiber  die  Lehren  der  Philosophen 
das  Augenmerk  vorzugsweise  darauf  gerichtet,  einen  Jed  en  aus  dem 
Mittelpunkte  seines  eigenen  Gedankenganges  darzustellen,  ohne  denselben 
durch  Hineintragen  fremder  Anschauungen  zu  entstellen.  Bei  den 
bibliographischen  Notizen,  welche  den  wichtigern  Artikeln  beigegeben 
sind,  war  keine  nutzlose  Vollstandigkeit  durch  Anfiihrung  veralteter 
Literatur  zu  erstreben,  sondem  es  geniigte  neben  der  Angabe  der  besten 
und  neuesten  Ausgaben  philosophischer  Hauptwerke  an  einer  Literatur- 
aoswahl  der  im  letzten  Jahrhundert  erschienenen  Specialarbeiten  von 
bleibendem  wissenschaftlichem  Werthe. 

Ein  Versehen  in  dem  Artikel  B^guelin  auf  Seite  119,  Spalte  1, 
Zeile  8  von  unten  findet  der  Leser  im  Artikel  Wegelin  auf  Seite  915, 
Spalte  1,  Zeile  26  von  oben  und  in  der  daselbst  beigefiigten  Note 
verbessert. 

GiesseHy  im  November  1878. 
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EINLEITUNG. 


Die  weltgeschicbt]|cbe  Entwickelung  der  Pbilosophie  gruppirt  sicb  in  drei  grosse 

Lntrtume.      Nach   seinem  ersten  jugendfriscben  Selbsterfassungsversucbe  wftbrend   der 

l^zten  sieben  Jahre  vor  Ghr.  Geb.  kehrte  der  pbilosopbiscbe  Geist  von  seiner  Uber  ein 

JabrUosend    andauernden   Selbstentfremdung   erst   seit    dem   Reformationszeitalter    zur 

s^bslkriftigen  Vertiefung  in  sein  eigenes  Wesen   zurttck.     Das   erste  Zeitalter  der 

liiilosophiegescbichte,  die  weltgescbicbtlicbe  Einleitung  der  Pbilosopbie  durcb 

die  Griecben  wurzelt  in  dem  freien,    selbstbewussten  Streben   des  Geistes,   mit  der 

GewinnuDg  des  Welt-  und  Selbstverstftndnisses  zugleicb  der  GrundsStze  einer  Lebens- 

regeluDg  habbaft  zu   werden,   welcbe   die   b5cbste  Lebensbefriedigung  einscbliesst  und 

damit  fUr  ibren  Inbaber  denselben  Wertb  bat,   wie   die  Religion  fttr  die  grosse  Menge 

der  Nichtpbilosopbirenden.      Das    zweite   Zeitalter   der   Philosopbiegeschicbte,    die 

Pbilosophie   des  r5miscben  Weltreicbes  und  christlicben  Mittelalters  zeigt 

DBS  eine  Verscbmelzung  der  aus  dem  griecbiscben  Altertbum  (iberlieferten  philosopbiscben 

Grundanscbauungen  mit  den  Uberlieferten  Vorstellungen  und  Motiven  der  Religion  selbst. 

Iiidem  diesem  zweiten  weltgescbicbtlichen  Zeitalter  der  Pbilosopbie  die  bei  den  Hellenen 

wirksam  gewesene  scbdpferische  Urkraft  des  Geistes  abgebt,   stebt  dasselbe  unter  einer 

doppelten  Herrsebaft  der  Ueberlieferung,  einer  religiOsen  und  einer  pbilosopbiscben,  und 

eodigt  mit  der  klftglicben  Ausflucbt  einer  doppelten  (pbilosopbiscben  und  tbeologiscben) 

Wabrtieit.    Mit  dem  Sturm  und  Drange  des  Geistes,  sicb  aus  dieser  doppelten  AbbUngigkeit 

TOB  den  Ueberlieferungen  der  Vergangenbeit  zu  befreien,  erOfiViet  seit  dem  Reformations- 

zeitalter  und  der  sogenannten  Renaissance  das  dritte  Zeitalter  der  Pbilosopbiegeschichte, 

die  Pbilosopbie  der  modernen   Welt,    in   welcher  die  freie  Selbstbesinnung  des 

pbiiosophischen  Geistes  wiederum   erwacbt  und  das   bereits  den  Griecben  aufgegangene 

Wesen  der  Pbilosopbie  ?on  Neuem  als  treibende  Macht  auftritt. 

Unter  den  Gesammtwerken  tiber  die  Pbilosopbiegeschichte,  welche  entweder  von 
Sdten  fleissiger  Sammlung  des  pbilosophiegeschichtlichen  Materials,  Oder  durcb  eine 
von  verscbiedenen  Gesichtspunkten  aus  unternommene  Gruppirung  der  pbilosophischen 
Ldstangen,  Oder  endlicb  yon  Seiten  der  Auffassung  des  pbilosophiegeschichtlichen 
Etttwickelaogsgauges  von  bleibendem  wissenscbaftlicbera  Interesse  sind,  beben  wir  die 
Arbeilen  folgender  Pbilosophiebistoriker  hervor: 

J.  6.  BM^,  Lehrbnch  der  Geschichte  der  PhiloBophie  and  einer  kritischen  Literatnr  derselben 
{in  acbt  BUndea)  1791  —  1804. 


Einleitiing. 

D.  Tiedemtnn,  Qeist  der  speculativen  Philosophie  (in  sieben  B&nden,  bis  auf  Berkeley)  179  L— 97. 
W.  G.  Tennemtnily  Geschichte  der  Philosophie  (in  elf  Btoden,  bis  auf  Thomasins)  1798—1819. 
Th.  A.  Rixner,  Uandbucb  der  Geschichte  der  Philosophie  (in  drei  B&nden)  1822  —  28,  wozn  ein 

Tierter  (Supplement-)  Band  von  V.  Ph.  Qumposch  (1850)  kam. 
H.  Ritter,  Geschichte  der  PMlosophie  (in  zwolf  B&nden)  1829  -  53. 
G.  W.  F.  Hegel,  Yorlesungen  uber  die  Geschichte  der  Philosophie,  herausg.  von  L.  A.  Michelet 

(drei  Bftnde)  1883—86. 

E.  Relnholdy  Handbuch  der  allgemeinen  Geschichte  der  Philosophie  fur  alle  wissenschaftlich 
Gebildete  (zwei  Bftnde)  1828—80;  in  funfter  Auflage:  Geschichte  der  Philosophie  nach  den 
Hauptmomenten  ihrer  Entwickelung  (in  drei  Bftnden)  1858. 

A.  Schwegler,  Geschichte  der  Philosophie  im  Umriss,  ein  Leitfoden  zur  Uebersicht.     1848  (neunte 

Auflage,    1878).      In's   Englische   iibersetzt,   mit   erklSrenden,    kritischen   und   erg&nzenden 

Anmerkungen  von  J.  H.  Stirling  (1867;  zweite  Auflage,  1868). 
Fr.  Ueberweg,  Gmndriss  der  Geschichte   der  Philosophie  (in  drei  Banden,  1862—71);  I:  ilterthnm 

(5.  Auflage  von  M.  Heinze,  1876);  11:  Die  mittlere  oder  die  patristische  und  die  scholastische 

Zeit  (5.  Auflage  von  M.  Heinze,  1S77);  III:  Die  Neuzeit  (4.  Auflage  von  R.  Reicke,  1875). 
G.  H.  Lewet,  the  history  of  philosophy  from  Thales  to  the  present  day  (in  zwei  B2inden)  1861; 

nach  der  vierten  Auflage  (1870)  in's  Deutsche  Ubersetzt  (von  A.  Ruge)  1871  und  75. 
E.  DOhring,  kritische  Geschichte  der  Philosophie  von  ihren  AnfUngen  bis  zur  Gegenwart  (1869; 

zweite  Auflage  1873). 
E.  Erdmtnn,  Grundriss  der  Geschichte  der  Philosophic  (zwei  B&nde)  1866,  2.  Auflage  1869,  70; 

3.  Auflage  1878. 
A.  Stdckly  Lehrbuch  der  Geschichte  der  Philosophie  (1870;  in  zweiter  Auflage  1875). 
E.  Kuhlly  Memorial  und  Repetitorium  zur  Geschichte  der  Philosophie  (1872). 


Erstes  Zeitalter: 

Die  FhUosoplde  der  Grieohen. 

Da  UDS  nur  von  einigen  wenigen  griechischen  Pbilosopben  (Platon,  Aristoteles, 
einigen  jttngern  Stoikern,  Epikureern  und  Skeptikern)  Schriften  erhalten  sind,  w&brend 
wir  von  der  gr5sseni  Mehrzahl  nur  mebr  oder  minder  erbebliche  Brucbstttcke  durch 
spHtere  griechische  Scbriftsteller  Uberkoinmen  baben;  so  sind  wir  zur  Kenntniss  der 
mtern  griecbiscben  Pbilosopben  vorzugsweise  auf  die  bei  Xenophon,  Platon  und  Aristoteles 
sicb  findenden  Nacbricbten  angewiesen,  welchen  sich  die  Notizen  anschliessen,  die  durcli 
den  Neuplatoniker  Simplikios  aus  den  bistoriscb-pbilosophischen  Scbriften  des  Aristoteles- 
schCilers  Theopbrastos  Uberliefert  worden  sind.  Dagegen  erscheinen  die  bei  jttngeren 
Berichterstattern  sich  findenden  Nacbricbten  Uber  ttltere  griechische  Pbilosopben  mehr 
Oder  weniger  unzuverlttssig.  Dazwischen  liefern  die  aus  einzelnen  verlorenen  Werken 
^ttber  die  Gefolgscbaflen  der  Pbilosopben^  vorhandenen  Goropilationen,  sowie  die 
^moraliscben  Scbriften^  des  Gh&ronensers  Plutarchos,  femer  die  gegen  die  Gnostiker 
gericbtete  Schrift  des  r5mischen  Presbyters  Hippolytos,  die  zehn  Bttcber  des  Diogenes 
La^rtios  ^Ueber  Leben,  Lehren  und  Aussprttche  berUhmter  Pbilosopben  %  die  Schriften 
der  Kirchenvftter  Clemens,  Origenes  aus  Alexandrien  und  Eusebios  aus  Cttsarea  manc^be 
schHtzbare  AuszUge  aus  verlorenen  philosopbiscben  Scbriften  des  belienischen  Altertbui 
Eine  nahezu  voUstHndige,  mit  bistorisch-kritischen  Einleitungen  versehene  Sammlung  Aer 
aus  verlorenen  Werken  griechischer  Philosophen  erhaltenen  BruchsKicke  enth&lt  q|as 
Werk  ffFragmerUa  philosophorum  graeconun  ed,  F.  W.  A.  Mullach"  I.  IL  (18< 
und  67),  wozu  ein  dritter  Theil  nocb  zu  erwarten  ist.  Eine  urkundlicbe,  in  chroiio- 
logisch  -  pragmatischer   Ordnung  zusammengestellte  Chrestomathie  der  wiehtigsten  uJkd 
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ckiraktaristischsteD  Stellen  sftmmtlicher  Hauptphilosophen  des  griechisch  -  r5mischen 
AhertbuiDs  enthttlt  das  Werk  yfHistoria  philosaphiae  Graeco-  Romanae  ex  fontium 
lodi  cantexia.  LOC0S  collegerunt,  disposuerunt,  notis  auxerunt''  H.  Hitter  et  L. 
Preller.     £d.  L.  Preller  1838;  in  vierter  Auflage  1869. 

ZuDttcbst  sehen  wit*  im  siebenten  vorcbristlichen  Jabrhuudert  unter  den  Hellenen 
lieinaBieiis  und  Griecbenlands  das  Bemlihen  um  die  Gewinnung  einer  einbeitlichen 
WelUnsicht  in  den  Bestrebungen  der  ttltesten  jonischen  Denker  (Physiker  oder  Natur- 
pbilosopben)  einerseits  und  die  ?om  apollinischen  Geiste  der  delpbischen  Priestersebaft 
angeregle  etbiscbe  Reflexion  zur  Feststellung  von  Lebensgrunds&tzen  bei  den  sogenannten 
sieben  Weisen  andererseits  nocb  ttusseriicb  unvermittelt  und  beziebungslos  neben 
eioiDder  berlaufen.  Im  gleicben  Sinn  und  Geist  der  apoUiniscben  Priestersebaft  wirkte 
im  secbsteo  yorcbristlicben  Jabrbundert  derselbe  Pytbagoras,  welcber  nacb  der  Ueber- 
lieferuDg  zuerst  sieb  als  ^Pbilosopbos"  (Weisbeitsfreund)  bezeichnet  haben  soil,  fUr  die 
Begriindung  einer  Weisbek,  welcbe  sieb  nach  dem  Vorbilde  der  nacb  Zabl  und  Maass 
barmoniscb  geordneten  Welt  in  pers5nlicber  Tbat  und  LebensfUbrung  zu  verwirklicben 
strebte,  uod  streute  im  pytbagorfliscben  Bunde  die  Keime  eines  elbiscb  -  pbilosopbiscben 
Lebens  tus.  Wttbrend  im  fUnften  vorcbristlicben  Jabrbundert  die  Eleaten  (Pbilosopben 
TOD  Elea)  und  der  Agrigentiner  Empedokles  nacb  einem  gemeiusamen  Bande  in  der 
Vieibeit  der  Dinge  und  Erscbeinungen  forscbten  und  letzterer  zugleicb  fiir  den  ^Kampf 
oni's  Dasein^  in  der  Entwickelung  der  Welt  einen  zutreffenden  Ausdruck  zu  finden 
sucbte,  siedelte  sieb  mit  dem  Klazomonier  Anaxagoras  im  fUnften  Jabrbundert  die  Pbilo- 
sofiue  in  Atben^  der  Stadt  der  griechiscben  Intelligenz,  mit  der  Tendenz  an,  im 
Uifitergninde  der  Welterscbeinungen  den  Verstand  als  zwecktbfttig  ordnende  Macht  iivirken 
zu  lasseo,  deren  dagegen  sein  jttngerer  Zeitgenosse  Demokritos  zur  Begrttndung  seiner 
ttonisliseheD  NaturaufTassung  nicbt  bedurfte,  worin  AUes  durcb  Naturnothwendigkeit 
gescbiebt  und  auf  eine  materialistiscbe  Seelenlehre  die  Ethik  gegrttndet  wird,  nacb  welcber 
IB  der  durch  Gerecbtigkeit  und  Bildung  zu  gewinnenden  GlUckseligkeit  das  sittlicbe 
Zid  des  Menscben  berubl. 

Im  Zeitalter  des  Perikles  und  Sokrates  baben  die  Sopbisten  den  Menscben, 
wie  er  geht  und  stebt,  fUr  das  Maass  aller  Dinge  erklftrt,  mit  der  Reflexion  des  Verstandes 
die  Macbt  der  Uberlieferten  sittlicben  Grundsfttze  erschCittert,  die  Lustempfindung  fUr 
den  Beweggrund  des  Uandelns  erklUrt  und  das  dem  erkennenden  Subject  jeweilig  Zusagende 
tls  das  Gute  bestimmt,  so  dass  der  Unterschied  ?om  Recht  und  Unrecbt  nur  auf  Meinung 
iuhI  Herkommen  berubt.  Des  Sopbisten  Prodikos  Scbiiler  Sokrates  in  A  then  wandte 
die  dialektiscbe  Reflexion  auf  moraliscbe  Fragen  an,  um  das  Wesen  des  sittlicb  Guten 
ak  im  praktischen  Wissen  der  Selbsterkenntniss  begrtlndet  zu  begreifen  und  der  Tugend 
das  wabrbaft  Niltzlicbe  und  F5rderlicbe  zum  Inbalt  zu  geben,  und  sucbte  bei  seinen 
Mitbllrgem  den  pbilosopbiscben  Trieb  als  Einbeit  von  Wissen  und  Gesinnung  zu  wecken 
DDd  zur  Entfaltung  zu  bringen.  Aus  den  von  Sokrates  gegebenen  Anregungen  gingen 
die  Geistesricbtungen  der  sogenannten  kleinern  sokratischen  Scbulen  bervor.  Unter  diesen 
setzte  zun&cbst  die  megariscbe  Scbule  in  der  Ricbtung  der  Eleaten  die  dialektisch- 
sophistiscbe  Weise  fort  und  erklfirte  das  sieb  selbst  gleicbe  Gute  fUr  das  wahrhafl  Seiende. 
IHe  kyrenaiscbe  Scbule  verflacbte  die  Ethik  zu  einer  verstHndigen  Genusslebre,  in 
wekfao*  die  Rohbeit  des  Genusses  durch  Bildung  gezUgelt  werden  soUte.    Die  kynische 
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Schule  endlich  setzte  das  Wesen  der  zur  GlUckseligkeit  genilgend^n  Tugend  in  Vernunft- 
einsicht  und  Selbstbeherrschung. 

Durch  des  Sokrates   allseitigsten   und   am  Reichsten  begabten  SchUler  Plat  on 
wurde   in  der  ersten  HMlfte  des  vierien   vorcbristlichen  Jahrhunderts   die   griechische 
Pbilosophie  ibrer  klassiscben  Vollendung  entgegengefUbrt,  indem   derselbe  sowohl    die 
bisherigen   grundlegenden    Gedanken   flir   eine   Weltansicht,   als   aucb   die   seitberi^en 
Auregungen  fttr  das  Wollen  und  die  Gesinnung  des  Menschen  in  eklektiscber  Weise   zu 
yerkniipfen  und  zugleicb  zu  vertiefen  verstand,  wMbrend  freilicb  dabei  die  Dialektik    ein 
Spiel  mit  Begriffen   bleibt,   welches  sich  \m  Kreis  der  einmal  gefassten  Vorsiellungen 
bewegt.    Im  Uebrigen  aber  verdankt  die  Pbilosophie  deui  9,gOUlicben  Platen^  zuerst   die 
Feststellung  ibres  Begriffs,  wonacb  dieselbe  wesentlicb  als  der  zugleicb  wissenscbaltliche 
und  sittlicbe  Tiieb  des  Menscben  nach  Veredlung  sich  erweist  und  somii  eine  zugleich 
wissenscbaftlicb  und  sittlicb   verfabrende  Runst  oder  als  das  Erkennen   der  Idee    des 
Guten  zugleicb  das  Sichbestimmen  nacb  derselben  oder  die  Verfthnlicbung  mil  ibr  ist, 
wozu    der    Staat    erziehen    soil.      Indem    Platon's    jUngerer   Zeitgenosse    und   ScbQler 
Arisioteles  jenen  umfassenden  Begriff  der  Philosophic  verengte  und  ibr  Wesen  lediglich 
als  eine  auf  das  Wissen  und  Erkennen  gebende  denkende  Betracbtung  der  Dinge  fasste, 
welcbe  erst  dann  begonnen  bfttte,   nacbdem  fOr  die  Notb  des  Lebens  gesorgt  gewesen 
ware,   gab  er  durch  diese  Vereinseitigung  des  Wesens  der  Philosophic  allerdings  einen 
frucbtbaren  Anstoss  zu  methodischem  Denken  und  wurde  als  BegrQnder  der  am  Leitfaden 
der  Sprache  und   des  Spracbgebrauches  einherschreitenden   formalen  Logik,  sowie   der 
sogenannten   ersten  Philosophic  oder  Metaphysik  der  „Meister  derer,  welcbe  wissen" 
(wie   ibn  Dante   nennt),   aber   aucb    der   eigentliche  Vater   der  Scholastik   oder   jenes 
scbulmttssigen   Wissensbetriebs,   welcber  mit   leeren   Begriffsspielen  und   unfrucbtbaren 
WOrtercombinationen  wirklicbe  Einsicbten  zu  besitzen  glaubt    Indessen  gab  Aristoteles 
den  aus  seiner  Schule  bervorgegangenen  Peripatetikern  zugleich  den  Anstoss  zur  Pflege 
der  Erfabrungswissenschaften,  in  Folge  dessen  sie  unter  Beiseitesetzung  der  dialektisch  - 
metapbysischen  Untersuchungen  sich  theils  den  Naturwissensch'aften,  tbeils  der  popul&ren 
Ethik  mit  Vorliebe  widmeten. 

Die  Bestrebungen  der  (ibrigen  nacharistotelischen  Philosophen  sind  nicht 
unpassend  als  Charakterphilosopbieen  bezeichnet  worden,  da  bei  denselben  die  Wissensseite 
zurUck  und  die  in  gesinnungsvoUer  Haltung  beruhende  Lebensphilosophie  in  den  Vorder- 
grund  trat,  welcbe  als  eins  mit  sttlicher  Bildung  und  wabrer  Religion  gait  Die  ttltern 
Stoiker  in  der  ei*sten  HMlfte  des  dritten  Jahrhunderts  bebandelten  die  Logik  und 
Dialektik  nur  als  HUlfsmittel  und  die  Naturerkenntniss  als  Grundlage  und  Voraussetzung 
fUr  den  eigentlichen  Mittelpunkt  der  Philosophic,  die  Ethik,  als  die  Erkenntniss  des 
Wesens  und  der  Zwecke  des  menschlichen  Handelns,  welches  als  vernUnftiges  Streben 
nacb  GlUckseligkeit  in  der  Einbeit  des  dem  Naturgesetz  entsprechenden  h5chsten  Gutes 
sein  Ziel  bat.  Gleichzeitig  mit  der  Schule  der  Stoa  blUbte  die  Lehre  des  Epikuros 
auf,  welcbe  die  atomistische  Naturauffassung  von  Demokritos  entlebnt  und  unter  BekHmpfung 
des  mythisch  -  religi5sen  Vorstellungskreises  gleichfalls  die  Ethik  als  den  Mittelpunkt  und 
Lebensnerv  der  Philosophic  betrachtet,  nur  aber  entscbiedener,  als  die  Stoa,  die  Lust 
als  das  Strebeziel  betont,  indem  die  richtige  Einsicht  bei  der  AbwMgung  zwischen  Lust  und 
Unlust  als  Grundtugend  erscbeint,     Ebenso  endlich  erkl&rten  die  Skeptiker,   die  auf 
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olsdilossene  Entbaltung  von  allem  entscheidenden  Urtheil  in  Sachen  des  Wissens 
teigeD,  den  unerscbQtterlichen  persOnlichen  Gleichmuth  oder  die  GemUthsruhe  als  den 
idxten  Zweck  der  Philosophie  und  als  das  Strebeziel  des  Weisen. 

Uebrigens  batten  aber  scbon  die  n&cbsten  Jabrbunderte  nacb  Aristoteles  keine 

sdbststlindige  Gedankenentwickelung  mebr,  sondern  nur  eine  Vererbung  der  bisberigen 

pfailosophiscben  Impulse  und  die  Ueberlieferung  der  pbilosopbiscben  Leistungen  in  den 

Scfaulen   der  Akademiker,   Peripatetiker ,   Skeptiker,   Stoiker  und  Epikureer,  aus  deren 

Versdunelzung  sicb  bei  den  Rd  m  em  ein  pbilosopbiscber  Eklekticismus  gestaltete,  wlQirend 

aus  dem    von  Aristoteles   gegebenen  Anstosse   die  alexandriniscbe  Pflege   der  exacten 

?nsseiisebaften  und  der  bistoriscben  Gelehrsamkeit  bervorging.     Die  gescbicbtlicbe  Ent- 

widdung  der  Pbilosopbie  bei  den  Griecben   batte   die  Einsicbt  bervorgebracbt,   dass 

oime   Pbilosopbie  keine  Wissenscbaft  m5glicb   ist  und  dass  obne  sie  sicb  aucb   die 

rechte  Wiirde   des  menscblicben  Lebens  niebt  zu  bebaupten  yermOge.    Und  was  von 

grieehiseber  Pbilosopbie  in  der  r5miscben  Welt  wirksam  war,   trat  im  Bewusstsein  und 

Screben  der  Gebildeten  an  die  Stelle   der  ab-  und  ausgelebten  religiosen  Lebensformen 

und  batte  bier  geradezu  die  Bedeutung,   als  Religion  zu  wirken.    Wie  aber  zu  keiner 

Zdt  die  Herrscbaft  der  Bildung  eine  altgemeine  war,  so  versucbten  aucb  in  der  r5mischen 

Welt  die  im  Bewusstsein  der  Gebildeten  bereits  der  Zersetzung  anbeimgefallenen  religi5sen 

Vorstellungeii  und  Affecte  gegen  die  VerstandesaufklMrung  zu  reagiren.    Neue  religiose 

Impulse  kamen  binzu  und  rangen   mit  den   alten   um  die  Herrscbaft  Uber  die  Massen. 

h  den  dadurcb   hervorgerufenen  geistigen  G^hrungsprocess  wurde  aucb  die  aus  dem 

griecbiscben  Altertbum  stammende  pbilosopbiscbe^  Ueberlieferung  bereingezogen,  und  so 

erwudis  der  Pbilosopbie  die  Aufgabe,   sicb  mit  den  in  der  rOmiscben  Welt  wirksamen 

Coltarelementen  auseinanderzusetzen. 

Zweltes  Zeitalter: 

Die  FhUosopliie  im  r5miBohen  Weltreioh  and  im  ohristliohen  Mittelalter. 

!>}ach  wie  vor  waren  die  im  gescbiehtlicben  Begriffe  der  Pbilosopbie  verbundenen 
beiden  Factoren,  das  Wissen  und  die  Gesinnung,  Erkenntnisstrieb  und  Willensricbtung 
gleichzeitig  wirksam,  nur  aber  in  ver^nderter  Richtung  und  unter  dem  Einflusse  der  die 
Zeit  beberrscbenden  Culturmftcbte.  So  seben  wir  denn  auf  dem  Boden  der  rOmischen 
Welt  seit  der  ersten  Kaiscrzeit  mit  dem  Eklekticismus  der  aus  dem  griecbiscben  Alter- 
thume  Qberlieferten  pbilosopbiscben  Lebren  und  Lebensgrunds&tze  zugleicb  die  aus  der 
Nischung  yerscbiedener  Nationalit^ten,  Sitten  und  Religionsculte,  unter  diesen  aucb  des 
juBgen  Gbristentbums,  bervorgegangene  Cultur  zu  einem  Synkretismus  verscbmelzen, 
welcher  sicb  w&breud  einer  Reibe  von  Jahrbunderten  in  verscbiedenen  Formen  aus- 
prtgte,  deren  gemeinsamer  Cbarakter  die  Trennung  der  diesseitigen  und  jenseitigen, 
irdisehen  und  Uberirdiscben,  sinnlicben  und  tibersinnlicben  Welt  und  eine  dadurcb 
bedingte  zwiesp&ltige  sittliche  Lebensricbtung  war.  ZunScbst  tritt  uns  bier  der  jUdiscb- 
grieehiscbe  Synkretismus  des  alexandriniscben  Juden  Pbilon  im  Zeitalter  Jesu  neben 
der  gleicbzeitig  von  Alexandrien  ausgebenden  Erneuerung  des  Pytbagor^ismus  ent- 
gtgen,  auf  dessen  Boden  aucb  ein  grosser  Tbeil  der  unter  dem  Namen  ftlterer  Pytba- 
gorfter  verbreiteten  pseudonymen  Scbriften  entstand.  Im  zweiten  cbristlicben  Jabr- 
buDdert  fObrte  der  religibse  und  pbilosopbiscbe  Synkretismus  innerbalb  der  r5miscben 
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Welt  iiii  Gnosticism  us  zu  verschiedenen  Versuchen,  die  mythologischen  Phantastnen 
eines  tiberspannten  religi5sen  Affects,  unter  AnknUpfung  an  christlicbe  Vorstellungen, 
zum  Rang  einer  wissenschaftlichen  Erkenntniss  (Gnosis)  zu  erheben,  in  welcber  sich 
Speculationen  orientaliscber,  insbesondere  indiscber  und  persischer  Religionsvorstellungen 
mit  bellenisirender,  namentlicb  platonisirender  Begriffsbildnng  zu  einer  auf  dem  Boden 
cbristlicber  Ideenkreise  wurzelnden  supranaturalen  Gescbicbte  der  Geisterwelt  ver- 
scbmolzen.  (Siebe  den  Artikel  yjGnostiker'^.)  Seit  dem  dritten  cbristlichen  Jabrhundert 
endlicb  entwickelte  sicb  aus  der  Versetzung  platonischer  Anscbauuugen  mit  mythologischen 
und  mystiscb-symboliscben  Phantasiegebilden  im  Neuplatonismus  ein  nacb  dem  Zeit- 
geiste  in  Gestalt  einer  tbeosopbiscb«n  Emanationslehre  philosophiscb  gemodelter  Supra- 
naturalismus  des  Heidenthums,  welcber  sicb  in  einer  alexandriniscb-rdmischen,  syrischen 
und  atbeniscben  Sebule  des  Neuplatonismus  mit  feindseliger  Tendenz  gegen  das  Christen- 
tbum  bis  in  das  secbste  cbristlicbe  Jabrhundert  auf  der  BUbne  erhielt. 

Den   pbantastiscb  -  excentriscben  Gebilden   der  gnostiscben  Systeme  gegenttber 
war  die  Augabe  der  cbristlichen  KircbenvHter  seit  dem  nacbapostolischen  Zeitalter  darauf 
gericbtet,   den  cbristlichen  Glaubensinhalt  mit  Httlfe  pbilosopbischer  Begriffe,   vorzugs- 
weise  unter  Anlehnung  an  den  Platonismus  und  Stoicismus,  sowie  an  die  vom  alexan- 
driniscben  Juden  Philon  entwickelten  religionspbilosopbischen  Anscbauungen,  als  christ- 
licbe Heilswissenscbaft  in  einen  begriffiicben  Zusammenbang  zu  bringen.     Was  in  diesem 
Sinne    bergebracbter    Weise    unter    patristischer    Philosophic    Oder    Philosophie 
der  Kircbenv^ter  verstanden  wird,   knUpft  sicb  namentlicb  an  die  Namen  von  Justinus, 
dem  cbristlichen  MMilyrer  im  Pbilosophenmantel ,   Clemens  von  Alexandrien  und  dessen 
ScbUler  Origenes,   Athanasius   und   im  rdmisch  -  afrikanischen   Abendlande  Augustinus, 
wShrend  zu  Ende  des  fUnften  Jabrhunderts  der  pseudonyme  Mystiker  Dionysius  Areo- 
pagita  die  Strahlen   des   cbristlichen  Neuplatonismus  in   seiner  mystiscb-symboliscben 
Theologie  zu   Einem  Brennpunkte  sammelte,  von  welchem   aus  er  sein  System  einer 
bimmlischen   und  irdischen  Hierarchic  entfaltete.     Aus  der   vormittelalterlicben  Ueber- 
gangszeit  vom  flinften  bis  neunten  Jabrhundert  sind  als  Pfleger  der  antiken  pbilosopbiscben 
Ueberlieferung  im  Morgenlande  Synesios  aus'  Ryrene,  Nemesios  aus  Emesa^  Aeneas  Gaza, 
/  Zacharias   aus   Mitylene    (gew5hnlich   Zacharias    der   Scholastiker   genannt),    Johannes 

Philoponos  und  Johannes  von  Damaskos  bervorzuheben,  w&brend  im  Abendlande  Clau- 
dianus  Mamertus,  Marcianus  Capella,  BoStius,  Cassiodorus,  Isidorus  aus  Sevilla,  Beda 
der  EhrwUrdige,  Alcuinus  und  Rabanus  Maurus  in  gleichem  Sinne  wirkten.  War  es  in 
der  literariscben  Thfttigkeit  dieser  letztgenannten  Mftnner  vorzugsweise  auf  die  Ueber- 
lieferung der  antiken  pbilosopbiscben  Bildung  an  das  Ahendland  abgesehen,  so  trat 
dagegen  bei  dem  ^letzten  R5mer^  BoStius  die  alte  Philosophie  noch  einmal  im  antiken 
Geiste  als  die  das  Bewusstsein  im  Sinne  der  Religion  erfUllende  und  beberrschende 
Macht  auf. 

Waren  seit  der  V51kerwanderung  an  die  Stelle  der  im  r5mischen  Reiche  ver- 
einigten  Culturv51ker  allm&lig  die  germanischen  St&mme  getreten,  so  entwickelte  sich  im 
westlichen  Europa  zunftchst  in  Gallien,  Britannien  und  Deutschland  die  Grundlage  einer 
neuen  Geistesbildung,  welche  sich  im  Systeme  des  germanisch- cbristlichen  Philosophen 
Johannes  Scotus  Erigena  in  der  zweiten  Hftlfte  des  neunten  Jahrhunderts  ihif 
platonischer  Grundlage  zu   einer  gllinzenden  pbilosopbiscben  Bltttbe  entfaltete,  worauf  zu 
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Cidedes  zebnien  Jahrhunderts  dor  M5Dch  Gerbert  von  Aurillac  (spUter  Papst  Sylvester  II.) 
zBtfst  den  aus  arabiscben  Uebersetzungen  bekannt  gewordenen  Aristoteles  in  der  gal- 
iariica  Rircbe  zu  Anseben  braebte  und  die  Wendung  des  wissenscbaftlicben  Geistes  von 
P^on  zu  Aristoteles  filr  den  scbuImHssigen  (scbolastiscben)  Betrieb  der  Wissenscbaft 
im  Mittelalter  entscbied.  Mit  der  philosopbiscben  Ueberlieferung  aus  dem  Altertbume 
wurde  der  bereits  dureb  die  V^ter  der  Kircbe  dogmatiscb  festgestellte  Inbalt  des  Kircben- 
^anbens  in  Verbindung  gebracbt  und  im  Interesse  der  Voraussetzung  einer  wesentlicben 
Einbeit  von  Vernunft  und  Kircbenglaube  oder  von  Pbilosopbie  und  Tbeologie  das  Be- 
streben  aaf  die  Babn  gebracbt,  die  Uebereinstimmung  zwiscben  Pbilosopbie  und  Kircben- 
gkube  n5tbigenfalls  dureb  pbilosopbische  Umdeutung  einzelner  Kircbenlebren  oder 
dureb  Urabildung  pbilosopbiscber  Lebren  im  kircblichen  Sinne  herzustellen. 

Seit  dem  neunten  Jahrhundert  batte  zugleich  im  Orient  die  moslemiscbe  Cultur 
der  Anber,  unter  der  FUbrung  der  den  Muhamedanern  dureb  syriscbe  Uebersetzungen 
zngiDglicfa  gewordenen  Scbriften  des  Aristoteles,  die  bei  diesem  gesammelte  philosopbiscbe 
Udberliefemng  des  Altertbums  als  ein  Ferment  in  sicb  aufgenommen,  welcbes  bei  den 
arabiscben  Peripatetikern  vom  neunten  bis  zw51ften  Jahrbundert  zunScbst  im 
OrieBt,  sett  dem  zwOlften  Jabrbundert  in  Spanien  wirkte,  um  bier  bei  dem  letzten 
arabiscben  Pbilosopben  Ibn  Roscbd  (AverroSs)  den  arabiscben  Aristolismus  zur  Voll- 
endung  zu  bringen.  Je  mehr  nun  aber  dureb  lateiniscbe  Uebersetzungen  der  arabiscben 
Panpbrasen  des  Aristoteles  die  peripatetiscbe  Pbilosopbie  unter  den  cbristlicben  Scbo- 
bslikem  zur  Geltung  kam,  um  so  mebr  wurde  der  Kreis  der  dureb  Vernunft  be- 
weisbaren  tbeologiscben  Sdtze  eingescbrSnkt,  bis  sicb  allmMlig  der  Zwiespalt  zwiscben 
aristoteiiscber  Pbilosopbie  und  Kircbenlebre  zu  der  Bebauptung  einer  doppelten  (pbilo- 
sopbbcben  und  tbeologiscben)  Wabrbeit  zuspitzte,  wHbrend  zugleicb  die  scbolastiscbe 
Dialektik  in  eine  diirre  logiscbe  W^rter-  und  Scbattenweisbeit  ausartete,  wclche  in  dem 
fust  das  ganze  Mittelalter  durcbziebenden  sonderbaren  Streit  ttber  die  Bedeutung  der 
AUgemeinbegriffe  (Universalien)  ibren  eigentbUmlicben  Ausdrnck  fand.  1st  unter  diesen 
CmstSnden  das  Urtbeil  erklSrlich,  dass  die  aus  dem  Altertbum  Uberlieferte  Pbilosopbie 
entstellt  worden  und  das  mit  dem  Namen  des  germaniscben  Mittelalters  bezeicbnete 
Jabrtausend  von  der  V51kerwanderung  bis  zur  kircblicben  Reformation  des  secbzebnten 
Jabrhnnderts  in  Bezug  auf  eigentlicbe  Pbilosopbie  nur  als  eine  grosse  LUcke  zu  betrachten 
sei;  so  ist  docb  andererseits  der  Gang,  den  di^  scbolastiscbe  Pbilosopbie  seit  jbren 
AnOlngen  von  Scotus  Erigena  bis  AbUlard  und  in  ibrer  BlUtbezeit  von  Albertus  Magnus 
bis  Petrus  Hispanus  und  bis  zu  ibrer  Selbstzersetzung  seit  Wilbelm  von  Occam  genommen 
bat,  als  der  weltgescbicbtlicbe  kritische  Process  anzuseben,  dureb  welcben  die  voraus- 
gesetzte  Uebereinstimmung  zwiscben  der  auf  sicb  selbst  stebenden  Vernunft  und  dem 
Oberlieferten  Kircbenglauben  in  ibrer  Unbaltbarkeit  zum  Vorscbein  und  die  Emancipation 
des  freien  Denkens  von  der  kircblicben  Autorit^t  zum  Durcbbruch  kam. 

Ueberdies  aber  ist  nicbt  ausser  Acbt  zu  lassen,  dass  die  Pbilosopbie  des  Mittel- 
alto*s  keineswegs  nur  allein  in  der  Scbolastik  dieses  Zeitalters  aufgebt.  W&re  dies  der 
Fall,  so  wUrde  der  pbilosopbische  Geist  des  Mittelalters  allerdings  als  ein  g&nzlicber 
AbfoU  von  dem  dureb  die  Griecben  entwickelten  voUen  Begriff  der  Pbilosopbie  erscbeinen, 
wonacb  dieselbe  neben  der  Wissensseite  zugleich  den  Willen  und  die  Gesinnung  oder 
die  GemOtlisseite  mit  einscbliesst.   Letztere  ist  jedoch  in  den  philosopbiscben  Bestrebungen 
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des  Mittelalters  nicht  verloren,  sondern  nur  w^rend  der  Zeit  der  aristotelischen  Herrschaft 
iiber  die  Geister  zuriickgetreten  und  IMuft  eben  nur  als  eine  gesonderte  Geistesricbtung 
in  der  mittelalterlichen  Mystik  neben  der  scholastiscben  Entwicklung  her,  urn  sich   nur 
gelegentlich  bei  einigen   ibrer  Vertreter  mit  der  letztern  zu  berUhren.     Und   in    dieser 
mystiscben  Thcologie  voUzog  sicb  eben,  als  wesentlicbe  ErgHnzung  der  Scbolastik,    die 
SelbstverstMndigung  des  pbilosopbiscben  Geistes   Uber  den   im  Gemiitbe  erlebten     und 
erfabrenen,  dureb  diese  innere  Erfahrung  aber  Yon  seiner  positiven  Starrbeit  befreiten 
und  flUssig  gewordenen  Kircbenglauben.    Diese  mystisebe  SelbstversULndigung  des  Geistes 
Uber  den  cbristlicben  Heilsinhalt  isi  wesentlich  die  andere,  praktisehe  Seite  der  mittel- 
alterlichen Pbilosopbie,  wenn  aucb  noch  Uberwiegend  (wie  mebr  oder  minder  alle  Mystik) 
formlose  Pbilosopbie,  welche  seit  den  Tagen  des  AbUlard  durch  dessen  Gegner  Bernhard 
yon  Clairvaux,   nacbber  dureb   Hugo  und  Ricbard  von  Sanct  Victor,   im  dreizehnten 
Jabrbundert  dureb  Bonaventura,  im  vierzebnten   durch  Tauler,   Suso,   Ruysbroeck    und 
Meister  Eccard  veitreten  wurde,   urn  im  fUnfzehnten  Jabrbundert  durch  die  „deutsche 
Tbeologie'^  zu  ibrer  gediegendsten  Vollendung'und  bei  Gerson  zu  ibrer  kritischen  Selbst- 
betrachtung  zu  kommen,  wSbrend  sich  am  Ausgange  des  Mittelalters  bei  Nicolaus  von  Cusa, 
als  einem  zweiten  Johannes  Scotus  Erigena,  die  getrennten  Ricbt^ngen  der  scholastiscben 
und  mystiscben  Philosophic  zu  gediegener  Einbeit  auf  dem  Boden  der  Kirche  zusammen- 
schlossen. 

H.  Ritier,  die  Philosophie  der  cbristlichen  Zeit  (5  —  8  Band)  der  ^Geschichte  der  Philosophies  1636. 

Joh.  Huber,  die  Philosophie  der  Kirchenvater.     1859. 

A.  Sttfckel,  Qeschichte  der  Philosophie  der  patristischen  Zeit  (1859);  Geschichte  der  Philosophie 

des  Mittelalters  (in  drei  B&nden).     1864—66. 
J.  Q.  Mussmann,  GmndriM  der  allgemeinen  Geschichte  der  ohristlichen  Philosophie.    1880. 

Drittes  Zeltalter: 

Die  Philosophie  der  neuem  Zeit. 

Der  gescbichtlicbe  Uebergang  des  europMischen  Geistes  aus  dem  Mittelalter 
in  die  Neuzeit  vollzog  sich  wfthrend  der  Sturm-  und  Drangperiode  des  Reformations- 
zeitalters  im  fUnfzehnten  und  sechzehnten  Jabrbundert,  der  sogenannten  Renaissancezeit, 
deren  eigenthUmlicber  Grundcharakter  im  Allgemeinen  in  der  Emancipation  von  der 
Autoritftt  bloss  bistorischer  Ueberlieferungen  besteht.  Der  neue  Geist  rang  ebensosehr 
nacb  Befreiung  von  der  kirchlichen  Autorit&t,  wie  von  der  Autoritftt  des  durch  seine 
arabischen  und  scbolastiscb  -  christlichen  Ausleger  entsteliten  Aristoteles.  Nacb  dieser 
letztern  Seite  traten  die  pbilosopbiscben  Bestrebungen  im  Zeitaiter  der  humanistischen 
Wiederbelebung  des  klassiscben  Alterthums  einerseits  als  antischolastische  Reproduction 
desPlatonismus  bei  den  neuen  Platonikern  Georgios  Gemistos  (Plethon),  dem  Cardinal 
Bessarion,  Marsilius  Ficinus,  Pico  von  Miraudola  und  Franz  Patritius,  andererseits  als 
antischolastische  Reproduction  des  Aristotelismus  bei  den  neuem  Peripatetikern 
Georg  von  Trapezunt,  Petrus  Pomponatius,  Andreas  Caesalpinus  hervor,  wUhrend  in  der 
Reihe  der  selbstttndigen  humanistischen  Gegner  der  Scbolastik  ausser  den 
Philologen  und  Kritikern  Laurentius  Valla,  Reuchlin  und  Erasmus  insbesondere  Petrus 
Ramus  als  BekSmpfer  des  Aristoteles  und  der  Scbolastik  zu  nennen  ist  Mehr  nur 
geistreiche,  als  eigentlich  pbilosophische  Vertreter  des  skeptischen  Standpunktes  der 
vorcbristlichen  „  neuem  Akademie^  waren  Montaigne  und  Charron  und  ihr  fireidenkender 
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Jean  BodiiL  Unter  den  selbsiSndigen  philosophischen  Bestrebungen 
te  £eforaiations7.eitaliers  treten  zun&cbst  diejenigen  eigentbOmlicben  Versuche  hervor, 
wfcbc  die  Italiener  Girolamo  Cardano,  Bernardino  Telesio,  Lucilio  Vanini,  Giordano 
Itbdo  and  Tommaso  Campanella  vorwallend  unler  dera  Cinflusse  nnlurwissenschnftlicher 
Atregungen  Air  die  NeubegrUndung  der  Pbilosopbie  macbten.  Ihnen  zur  Seite  stehen 
lie  mystisch  -  pbantastischen  Naturpbilosopben  und  Theosophen  Agrippa 
Toi  Kettesbeim,  Tbeopbrastus  Paracelsus,  Jobann  Baptist  von  Helmont,  sowie  die  Mystiker 
Robot  Fludd,  John  Pordage,  Sebastian  Franck  und  Valentin  Weigel,  wSbrend  diese 
GdstesriehtuDg  ibre  ToHstftndigste  Ausbildung  durcb  den  ,yphilosophicus  teutonicus*^ 
Jacob  BObaae  erhielt  Mit  Beseitigung  der  naturpbilosopbiscben  Phantastik  wurde  beim 
BegioDe  des  siebenzebnten  Jabrbunderts,  in  der  Nacbfolge  des  an  die  Pforten  der  Neuzeit 
taklopfenden  Scbolastikers  Roger  Bacon  (1214 — 1292),  durcb  seinen  Landsmann  Francis 
Bacon  die  antiscbolastiscbe  Geistesbewegung  mit  der  Tendenz  einer  nticbternen  und 
methodiscben  Erfabrungsforsebung  babnbrecbend  fortgefUbrt,  w^hrend  dessen  jQngerer 
Zeitgenosse  Gassendi  als  Emeuerer  der  atomistiscben  Pbilosopbie  Epikur's  auftrat  und 
anf  den  Spuren  von  Bacon  und  Gassendi  Bacon's  Landsmann  Hobbes  die  empiriscb- 
natnralistisehe  Richtung  der  Pbilosopbie  weiter  verfolgte. 

■>  Carriara,  die  phOosophlsche  Weltanschaaung  der  Beformationszeit.    1847. 

L  RMrmiy  Geschichte  des  Stadiums  der  classischen  Liter atnr  seit  dem  Wiederaofleben  der  Wissen- 
schaftoL     1797  and  1802  (in  zwei  Bftnden). 

V.  Riiaii  Bentachlands  literarische  and  religiose  Yerb&ltnisse  im  Beforinationszeitalter  (in  drei 
ttaden),  1841—44  (2.  Aofl.  1868). 

i  F.  SchrMer,  das  Wiederaofbltihen  der  klassischen  Stadien  in  Deatschland  im  15.  and  sa  Anfang 
des  la.  Jahrfaanderts  (1864). 

Fr.  SchiKza,  Geechichte  der  Philosophie  der  Renaissance.     I.  (1874). 

Tl.  A.  HxMr  und  Th.  Sibtr,  Leben  and  Meinongen  berUhmter  Physiker  im  16.  and  17.  Jahrhandert 
(1819—26),  in  sieben  Heften. 

)•  A.  Erinrd,  Geechichte  des  WiederaafblUhens  wissenschaftlicher  Bildong,  romehmlich  in  Deatsch- 
land (in  drm  BSnden)  1828  —  82. 

Gilt  bei  denjenigen  Gescbicbtscbreibern  der  Pbilosopbie,  welcbe  einer  erfabrungs- 
■Anigai  (realistischen)  Ricbtung  des  pbilosopbiscben  Geistes  geneigt  sind,  scbon  Franz 
Bacon  als  ErSffner  einer  neuen  Aera  in  der  Pbilosopbie;  so  seben  dagegen  diejenigen 
l^lulosophiebistoriker,  welcbe  in  der  idealistisch  -  speculativen  Ricbtung  der  Pbilo- 
uphie  das  Heil  der  Zukunft  finden,  vielmebr  in  dem  um  ein  Menscbenalter  jQngern 
Descartes  (Gartesius)  den  eigentlichen  Begriinder  der'  neueren  Pbilosopbie.  Den  von 
ibm  aufgestellten  Dualismus  von  Ausdehnung  und  Denken,  K5i*pern  und  Geistern,  welcben 
Genlinx  und  Malebrancbe  durcb  die  Theorie  des  sogenannten  Occasionalismus  auszu- 
gleicbea  sucbten,  bob  Spinoza  grfindlicber  dadurcb  auf,  dass  er  Ausdebnung  und 
Benken  fQr  blosse  Attribute  oder  Grundeigenscbaften  der  einen  Substanz  erkl&rte  und 
&se  mit  der  Natur  und  mit  Gott  identiGcirte.  Durcb  die  seit  dem. siebenzebnten  Jabr- 
hundert  anfgeblQbte  Wissenscbalt  der  Astronomic  verlor  der  Ubersinnlicbe  Himmel  alien 
Spielraum  und  wurde  in  das  allgemeine  Gesetz  des  Naturganzen  bereingezogen.  Nicht 
Ueen,  nieht  der  Wille  eincs  b5cbsten  bewussten  Wesens,  sondern  das  Naturgesetz  selbst 
<(igte  sieh  als  den  Herm  der  sichtbaren  Welt,  deren  inneres  Triebwerk  sicb  vor  dem 
^kcwiffaeten  menscblicben  Auge  er5ffnete.  Nacbdem  durcb  Francis  Bacon  aucb  die 
I^luloaopbie  in  das  Geleise  einer  metbodiscb  fortscbreitenden  Erfabrung  gelenkt  worden 
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war,  suchte  John  Locke  die  Frage  zn  beantworten,  wie  der  menschliche  Geiftt  tttr 
Erfahrung  gelangt,  und  indem  er  die  sogenannten  angeborenen  Ideen  iheoretiscfaen  wie 
praktischen  Inhalts  beseitigte,  erklHrte  er  Mussere  und  innere  Wahrnehmung  fUr  die 
natUrlichen  Quellen  aller  unserer  Vorsteliuugen  und  Begriffe,  nur  aber  dass  wir  nieht 
das  Wesen  der  Dinge,  sondern  nur  deren  Erscheinung  und  ursachlictaen  Zusammenfaang 
wahrnehmen.  Daraus  zog  Berkeley  die  weitere  Folgerung^  dass  alle  ^l^mebmbarten 
Bescbaffeiiheiten  der  Dinge  niebt  ausser  uns,  sondern  in  uns  existiren  und  idHeh  Absog 
alles  sinnlicb  Wabrnebmbaren  an  den  Dingen  selbst  Nicbts  mebr  Qbrig  bldbt,  so  ditss 
es  nur  Oeister  und  Ideen  giebt,  deren  Ursache  nur  Gott  ist. 

Hatte  Bacon  das  Gebiet  des  Uberlieferten  Glaubens  nocb  unberUbrt  gelassen,  so 
stellten  sicb  die  engliscben  Deisten  und  Freidenker  auf  die  Schultem  Locke's  und 
macbten  Anstalt,  aucb  die  Grundlagen  des  bistoriscben  FQrwabrbaltens  der  religiOseD 
Ueberlieferungen  kritisch  zu  untersucben.  Zwiscben  die  Hauptvertreter  Herbert  von 
Cberbury,  Toland  und  Tindal  traten  Collins,  Sbaftesbury,  Bolingbroke  mitbelfend  an  der 
Lttuterung  des  religi5sen  Bewusstseins  in  die  Schranken,  bis  David  Hume's  Skepticismus 
die  ganze  Ricbtung  niit  dem  Nacbweis  abscbliesst,  dass  eine  Erkenniniss  des  Ueber- 
sinnlichen  unm5glicb  ist,  weil  wir  davon  keine  Eindrticke  baben  kOnnen  und  Nicbts  als 
unsere  Vorstellungen  erkennen.  Selbst  den  Zusammenbang,  welcber  die  von  uns  wahr- 
genommenen  Tbatsachen  der  SinneseindrUcke  verknQpfl,  nebmen  wir  nicbt  wabr  und 
erst  durch  oft  wiederbolte  Erfabrung,  also  durch  Gewobnbeit  entstebt  uns  der  Begriff 
der  UrsUcblicbkeit  Alles  (iber  die  Erfahrung  Hinausliegende  bleibt  darum  dem  Zweifel 
unterworfen.  Im  Anschluss  an  Locke  wurdein  England  durch  Hartley  uAd  Price 
die  empirische  Ricbtung  in  der  Psychologic  fortgesetzt,  wMhrend  auf  Locke's  Spuren 
Wollaston,  Shaftesbury,  Hutcheson  die  empirische  Moralpbilosophie  begrttndeten. 
Tbeils  an  Locke,  theits  an  Berkeley  sich  anlehnend,  suchten  die  Manner  der  scbot- 
tiscben  Schule,  Reid,  Beattie,  Oswald  und  Stewart,  den  Skepticismus  Hume's  durcb 
eine  auf  dem  Grunde  der  Selbstbeobachtung  ruhende  Philosophic  des  gesunden  Menscben- 
Ycrstandes  Oder  des  Gemeinsinnes  zu  ttberwinden. 

Von  England  pflanzte  sicb  der  Sensualismus  der  Erfiahningspbilosopbeti  nach 
Frankreich  fort,  um  bier  zu  seinen  Mussersten  Consequenzen  entwickelt  zu  werden. 
Zun&chst  seben  wir  hier  einen  theoretischen  und  praktischen  Sensualismus  durch 
Condillac,  Bonnet  und  Helvetius  vertreten,  wMbrend  der  Skeptiker  Bayle  den  Wider- 
spruch  nicbt  bios  zwiscben  Vernunft  und  Giauben,  sondern  auch  der  Vernunft  mit  sich 
selbst  darlegte,  indem  er  mit  der  Alternative  scbloss:  wer  nur  giauben  will,  was  in 
sich  selbst  gewiss  ist,  der  entsage  dem  Christentbume  und  ergreife  die  Philosopbie;  wer 
aber  die  unbegreiflichen  Geheimnisse  der  Religion  giauben  will,  dier  lasse  die  Philosopbie 
und  ergreife  das  Christenthum.  Auf  der  Grundlage  von  Locke's  Denkweise  trat  im 
Interesse  der  LMuterung  des  religiOsen  Bewusstseins  und  der  Verstandesaufklttrung 
Voltaire  in  Bolingbroke's  Fusstapfen.  Er  war  Deist,  ohne  Christ  sein  zu  wollen;  denn 
er  war  es  mUde,  immer  wieder  h5ren  zu  sollen,  dass  zw51f  M&nner  das  Christenthum 
zur  Weltreligion  gemacht  htttten,  zu  deren  kritischer  AuflOsung  ein  einziger  denkender 
Kopf  hinreichend  sei.  An  dieser  AuflQsung  arbeiteten  rUstig  die  franz5sischen  Cncy- 
clopttdisten  als  Mitarbeiter  an  dem  von  Diderot  und  D'Alembert  gegrQndeteti 
„Dictiofmaire  unicersel^^  worin  im  Lichte  solcher  Aufklttrung  den  Ungelebrteti  die 


^issenschaflen  mundgerecht  gemactit  werden  soUten,  wiihrend  der  ti'liiiinerische  GefUhls- 
pbilosopb  J.  J.  Rou89^au  das  Ueil  der  Geseltochaft  in  der  RUckkehr  zur  Natur  suchte 
iiad  in  seiuem  „  GUubensbekenntoiss  eines  aavoyischen  Vikara^  das  Dreigestirn  eines 
VemunftgUubeDs  an  Gott,  Freiheit  und  Unslerblichkeit  TerkUndigte.  Nacbdem  LaMettrie 
in  adnem  Bucbe  ^Der  Menscb  als  Mascbine'^  aus  dera  Sensualismus  Condillac's  die 
l^xten  CoDsequenzen  gezogen  hatte,  bedurfte  e&  nur  nocb  eines  einzigen  Schrittes,  um 
das  „  System  der  Natur  ^  auf  Materie  und  Bewegung  zu  grUnden  und  eine  auf 
fi^ifm  m)d  Vernunit  gebaute  Sittlicbkeit  ftli*  die  einzig  wabre  und  heilbringende  Religion 
W  ei4^UU^ii,  welcbe  der  Wabngebilde  von  Gott,  Freibeit  und  Unsterblicbkeit  nicbt  bedOrfe. 

J.  tt.  BaMa,   Getchichte   der  neuern   Philoeopbie   seit   der   Epoche   der  WiederhersteUung   der 

Wiflsenaditfteii  (in  sechs  Bftoden)  1800  -  1805. 
R.  RHIar,    Oeschichte  der  neaem  Philosoph^e  (Band  9  — 12   der   Gespbichte   der  Pmioeophie) 

1850  —  1863. 
L.  FMaitaeh,  Oeschichte  der  neuern  Philosophie  von  Bacon  bis  Spinoza  (1890)  1844. 
J.  M.  FIcMp,  Bettrage  snr  Charmkteristik  der  nenem  Philosophie  (1880)  1840. 
Kant  FlKbtfi  Oeschichte  der  neuern  Philosophie  (1854)  1865—77. 
Cbr.  A.  TbilOy  kune  pragmatische  Oeschichte  der  neuern  Philosophie  (1873). 
WklMbtMif  W.y  die  Oeschichte  der  neuern  Philosophie  in  ihrem  Zusammenhange  mit  der  allgemeinen 

Galtor  und  den  besondern  Wissensohaften  dargestellt.    1.  (Von  der  Renaissance  bis  Kant)  1878. 

In  Deutscbland  war  seit  dem  Ende  des  siebenzebnten  Jabrbunderts  der  pbilo- 
sopblscbe  Geist  durcb  Leibniz  zur  selbstttndigen*  Betbeiligung  an  den  pbilosophischen 
Bestrebungen  der  Neuzeit  geweckt  worden,  so  dass  erst  mit  ibm  eine  eigentlicbe  deutsche 
Philosopbfe  Qberbaupt,  freilicb  zugleicb  aucb  die  modcrne  Scbolastik  beginnt,  welcbe  ihre 
Lebensaafgabe  darin  findet,  als  ^specuRitive  Theologie^  die  Lebren  der  vom  Staate 
anerkannten  Rirebe  dialektiscb  zu  unterstQtzen  und  als  wahr  darzutbun.  (E.  Zeller, 
Geschicbte  der  deutscben  Pbilosopbie  seit  Leibniz,  1872,  in  2.  Auflage  1876.)  Vorzugswcise 
an  Leibniz'scbe  Grundgedanken  sich  anlehnend  Hess  Christian  Wolff  seine  ^yernOnftigen 
Gedanken**  Qber  alle  Gebiete  des  menschlichen  Wissens,  WoUens  und  Lebens  gleicb- 
missig  sich  ausbreiten  und  wurde  dadurcb  der  eigentlicbe  Vater  der  y,deutscben 
Aafklftrang^  des  acbtzehnten  Jabrbunderts  und  einer  Popularphilosopbie,  welcbe  auf 
die  Tbatsacben  des  gemeinen  Bewusstseins  oder  gesunden  Menscbenverstandes  eine' 
Wdtweisbeit  grttndet,  deren  Ziel  die  auf  Tugend  und  guten  Lebens wandel  gegrlindete 
GlQdLseligkeit  des  Menscben  ist  Hatte  Lessing's  kritiscber  und  reformatoriscber  Geist, 
indem  die  Aensserungen  seines  ^Natban^  gegen  alle  positive  Religion  voHstSndig  die 
senugen  waren,  die  dentscbe  Aufklftrung  auf  einen  tiefern  Gebalt  zurUckgeflibrt  und 
mit  neuen  Gesichtspunkten  bereicbert;  so  war  alle  rUbrige  Gescbftftigkeit  der  Aufklttrungs- 
belden  yor  Kant  nnr  Kinderspiel  gegen  die  geistige  Riesentbat  des  Mannes,  welcher  roit 
dem  zweisebneidigen  Scbwerte  einer  eminenten  Verstandeskraft,  wie  solcbe  seit  Aristoteles 
die  Welt  nicbt  geseben  batte,  in  das  Gewebe  des  menscblicben  Einbildungsdenkens 
einschnitt,  eines  Bfannes,  dessen  Speculation  (um  mit  L.  Rnapp  zu  reden)  in  ihrer 
eignen  WoIkenbUlle  den  Selbstyernicbtungsblitz  fUr  alles  Speculiren  trug,  indem  er  in 
seiner  Kritik  der  reinen,  d,  h.  erfabrungsyergessenen  Vernunft  die  Probleme'der  Aufklftrung 
and  die  Idee  des  Uebersinnlichen  selbst  zum  Gegenstand  einer  zermalmenden  Rritik 
machte,  die  zu  dem  Ergebnisse  fUbrte,  dass  die  menscbliche  Vernunft  mit  aller  ibrer 
Anstrengang  niebt  einmal  die  MOglichkeit,  gescbweige  denn  die  Wirklicbkeit  der  Ideen 
VOD  Gott,  Freiheit  und  Unsterblicbkeit  darzutbun  im  Stande  sei.    Indem  er,  den  Spuren 
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der  engliscben  Philosophen  Bacon,  Locke  und  Hume  folgend,  in  den  Tiefen  der  Erfahrung 
seinen*Platz  nahm  und  untersuchte,  wie  wirkliche  Erfahrung  mOglich  set  und  ihatsttchlich 
zu  Stande  komme,  hat  er  recht  eigentlich  den  Grund  zu  einer  neuen  Weltepoche  fllr 
die  Geschichie  der  Philosophic  gelegt,  worin  diese  mit  dem  wiedergewonnenen  Bewxisstsein 
ihres  durch  Sokrates  und  Platon  zuerst  entwickelten  eigentlichen  Wesens  und  inrahren 
Begriffs  rein  auf  sich  selber  stehend  das  Banner  der  Erfahrungsforschung  und  der 
gesinnungsvollen  That  zur  Siegesfahne  des  Menschengeistes  zu  erhehen  hoffen  kann. 

Freilich  folgte  auf  Kant's  Geistesthat,  neben  dem  Missverstftndniss  ihrer  eigentlichen 
Tendenz  und  Tragweite,  zugleich  ein  RUckschlag  gegen  die  kritische  Philosophie    durch 
die   RestaurationsYcrsucbe  der  Glaubenspbilosophie,    die  philosophische  Romantik,    die 
naturphilosophische   Phantastik    und    die   Ueberspannung    eines    bodenlosen    Vernunft- 
absolutismus,  bis  die  fortschreitende  bistorische  Selbstbesinnung  des  deutschen  Volksgeistes 
nach   dem  Untergange   der  franzOsiscben  Julisonne  (1830)  allmttlig  den  Gang   zu    dcD 
MUttern  der  deutschen  Volksseele  einleitete,  damit  sich  aus  den  schweren  Trttumen  der 
Mftrzre volution,   unter  der  Zuchtruthe  der   politischen  Reaction,   der  Geist  des  mOndig 
gewordenen  deutschen  Volkes  wiederum  an  Kant  orientiren  und  an  den  Vorbildern  you 
L.  Feuerbach,  A.  Comte  und  J.  Stuart-Mill  zur  Philosophie  des  strengen  Wissens 
und  thatki^ftiger  Gesinnung  ernUchtern  konnte.     So  hat  nach  Verlauf  dreier  Menschen- 
alter  seit  der  Erscheinung  der  „Kritik  der  reinen  Vernunft^  aus  den  wirren  Gegensfttzen 
und  KUmpfen   pbilosophischer  Schulen    das   Bewusstsein   der   Gegenwart   die    Eiasicht 
gewonnen,  dass  es  heuer  im  Bereiche  der  Philosophie   um  eine  ve)*standesmttssig  wohl- 
begrUndete  Welt  und  Lebensauffassung  gilt,  wc;}che  ebenso  auf  die  Thatsachen  der  fort- 
geschrittenen  Erfahrungswissenschafl,  wie  auf  eine  kritische  Selbstzucht  des  Gemiithes 
sich  stUtzt  und  religiose  wie   metaphysische  Dichtungen   gleichmMssig   verschmftht,    um 
dagegen  mittelst  der  errungenen  und  durch  Erziehung  sich  fortpflanzenden  Lebensweisheit 
zugleich  als  gesinnungsYoUe  sittliche  Lebensmacht  die  Mutter  des  Lebensfortschrittes 
zu  werden. 

K.  L.  Michelat,   Geschichte  der  letzten  Systeme  der  Philosophie  in  Dentsohland  Ton  Kant  bis 

Hegel  (in  zwei  Bftnden)   1837.  88.    Derselbe,   Entwicklungsgang  der  neuesten  deutschen 

Philosophie.    1848. 
H.  M.  Chalybteut,  bistorische  Entwicklnng  der  specnlatiren  Philosophie  in  Dentschland  Ton  Kant 

bis  HegeL    1887  (5.  AnfL  1860). 
K.  Fr.  Bledermann,  die  deatsche  Philosophie  von  Kant  bis  auf  unsere  Tage  (1842-  48),  wosn 

als  Erg&nznng  die  gehaltrollen  Anmerkongen  zom  ^System  der  Nator  Ton  Miraband,  deutsch 

bearbeitet*  (1841)  dienen. 
A.  8.  Willm,   histoure  de  la  phUosophie  allemande  depnis  Kant  jusqn'  k  K4geL    1840  und  49 

(in  zwei  Bftnden). 
Dentschlands  Denker  seit  Kant  (1851). 
Die  Triarier  D.  F.  Stranss,  L.  Fenerbach  nnd  A.  Boge  and  ihr  Kampf  for  die  modeme  Geii 

freibeit.    1862. 
K.  Ft rilifa,  genetische  Geschichte  der  Philosophie  seit  Kant    1862. 
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AMIard   (franzOsisch  Abeillard  oder 
Ab^Iardy  naeh  derhaiidscliriftlichyeTbtlTgten 
mprHiigUcben  Form  des  Namens  Abaielard, 
wist  auch  bei   Zeitgenossen  und  Spftteien 
Abulaidiis,  Bidolardiis,  Bailardus,  Balardus 
genanut)  init  seiBem  YoTDamen  Peter,  war 
\m  Jahie  1079  in  der  Stadt  Palais  oder  Palette 
(Palatum),  unweit  Nantes  in  der  Oberbretagne 
geboren  tind  von  seinem  ritterlichen  Vater 
Berengar  ftlr  das  Stndlnm  derWissenschaften 
bestimmt    B^  zog,  wie  er  selbst  erzilblt,  die 
gfifltige  WafTenrtlB^ng  der  Dialektik  den  von 
setneii  Brndem  ergriffenen  Waffen  des  Erie- 
em  YOT  nnd  dnrchreiste  seit  1092  mebrere 
ProTiBzen  seines  Yaterlandes,  wo  er  bOrte, 
dass  das  Stndinm  der  Dialektik  darnaLs  bltlbte. 
Wie  man  in  damaliffer  Zeit,  als  die  Scbriften 
des  Aristoteles  nocb  wenig  im  Abendlande 
bdumnt  waren,  nnter  einem  Aristoteliker  oder 
Peripatetiker  (Nacbfoleer  oder  Scbtier  des 
Aii^oteles)  einen  in  cfer  Dialektik  geflbten 
Denker  verstand,   so  nannte  sich  Ab&lard 
Belbst  einen  Nacbabmer  der  Peripatetiker,  nnd 
seine  Zeitgenossen  gaben  ibm  den  Ebrentitel 
des  Peripatetikers  von  Palais  (Peripateticns 
Pdatinns).   An  den  Klosterscbnlen  batte  sich 
ieit  dem  nennten  Jahrhnndert  im  Abendlande 
eiB  Teges  Bemflben  nm  die  Aneignung  nnd 
Fortpmuuning  der  ans  dem  Altertbnme  flber- 
lidSerten  Wis^scbaft  nnd  Bildong  entwickelt, 
■ad  man  nannte  damals  die  sicb  der  Wissen- 
•ehaft  Widmenden,  Lebrer  wie  Lemende, 
Sdiolastiker  d.  b.  Oelebrte  oder  dnrch  Scbnlen 
Gebfldete.    In  nnserer  Zeit  aber  wird  der 
Name  Scholastik  d.  b.  Scbnlwissenscbaft  znr 
Bexeiehnnne  der  Pbilosopbie  nnd  Tbeologie 
des  lOttebuters  gebrancbt    Die  ans  dem 
Allerthume  Hberlief erte  Pbilosopbie  trat  nftra- 
Keh  is.  den  Dienst  der  Tbeologie,  nm  die 
Znsammenstimmnng  des  cbristlicben  Olaubens 
nit  dem  Wissen  darzntbnn.    Der  Yerstiuid 
bediente  sieh  der  Waffen  der  Dialektik,  wie 
lie  ans  dem  Altertbnme  fertig  ansgebildet 
flberilefert  war,  nm  die  bereits  zn  einer  festen 
Antoritit  gewordenen  fiberlieferten  Lebrsfttze 
oder  Dogmen  der  Kircbe  zn  be^reifen  nnd 
tfym  RiditOTstnUe  des  pbilosopbiscben  Den- 
kens  zv  reebtfertlgen,  nm  den  Olanben  znm 
y^ktm  zn  erheben  und  sodann  ein  wobl- 


gegliedertes  Ganze  von  begriffenen  Glanbens- 
sflteen  darzustellen. 

Als  Hanptsitz  dieser  scbolastiscben  Pbilo- 
sopbie konnte  damals  Paris  gelten,  wo  dieselbe 
mebrere  nicht  nnbedentenae  Veitreter  batte, 
ebe  nocb  die  theologischen  nnd  pbilosopbiscben 
Scbnlen  zn  einer  univermtas  literarum  Ter- 
einigt  worden  nnd  die  spftterbin  so  berflbmt 
gewordene   Pariser   UnivefsitUt   entstanden 
war.  Um's  Jabr  1095  kam  Ablllard,  nacbdem 
er  bereits  den  Unterricht  des  Scholastikers 
Roscellin,  welcber  in  Tonrs  nnd  zn  Locmenacb 
bei  Vannes  in  der  Breta^e  als  Lebrer  ge- 
wirkt  batte,  genossen,  nacb  Paris,  nm  daselbst 
sebr  bald  ans  einem  scbolastiscben  Jftnger 
ein  Meister  zn  werden.     Der  spllter  znm 
Biscbof  von  Chalons  erbobene  Scbolastiker 
Wilhelm  von  Champeanx  (de  Campellis)  lehrte 
damals  an  der  ELathedralscbnle  zn  Paris,  nnd 
Abftlard  wnrde  sein  Zuhdrer.    Als  aber  der 
Scbfller  seinen  Scharfsinn  ^egen  einige  Sfttze 
des  Meisters  richtete  nnd  dieselben  zn  wider- 
legen  sncbte,  anch  einigemal  seinem  Meister 
im  Dlspntiren  tlberlegen  zn  sein  schien,  hdrte 
das  zwischen  beiden  Anfangsstattgehabtegnte 
Einvemehmen  anf,  nnd  der  ehrgeizige,  seines 
dialektischen  Talentes  nnd  Scharfsinnes  sich 
bewnsste  Jfingling  grtindete  anf  dem  Schlosse 
Melnn  (Melidnnnm)  nahe  bei  Paris  eine  eigne 
dialektische  Scbnle,  in  welcber  der  Rnf  des 
jnngen   Mannes   bald   das  Ansehen   seines 
Lehrers  so  sebr  verdnnkelte,  dass  des  Letz- 
teren  Schule  allmftlig  verddete.     Ab&lard's 
Mnth  nnd  Selbstvertntnen  wncbsen  nnd  er 
verl^te  seine  Scbnle  nacb  der  nfther  bei 
Paris  gelegenen  Stadt  Corbeil  (Corbolinnm), 
nm  melir  Gelegenbeit  zn  Angriffen  anf  die 
Pariser  Dialektiker  zn  baben.   Ans  der  Nfthe 
nnd  Feme  eilten  wissbegierige  Jtlnglinge  ber- 
bei,  nm  ifan  zn  hbren,  nnd  dnrcb  die  Klarbeit 
nnd  Gewandbeit  seines  Geistes,  die  Anmnth 
seines  freien  nnd  fliessenden  Yortrags,  wie 
dnrch  seinen  Scharfsinn  bei  der  Bebandlnng 
wissenscbaftUdier  Fragen  wnsste  er  den  nm 
Oin  versammelten  ZnhOrerkreis  mit  Bewnn- 
demngvor  dem  Genie  des  ^Peripatetikers  von 
Palais'"  zn  erflUlen. 

Seine   dnrcb   tlbermftssige   geistige  An- 
strengung  angegriffene  Gesnndheit  ndthigte 
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Ab&lard 
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Ab&Urd 


ihn  znr  RQckkehr  in  seine  Heimath.    Ak 
einige  Jahre  spftter  sein  Lehrer  Wilhelm  von 
Champeanx  im  Kloster  zn  N6tre  Dame  in 
Paris  seine  frUheren  VortrUge  wieder  anf- 
genommen  hatte,  wnrde  AbftUird  auf  s  Nene 
dessen  Zuhdrer  in  der  Rhetorik,  verwickelte 
aber  seinen  Lehrer  anch  jetzt  wiedemm  in 
dialektische  Streitigkeiten  nnd  nOthigte  den- 
selben,  seine  frflheren  Ansichten  anfzu^eben. 
Die  Folge  davon  war,  dass  viele  bisherige 
Schiller  Wilhebns  zu  Abftlard  tlbergingen  und 
in  die,  wie  frtOier^zu  Mefun  errichtete  Schnle 
eine  Menge  von  Wissb^erigen  und  bewun- 
demden  Jtlngem  zusammenstr()mte.  Abftlard 
verstand  weder  griechisch  noch  hebrftisch  nnd 
kannte  die  Schnften  der  griechischen  Philo- 
sophen  nur  aus  lateinischen  Uebersetziingen, 
den  Platon  sogar  nur  aus  den  AnfUhmngen 
desselbon  bei  Aristoteles,  Cicero,  Macrobius, 
Augnstinns  und  Boutins,  von  Aristoteles  selbst 
aber  nur  die  Schriften  tlber  die  ELategorien 
und.  tlber  die  Auslegung.    Da  er  tlberdies, 
nach  seinem  eigenen  Qestftndnisse,  von  den 
mathematischen    und    Naturwissenschaften, 
welche  im  damaligen  Schulunterricht  das  so- 
genannte  ^^Quadrivium^'  oder  die  vier  so- 
genanntenRealwissenschaftenbildeten,  Nichts 
verstand;  so  blieben  die  drei  im  sogenannten 
»Trivium''  zusammen^efassten  freien  Etlnste 
Granmiatiky    Dialektik    und    Rhetorik    das 
eigentliche  Gebiet,  auf  welchem  er  sich  An- 
fangs  als  Lehrer,  wie  als  Schriftsteller  allein 
bewegte.    Da  er  sich  viel  mit  den  Schriften 
Cicero's  beschftftigt  hatte,  so  begegnet  uns 
in  seinen  Schriften  eine  ftir  die  dammlige  Zeit 
auffallende  Gewandtheit  in  fliessender  Hand- 
habung  der  lateinischen  Sprache^  in  welcher 
im  Mittelaiter  alle  wissenschaftiichen  Werke 
ver((fifentlicht  wurden.  Er  fesselte  die  wissen- 
schaftlich  strebende  Jusend  weniger  durch 
die  Ergebnisse.  als  durch  die  Methode  seiner 
Forschung.    Da  man  damals  von  Aristoteles, 
dem  philosophischen  Orakel  des  Mittelalters, 
nur  erst  die  logischen  Werke  aus  lateinischen 
Uebersetzungen  kannte,  so  beschr&ikt  sich 
Abftlards   pmlosophische   Thft43gkeit  haupt- 
sftchlich  auf  Dialektik.     Er  vertrat  aber  in 
der  Zeit   der   beginnenden  Scholastik   den 
Grundsatz  freier  Verstandesprtlfung  desUeber- 
lieferten  oder  der  Kritik  una  darf,  namentlich 
einem  Anselm  von  Canterbury  gegentlber, 
als  der  scholastische  Rationalist  gelten,  dessen 
beweglicher  Geist  berufen  war,  den  wissen- 
schamichen  Forschungs  -  Geist  dadurch   zu 
wecken  und  lebendig  zu  erhalten,  dass  er 
nach  Aristoteles  den  Zweifel  als  den  Weg 
zur  philosophischen  Untersuchung  bezeich- 
nete^  um  durch  diese  zur  Wahrheit  zu  ge- 
langen. 

In  seinem  „Gesprftch  zwischen  einem 
Philosophen,  einem  Juden  und  einem  Christen^' 
{DicUogm  inter  philosophum,  Jtcdaeum  et 
Christianum,  herausgegeben  von  Rheinwald, 
1831)  ahmt  Abftlard  nioht  ohne  Oeschiok  die 


Methode  und  Haltung  der  Platonisohen  Diidoge 
nach.    In  einem  Traumgesicht  Iftsst  er  drei 
Personen  auftreten ,   die  sich  mit   eiiuuider 
tlber  das  hdchste  Gut,  d.  h.  die  Wahrheit 
unterhalten.    Zuerst  disputiren  der  Jade  ana 
der  Philosoph  mit  einanoer;  im  zweiten  Theil 
des  Gesprftchs  tritt  an  die  Stelle  des  Jaden 
der  Christ,  welcher  mit  dem  Nachweis*  daas 
der  jtldische  und  heidnisch  -  philosophiache 
Standpunkt.    trotz  aller   darin  enthiidteiien 
Keimen  una  Ahnungen  der  Wahrheit,  doeh 
ungentlgend  und  die  christliche  Wahrheit  das 
Hdchste  sei,  den  Si^  davontrftgt     Denn  da 
das  Wort  der  Wahrheit  (wie  Abftlard  in  einem 
Briefe  sagt)  oder  der  Herr  Jesus  Ohristas, 
als  das  Wort  und  die  Welshed  des  Vaters 
bezeichnet  wird,  so  werden  die  Liebhabei 
derselben  um  so  richtiffer  Philosophen  ge- 
nannt  je  mehr  sie  Liebhaber  jener  hdheren 
Weisneit  sind.     Indem  diese  Weisheit   des 
Vaters  unsere  Natur  annimmt,  am  uns  von 
der  Liebe  zur  Welt  zur  Liebe  Gottes  hin- 
zuwenden.  macht  sie  uns  gleichermassen  zu 
wahren  Christen  und  zu  wanren  Philosophen, 
deren  durch  Gnade  erleuchtete  Vemnnn  die 
hdhere   Erkenntniss    erlangt.     Philosophen 
flberhaupt  aber  nennen  wir  Diejeni^en,  welche 
sich   durch  Feinheit   und   Genauigkeit   des 
Verstftudaisses  anszeichnen   und   in    ihrem 
Wissen  ein  scharfes  Urtheilsverm^^gen  haben, 
um  die  verborgenen,  nicht  in  der  Stnnea- 
erfahrung  liegenden  Ursaohen  der  Dlnge  zu 
begreifen.    Ftlr  den  Philosophen  ist  es  das 
H5chste,  mit  Vemunfligrflnden  die  Wahrheit 
aufzusptlren  and  in  alien  Dingen  nicht  sowohl 
der  Meinung  der  Menschen,  als  der  Fdhrung 
der  Vemunft  zu  folgen. 

Abftlard's  Schrlft  tlber  die  Dialektik  war 
bis  zum  ersten  Drittel  unseres  Jahrhanderts 
nur  handschriftlich  in  Bibliotheken  verborgen 
und  wurde  erst  durch  Victor  Cousin  in 
der  Sammlung  Ouvrages  inidits  d'AMktrdj 
pour  servir  a  rhistoire  de  la  philosophie 
scolastique  (Paris  1836)  im  Drnck  verOffent- 
licht  Die  Dialektik  soil  uns  lehren,  das 
Wahre  vom  Falschen  zu  unterscheiden.  Im 
ersten  Theil  werden  die  Redetheile  b^andelt, 
wobei  sich  Abftlard  an  die  Schrift  des  Neu- 
platonikers  Porphyries  „Ueber  die  f&nf 
W5rter  oder  Einleitung  zu  den  Kategorien 
des  Aristoteles '^  anschliesst  Im  zweiten  Theil 
wird  dieLehre  vom  sogenannten  kategorischea 
Schluss  behandelt  Der  dritte  TheQ  erlftatert 
die  Topik,  der  vierte  Theil  den  hypothe- 
tischen  Schluss^  der  fUnfte  Thdl  die  Lehre 
von  den  Definitionen.  Die  vier  letsten  Theile 
schliessen  sich  als  Erlftuternngen  an  die  Be- 
arbeitungen  der  Aristotelischen  Logik  durch 
Boutins  an.  Als  nothwendige  Voraussetaotf 
and  Vorbedingung  zur  Lo§^  wird  die  PhyaiK 
betrachtet  Neues  bietet  die  Dialektik  des 
Abftlard  nicht  dar.  Selbststftndiger  erscheint 
derselbe  in  demenigen  dialektisehen  Unter- 
soehongeni  welche  er  gelegentUoh  in  seintf 
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^Tke9io§ia  (^HsHanaf'  liber  die  B^ffe  der 
DimdM^tH  md  Verochiedenheit  (de  eodem 
H  iSverso)  anstellt  wobei  er  die  wesentliche 
Dindbigkeit  von  der  bios  nomerischen  Ein- 
keft  onterseheidet  nod  zn  beiden  als  dritte 
fie  Einheit  und  Verschiedenheit  der  Definition 
nd  der  ESgensehaft  hinzafiOgi  Am  gelegent- 
Eehen  Aenssemngen  Abftlard's  in  versehie- 
ieaen  S^riften  Iftsst  sich  aneh  dessen  Ansicht 
Iber  die  Bedeatnng  der  sogenanten  Univer- 
nfien  Bod  seine  Stellnng  in  dem  Streit  er- 
kemen,  welcher  bd  den  Scholastikern  dee 
MftteUUers  Hber  das  Verhftltniss  des  All- 
^eMeinen  znm  Besonderen  geftthrt  wurde. 
&  beklmpft  die  Anacht  des  scholastisehen 
lyRealismtifl^y  wonach  das  Allgemeine  eine 
idbstatibidige  Existenz  vor  den  Einzeldingen 
Uben  soil,  will  aber  eben  so  wenig  die  Anf- 
tem^  des  besonders  eifrig  dnrcb  seinen 
Leitrer  Ro«eellin  vertretenen  „Nominalismns'' 
gdten  laoacBy  wonaeb  das  Allgemeine  nnr  die 
Bedevtmig  von  Namen  odei  Worten  hfttte, 
woodt  die  naeh  den  Einzeldingen  erst  ab- 
geiogeiieii  Begriffe  bezeiohnet  wtlrden.  Er 
war  weder  Realist  noch  Nominalist^  sondem 
riand  in  der  ICtte  zwisehen  beiden  entgegen- 
geseUtcu  Biebtangen  mit  seiner  dem  so- 
geaaaiiteii  ^^CVmoeptionidismns^  sieh  an- 
ifiienideii  Anfifassnng,  wonach  das  Allgemeine 
swar  stmilieh  vermlttett,  damm  abet  nieht 
Mftet  similieh  ist,  sondern  die  rom  mensch- 
Hehen  Gdst  gebildeten  allgemeinen  Begriffe 
Oder  Ideen  als  Thatsaeben  des  Bewnsstseins 
geistige  Wirklichkeiten  nnd  keine  blossen 
Fbai^tfinen  sind.  Abftlard  erbob  somit  den 
OniTersalienstreit  ans  dem  ontologiscb-kos- 
nologtsehen  Bereicbe  mit  ricbtigem  kritiscben 
BBdc  anf  das  Gebtet  der  Erkenntnisstheorie, 
ve  alleiii  Anssicbt  za  dner  befriedigenden 
LOsBBg  Yorbanden  ist 

Ni^idem  sein  Lebrer  Wilbelm  von  Cbam- 
peaox  Bisebof  von  Chalons  geworden  war, 
betdyofls  Abftlard,  sich  ebenfa&s  dem  Stadium 
far  Tiieologie  zn  widmen.  Er  erzflblt  selbst, 
€r  sei  von  Miimern,  die  an  seinen  pbilo- 
mfUathok  Sebriften  C(efaUen  gefnnden  hfttten, 
utnfytdeii  worden.  mit  sebiem  Scharfsinn 
mk  in  duB  Verstinoniss  der  beiligen  Sclirift 
ettandringen.  Er  begab  sich  desbalb  nacb 
LaoB  (LaBdQniim)^  wo  Wilbelms  alter  Lehrer 
Amtim  noeb  in  grossem  Ansehen  als  scbo- 
htiOaAet  Tbeologe  stand.  Nacbdem  Ab&lard 
kd  sefaieB  Mitsdbtllem  in  Laon  dnrcb  Er- 
Ivtennwen  liber  eine  dnskele  Stelle  des  Pro- 
pbeten  fiieeMel  Anfinerksamkeit  erregt  batte^ 
tM>  man  ibn  zn  femeren  Yersoehen  in  der 
^nJeaiuig'  der  bdlken  Schrift  an,  so  dass 
or  haH  am  Ndd  oes  alten  Anselm  erregte 
nd  fieaer  ihm  verbot,  in  seinem  H^^rsaale 
k§  begMneae  ErUftrangswerk  fortznsetzen. 
ft  bepib  tick  desbalb  (1114)  nacb  Paris, 
vv.er  anf  dan  Berge  der  kei%en  Qenoveva 
das  Mnto  erOilbe^  wotin  er  die  zn  Laon 
k^gMBMe  Bridttmng  des  EzeeUel  mit  solchem 


Qltlcke  fortsetzte,  dass  der  Zndrang  zu  seinen 
philosophiscben  nnd  theologisoben  Vor^ilgen 
gewaltig  wuchs  und  ihm  neben  dem  Rimm 
anch  grossen  Geldgewinn  einbrachte.  Einige 
Jahre  hatte  sich  Abftlard  im  Glanze  seines 
Rnhmes  gesonnt,  als  ein  Ereigniss  eintnt^ 
das  denselben  zu  verdunkeln  drohte. 

Der  Domherr  Fulbert  in  Paris  hatte  eine 
Nichte  bel  sich  im  Hause«  mit  Namen  Heloise, 
welche  im  Eloster  der  Benedictiner-Nonnen 
zu  Argenteuil  unweit  Paris  erzogen  und  nicht 
bios  mit  der  beiligen  Sohrift  und  den  Kirchen- 
vfttem.  sondem  auch  mit  Chirurgie  und  Arznei- 
kunst  oekannt  geworden  war.    Das  achtzebn- 
jfthrige  Mftdchen  glftnzte  eben  so  sehr  durch 
Schdnbeity  wie  durch  eine  f ttr  ein  Weib  damals 
seltene  FdUe  von  Wissen,  und  der  zwar  schon 
im  neununddreissigsten  Leben/^abre  stehende. 
aber  ftlr  einen  schdnenMann  geltende  Abillara 
wi^  von  solcher  Leidenschaft  ftlr  Helolse 
entflammt,  dass  er  Alles  aufbot,  um  in  niberen 
Umgang  mit  ihr  zu  kommen.    Dnrcb  einige 
seiner  Frennde  Uess  der  Oheim  des  Mftdchens 
sich  ber^en,  dem  gefeiertenMeister  Wobnnng 
und  Kost  in  seinem  Hause  zn  geben  und  ihm 
die  schdne  Nichte  zum  Unterricht   in  der 
Pbilosopbie  nnd  Theologie  anzuvertrauen.  So 
wurden  die  durch  Ein  Dach  Verbundenen 
sehr  bald  auch  durch  die  Herzen  vereinigt 
Unter  dem  Vorwande  des  Lernens  gaben  sie 
sich,  wie  Abftlard  selbst  erziUilt.  ganz  dem 
Genusse  der  Liebe  bin.  und  das  Studium  der 
Wissenschaften  gab   innen  die  Einsamkeit, 
wie  sie  sich  die  Liebe  wflnscht    Die  Bacher 
waren  aufgeschlagen.  aber  es  warden  mehr 
Worte  der  Liebe ,  als  der  Wissenschaft  ge- 
wechselt,  und  der  Ktlsse  waren  mehr,  als 
der  Lehrsfttze.    Und  damit  wir  (so  schreibt 
er  weiter)  um  so  weniger  Verdacht  erregteui 
so  theilte  Liebe,  nicht  ^m,  bisweilen  Schlftge 
ans,  die  aller  Salben  Sflssigkeit  nbertrafen. 
Kurz,  von  den  Liebenden  ward  keine  Stufe 
der  Liebe  flbersprungen,  und  was  dieselbe 
nnr  Ungewdbnlicnes  erdenken  konnte,  ward 
hinzugefflgt  Und  je  inniger  Beide  die  Freuden 
der  Liebe  genossen,  um  so  weniger  wurden 
sie  dieselb^  mtlde  and  um  so  leidenschaft- 
licher  waren  sie  denselben  ergeben.     Die 
Vortrftge  in  seiner  Schule  wurden  dem  sonst 
so   eifirigen  und  ehrbegierigen  Manne  zur 
Last,  and  es  ward  ihm  scnwer,  sich  den 
Tag  fiber  ftlr  seine  ScbUler  und  fOr  die  Wissen- 
schaften wach  und  thfttig  zu  erhalten,  wfth- 
rend  er  die  Nftchte  hindurch  der  Liebe  lebte. 
Er  ward  in  seinen  Vortrftgen  bald  so  lau 
and  nachlftssig,  dass  er  (wie  er  selbst  bekennt) 
Nichts  mehr  mit  anqsrUnglicber  Geisteskraft, 
sondem  Alles  nur  nacb  ffewohnheitsmftssiffem 
Branch  und  aus  dem  GecUlchtnisse  vorbrachte. 
Nur  Liebeslieder  waren  das  Neue,  was  ihm 
gelang,  und  von  der  Ldsung  philosophischer 
Fragen  oder  theologischer  Geheimnisse  war 
keine  Rede  mehr.     Obgleich  diese  Liebes- 
gedichte  Abftlard's  noch  lange  Zeit  in  vielen 
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Oegenden  Frankreichs  viel  gelesen  mid  ee- 
snngeii  wnrden,  so  hat  sich  doch  Nichts  aa- 
von  erhalten,  da  Abftlard  sie  spfttei  selbst 
zu  nnterdrttcken  bemtllit  war.  L&ngst  batten 
seine  Schttler  die  Ursache  entdeckt,  warnm 
ibr  Lehrer  im  Hdrsaale  nicbt  mebr  der  FitibeTe 
war,  ebe  dem  Obeim  Heloisens  die  Angen 
fiber  das  Verb&ltniss  aufgingen,  in  welcbem 
seine  Nicbte  zu  Ab&Iard  stand.  Sie  wurden 
getrennt;  aber  die  Trennan?  der  Leiber, 
scbreibt  Abftlard,  vereinigte  die  Seelen  nnr 
mn  so  inniger;  die  versagte  Ffllle  des  frttbem 
Vexkebrs  erbdbte  die  Glul^  der  Leidenscbaft, 
die  immer  rflckbaltsloser  nnd  ktthner  wnrde, 
nnd  so  eescbah  an  nns  dasselbe,  was  von 
Mars  and  Venus  die  alte  Dicbtung  erzlUblt, 
als  sie  entdeckt  wurden.  Mit  jubelndem  Ent- 
ztlcken  scbrieb  Heloise  ibrem  Geliebten,  dass 
sie  sicb  Mutter  fQble,  und  fragte  ibn  um  Ratb, 
was  nun  zu  tbun  sei.  Als  der  Obeim  f^bert 
einstmals  in  der  Nacbt  aus  seinem  Hause 
abwesend  war,  bracbte  Abftlard  die  Geliebte, 
die  er  nun  als  sein  Weib  ansab,  in  seine 
Heimatb  zu  seiner  Scbwester  Dionysia.  Dort 
wurde  sie  Mutter  eines  Sobnes,  den  die  Eltem 
Astrolabion  oder  Astrolabius,  d.  b.  den  von 
den  Stemen  Empfangenen^  nannten.  Heloisens 
Obeim  9  der  ibren  Aufentbalt  nicbt  kannte, 
war  ausser  sicb  vor  Wutb  und  .wagte  docb 
nicbt  y  sicb  an  Ab&lard  zu  yergreifen,  aus 
Besorgniss,  dass  dies  seine  Nicbte  von  AbXlard's 
Verwandten  btissen  mfisse.  Abftlard  sucbte 
ibn  dnrcb  das  Versprecben  zu  versdbnen, 
dass  er  sicb  mit  ibr  ebelicb  verbinden  lasse, 
nur  aber  mfisse  dies  beimlicb  gescbeben,  damit 
sein  Ruf  als  Tbeologe  keinen  Scbaden  leide. 
Aber  bocbberzig  weigerte  sicb  dessen  die 
Geliebte,  da  sie  den  Mann  ihres  Herzens 
nicbt  durcb  ebelicbe  Fesseln  in  sdnen  Ar- 
beiten  fQr  die  Wissenscbaft  gebemmt  wissen 
und  dermaleinst  unter  den  Hftn^tem  der  Kircbe 
seben  wollt«.  Endlicb  gab  sie  den  Zureden 
Abftlards  nacb.  liess  ibren  kleinen  Sobn  unter 
der  Hut  und  nee^  der  Scbwester  Abftlard's 
und  kebrte  mit  diesem  nacb  Paris  zurttck^ 
wo  sie  in  Gegenwart  ibres  Obeims  und  einiger 
Freunde  durcb  das  ebelicbe  Sacrament  ver- 
bnnden  wurden.  Obgleicb  sie  sicb  darauf 
wieder  trennten  und  nur  selten  und  beimlicb 
saben,  fing  docb  Fulbert  bald  an,  die  Ebe 
seiner  Nicbte  mit  Abftlard  bekannt  zu  macben, 
und  da  sie  selber  dffentlicb  stets  widerspracb, 
daftlr  aber  sicb  den  Scbmftbungen  des  (Mieims 
ausgesetzt  sab,  bracbte  sie  Abftlard  in  das 
Kloster  Argenteuil,  wo  sie  als  IQldcben  er- 
zogen  worden  war.  Als  dies  Fulbert  erfdhr, 
glaubte  er,  Abftlard  babe  sie  zur  Nonne  ge- 
macbt  una  rftcbte  sicb  an  ibm  dadurcb^  dass 
er  mit  einigen  Helfersbelfem  Nachts  mit 
Gewalt  in  sein  Scblafzimmer  drang  und  ent- 
mannen  liess.  Scbmerz  und  Scbam  fiber  die 
erlittene  Scbmacb  verdfisterten  das  Gemfitili 
des  Unglficklicben  der  Art,  dass  er  (1119) 
sein  Weib  in*8  Kloster  trieb,  wo  de  den 


Scbleier  nabm,  wftbrend  er  selbst  in  das 
Kloster  St  Denys  ging  und  das  MOncba- 

felfibde  ablegte.  Wftbrend  Heloise  im  ELloster 
em  Manne  ibres  Herzens  ibre  Liebe  be- 
wabrte,  wurde  Abftlard's  Herz  bald  aus- 
gebrannt  wie  ein  Krater.  und  unter  der  Ascbe 
glomm  nur  ein  matter  Fanke  der  Erinnerung 
an  das,  was  ibm  Heloise  einst  gewesen  war. 
ha  kloster  St.  Denys  erwarb  sicb  Abftlard 
bald  dadurcb  Feinde,  dass  er  auf  die  Autoritftt 
Beda*8  „des  Ebrwfirdigen^  (s.  diesen  Artikel) 
gesttttzt,  in  dem  beiligen  Dionysius,  dem 
Scbutzpatrone  des  ELlosters,  nicbt  den  alten, 
vom  Apostel  Paulus  zum  Obristentbume  be- 
kebrten  Areopagiten  Dionysius  anerkennen 
woUte.  Da  er  sicb  fiberdies  dem  zfigellosen 
Leben.  welcbes  in  der  Abtei  St.  Denys 
berrscnte,  als  strenser  Sittenricbter  entg^en- 
stellte,  wurde  er  aen  dortigen  Mdncben  so 
verbasst,  dass  er  [sich  endlicb  (1120)  auf  das 
Gebiet  des  Grafen  von  Cbampagne  zurfickzog, 
wo  ibm  die  Mdnche  von  Troyes  eine  Kapelle 
einrftumten,  wo  er  seine  pbuosopbiscbe  und 
tiieologiscbe  Scbule  wieder  er5ffhete.  Der 
BeifidL  den  er  aucb  bier  fand,  und  der  grosse 
Zulaui  von  Scbfilein,  die  sich  bier  zusammen- 
fanden,  um  den  „Peripatetiker  von  Palais^^ 
zu  bdren,  erweckten  den  Neid  der  Lebrer 
an  den  Scbulen  von  Rbeims  und  Paris.  Sie 
erklibrten  die  Bescbftftigung  mit  weltlicber 
Wissenscbaft  als  eines  M5ncbes  unwfirdig 
und  spracben  ibm  das  Recbt  zu  tbeologischen 
Vortiftgen  ab,  da  er  keine  Lebrer  in  dex 
Tbeologie  gebabt  babe. 

Dadurcb  wurde  Abftlard  veranlasst,  sich 
aucb  im  Gebiete  der  kircblicben  Wissenscbaft 
als  Scbrifsteller  zu  beurkunden.  In  dem  lange 
vermissten  Bucbe  ,^ic  et  non**  (Ja  und  Nein), 
welcbes  von  Henke  und  Lindenkobl  (Marburg, 
1851)  im  Druck  ver5fifentlicht  wurde,  werden 
bei  jedem  kircblicben  Lebrsatze  die  Grfinde 
und  G^engrfinde  der  verscbiedenen  tbeolo- 
gischen Gcwftbrsmftnner  zusammengestellt, 
olme  dass  eine  Entscbeidung  darfiber  gegeben 
wurde.  Diese  Arbeit  darf  als  der  ersteVersuch 
einer  systematisch  geordneten  Materialien- 
sammlung  dessen  gelten,  was  seither  fiber  die 
wicbtigsten  Glaubenspunkte  in  der  Kircbe 
gelebit  worden  war.  So  ist  das  Bncb  nicbt 
bios  Vorlttufer,  sondem  aucb  Vorbild  fQr  die 
spftter  unter  den  scholastLschen  Theol(^n 
fiolic^  gewordenen  Sammlungen  von  Sentenzen 
(Lebrmeinungen)  oder  tbeologischen  Summen 
geworden,  fiber  welche  die  Arbdt  des  in  der 
Eirche  verketzerten  Abftlard  bald  in  Ver- 
gessenheit  kam.  In  seinem  ^Commentar  sum 
Briefe  Panli  an  die  Rdmer^  untemahm  er 
philosopbische  Untersucbungen  fiber  die  Leh- 
ren  von  der  Erbsfinde,  der  gdttlichen  Becht- 
fertignng  und  Genugthuung.  In  seiner  JBin- 
leitung  in  die  Tbeologie''  dringt  er  nach 
pbiloBopbiscben  Voruntersuchungen  bis  zum 
eigentlicbenMittelpunkt  der  chrisUieben  Tbeo- 
logie, der  Lehre  von  der  Dreieinigkeit  Gottes, 
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TOT,  wdche  er  in  der  Schrift  ^dle  cbxistliche 
Theologie^  ansfQhrlich  nnd  mlt  grossem 
Seliarfsiiine  behaiidelt  In  jener  Schrift  spricht 
^eh  Ab&lard  liber  das  Verliftltniss  des  Qlan- 
bens  Kum  WisBen  ans.  AllerGtlter  nndTngen- 
i&k  alleinigeGmndlage  istderOlanbe,  welcber 
oin  FtlTwahrhalten  der  den  Sinnen  nicht  nnter- 
liegenden  Dinge  ist  Ohne  den  Glanben  an 
die  Erldsung  dnrcb  Ghristns  bat  das  Erkennen 
kein  Yerdienst.  Man  soli  aber  nicht  eher 
glanben,  als  bis  man  die  Griinde  nntersncht 
hat,  ob  es  anch  annehmbar  sei;  denn  sonst 
wird  man  eben  so  leicht  zum  Glanben  an 
Falsches,  wie  an  Wahres  getrieben,  nnd  wer 
so  leichtfertig  glanbt,  kommt  zu  keinem  festen 
Qlanben.  Znm  Erkennen  der  Grtlnde  oder 
Anf3bige  nnseres  Glanbens  soil  die  Gnade 
hinznkommen,  nm  sie  zn  vollenden.  Wenn 
die  Vemnnft  im  Menschen  noch  rnht,  mag 
die  Antoritftt  gentigen;  welcher  Antoritflt  wir 
aber  zn  folgen  haben^  mnss  dnrch  Vemnnft 
nntersncht  werden.  Was  nicht  erklftrt  werden 
kann,  mnss  geglanbt  werden;  aber  wir  mlissen 
nns  wenigstens  der  Grflnde  bewnsst  werden, 
warnm  sich  die  Vemnnft  der  femeren  Unter- 
snchnng  b^ebt.  Das  Verdienst  des  Glanbens 
Uegt  nicht  in  ihm  selbst  sondem  nnr  in  der 
Liebe,  welche  ihm  nachlblgt  nnd  in  welcher 
er  sich  ihfk^g  erweisi  Es  ist  ein  Irrwahn, 
dass  wir  die  Geheimnisse  des  Glanbens  nicht 
dnznsehen  im  Stande  wftren;  wozn  wflren 
ons  dieselben  denn  offenbart,  wenn  wir  sie 
nieht  verstehen  soUten?  Wozn  wirkte  denn 
der  heilige  Geist  in  nns,  welchem  Alles  zn- 
snsehrei^n  ist,  was  wir  heilsam  bekennen, 
nnd  dnrch  dessen  Belehmng  wir  verstehen, 
was  wir  selber  nicht  kennen. 

Versteht  AblUard  im  Sinne  seiner  Zeit 
onter  der  Th^ologie  (Gotteslehre)  vorzugsweise 
die  Lehre  der  Onenbamng  von  Gott  nnd  der 
gOttiichen  Dreieinigkeit,  so  sncht  er  nach- 
znweisen,  dass  letztere  alien  Menschen,  den 
Jfnden  dnrch  die  Propheten,  den  Heiden  dnrch 
diePhilosophie  geoffenbart  worden  sei.  Haben 
viele  alte  Philosophen  den  wahren  Gott  ans 
der  Vemnnft  nnd  ans  seinen  Werken  erkannt, 
so  darf  man  an  der  Seligkeit  aller  Philosophen 
nicht  zweifeln.  Dass  die  Philosophen  den 
drdeinigen  Gott  gekannt  hfttten,  soil  dnrch 
die  Bcmfnng  anf  Platon  nnd  die  Platoniker, 
Pyfliagoras,  Cicero  nnd  Makrobios  bewiesen 
werden.  Gleichwie  die  Grammatiker  die  drei 
Personen  Ich,  Dn  nnd  Er  nntersclueden  nnd 
wie  ein  nnd  derselbe  Mensch  alle  diese  drei 
Personen  znmal  sein  kann,  so  stehen  anch 
in  Gott  die  drei  Personen  in  demselben  Ver- 
hiltiusse,  wie  die  erste,  zwdte  nnd  dritte 
Person  der  Grammatiker.  Denn  die  erste 
Person  ist  Anfang  nnd  Urspmng  oder  Ur- 
Mche  der  (Ibrigen  Personen,  nna  wiedemm 
die  erste  nnd  zweite  Urspmng  nnd  Ursache 
dCT  dritten  Person.  Denn  wftre  die  erste 
■Mit^  welche  spricht,  wie  kdnnte  die  zweite 
Man,  in  der  gesprochen  wird?    Und  wie 


k5nnte  die  dritte  sein,  von  welcher  sie  nnter 
einander  sprechen,  wenn  nicht  eben  dnrch 
die  nnter  einander  sprechenden  Personen? 
Dnrch  die  den  drei  Personen  in  Gott  eigen- 
thtimlichen  Namen  wird  aber  weiterhin  an- 
gezeigt,  dass  das  Wesen,  zn  welchem  sie 
gehdren,  das  hdchste  nnd  vollkommenste  Gnt 
sd.  Daher  wird  anch  dem  Vater  vorzngs- 
weise  die  hdchste  Macht  zngeschrieben,  wUi- 
rend  dnrch  den  Namen  des  Sohnes  oder  des 
gdttlichen  Wortes  besonders  die  Weisheit 
Gottes  bezeichnet  nnd  dnrch  den  Namai  des 
heiligen  Geistes  die  Liebe  oder  Gtlte  Gottes 
ansgedrttckt  wird.  In  diesen  dreien,  nilmlich 
der  Macht,  Weisheit  nnd  Gtlte  besteht  die 

fanze  Vollendnng  des  Gnten,  nnd  jedes  von 
iesen  dreien  hat  geringe  Bedentnng  ohne 
die  beiden  andem.  Derjenige  aber,  in  welchem 
diese  drei  znsammentreflfen,  dass  er  nftmlich 
erftlllen  kann,  was  er  will,  nnd  dass  er  dies 
gem  will,  der  mnss  wahrhaft  gnt  sein  nnd 
in  Allem  voUkommen.  Diese  drei  Eigen- 
thfimlichkeiten  in  Gott  bezeichnen  wir  aber 
nicht  als  drei  Sachen  oder  Wesenheiten,  son- 
dem als  drei  verschiedene  Beziehnngen  in 
Einem  Wesen,  dnrch  welches  die  drei  Personen 
bestehen.  Die  Dreieinigkeit  besteht  damm 
nicht  bios  in  Worten,  sondem  in  der  Wirk- 
lichkeit,  wenngleich  fiber  alle  sinnlichen  Dinge 
hoch  erhaben. 

Als  da9  Ziel  alles  menschlichen  Strebens 
gilt  dem  Ab&lard  die  Moralphilosophie,  welche 
daranf  hinanslftnft  zn  zeigen,  dass  das  hOchste 
Gnt  in  der  Liebe  nnd  AnschannngGottesbestehe 
nnd  anf  welchem  Wege  wir  dahin  gelangai 
k5nnen.  Nnr  freilich  ist  von  einer  znsammen- 
hftngenden  Gesammtdarstellnng  dessen,  was 
znr  Moralphilosophie  gehdrt,  oder  was  wir 
hentzntage  nnter  der  Ethik  begreifen,  in  der 
von  Ab&lard  nnter  dem  Titel  „Scito  te 
ipsum  (Eenne  dich  selbst)  sive  Maralia  sive 
Ethica^'  verdffentlichten  Schrift  keine  Rede. 
Unter  den  ^Sitten**  {mores)  versteht  er  viel- 
mehr  nnr  diejenigen  natflrlichenEigenschaften 
des  Geistes,  seien  es  nnn  Fehler  oder  Vor- 
zUge,  welche  nns  zn  gnten  oder  bdsen  Werken 
treiben.  Als  Fehler  (vithim)  gilt  dasjenl^e 
im  Menschen,  wodnrch  derselbe  zur  Sdnde 
geneigt  gemacht  wird.    Die  eigentliche  SOnde 

S^eccaivm)  ist  die  EinwiUignng  des  Menschen, 
asjenige  nicht  zu  thun  oder  nicht  zn  nnter- 
lassen,  was  wir  doch  nm  Gottes  willen  thnn 
oder  nnterlassen  zn  mtlssen  glanben.  Erst 
dnrch  diese  Einwillignng  werden  wir  vor  Gott 
schnldig,  well  darin  eine  Verachtnng  und  Be- 
leidi^g  Gottes  ist  Diese  Einwillignng  oder 
Zustunmung  in  den  bdsen  Willen  oder  die 
Begierde  ist  schon  Sllnde,  anch  wenn  keine 
Gelegenheit  zu  wirklicher  Ausftihmng  da  sein 
sollte.  Die  wirkliche  That  vermehrt  me  SOnde 
selbst  nicht  im  Mindesten  und  ist  damm  auch 
nicht  eigentUch  Sflnde  zu  nennen;  sondem 
eben  nnr  der  bdse  Wille  nnd  die  Absicht 
ist  Stlnde,  ids  Verachtnng  Gottes,  und  alle 
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Sflnde  sind  SfUiden  der  Seele^   nicht   ded 
Fleisches.    An  sich  sind  alle  HandluDgen 

fleichgfltig  and  nnr  naoh  der  Absioht  des 
[andelnden  gnt  oder  Mse  zu  nennen.  Nach 
Yerschiedenheit  dieser  Absicht  oder  Gesinnung 
kann  Eins  and  Dasselbe  beim  Einen  gat, 
beim  ^dern  bdse  sein.  Ein  gates  Werk 
mach^also  denMenschen  eben  so  wenig  besser, 
als  ihn  ein  Mtoes  Werk  schlechter  machi 
Darnm  sind  aneb  SUnden,  die  in  Unwissen- 
heit  oder  im  Unelanben  ^escbehen ,  keine 
Handlangen,  welche  dem  Gewissen  znwider- 
laofen.  and  wo  nicht  gegen  das  Gewissen 

gestlnoigt  wird,  kann  nor  im  aneigentlicben 
inne  aes  Wortes  von  Sflnde  gesprocben 
werden.  Nnr  aacb  der  Absicbt  oder  Geiunnnng 
wird  das  menschliche  Than  von  Gott  selbst 
beartheilt,  w&brend  der  menscblicbe  Kicbter 
anf  die  Handlune  als  solcbe  siebt  Aucb 
die  heidniscben  Pbilosopben  baben  das  Sitt- 
licbe  nacb  der  Gesinnung  bestimmt  and  ge- 
lebrt|  die  Sflnde  nicbt  aas  Farcbt  vor  Strafe, 
sondem  aas  Liebe  zar  Ta^nd  zn  meiden. 
Die  cbristlicbe  Sittenlebre  ist  aber  nnr  die 
Belebang  and  YollendanK  des  natflrlicben 
SittengesetzeSy  mit  der  Aa&abe^  das  bdcbste 
Gat  £  b.  die  Liebe  za  Gott  als  das  Ziel 
des  Strebens  aafzazeigen  and  die  Tagend 
oder  den  festeewordenen  gaten  Wilien  als 
den  ricbti^en  W^  zu  diesem  Ziele  zu  lebrea. 
Unsere  EriOsun^  ist  jene  bdcbste,  durcb  das 
Leiden  Cbristi  in  uns  entzflndete' Liebe ,  die 
uns  allein  von  der  Knecbtscbaft  der  Sflnde 
befireit  und  nns  die  wabre  Freibeit  der  Kinder 
Gottes  erwirbt 

Die  Scbrift  ^Kenne  dieb  selbsf^^  aas 
welcber  diese  Gedanken  entnommen  sind,  ist 
erst  einige  Jabre  spftter,  nacb  weitem  wecbsel- 
vollen  Lebensscbicksalen  von  Ab&lard  ab- 

gefasst  worden.  Was  derselbe  flber  die  gdtt- 
cbe  Dreieinigkeit  gelebrt  batte,  batte  bei 
den  Autorit&ten  der  Sircbe  so  grosses  Aerger- 
niss  KOgeben,  dass  der  pl^>stlicbe  Legat  in 
Fraokreicb  im  Jabre  1121  zu  Soissons  eine 
Versanmilang  von  Biscbdfen  bielt.  welcbe 
obne  weitere  Prflfong  und  Verbandlang  den 
AbiUard  zwangen,  das  anstdssig  bef undone 
Werk  in's  Feuer  zn  werfen.  Er  selbst  aber 
wnrde  dem  bei  der  Versammlnng  anwesenden 
Abte  von  St  Medard  flbergeben  and  in  dem 
Kloster  desselben  e^fangen  gebalten.  Spftter 
mnsste  er  in  das  Kloster  Si  Denys  zu  dem 
ibm  scbon  frflber  feindlicb  gesinnten  Abte 
ziurflckkebren.  Von  dort  entflob  er  in  das 
benacbbarteGebiet  des  Grafen  von  Cbampagne, 
wo  er  bei  dem  Orte  Nogent  an  der  Seine 
aas  Robr  and  Strob  ein  Betbaus  erricbtete, 
wdcbes  er  der  beiligen  Dreifaltiekeit  widmete. 
Kaum  batten  biervon  seine  frflneren  Scbfller 
Kunde  erbalten,  als  sie  von  alien  Seiten 
berznstrdmten,  am  sicb  in  der  Eindde  beim 
BetbauseAbftlard^sZeltezubauen.  Siesetzten 
ein  besseres  aus  Stein  and  Uolz  an  die  Stelle, 
welcbes  nun  Abfllard  ^Paraklet''  d.  b.  Truster 


nannte  und  dem  beiligen  Gdste  widmete. 
Hier  scbrieb  er  das  Werk  ^Kenne  diob  selbst!^, 
welcbes  den  Rubm  des  in  einer  EinOde  ver- 
borgenen  Lebrers  von  Neuem  waeb  werdtti 
liess.  Als  seine  alten  Nebenbubler,  die  Lebrer 
zu  Rbeims,  neue  Anfeindungen  and  Verfol- 
gungen  ge^en  den  bereits  so  vielfacb  Hebn- 
gesucbten  m's  Werk  setzten,  dacbte  er  Bahe 
zu  finden,  indem  er  die  erledigte  SteUe  eines 
Abtes  zu  St  Gildas  von  Buys  an  der  KOste 
der  Bretagne  (1126)  annahm.  Ancb  hier 
aber  batte  er  von  den  widerspenstigen  Mdn- 
chen  zu  leiden,  deren  Disciplin  er  berzustelien 
sucbte,  bis  ibn  endlicb  die  Kia^en  Heloisrais 
in  das  5stlicbe  Frankreich  znrflckriefen.  Der 
Abt  von  St  Denys  batte  nilmlicb  die  Abtei 
Argenteuil,  in  welcber  Heloise  den  Schleier 
genommen  batte,  wieder  an  sich  gezogen 
und  mit  der  Abtei  St  Denys  vereinigt,  so 
dass  die  dortigen  Nonnen  mit  ibrer  Priorin 
Heloise  obdacblos  geworden  waren.  Abftlard 
lud  Heloisen  mit  einigen  Nonnen  in  sein 
verlassenes  Betbaus  Paraklet  ein  und  tlber- 
liess  ibr  dasselbe  mit  Allem,  was  dazn  ge- 
hdrte.  Der  Papst  Innocenz  IL  bestfttigte 
ibnen  und  ibren  Nacbfolgerinnen  die  Schen- 
kung  fdr  ewige  Zeiten^  und  der  Woblthfttig- 
keitssinn  der  Nacbbam  bewirkte,  dass  das 
neue  Nonnenkloster  bald  woblbabend  wnrde. 
Spltter  erbielt  dasselbe  bedeutenden  Oflter- 
zuwacbs  und  batte  stets  Damen  aus  den 
ersten  Hftusern  Frankreichs  zu  Aebtissinnen. 
Yon  St  Gildas  aus,  wo  aucb  das  Bach  „Sic 
et  non"  abgefasst  wurde,  besucbte  Abftlard 
dfter  Heloisens  EUoster,  fasste  fdr  die  Nonnen 
Predigten  ab,  sowie  eine  ErlftaterunR  flber  das 
Sechstogewerk  der  Scb5pfung,  una  dicbt^ 
Hymnen  und  beilige  Gesftnge  zum  Gebrancdie 
bei  ibrem  reli^sen  Dienst  Nacbdem  ihn 
die  Bosbeit  und  Widerspenstigkeit  der  M5nche 
endlicb  (1136)  aus  St  Gildas  vertrieben  batte, 
bielt  er  sich  eine  Zeit  lang  bei  einem  Freonde 
in  der  Bretagne  auf,  fdr  welcben  er  in  der 
„Historia  ccUamUatum'*  eine  ausfdhrlic^e 
Darsteliung  seiner  Leidensgescbicbte  nieder- 
scbrieb,  nacbdem  der  nunmebr  Siebenund- 
fflnfzigj&brige  sich  wieder  nacb  Paris  begeben 
batte  und  auf  dem  Berge  der  beiligen  G^ 
noveva  von  Neuem  als  Lebrer  aufgetreten 
war^  wo  aucb  Johannes  von  Salisbury  sein 
Scbfller  war. 

Yon  der  ^Leidensgescbicbte'^,  welche  in 
der  Darstellunff  seines  einstigen  Liebes-Ver- 
b&ltnisses  mit  Heloise  die  Farbe  seines  ver- 
bitterten  Gemfltbes  tru^,  hiUte  Heloise  kaum 
Kunde  erbalten,  als  sie  ancb  sogieich  smn 
scbififbrflcbiges  Lmere  zu  beilen  versuchte. 
^Du  weisst  es  (schreibt  sie  ihm),  wie  viel 
ich  in  Dir  verloren  babe  und  durcb  weleh 
unseligesGescbick  der  flusserste  Yerrath  mich 
selber  und  Dicb  mir  entrissen  hat  Und  doch 
bist  Du  es  aUeiUi  der  mich  betrflben,  mich 
erfireuen,  mich  trOsten  kann.  Und  meine  Liebe 
zn  Dir  ist  auf  eine  solcbe  Hdhe  gestiegen. 
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da«  lie  aich  ohne  Hoffirang  des  Wieder- 
gewmBOM  selbst  Dasjenige  entzog.  was  sie 
diog  begehrt  hatt^  indem  sie  au  Dein  Ge- 
hdfls  ein  anderes  Kleid  nnd  einen  andern 
Sin  aniiahm,  urn  Dich  als  alleinieen  Herm 
Beiaef  Ldbes  und  meiner  Seele  aarznthan. 
Nielits  habe  ich  jemals,  Gott  weiss  es,  in 
fill  gesnehty  als  Dich  selber  nnd  nur  Dich 
ileiB.  Nicht  den  Bnnd  der  £he,  nicht  Hei- 
nttflgnt  habe  ich  erwartet,  nnd  nicht  meinen 
WlSkn  imd  meine  Lnst,  sondern  Deine  zn 
erftUen  gestrebt.  wie  Du  weisst  Und  mag 
der  Name  der  Gattm  heiiiger  nnd  wttrdiger 
enchemen,  sQsser  war  mir's  doch  stets,  Deine 
Geliebte  zn  heissen,  damit  ich,  je  tiefer  ich 
mieh  ftr  Dich  emi^lrigte,  um  grdssere  Hnld 
bei  IHr  ftnde  nnd  den  Gianz  Deines  Rnhmes 

nicht  beleidigte. Welche  Ednigin,  welche 

kochgestelite  Fran  beneidete  nicht  meine 
Frenden  oder  mein  brftntlic^es  Lager?  Deine 
Ueder,  die  meinen  Namen  in  AUer  Mund 
£d)raent  haben,  erweckten  gegen  mich  den 
Neid  vieler  Franen;  aber  welche  von  alien 
Denen,  die  mich  beneideten,  wttrde  nicht 
jetit  mein  Unglllck  znm  Mitleid  treiben .  da 
leh  soldier  Wonnen  beranbt  worden  bin? 
Sage  mir  das  Eine,  wie  ich  ietzt  bei  Dir  in 
sofebe  YemachUssigung  nnd  Verg^ssenheit 

kofflmen  konnte! Als  Du  mich  einst 

xa  sdtliehen  Frenden  verlangtest,  da  be- 

raehtest  Du  mich  mit  so  manchen  Briefen 

and  brachtest  durch  manches  Lied  Deine 

Hdoise  in  Aller  Mnnd*     Aber  mit  welch 

grtoerem  Reehte  wtlrdest  Du  mich  jetzt  zu 

Oott^  als  damals  zur  Lust  erwecken ,   Dn 

finziger!"^  UndwasantwortetihrderMdnch? 

Woite  der  Liebe  hatte  er  nicht  mehr  fflr  sein 

Weib;  sein  Herz  war  leer  gebrannt^  und  den 

rdnea  Adel  ihrer  Liebe  verstand  er  nicht 

aehi.    £r  speist  sie  mit  dem  leeren  Lob- 

qimche  aby  dass  er  geglaubt  habe,  sie  em- 

nftade  kein  Bedlirfhiss  nach  seinen  Briefen. 

Er  eUt  jetzt,  ihr  den  verlangten  Psalter  zu 

aenden,  und  fordert  seine  ^in  Christo  geliebte 

Sehwester  Heloise''  auf,  ftr  seine  vielen  und 

poasen  Uebertretungen  dem  Herm  ein  Ge- 

betsopfer  zu  bringen^  und  wenn  sie   dies 

utht  allein  vermdge,  so  mdchte  es  die  heilige 

Sdiaar  von  Jnngfrauen  und  Wittwen  erlangen, 

die  mit  ihr  seien!  Natflrlich  liess  dieser  Brief 

HeUttStti   nnbefriedigt.     Sie  legt   in  ihrem 

liehsten  Schreiben  mit  heldenmathi^er  Auf- 

xidtigkeit,  ohne  falschen  Heuchelscheiu,  in 

foUeiMeter  Herzensdemnth  und  Herzensrein- 

heit  ibiem  ^Einzigen  nach  Christus"*  ihre 

Aaacfaannng  ihres  Mheren  Liebes  -  YerhiUt- 

aiaaea  dar.  ^Wenn  ich  die  Schwachheit  meines 

wiriftrklichen  GemQthes  bekennen  soil,  so 

iMe  ich  nicht,  duich  welche  Bnsse  ich  Gott 

TenObBcn  kdnnte,  den  ich  vielmehr  wegen 

im  MDB  auferlegteu  Leidens  immer  der  mbr- 

taaton  Gransamkeit  anklage.    Und  wie  kann 

Vk  TOtt  einer  Basse  der  Stinde  reden,  weqn 

dar  Oeist  die  Lust  der  Sflnde  festhait  und 


noch  von  der  frflhem  B^erde  glflht?    So 
sliss  waren  mir  jene  Frenden  unserer  Liebe, 
dass  sie  mir  nimmer  missfallen  und  kaum  in 
der  Erinnerung  verbleichen  kOnnen.    Wohin 
ich  mich  wende,  flberidl  tritt  das  Yerlangen 
danach  mir  vor  die  Augen  und  ihre  Bilder 
lassen  mich  nicht  ruhig  schlafen.    Bei  der 
Feier  der  Messe  soear,  wo  das  Gebet  das 
reinste  sein  soil,  halten  die  Bilder  frttherer 
Lust  meine  ungltickliche  Seele  so  sehr  ge- 
fangen,  dass  ich  mehr  ihrem  verlockenden 
Reiz,  als  dem  Gebete  nachhange.    Ueber  das 
Yergangene  sollte  ich  weinen,  aber  ich  seufze 
nach  dem  Yerlorenen.    0,  ich  bin  in  Wahr- 
heit  elend,  da  ich  hier  so  Yieles  vergebens 
ertrage  und  dort  in  Zukunft  keinen  Lohn 
dafOr  habe.    0  halte  mich  nicht  fUr  stark, 
damit  ich  nicht  frtther  zusammenslnke,  als 
Du  die  Wankende  stfltzesi    Jetzt  besonders 
mnsst  Du  fdr  mich  fOrchten,  wo  ich  in  Dir 
kein  Heilmittel  meiner  Leidenschaft  habe.^ 
Und  wie  sncht  nun  Abalard  der  nnglflck- 
lichen  Gattin  krankes  Herz  zu  heilen?    Der 
Mdnch  rubricirt  ihre  Klagen  unter  vier  Ge- 
sichtspunkte  und  beantwortet  sie  der  Reihe 
nach.    Nur  mit  bitterer  Rene  blickt  er  auf 
ihr  frflheres  Yerhftltniss  und  auf  die  genosse- 
nen  Frenden  ihrer  Liebe  nur  mit  Abscheu 
zurfick  und  weiat  sie  dafilr  auf  das  Glttok 
bin,  dass  sie  jetzt  geniesse,  indem  sie  dem 
Herrn  schon  so  viele  geistliche  Tdchter  ge- 
boren  habe  und  dem  Himmel  eine  so  reiche 
geistliche  Nachkommenschaft  darbringe,  und 
mit  Christus  als  ihrem  himmlischen  Br&utigam 
in  glticklicher  Ehe  verbunden  sei.    Er  ist 
(so  ruft  er  ihr  %n)  Dein  wahrer  Freitnd,  der 
Dich  selber  und  nicht  das  Deine  begehrt 
Er  liebte  Dich  wahrhafb,   nicht  ich;   denn 
meine  Liebe,  die  unsere  Stinden  einschloss, 
war  sinnliches  Yerlangen  und  nicht  Liebe 
zu  nennen.    Drum  nimm  geduldig  bin,  was 
uns  geschehen  ist,  auf  dass  Dn  die  Mftrtyrer- 
krone  gewinnest!    Heloise  freilich,  das  Weib, 
hatte  anders  geliebt,  als  hier  der  MOnch  von 
sich  bekennt,  und  so  zog  sie  sich  jetzt  mit 
heldenmflthiger  Entsagung  in  sich  selbst  zu- 
rttck.    ^Damit  Du  (so  antwortet  ihrem  Herrn 
die  Seine)  mich  nirgends  des  Ungehorsams 
beschuldigen  kOnnest,   habe  ich  auch  dem 
Ausdruck  des  masslosen  Schmerzes  den  Zflgel 
Deines  Gebotes  angelegt    Wollte  nur  Gott, 
dass  mein  krankes  Herz  eben  so  geneigt  znm 
Gehorchen  ware,  als  die  Hand  derSchreiberin!^ 
Und  so  bittet  sie  ihren  Abftlard  um  Belehrung 
darflber,  woher  —  der  Nonnenstand  seinen 
Ursprung  habe,   und  um  Mittheilung  einer 
schriftlichen  Regel  ftir  das  Elosterleben!    Er 
erfttUt  ihre  Bitte  in  zwei  aufeinander  foigenden 
Briefen. 

Die  Geschichte  der  Liebe  zwischen  Abftlard 
und  Heloise  ist  durch  zahUose  Gedichte  und 
Romane  nicht  sowohl  erzfthlt,  als  vielmehr 
entsteUt  worden.  Jean  Jacques  Rousseau  hat 
in  seinem  Roman  ^Die  none  Heloise'^  den 
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BriefwechiBel  AbfUards  und  HeloiseDS  nach- 
geahmt.  aber  die  Natarwahrheit  des  darin 
waltenden  Geftlhlfl  nicht  von  Weitem  erreiclit 
Die  berflhmte  Heroide  des  engliscben  Dicbters 
Alexanders  Pope  ^Heloise  an  Abftlard"  stellt 
nicbt  die  wirklicbe  Heloise  der  Gescbichte, 
sondern  eine  bencbleriscbe  Bnhlerin  imNonnen- 
kleide  dar.  Die  zwiscben  Ab&lard  nnd  Heloise 
wirklicb  gewecbselten  Briefe,  die  fast  in  alle 
Spracben  Enropa*s  ftbersetzt  worden  sind, 
stellen  durcb  ibre  Naturwabrbeit  alle  Liebes- 
dicbtnn^  in  Scbatten;  Heloisens  Briefe  malen 
das  Bild  ibres  Geliebten  mit  so  wundervoUer 
Poesie  des  Herzens,  dass  wobl  ninuner  ein 
Mann  durcb  sein  Weib  sebdner  verberrlicbt 
worden  ist  nnd  man  wobl  fragen  darf ,  ob 
die  Weltgescbicbte  ein  grdsseres  Weib  kennt, 
als  Heloise  war.  (Carriere,  M.,  Abftlard 
nnd  Heloise.  Ibre  Briefe  nnd  die  Leidens- 
gescbicbte  llbersetzt  nnd  eingeleitei  Giessen, 
1843  (1853). 

In  seinem  letzten  Briefe  an  Heloise  abnte 

Abftlard  ein  fiber  ibn  bereinbrecbendes  nenes 

Ungewitter.  „Die  Logik  bat  mieb  den  Lenten 

verbasst  gemacbt.    Indem  man  mir  Scb&rfe 

des  Geist^  zngestebt,  spricbt  man  mir  die 

Reinheit  des  christlichen  Glanbens  ab,  nnd 

dennocb  will  icb  ia  kein  Pbilosopb  sein,  der 

gegen  den  Apostel  Panlns  ansscbltlge,  noeb 

will  icb  so  sebr  Aristoteles  sein,   dass  icb 

von  Cbristns  ansgescblossen  wflrde.    Vielmebr 

babe  icb  mein  mssen  nnd  Gewissen  auf  jenen 

Felsen  gegrt|ndet,  anf  welcben  Cbristns  seine 

Kircbe  gebant  bai    Darum  werde  icb  nicbt 

erscbtlttert,  wenn  der  Sturm  bereinbricbt,  und 

werde  nicbt  bewegt,  wenn  die  Winde  blasen; 

denn   icb   bin   anf  einen  festen  Pelsen  ge- 

grttndet! "    Seine  Feinde  nnd  Neider  rtisteten 

sicb  bereits  zn  einem  entscbeidenden  Eampf 

gegen  ibn.    An  ibre  Spitze  trat  jetzt  ein  da- 

mids  bocbberlibmter  und  um  das  kircblicbe 

Leben  bocbverdienter  MOncb  Bembard  von 

Clairvaux,  welcber  ein  frommer  Dicliter  und 

glftnzender  Redner,  aber  kein  pbilosopbiscber 

Denker  und  nacb  dieser  Seite  ^m  „Peri- 

patetiker  von  Palais'*  nicbt  von  Weitem  ge- 

wacbsen  war.    Abftlard  (so  scbrieb  Bembard 

an  den  Papst)  will  das  Verdienst  des  cbrist- 

licben   Glanbens  scbw&cben,  indem   er  mit 

menscblicber  Yemunft  Gott  ganz  zu  begreifen 

tracbtei    Er  kennt  im  Himmel  und  auf  Erden 

AUes,  nur  sicb  selber  nicbt.     Er  erforscbt 

die  Grebeimnisse  Gottes  und  verktindigt  das 

Unaussprecblicbe;  er  will  nicbt  glauben,  was 

er  nicbt  begreift.     Seinen  nocb  nngetibten, 

kaum  erst  von  den  Brfisten   der  Dialektik 

entwOhnten  SchtUem  trftgt  er  die  Gebeimnisse 

der  Dialektik  vor;  auf  dffentlicben  Plfttzen 

und  in  den  Strassen,  nicbt  bios  in  den  Scbulen, 

nicbt  bios  von  Gelebrten,  auch  von  Enaben 

und  Narren  wird  tlber  den  wabren  Glauben 

disputirt    Alles  masst  sicb  der  menscblicbe 

Verstand  an,  und  dem  Glauben  bleibt  Nicbts 

ttbrig.    Obwobl  mit  seinem  Bucbe  zu  Soissons 


verdammt,  wfthnt  er  sicb  sicber,  da  auch 
Cardin&le  seine  Scblller  waren.  Der  Mann 
ist  gross  in  seinen  eignen  Augen,  er  erstreckt. 
seine  Scbdsslinge  bis  an's  Meer  und  seine 
Zweige  bis  nacb  Rom.  So  spracb  sicb  ^der 
neue  Apostel",  wie  Bembard  von  Abftlard 
genannt  wird,  fiber  den  Dialektiker  und  PbUo- 
sopben  von  Palais  aus.  Bembard,  obwohl 
nocb  jung,  war  scbon  damals  das  Orakel  der 
franzOsiscben  Geistlicbkeii  Der  Ehrzbiscbof 
von  Sens  berief  im  Jabre  1140  ein  Concil 
dortbin.  Man  batte  eine  Liste  von  anstOs^R 
befundenen  Sfttzen  zusammengestellt,  und 
nacbdem  man  den  Pbilosopben  gefra^  batte, 
ob  er  dieselben  als  die  seinigen  anerkenne, 
wurden  dieselben  als  von  der  Lebre  der  Kirche 
abweicbend  verdammt.  EineStreitunterredung 
zwiscben  Bembard  und  AbUlard  blieb  erfolg- 
los.  Der  Papst,  an  den  Abftlard  sicb  wandte, 
bestfttigte  den  Spmcb  der  franzdsiscben  Kir- 
cben- Yersammlung.  Der  im  Geist  Gebrocbene 
kam  auf  der  Reise  nacb  Rom  in  das  Kloster 
Clugny  bei  Cbalons  an  der  Sa5ne,  wo  er  von 
dem  gelebrten  und  milddenkenden  Abte  Peter 
dem  Ebrwtlrdigen  freundlicb  aufgenommen 
wurde.  Nacbdem  der  menscben^undliclie 
Mann  eine  VersObnung  zwiscben  AblUard  und 
seinem  Gegner  Bembard  zu  Stande  gebracht 
batte,  wurde  ibm  vom  p&pstlicben  Stuble  ge- 
stattet,  dem  mtlden  Streiter  im  Kloster  Clugny 
eine  Rubestfttte  ftir  seinen  Lebensabend  zu 
gewftbren.  Scbon  zwei  Jabre  nacbher  starb 
er  in  der  Priorei  St.  Marcel  bei  Cbalons, 
wobin  der  Abt  den  Erkrankten  zur  Herstel- 
lung  seiner  Gesundbeit  gescbickt  batte,  im 
63.  Lebensjabre  (1143).  Auf  die  Anzeige  vom 
Tode  des  wabren  „  Pbilosopben  Cbristi",  die 
Peter  der  Ebrwtlrdige  an  Heloise  gemacbt 
batte,  erbat  sicb  die  Wittwe  den  Leicbnam 
des  Gatten,  um  ibn  in  der  Kapelle  des  Klosters 
Paraklet  beizusetzen,  und  empfabl  ibren  Sobn 
Astrolabion  der  Fflrsorge  des  edeln  Abtes. 
Auf  Ablllard'sDenkstein  las  man  in  lateiniscber 
Spracbe  die  Worte: 

Peter  Abeillard  ruhi  ailhier; 

es  genUqet  der  Name: 

AUes  Erkennbaren 

war  kundig  der  einzige  Mann. 

Nocb  einundzwanzig  Jabre  tiberlebte  Heloise 
ibren  Gatten;  sie  starb  gleicbfalls  dreiund- 
sechzigj&brig  (1163)  und  wurde  an  der  Seite 
ibres  Gatten  beigesetzt.  Lange  Zeit  um- 
scbloss  Ein  Grab  Beider  Gebeine,  bis  sie 
1496  getrennt  und  in  die  grdssere  Kircbe 
der  Abtei  des  Paraklet  gebracbt  wurden.  Im 
Jabre  1630  kamen  sie  in  die  Kapelle  der 
Dreieini^keitj  und  1792  wurde  die  Ascbe  des 
Paares  m  die  Stadtkirche  zn  Nogent,  im 
Jabre  1800  nacb  Paris  gebracbt,  wo  sie  zn- 
erst  im  Garten  des  ISmm  fran^ais.  im  Jabre 
1815  auf  dem  Mont-de-piti^  undf  1816  auf 
dem  Friedbofe  P^re  Lacbaise  bdgesetzt 
wurde,  wo  ^in  in  maurlscbem  Baustyl  er- 
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fMiletes  Denkmal  den  PUte  bozeichnet,  der 
die  Asehe  AbAlards  und  Heloisens  birgt 
PiM  AbaMardl  et  Netoisae  Opera  mmc  primnm 
ediU  ex  oodldbuB  manuscriptis  Francisci  Am- 
boetti    (Francois   d'Amboise)   studio  Antonii 
QoerceUids  (Duchesne)  Parisiis,  1616.    4®. 
PtM  AbMiirdi   opera  hactemiB  seorsim  edita 
Dime  primnm  in  nnum  coHegit  Victor  Cousin, 
adjnvante  C.  Jourdain.   I.  II.    Parisiis,  1849. 
1869.    40. 

AliMlard]  et  Neleisae   epistoUe  edidit  Orelli. 

^1.11.^    Tnrici  1841.    40. 
Rfnaial,  Charles,  Ab^lard.   I.  IL    Paris,  1846 

Abarbanel,  siehe  Abravanel. 

Abbt,  Thomas,  geboren  zu  Ulm  1738, 
rtndlrte  in  Halle  zuerst  Theoloeie,  dann  neben 
der  Mathematik  die  WolflTsche  Philosophie, 
wurde  1760  ausserordentlicher  Professor  in 
Frankfurt  a.  d,  0.  und  1761  Professor  der 
Mathematik  zn  Rinteln.  WiUirend  seines 
Aofenthaltes  zu  Berlin  1761—62  war  er  mit 
Moses  Mendelssohn  verbunden  und  verdflfent- 
lichte,  im  Interesse  einer  auf  das  Praktische 
gerichteten  Popular -Philosophie,  1761  die 
Schrift  „vom  Tode  flir*s  Vaterland"  und  1765 
die  Schrift  „vom  Verdienst"  und  starb,  nach- 
dem  er  1766  Hof-,  Regierungs-  und  Con- 
siatorialrath  zu  Bfiekeburg  geworden  war, 
daselbst  schon  1766  im  2a  Lebensjahre.  In 
metaphysischen  Betrachtungen  unreif  und  un- 
erqnicklich,  spricht  er  in  etwas  breiter  und 
schwerfUUger  Darstellung,  aber  mit  warmem 
Herzen,  als  „Philosoph  ftr  die  Welt"  schon 
vor  J.  J.  Engel,  von  der  fruchtbaren  und 
werkthStigen  Philosophic,  die  von  Cicero  als 
Lehrerin  des  Lebens,  als  Erfinderin  der  Ge- 
aetae  ond  ate  Ptlhrerin  zur  Tugend  gepriesen 
worden  seL 

Termischte  Schriften  Th.  Abbt's,  heransgegeben 
▼on  Ft.  Nicotei.  6  BSnde.  Berlin  1768—81. 
(2.)    179a 

Abel,  Jacob  Priedrich,  war  zu  Vai- 
hmgen  in  Wflrtemberg  1761  geboren  n^i 
sdt  1772  Professor  der  Philosophie  an  der 
militftrischen  Earlsakademie  auf  dem  Lust- 
sehlosse  Solitude  (seit  1755  in  Stuttgart)  und 
in  dieser  Stellung  der  Lehrer  und  Beschtltzer 
Friedrieh  Schiller's.  In  dieser  Zeit  und 'seit 
1790  zwanzig  Jahre  lang  als  Professor  der 
praktischen  Philosophie  in  Ttlbingen,  ver- 
(^fentiidite  er-eine  Keihe  von  Schriften  aus 
den  Gebieten  der  Psychologic  (Ueber  die 
QueilendermenschlichenYorstellungen,  1786; 
EEnleitong  in  die  Seelenlehre,  1786;  Samm- 
lung  nnd  Erklflmng  merkwflrdiger  Erschei- 
nungen  aus  dem  menschlichen  Leben,  SBilnde, 
1789;  philosophische  Untersuchungen  fiber 
iBe  Venmiduog  des  Menschen  mit  hdheren 
Geistem,  1791)  der  Metaphysik  (Versuch  fiber 
^  Nainr  der  speculativen  Yemunft,  zur 
Prfifbng  des  Kantschen  Systems,  1787;  Plan 
einer  systematischen  Metaphysik.  1787)  und 
der  Moral  (Eriinterungen  wichtiger  Gegen- 
ftiode  atns  der  philosophischen  und  christ-  I 
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lichen  Sittenlehre,  1790),  worin  er  sich  ate 
einen  jener  halben  Gegner  Kant's  zu  erkennen 
giebt,  welche  unter  Aneignung  eigentiifim- 
Ocher  Qedanken  und  Anschauungen  Kant's 
.denselben  mit  Waffen  bektopften,  die  aus 
dem  kritischen  Zeughause  Kant's  selber  ge- 
borgt  sind. 

AbenEsrA (Abraham  benMelribn 
Esr^  bei  den  Scholastikern  auch  Avenare 
und  Ebenare  genannt,  hiess  eigentlich  Abra- 
ham, Sohn  des  Rabbi  Meir,  Enkel  des  Rabbi 
Esra,  und  war  zu  Toledo  in  Spanien  1119 

feboren  und  wahrscheinlich  nicht  1168,  son- 
em  1193,  im  75.  Lebensjahre  gestorben, 
also  ein  Zeitgenosse  des  Moses  Maimonides. 
Er  wanderte  aus  seiner  spanischen.Heimath 
aus  und  hielt  sich  viel  auf  Reisen,  namentlich 
1145  in  Mantua,  1156  in  Rhodes,  1159  in 
England,  1167  in  Rom  auf,  und  knfipft  sich 
an  seinen  Aufenthalt  an  diesen  Orten  jedes- 
mal  die  Herausgabe  eines  Werkes.  Er  war 
als  Bibel-Ausleffer,  Grammatiker,  Philolog, 
Arzt,  Mathematiker,  Astronom  und  Philosoph 
bei  seinen  Zeitgenossen  hochangesehen,  na- 
mentlich aber  durch  seine  Commentare  fiber 
bibUsche  Bficher  und  Schriften  zur  hebrfti- 
schen  Grammalik  berfihmt.  Ausser  einer  Art 
Religionspnuosophie  unter  dem  Titel  „Je8od 
Mora"  hat  er  eine  kleine  philosophische 
Schrift  Pard^s  (PardSs)  chokmah,  d.  h.  Garten 
der  Weisheit,  verfasst,  welche  auch  unter  dem 
Titel  Ormath  ha-mezimah  und  Arugath  ha- 
mezimah  ffcnannt  wird  und  handschriftlich 
in  drei  Bibliotheken  vorhanden  ist.  Er  lebte 
zuletzt  inNarbonne  (in  Stidfrankreich)  und 
starb  auf  einer  Reise  nach  Spanien  in  einem 
Dorfe  auf  der  Grenze  von  Navarra  und  Ara- 
gonien  im  75.  Lebensjahre. 

Abicht,  Johann  Heinrich.  war  1762 
in  Volkstedt  bei  Rudotetadt  geboren,  seit 
1790  Professor  der  Philosophie  in  Erlangen 
und  seit  1804  solcher  zu  Wilna,  wo  er  1816 
starb.  Er  gehdrte  zu  denjenigen  Vertretem 
der  nachkantischen  Philosophie,  welche  sich 
zu  Kant  und  Reinhold  eklcKtisch  verhielten. 
Indem  er  mit  Bom,  dem  lateinischen  Ueber- 
setzer  der  Kritik  der  reinen  Vemunft,  1789 
bis  1791  ein  „Neues  philosophisches  Magazin 
zur  Erl&uterung  des  Kantschen  Systems'^ 
herausgab,  trat  er  zugldch  in  mehreren 
Schriften  (Versuch  einer  kritischen  Unter- 
suchung  fiber  das  Willensgeschilft,  1788;  Ver- 
such einer  Metaphysik  des  Vergnfigens.  1790; 
Neues  System  einer  philosophischen  Tngend- 
lehre,  1790;  Philosophie  aer  Erkenntnisse, 
2  Bftnde,  1791;  Neues  System  eines  aus  der 
Menschheit  entwickelten  Naturrechts,  1792; 
Kritische  Briefe  fiber  Moral,  Theologie  und 
Recht,  1793)  ate  erklftrterKantianer  auf.  Da- 

fegen  hatte  er  es  mit  der  Schrift  „Svstem 
er  Elementarphilosophie''  (1795)  auf  eine 
angebliche  Verbesserung  des  Kant'schen  Sy- 
stems abgesehen.  indem  er  zugleich  von  der 
Reinhold^henElementarphilosophie  erheblich 
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abwich.  Noch  mehr  entferute  er  sich  von 
Kant  nnd  Reinhold  in  dem  Werke  ^Bevi- 
dirende  Kritik  der  speculativen  Vernunft'* 
(in  2  B&uden  1799),  auf  welches  noch  eine 
^Psychologische  Anthropologic  **  (1801)  nnd 
eine  ^Encyclopftdie  der  Philosophic'*  (1804) 
folgte. 

Abravanel,  Don  Isaak  ben  Jehuda 
ben  Samuel,  stammte  aus  einer  alt-an- 
gesehenen  und  reichen  jddischen  Famiiie  nnd 
war  1437  in  Lissabon  geboren.  Nachdem  er 
am  Hofc  des  Ednigs  Alfons  V.  ein  Amt  be- 
klcldet,  nach  dessen  Tode  aber,  im  45.  Lebens- 
jahre,  in  Ungnade  gefallen  war,  floh  er  1482 
nach  Eastilicn,  wo  er  scinen  Stndien  und 
wisscnschaftlichcn  Arbeiten  lebte.  Nachdem 
er  1484  in  Dienste  des  Kdnigs  Ferdinand 
von  Spanien  getreten  war,  mnsste  er  bei  der 
aUgemeinen  Austreibung  der  Juden  aus  Spanien 
1492auswandern,  nnd  kam  znerst  nachNeapel, 
1495  nach  Messina,  von  wo  er  nach  Eorfu 
fltichtete,  1496  nach  Monopoli  in  Apnlien, 
wo  er  bis  1503  seinen  Wohnsitz  hatte,  bis 
er  im  Auftrag  der  portugiesischen  R^erung 
nach  Venedig  ging,  wo  er  1508.  im  71.  tebens- 
jahre  starb.  Ansser  zahlreichen  exegetisch- 
theologischen  Werken  hat  er  auch  einige 
philosophische  Schriften  verfasst,  darnnter  eine 
Abhandlung  ttber  die  Schdpfung  der  Well^ 
nnter  dem  Titel:  Mifaldth  Elohm  (Werk 
Gottes),  worin  die  Ewigkeit  der  Welt  geleugnet 
wird  (1592  in  Venedig  gedruckt)  und  eine 
Schrift  unter  dem  Titel  TeschDlboth  (Ant- 
worten),  worin  zwOlf  Fragen  des  Rabbi  Saul 
Cohen  zur  Erl&aternng  mehrerer  schwieriger 
Stellen  des  „More  Nebuchim'*  des  Maimo- 
nides  beantwortet  werden  (1574  in. Venedig 
gedruckt). 

Maiy  J.  H.,  de  origine,  vita  et  scriptis  Isaac! 
Abrabanielis.    Altorf  1708. 

Abravanele  Jehuda,  siehe  Jehuda. 

Abraham  ben  David  Halevi  (Levita), 
ein  Jude  aus  Toledo ;  welcher  zur  Zeit  des 
EOnigs  Alphons  VU.,  in  der  Mitte  des  12.  Jahr- 
hunderts  blfthte  und  wahrscheinlich  1180  der 
Religion  we^n  um*s  Leben  gebracht  wurde, 
gehOrte  derjenigen  Richtnng  der  jndischen 
Philosophic  des  Mittelalters  an,  welche  mit 
Hnlfe  der  Aristotelischen  Philosophic  das 
Mosaische  Gesetz  und  die  Grundlenren  des 
jtidischen  Glaubens  zu  be^rtlnden  untemahm. 
in  seiner  im  Jahr  1160  in  nebr&ischer  Sprache 
verfassten  Schrift  „Emi4nah  ramah**  (er- 
habener  Glaube),  welche  zugleich  mit  he- 
br&ischer  Uebersetzung  von  Simon  Weil  (Frank- 
furt 1852)  verdflfentlicht  wurde^  wird  die  Neu- 
platonische  Geistesrichtung  des  Avicebron  (Ibn 
Uabirol)  bekftmpft  und  dagegen  die  iUristo- 
ielische  Philosophic  in  Schutz  genommen. 

Abraham  Bibago.  siehe  Bibago. 

Abubacer  (Abu  Bekr),  siehe  Ibn 
Tofail. 

Abu  Basehr  Alatta  (d.  h.  Matthaeus) 
gehdrt  su  den  syrischen  Christen  (Nestoiianem) 


des  zehnten  Jahriiunderls,  welohe  Werke  dee 
Aristoteles  und  seiner  griechlsehen  Ausleger 
nbersetzten.  Er  lebte  ids  Aizt  uad  Philosoph 
in  Bagdad,  wo  er  Vorlesungen  fiber  die  Werke 
des  Aristoteles  hielt  und  941  starb.  In's 
Svrische  fibersetzte  er  die  Commentare  des 
Themistios  zum  Organon  des  Aristoteles  und 
des  Alexander  Aphrodisias  fiber  die  sophisti- 
schen  Trugschlfisse,  in's  Arabische  dagegen 
des  Alexander  Aphrodisias  Commentare  su 
den  Schriften  des  Aristoteles  ^vom  Himmel^ 
und  vom  ^Entstehen  und  Vergehen^. 

Abulfaragius  (Abnlfaradsch),  siehe 
Gregorius  Barhebraeus. 
Abu  Nasr,  siehe  AlfarabL 
Abu  Jussuf  Jaqikb,  siehe  AlkindL 
Academie,  Acaaemiker,  siehe  Aka- 
demiker. 

Achaikos,  ein  Peripatetiker  aus  der 
rdmischen  Eaiserzeit,  von  welchem  es  zweifel- 
haft  ist,  ob  er  im  ersten  oder  im  zweiten 
christlichen  Jahrhundert  lebte.  Er  schrieb 
einen  Commentar  zu  den  EJategorieen  des 
Aristoteles,  woraus  uns  jedoch  nur  unbeden- 
tende  Notizen  fiberliefert  worden  sind. 

Achillini  (Achillinus),  Alexander, 
war  1463  zu  Bologna  ^boren  und  lehrte  in 
Padua  und  Bologna  Philosophic  und  Medicin 
nach  den  Grundsfttzen  des  Averroes.  Als 
gelehrten  Eenner  des  Aristoteles  nannten  ihn 
seine  Zeitgenossen  Aristoteles  den  Zweiten. 
Er  starb  1512,  nach  Andem  1518,  in  seiner 
Vaterstadt.  Einige  seiner  philosophischen 
Schriften  (de  nUeUigenUis,  de  universaKbus, 
de  orbibtis)  wurden  1508  (1545)  in  Venedig 
gedruckt  Zwei  nachgelassene  Schriften  (de 
distinctianibus  und  in  librum  primum  physi- 
calhun  auscultationum  ac  secundi  initium 
intrepretoHo)  gab  sein  Schfiler  Franciacus 
Marianus  (1518)  heraus.  In  sein^  Darstellun^ 
zeigt  er  sich  noch  fast  ganz  scholastisch  una 
wenig  um  die  schOne  Form  seiner  huma- 
nistischen  Zeitgenossen  bemfiht,  unter  welchen 
e?  den  Pomponatius  bckfimpfte.  ts^  seinen 
philosophischen  Ansichten  weicht  er  vielfach 
von  Aristoteles  ab.  Die  ^Universalieit^i  fiber 
deren  Bedeutung  sich  die  Scholastii^er  in 
mehrere  Parteien  spalteten.  gelten  ihm^>^cht 
als  blosse  Namen  und  Gebilde  des  Versta^des, 
sondem  als  wirklich^  in  den  Ge^enstft^en 
ffcgenw&rtig,  da  sic  die  Wesenheit  der  Eiiisel- 
dinge  zum  Inhalt  haben  und  insofem  Von 
diesen  selbst  nicht  verschieden  sind,  welcher 
Inhalt  indessen  erst  durch  den  denkeitden 
Verstand  die  Form  der  Allgemeinheit  erUUt. 
Von  den  mit  Leibem  be^abten  Geistem  unier- 
scheidet  Achillini  die  immateriellen  Intelli- 
genzen  und  behauptet,  dass  alle  Intelligen^n 
fiberhaupt  nicht  aus  der  Haterie,  sondem 
durch  SchdpAmg  aus  Nichts  hervorgebracht 
sein  mfissen.  Die  freie  ThXti^keit  Gottes 
hebt  die  Unverftnderlichkeit  seines  Wesens 
nicht  auf.  und  sein  Wille  zu  schaffen  war 
von  Ewigkeit  her  derselbe. 


Aeontfayi 
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Aeontivs^  Jaeob  (Giacomo  Aconcio), 
em  Bechialehier  mid  Philosoph  des  16.  Jahi- 
kndertBy  «is  TrieBt  gebtotig  nnd  Yom  E^atho- 
fiaamiis  snr  leformirtira  Kiiche  tlbeigegangen, 
kam  von  StraaBbmg,  wo  er  sich  Ift^re  Zeit 
aoflilett,  swiflchen  1550  nnd  60  naeh  London 
an  den  Hof  der  Ednigin  Elisabeth,  wo  er 
1565  Btarb.  Er  hinterliess  eine  philosophische 
Selirift:  Methodtu  sive  recta  tnvesligandarvm 
tradendarumque  artium  ac  scienHanm  ratio 
(Basel,  1658). 

Aerio,  »ehe  Akridn. 

Aeiisilaos.  siehe  Akftsilaos. 

Adam,  einDentscher,  welcher  im  zwOlften 
Jahrinindert  in  Pans  nnter  Mi^thias  von 
AngeiB  nnd  Petms  Lombardns  seine  Stndien 
nachte,  dann  Kanonikns  in  Paris  wurde,  wo 
er  bei  der  znr  Seine -Insel  ffthrenden  schmalen 
ftrtteke  eine  vielbesachte  Schnle  er(^flhete  nnd 
daher  den  Namen  Adamns  de  parvo  ponte 
(Adam  de  Petit -Pont)  oder  atich  PontiUanns 
fthrfce.  Spftter  (11760  ^'^^o^e  er  Bischof  von 
St  Aaaph  in  der  englisehen  Qrafschaft  Glo- 
oester,  wo  er  1180  starb.  In  seinem  hi^d- 
sefariftil^  in  Paris  voriiandenen,  aber  nn- 
Tollendet  gebliebenen  Werke  „Ars  disse- 
rendi",  worans  Gonsin  in  seinen  „fragntenJt$ 
de  philosophie  scolastique"  einige  Ansztige 
mitgetfieilt  hat,  zei^  er  sich  bei  einiger  Dnnkel- 
heit  nnd  Holperigkeit  des  Ansdmeks  als  ein 
seharfeinniger  Aimftnger  des  Aristoteles.  Ver- 
motiilieh  ist  diese  Schrift  eine  nnd  dieselbe 
mit  der  „ars  diatectica",  welche  von  ihm 
im  Jahre  1132  in  zwei  Bflchem  verdffenliicht 
woiden  war. 

Adam  Goddam  oder  Godam  oder  Vod- 
dam  war  ein  Franziskanermgnch ,  welcher 
im  14.  Jahrfanndert  in  London,  Oxford  nnd 
Norwich  die  Sentenzen  d^  Petrns  Lombardus 
erUiite  nnd  darflber  ein  Bndi  heransgab 
„ny9er  quafuor  libros  senienHarumf*  (Parisiis 
151^,  worin  er  sich  als  eifrigen  Anhftnger 
WUhdmB  von  Occam,  sowie  des  Nominalismus 
zeigt,  jeden  Unteischied  zwischen  den  gdtt- 
lieben  Attribnten  nnd  zwischen  der  Seele  nnd 
ihren  E^rftften  lenmet  nnd  von  einer  nr- 
^ttngiiehen  Gleichheit  aller  Seelen  Nichts 
wi»en  wilL 

Adami,  Tobias,  herzoglich  slU^hsisch- 
wetmaiigeher  Hofirath.  lemte  anf  einer  ge- 
Ififarten  Beise  1611  in  Neapel  den  staats- 
eefiutgenen  Philosophen  Tomaso  Gampanella 
KenneB  and  gewann  dessen  Frenndschaft,  so 
daoB  ihm  dieser  mehrere  seiner  Schriften  znr 
Heranagabe  in  die  Feder  dictirte.  Bei  der  Ver- 
dffentiidinng  derselben  nnd  namentlich  des 
hvdromusphiloscpfme  instaurandae  (Frank- 
Ivrt,  1617)  snchte  Adami  die  nene  Philosophie 
adnes  Fraindes  als  Gegensatz  znr  Scholastik 
za  empfehlen. 

Aaelgenis  (Adel^er,  Adelher),  ein 
Scholastiker  des  12.  Jiuiriinnderts,  war  Ka- 
nonikns in  Lflttich  nnd  spftter  M5nch  von 
Qagnj  nnd  hat  vorzngsweise  theologische 


Schriften  verfaast  Sein  (von  Pez  im  7%^- 
saurus  anecdotorum,  Bd.  4)  herausgegebenes 
Bnch  „de  libera  arbitrio^^  ist  ein  Versuch, 
das  gOttliche  Vorherwiseen  mit  der  mensch- 
Uchen  Freiheit  zu  vereinlgen. 

Adelard  von  Bath  (in  England)  war 
ein  Scholastiker,  dessen  Lebenszeit  in  das 
letzte  Drittel  des  11.  nnd  in  das  erste  Drittel 
des  12.  Jahrhnnderts  fUli  Sein  Eifer  Air 
die  Wissenschaft  hatte  ihn  ans  den  Schnlen 
von  Tonrs  nnd  Laon  nach  Oriechenland, 
Kleinasien,  Aegypten  nnd  zu  den  Manren 
nach  Spanien  gefahrt  Nachdem  er  lUngere 
Zeit  in  Tonrs  gelebt  hatte,  wo  seine  Schr^ 
^fiber  das  Dasselbige  nnd  das  yerschiedene"^ 
(de  eodem  et  diversoj  entstand,  zog  es  ihn 
nochmals  nach  ItaHen,  wo  er  in  Salerno  der 
Schfller  eines  Arztes  war.  Nach  seiner  RQck- 
kehr  schrieb  er,  anf  Anregnng  seines  Neffen, 
in  Form  eines  Dialogd  zinschen  ihm  selbst 
nnd  dem  Neffen  seine  ^Natarnntersuchnngen^ 
(guaestiones  naturalesj.  Beide  Schnften 
fallen  in  die  ersten  Jahrzehnte  des  12.  Jahr- 
hnnderts, sind  jedoch  nnr  handschriftlich  in 
Paris  vorhanden  nnd  nns  nnr  durch  die  Aus- 
ztlge  bekannt  welche  der  schon  im  30.Lebens- 
jamre  verstoroene  Franzose  Jourdain  in  seiner 
von  der  Pariser  Akademie  gekrdnten  Schrift 
^Geschichte  der  Aristotelischen  Scluriften  im 
Mittelalter^,  anch  nnter  dem  Titel  ^For- 
schnngen  tlber  Alter  nnd  Ursprung  der  latei- 
nischen  Uebersetznngen  des  Aristoteles  nnd 
tlber  griechische  nnd  lateinische  von  den 
Scholastikem  benntzte  Gommentare^  (ans 
dem  Franzdsischen  ttbersetzt  von  A.  Stahr, 
Halle  1831)  mitgetheilt  hat.  Beide  Schriften 
zeigen  tiberwiegend  den  Einfluss  der  Plato- 
nischen  Philosophie,  wfthrend  sich  der  Ver- 
fasser  niemals  anf  die  AutoritUt  des  Aristoteles 
beruft,  diesen  vielmehr  stets  nnr  als  Dialek- 
tiker  erwfthnt.  Die  Schrifl  „de  eodem  et 
diver  so '^  ist  in  Form  einer  Allegoric  abge- 
fasst,  in  welcher  in  einem  stillen,  imgelegenen 
Thale  an  der  Loire  bei  Tours  dem  in  tiefes 
Sinnen  versunkenen  Adelard  zwei  GOttinnen, 
die  Philokosmie  (WeltHebe)  nnd  die  Philo- 
sophie (Weisheitslkbe)  erscheinen,  die  erstere 
von  5  Dienerinnen  Glflck,  Macht,  Wttrde, 
Ruhm  nnd  Lust  begleitet,  die  andere  im 
Gefolge  der  7  freien  Ktlnste.  Die  Dame 
Welthebe  will  der  Dame  Weisheitsliebe  das 
Herz  eines  fOr  letztere  bestimmten  lungen 
Mannes  streitig  machen  und  deckt  atle  mit 
dem  Studinm  der  Philosophie  verbundenen 
Unannehmlichkeiten  ebenso  rtlckhaltslos  anf, 
wie  die  Unfolgerichtigkeiten,  Widersprtiche 
und  Streitigkeiten  ihrer  Anhflnger.  Dagegen 
rechtfertigt  sich  die  Philosophie  und  bleibt 
nach  Darlegnng  ihrer  Vorztlge  tlber  ihre 
Nebenbnhlerin  Si^erin.  Als  philosophischer 
Kern  der  Lehre  Adelard's,  wie  sie  nns  in 
den  Ausztlgen  aus  seinen  beiden  Schriften 
entgegentiiSt,  geben  sich  folgende  Gedanken 
za  erkennen.    Von  den  Sinnen  kann  nur  die 
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blosse  Meiniuigy  nioht  daa  Wissen  yon  den 
Dingen  ausgehen.  Die  Sinne  ▼ermOgeii  weder 
den  Znsammenluin^  der  Dlnge,  noch  deren 
Gnindtheilchen  annmfassen.  Statt  den  Geist 
beim  AufBnden  des  Wahren  zn  unterstfltzen, 
hindern  sie  ihn  nnr  daran.  Denn  dass  die 
Seele  yon  Gott  in  den  EOrper  gesetzt  worden, 
ist  fUr  sie  vom  Uebel,  indem  Bie  dadnrch 
ihiem  wahren ,  sich  seibst  gleichen  Wesen 
entfremdet  wird.  *  Sie  rinet  aber  nach  Be- 
freinng  yon  den  Banden  der  Materie  dorch 
Einsicmt  nnd  kehrt  in  der  Philosophie  zn 
sich  selbst  znrtlck,  nm  dnrch  den  Verstand 
die  wahre  Gestalt  der  Dinge,  ihre  Ursachen 
and  letzten  Grttnde  zn  erschanen  nnd  sein 
eignes  Wesen  zn  erkennen.  Ueberall  in  der 
Erscheinnng  ^ebt  es  nnr  sinnlich  Einzelnes, 
welches  aber  immer  zn^eich  das  Allgemeine 
ist,  sofem  im  sinnlich  Einzelnen  immer  zn- 
gleich  seine  Art  nnd  Gattang  mitsammt  dem 
Allgemeinsten  ^efnnden  wird,  wenn  nnr  nnsere 
Betrachtnng  nicht  dnrch  den  Nebelschleier 
der  sinnlichen  Bilder  getrfibt  wird,  sondem 
sich  znr  reinen  Anschannng  erhebt 

Adrantos  wird  yom  Alexandrinischen 
Grammatiker  Ath^naios  (zn  Ende  des  2.  chrisir 
lichen  Jahrhnnderts)  als  sein  Zeiigenosse  er- 
wfthnt,  welcher  eine  Erl&utemngsschrift  fiber 
dieEthik  des  AristotelesschfUersTheophrastos 
in  fOnf  Btichem  nnd  ein  Bach  tiDer  die 
I^pmachische  Ethik  des  Aristoteles  selber 
yerfasste. 

Adrastos  ans  Aphrodisias  (in  Karien) 
war  ein  mathematisch  gebildeter  Peripatetiker 
im  Anfange  des  2.  christlichen  Jahrhnnderts. 
Seine  yon  dem  Neaplatoniker  Plotinos  ge- 
schatzten  Commentare  zn  den  Eate^orien 
des  Aristoteles  and  znm  Platonischeu  Dialog 
Timaios  sind  ebenso  yerloren  geganeen,  wie 
seine  Schrift  tlber  die  Ordnnng  der  Schriften 
des  Aristoteles,  worin  er  sich  tlber  Reihen- 
folge,  Titel  and  Aechtheit  derselben  ansUsst 
Auch  flber  Harmonik  (Masik)  nnd  Astronomic 
soil  er  geschrieben  haben.  Was  nns  ans 
seinen  Schriften  yon  Bpfttem  tlberliefert  wird, 
Iftsst  ans  in  Adrastos  einen  Mann  erkennen. 
der  im  Ganzen  tren  dem  Aristoteles  folgi 
and  dessen  Lehren  geschickt  zn  erlilntem 
nnd  zn  yertheidigen  yerstehi 

Aedesia,  siehe  Aid^sia. 

Aedesias,  siehe  Aid^sios. 

Aegidius  Lessinensis  oder  Gilles  de 
Lessines.  einer  kleinen  Stadt  bei  Hainani^ 
war  Dominikaner  nnd  Schiller  des  Thomas 
yon  Aqnino.  Von  mehreren  seiner  philo- 
sophischen  Abhandlnngen  ist  nnr  noch  die 
im  Jahre  1278  yerfasste  nnd  handschrifUich 
in  der  Nationalbibliothek  zn  Paris  bewahrte 
Abhandlnng  ^  tlber  die  Einheit  der  Form^ 
yorhanden,  aus  welcher  Hanr^a  (de  la 
philosophie  scolastique,  Vol  n,  246—262) 
Ansztlge  giebt.  Sein  Grnndgedanke  ist:  wie 
jedes  Wesen  nnr  Eine  wesenhafte  Form  ha^ 


so  ist  dte  einzlge  wesenhafte  Form  des  Hen- 
schen  seine  yemtlnftige  Seele. 

Aegidias  Anrelianensis  (Gilles 
d'Orleans)  war  ein  znrSchnle  des  Thomas 
yon  Aqnino  gehdriger  Dominikaner-Prediger 
and  Verfasser  eines  Gommentars  znr  Ethik 
des  Aristoteles,  welcher  sich  handschriftlich 
zn  Paris  in  der  Bibliothek  der  Sorbonne  be- 
findei 

Aegidias  Romanns  oder  de  colamna, 
ans  dem  Geschlechte  der  Colonna  (Gilles 
de  Rome)  hatte  als  Angastiner-Eremit  in 
Paris  Thomas  yon  Aqnino  and  Bonayentnra 
stadirt,  war  Lehrer  des  nachmaligen  KOnigs 
Philipp  dee  Sch5nen,  wnrde  dann  Lehrer  an 
der  Pariser  Uniyersitftt  Als  solcher  vriderle^ 
er  die  yon  dem  Oxforder  Franziskuier  Wilhdm 
yon  Lamarre  yerfasste  Schrift  „Reprehen' 
sorium  seu  correctorium  fratris  Thoma^ 
dnrch  die  G<^nschrift  „Defensorium  seu 
correctorium  com^torH  S.  Thomaef*.  Im 
Jahre  1296  wnrde  er  Erzbischof  yon  Bonrges 
and  starb  1316  in  Ayignon.  Bei  den  Scho- 
lastikem  des  14.  Jahrhnnderts  erhielt  er  die 
Ehrenbeinamen  Doctor  fimdatissimus  nnd 
Princeps  iheologorum.  Er  soil  gegen  60 
theologische  and  philosophische  Werke  to- 
schrieben  haben,  nnter  welchen  folgende  phuo- 
sophischen  Inhalts  im  Drnck  erschienen  sind: 
^dUbeta  (1481),  de  ente  et  essentia  (1493), 
die  Commentare  zn  Aristoteles'  de  anima 
(1491),  zn  dessen  frflherer  Analytik  (1499) 
and  znr  spftteren  Analytik  (1478),  quaestiones 
meiapkysicales  (1499).  Dazn  kommt  die  Ab- 
handlnng  de  regimine  principtdm  (1473),  worin 
Fragen  ans  dem  *  Geoiete  des  Natarrechts, 
der  PoMk  and  NationalOkonomie  behandelt 
nnd  ^bei  die  Anschannhgen  des  Aristoteles 
mit  denen  des  Thomas  yon  Aqnino  nnd 
neneren  Ideen  zn  yereinigen  gesncht  werden. 
Eine  Yertheidignng  der  weltlichen  Henschaft 
des  Papstes  enthJIlt  die  yon  Jonrdain,  tm 
ouvrage  inidit  de  Gilles  de  Rome,  Paris  1858, 
heransgegebene  Abhandlnng  de  ecclesiastica 
potestate,  Ohne  eine  eigen&tlmliche  Richtang 
in  der  Philosophie  zn  yertreten,  hatAegidins 
yon  Colonna  aaa  Verdienst,  die  angegriffene 
Lehre  des  Thomas  yon  Aqnino  mit  Geschick 
yertheidigt  and  dieselbe  na<m  ihrem  Znsammen- 
hanee  tren  and  klar  dargestellt,  in  einigen 
Pnnkten  anch  welter  entwickelt  zn  haoen. 
Die  Mittel,  am  zar  Erkenntniss  der  wahren 
Religion  zn  gelangen,  sind  die  natttrliche 
Yemnnft^  die  Wnnder  nnd  die  Oflfenbamng. 
Die  Wahrheiten  des  christlichen  Olaabens 
sind .  wenn  anch  zam  Theil  tlber  der  Yer- 
nnnft^  doch  nicht  gegen  die  Yemnnft,  wdche 
darnm  aach  flttiig  ist  zar  Ldisang  der  yom 
Standpnnkt  der  Yemnnft  g^n  die  christ- 
lichen Wahrheiten  erhobenen  Einwflrfe,  wobei 
sie  freilich  der  besonderen  Erlenchtong  Gottes 
benOthigt  ist  Nnr  in  Gott,  welcher  das  Sein 
dnrch  sich  nnd  ans  sich  selber  ist,  fidlen 
Sein  nnd  Wesenheit  zosammen,  in  Jedem  ge- 


Aeliaavi. 


18 


Agrieola. 


sdiOpflieheii  Weeen  aind  beide  nnteischieden, 
well  alles  Geschaffene  am  Sein  Gk)tte8  nnr 
inaoweit  Theil  nimmt,  als  es  ihm  von  Gott 
■iilg^^iieUt  wird«  Die  angdehnbare  nnd  thdl- 
biie  Materie  iflt  der  Gnmd  der  eischeioenden 
Euoelbeit  in  den  kOrperlichen  Dingen.  Nnr 
die  geistigen  Wesen  haben  keine  Materie. 
Diese  aelbrt  steht  zwischen  dem  reinen  Niehts 
Dnd  dem  EStwas  in  der  Mitte  and  nihert  sioh 
bddea.  Indem  aie  fitiiig  ist,  dnrdi  die  Form 
bestimmt  zn  werden,  vermag  aie  sich  ohne 
diese  nicht  aos  sich  selbst  zn  entwickeln. 
Von  der  bleibenden  nnd  nnvergftngUchen 
Snbfltanz  der  Seele  sind  die  ans  derseiben 
bervorflieasenden  Accidentien  nntenehieden. 
and  nnr  solche  Accidentien,  wdcbe  selbst 
bleibend  nnd  nnvergftngUch  sind,  kOnnen  als 
Potenzen  der  Seele  gelten,  die  dnrch  keine 
natSrlichen  Einwirrangen  verderbt  werden 
kOnnen,  In  der  Lnmaterialit&t  der  Seele  ist 
anch  die  fireie  Selbstbestimmung  nrsprflnglich 
nnd  wnxzelbaft  begrfindet,  nnd  zwar  znnicbst 
nnd  nnmittelbar  im  Veistande^  formal  aber 
in  deijenigen  Potenz  des  Willens,  venndge 
deren  dch  der  Mensch  wirklich  ftir  etwas 
bestimmt.  Sofem  die  Schannng  Gottes  als 
Thitigkeit  des  Verstandes  zngleich  Ziel  nnd 
G^enstand  der  Willensth&tigkeit  ist.  besteht 
in  der  Schannng  Gottes  die  wabre  Befriedi- 
gnn^  nnd  GlQcKseligkeit  der  Menschen. 

Aelianos,  siehe  Ailianos. 

Aeneas,  siehe  Aineias. 

Aenesioemus,  siehe  Ainesid^mos. 

Aepinus,  Franz  Albert,  geboren  zn 
Wanzke  (in  Mecklenburg)  and  1750  zu  Rostock 
eestorben,  wo  er  seit  1712  ansserordentlicher 
Professor  der  Logik  nnd  seit  1721  Professor 
der  .Theolode  war.  In  seiner  ,JntroducHo 
tn  phthscpht€ttnf*  (1714),  welche  den  ganzen 
Um£uig  der  philosophiachen  Wissenschaften 
ennrdopidisch  nmfasst,  zeigt  er  sich  als  phUo- 
sophisenen  Eklektiker  and  theologisirenden 
Pnilosophen. 

Aesehines,  siehe  Aischin^s. 

Aetherius,  siehe  Aitherios. 

Aethiops,  nehe  Aithiops. 

AgathaKidto,  anch  Agatharchos  ge- 
aanni,  ans  ^dos  in  Kleinasien,  Erzieher 
eines  Prinzen  (vermnthlich  des  Ptolemaios  IL 
Bnereetes),  war  ein  anch  durdi  geographische 
nnd  nistorische  Schriften  bekannter  reripa- 
tetiker  im  zweiten  Jahrhnndert  vor  Ghr.,  von 
deasen  philosophischen  Lebien  nns  Niehts 
flberliefert  ist 

Agathiniifl,  Clandins,  ans  ^Mffta.  ein 
Arzt,  wird  als  Schiller  des  rOmischen  Stoikers 
L.  Annaeos  Gomntns  im  2.  christlichen  Jahr- 
hnndert eenannt. 

AnlhobMos  ans  Alexandria.  einEyniker 
un*s  Jahr  120  n.  Ghr.,  der  bei  Lnkianos  er* 
wihnt  wird. 

Agathoklto,  ein  bd  Haton  erwihnter 
8o|rii]8t  ans  Abdera. 

Ai^thokltoy  ein  bei  Lnkianos  erwihnter 


Peripatetiker  nm  die  Mitte  des  2.  christlichen 
Jahrnnnderts. 

Agrieol«9  Rndolf,  anch  Rndolphns  a 
Groeningen  (seiner  Heimath)  genannt,  bless 
eigentlich  Rolef  Hnysmann,  nennt  sich 
selbst  aber  anch  Rndolph  von  Ziloha, 
nach  dem  damalieen  Angastinerkloster  Silo. 
Er  war  1443  in  Baflo  (Baffel)  nnweit  GrOningen 
in  Friesland  geboreoL  in  der  Schale  zn  ZwoU 
nnter  Thomas  von  hempen  gebildet,  studirte 
dann  in  LOwen  (Lonvain)  nnd  Paris,  weilte 
1470—76  in  Ferrara  nnd  lebte  seit  1482  auf 
Einladung  des  Bischofis  Johann  von  Dalberg, 
knroOlzischen  Kanzlers,  bald  in  Heidelberg, 
bald  in  Worms,  indem  er  neben  seinen  ge- 
lehrten  Besch&ftigungen  anch  dffentliche  Yor- 
lesnngen  hielt,  im  Interesse  der  hmnanistischen 
Wissenschaften  als  Gegner  der  Scholastik, 
znletzt  aber  voizngsweise  der  Theologie  zn- 
gewandt.  Er  starb  bald  nach  der  Rtickkehr 
von  seiner  in  Begleitong  Dalbergs  1484  nnter- 
nommenen  Reise  nach  Italien  1485,  als  Jnng- 
eeselle  im  42.  Leben^ahre.  Neben  seinen 
Commentaren  zn  BoCtias  de  consokUione 
fhilosapMae,  nnd  einigen  Uebersetznngen, 
ist  nnter  seinen  Schriften  philosophischen  In- 
haltes  als  beaentendste  die  (1480  gedrnckte) 
Schrift  de  mventione  diaiectica  (ttber  die 
dialektische  Erfindnng)  in  drei  Btlchem,  zn 
erwfthnen,  worin  er  die  besonders  ftir  den 
Redner  wichtige  Ennst  behandelt,  jeden  zn 
behandelten  Gegenstand  von  alien  oeiten  zn 
betrachten,  nna  sich  anf  Aristoteles,  Cicero 
nnd  Qnintilian  sttttst  LetsEtere  Schrift  des 
firtlh  Gestorbenen  hat  seinen  Namen  bei  der 
Nachwelt  erhalten.  Im  Geflihle  der  Noth- 
wendigkeit  einer  Reform  der*  in  den  dflrren 
Gefilden  der  Scholastik  yerlanfenen  Philo- 
sophie,  sncht  er  das  Heilmittel  fElr  die  wissen- 
scnafttichen  Gebrechen  der  damaligen  Zeit 
mit  Lanrentias  Valla  nnd  den  italienischen 
Hnmanisten  in  einer  Philosophie  des  gesnnden 
Menschenverstandes.  Die  Philosopme  qn&lt 
sich  mit  Rfithseln,  welche  bisher  ihren  Oedipas 
noch  nicht  gefanden  haben  nnd  anch  nimmer 
finden  werden.  Urn  mit  ihren  BegriffiserkUl- 
mngen  das  Wesen  des  Gegenstandes  ans- 
zndrdcken,  fehlt  nns  die  Einsicht  in  die 
wahren  Untersddede  der  Dinge  oder  in  das, 
was  dieselben  ansser  der  Seele  sind,  nnd  wir 
mtlssen  schon  znfirieden  sein,  wenn  wir  nns 
denselben  nnr  nfthem  kdnnen.  Die  rechte 
Philosophie  ist  die  Sittenlehre;  aber  anch  in 
die  Unterweisnngen  der  Philosophie  fiber  das 
s^che  Leben  mischt  sich  der  Irrthnm  ein, 
sodass  wir  znletzt  an  die  heiUge  Schrift  ge- 
wiesen  sind. 

Joannas  8axs  (PhiL  Melanohthon)  oratio  de  vita 
R.  AgricoUe.    1539. 

R.  Agricolae  opera  ed.  Alardns,  2  Bde.,  Coloniae 
1689. 

■ainart,  Lebensheschreibiiiigen  beriibmter  Man- 
ner ans  der  Zeit  der  Wiederherstelhug  der 
Wisseiiiichtften.    1796.  H,  8.  832— 363. 
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Trtftltog,  J.  P^  Tita  et  meriU  B.  Agrioolfte. 
1880. 

Agrippa,  ein  skeptischer  Philoso^  des 
2.  christlicneii  JahriiundertSy  der  als  nlnfter 
Nachfolger  in  der  Schnle  des  Ainesid^mos 
bezeichnet  wird  and  die  Reihe  der  neneren 
(ittngeren)  Skeptiker  bennni  Er  nimmt  in 
der  Geschichte  der  antiken  Skepsis  dadnrch 
einen  ehrenvollenPUtz  ein,  dass  er  die  irtlheren 
zehn  skeptiachen  Wendnngen  oder  Oesichts- 
punkte  8charfi9innig  in  fB^  snsammenflnaste 
and  zagleich  nach  der  Sicheriieit  des  Beweis- 
verfahrens  firagte.  1st  nftmlich  erstens  schon 
beim  Widerstreite  der  Meinnngen  keine  feste 
Gewissheit  and  sichere  Ueberzeogaag  mdgUch, 
so  wtlrde  zweitens  jeder  angebliche  Beweis- 
grand  selbst  wieder  des  Beweises  bedtlrfen 
and  so  fort  in's  Unendliche.  Ueberdies  stellen 
sich  drittens  die  Oeeenstilndeje  nach  der 
eigentlichen  Bescbaffeimeit  des  Wahmehmen- 
den  and  den  besondem  Umstftnden  verschieden 
dar  and  deshalb  kdnnen  idle  nnsere  Vor- 
stellnngen  nar  beziehangsweise  gelten.  Darf 
man  nan  viertens  einer  Untersnchang  keine 
nnbewiesenen  Voraossetzangen  znm  Orande 
legen^  so  mtlsste  ftlnftens  jeder  angebliche 
Beweis  fdr  eine  Annahme  eigentlich  selbst 
erst  mit  Htllfe  eben  dieser  Ann^me  bewiesen 
werden. 

Agrippa  (Heinrich  Cornelias 
Agrippa)  von  Nettesheim  stammte  ans 
einer  tomierffthigen  and  reichen  katholischen 
Familie  and  war  1487  in  K9bi  geboren.  Als 
fahrender  Ritter,  Gelehrter  and  Schwarz- 
ktlnstier  hat  er  stets  ein  nnstetes  and  aben- 
thenerliches  Leben  gefUhrt  Er  stadirte  in 
Kdln  and  Paris'  neben  der  Rechtswissenschaft 
and  Medidn  aach  das  klassische  Altertham 
and  mitVorliebe  die  magischen  Wissenschaften, 
welche  ihm  als  das  Hdchste  galten.  welches 
der  menschliche  Geist  erstreben  and  erfassen 
kdnne.  Schon  als  Jtlngling  stiftete  er  in 
Paris  einen  Band  ftir  die  geheimen  Kflnste 
and  Wissenschaften  and  machte  mit  einigen 
BandesbrUdem  abenthenerliche  Reisen  darch 
Frankreich,  ItaUen  and  Spanien,  wobei  da 
and  dort  aach  die  Goldmaeher  -  Bade  aaf- 
geschlagen  warde  and  daneben  die  Wahr- 
sagerei  als  Mittel  znm  Unterhalt  diente.  Naeh- 
dem  er  eine  schwere  Krankheit  ttberstanden 
hatte,  liess  er  sich  1609  zn  Dole  in  Boai^ogne 
nieder,  wo  ihm  seine  liber  Reaehlin's 
^wanderthttiges  Wort^  gehaltenen  Offentlichen 
Vorlesangen  eine  Lehntdle  eintragen,  ihn 
aber  sehr  bald  zngleich  als  Ketzer  verdftehtig 
machten.  Er  be^  sich  nach  England,  von 
wo  er  seine  RechtfertiCTng  ansgehen  Uess. 
Von  hier  begab  er  sich  wieder  nach  KOln, 
besnchte  von  dort  ans  den  Abt  Tritheim  in 
Wtirzbarg,  welcher  damals  fOr  einen  der  be- 
rtihmtesten  Adepten  in  der  Magle  and  Eabbala 
gait,  am  dessen  Unterricht  zn  geniessen.  Von 
ihm  empfing  er  die  Anregang  and  Anf- 
manterong  aa  d^  Sehrift  ^^on  der.  ge- 


heimen Philosophies^,  die  er  aach  bel 
der  ersten  Aasgabe  (Kdln  1510)  seinem  Meister 
zaeignete.  Er  trag  aas  den  Schriften  der 
Neaplatoniker  and  Kabbalisten  die  LehreD 
des  Alterthnms  and  Mittelalters  tlber  die  ver- 
borgenen  Elinste  zasammen  and  entwickelte 
mit  Geschick  die  allgemeinen  Grandsfltze  der 
magischen  PhUosophie.  Im  Jahre  1610  trat 
er  in  kaiserliche  Dienste  and  kftmpfte  1512 
nnter  Kaiser  Maximilian  gegen  die  Venetianer. 
Nachdem  er  wieder  mehrere  Jahre  mit  Ordens- 
brfldem  in  Itidien  nmheigezogen  war,  urn 
seine  magischen  Etlnste  zn  yerwerthen,  trat 
er  an  der  Universitftt  Pavia  als  Erklftrer  der 
Schriften  des  Hermes  trismegistos  aof  (siehe 
diesen  Artikel),  heurathete  ein  sch5nes  and 
edles  Mftdchen,  verier  jedoch  im  Kri^e  sein 
and  ihr  Yermdgen  and  kam  in  erosse  Notti. 
In  dieser  Zeit  verfasste  er  die  kleine  Sehrift 
^von  der  dreifachen  Weise  Gott  %u 
erkennen^,  deren  Grnndgedanken  darin  be- 
stehen,  dass  in  der  Erkenntniss  and  Liebe 
Gottes  die  wahre  G^rechtigkeit,  Weisheit  and 
Gltlckseligkeit  za  sachen  sei:  das  Bach  der 
Natar,  das  Gesetz  Mosis  and  das  Evangelinm 
Christi  ftlhren  zn  ihr  hin.  Die  dem  Moses 
zngleich  mitgetheilte  richtige  Aasl^ong  des 
G^tzes  vererbte  von  Geschlecht  zn  Geschlecht 
and  warde  sptterfain  Kabbala  (siehe  diesen 
Artikel)  genannt;  darch  den  Glaoben  he- 
herrscht  der  ichte  Christ  die  Welt,  indem  er 
an  der  gdttUchen  Wnndermacht  selber  Theil 
ninmit. 

An  der  AnsfOhron^  dieser  Gedanken  hatte 
der  Markgraf  von  Monferrat,  welchem  Agrippa 
die  kleine  Sehrift  gewidmet  hatte,  solcnes 
WoUgefaUen,  dass  er  den  Yerfasser  mit  einem 
kleinen  Gehalte  nach  Casale  (am  Po)  berief, 
wo  er  1616 -—1618  lebte.  In  diesem  Jahie 
erhielt  er  eine  Anstellang  als  Svndikos  zn 
Metz,  wo  er  sich  eifrig  aof  das  Btadiam  der 
Bibel  warf  and  mit  Scurecken  aof  sein  Ritter- 
and  Kriegerleben  znrflckblickte.  In  einer 
damals  verfassten  Sehrift  „  Dehor iatio  gentiUs 
philosophiae''  (Abmahnong  vor  der  heid- 
nischen  Philosophic)  bezeicmiete  er  die  held- 
nischen  Weltweisen  als  Qoacksalber,  wihrend 
er  die  heilige  Sehrift  als  reinste  Qnelle  der 
Wahrheit  pries.  In  einer  Schriffc  ^llber  die 
Erbsflnde''  deotete  er  die  Sohlange,  weldie 
Eva  verftlhrte  and  betrog,  aof  das  m&nnlidie 
GeschlechtsgUed.  In  den  damaligen  Hexen- 
processen  wiricte  er  darch  Rede  and  Sehrift 
eifrig  ftir  die  Befreinng  der  nnglllcklichen 
Opfer  des  Wahnglanbens,  verwickeUe  sieh 
aber  zngleich  in  Mdnohsstreitigkeiten,  die  ihm 
den  A^en&alt  in  Metz  so  sehr  verbitterten, 
d^s  er  1619  oder  1620  wieder  nach  K5fai 
zog.  Nach  dem  Tode  seiner  Oattiii  bewaib 
er  sich  veigebens  am  eine  Anstelliui^  in 
Savoyen.  In  Genf  verheirathete  er  sich  wieder 
and  ging  als  Arzt  nach  Freiboig  in  der  Sehweiz, 
wo  er  sich  mit  nenem  Eifer  den  gefaeimen 
Wissenschaften  and  magischen  Kitnsten  eigab. 
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b  hypn  wude  er  1524  Leibsrzt  bei  der 
Kimgiii  Mutter,  liatie  aber  nor  wenig  Ein- 
wakneikf  so  groBsen  Beif all  er  sich  auch  dnrdi 
MJae  magiBclieii  Kflnsto  erwarb.  Naehdem 
er  bei  der  kugen  Kdoigii^  die  den  Aizt  nor 
ab  Stemdeuter  benutieii  wollte,  in  Ungnade 
ge&Uen  und  in  ftnaserste  Noth  gekommen 
war,  erhieit  er  1527  dne  Anstellimg  aia 
kiiMriieheT  Aiehiyar  and  Historiograph  in 
deaNiederljuiden  bei  derBegentLn  Mamu;ethe. 
Hier,  in  Antwerpen,  TeruiBste  er  1630  das 
Bach  ^flber  die  Biteikeit  and  Unsicher- 
heit  der  Wissenschaften^,  welches  er  im 
Mgeoden  Jahre  yeiOffentiicmey  wfthrend  er 
dsask  Tod  seiner  zweiten  Fraa  za  beklag^ 
hatte. 

^  nacht  in  dieser  Sehrift  seinem  Unmuth 
and  adner  Verfoitterong  Laft  xmd  eifert  gegen 
iea  Gtebraoeh  der  Bilder  in  den  Kirehen. 
gegen  Pftpste  and  Bischdfe,  Priester  nnd 
Mtoehe,  gegen  die  Scholastik  und  deren 
nCeotaiuentfaeologie'^  nnd  MTheosophistik''y 
aoeax  gesen  die  msher  von  ihm  so  hoch  ge- 
bartene  Magie  and  ihre  seheimen  Kllnste. 
U^>ertiaiipt  SBcht  er  die  Nichti^eit  and  Un- 
baJtbarkeit  aller  menschlichen  Wissensehaften 
danmtlnin,  g^en  welehe  er  im  Einzelnen 
seine  Pfeile  nchtet,  so  daas  derMensch  sohliess- 
Ueh  nnr  allein  anf  die  gdttliche  Offenbarmig 
aBgewiesen  seL  Er  erkUlrte  die  Wissenschaft 
filr  jene  Pest,  welehe  das  menschliche  Ge- 
idileeirt  veiheeit,  alle  Unschold  vemiohtet^ 
die  Seeie  in  die  Nacht  der  Stlnde  and  des 
Todee  gestttrzt  das  Licht  des  Glaabens  aus- 
gdOseht  and  den  Wahn  aof  den  Thron  er- 
hob^i  babe.  Alle  Wiasenschaft  sei  nar  tra- 
geriadie  Yorspiegelang  der  Schlange  and 
itamme  aos  dem  Versocherworte  dersdben: 
Eriiis  sicui  dH,  sdentes  bonum  et  mahm 
(Dir  werdet  wie  OOtter^  wisaend  Gates  and 
BOsea).  Nar  der  schlichte  Glaabe  an  das 
Wort  Gottesy  das  sich  selbst  genttge  and  sich 
iidi  selbst  erkliie,  Idte  nns  zar  Wahrheii 
Darom  (so  sdiliesrt  das  Werk)  nehmt  den 
Sebleier  von  eaem  Aagen  hinweg,  stosset 
den  Beeber  des  Todes  von  Each  and  er- 
Mahnet  die  Welt  snm  wahren  Licht  in  der 
Beinheit  des  Geistes  and  Heraens! 

Das  Werk  de  vanitcUe  sdeniianm  hat 
seine  Bedeotang  nicht  als  ein  Ergnss  des 
philosophischen  Skepticismas,  sondem  als  eine 
lodeBschaftiiche  Kntik  der  damaligen  Zeit- 
bfldoBg  nach  aUen  ihren  Erscheinangen  im 
6d>]ete  des  Wissens  and  Lebeas,  indem  es 
dbensowohl  g^n  die  Unfirnchtbarkeit  des 
gaiixai  scholasfischen  Wissens  and  Denkens, 
wie  g^en  die  Hohlheit  and  Yerftasseriichang 
des  cfaristlicben  Lebens  kampfL  Aber  tn^ 
aeiaer  dann  ao^gesprochenen  Anschanangen 
hat  der  ZdiKenoase  der  reformatorisehen  Be- 
itidNiageD  Lathers  and  Melancli^ons  kein 
Heis  mt  den  Gang  and  die  Sache  der  Be- 
fanantionl  Die  Theologen  der  Universitftt 
Lowmi  boben  aos  der  Sehrift  Agrippa's  da** 


zelne  Siltze  herans,  wegen  deren  sie  den  Ver- 
fasser  beim  Kaiser  anschwMrzten,  so  dass 
ihm  seine  Besoldang  vorenthalten  worde  and 
er  Schalden  halber  in's  Gef^ngniss  wandern 
masste.  Wahrend  von  ihm  ein  d£fentlicher 
Widerraf  wegen  der  ketzerischen  SUtze  ver- 
langt  wurde  and  die  Inquisition  durch  Hog- 
straten  das  kirehliche  Verbot  des  anrttchigen 
Werkes  betrieb,  ver5ffentlichte  Agrippa  eine 
Art  von  Rechtfertigang,  worin  er  hervorhob, 
dass  er  nicht  Kunst  und  Wissenschaft  selbst, 
sondem  nur  das  Eitele  und  Unsichere  der- 
selben  zu  Gunsten  des  g5ttlichen  Wortes  be- 
tout  habe.  Schlieaslich  richtet  er  die  Angrifb- 
waffen  gegen  seine  Widersacher  selbst  indem 
er  sagt:  ^Ihr  aber  aus  L5wen  and  Kdln,  sagt 
mir,  was  Air  Ehre  habt  ihr  im  Streit  mit 
Beuchlin,  Erasmus  und  Andem  davongetragen  ? 
Eure  Tage  sind  gezalilt,  eure  Herrschaft  hat 
aufgehdrt,  der  Ruhm  eurer  Trugschlttsse  ist 
dalun.  euer  Name  ward  zum  Schimpfworte, 
weU  inr,  so  oft  ihr  Jemanden  antastet,  alle- 
mal  Wahrheit  und  Tugend  und  wirkliches 
Verdienst  unterdrdcken  wolitet.  Ihr  macht 
es  mir  zum  Verbrechen,  dass  ich  den  Luther 
einen  unaberwindlichen  Ketzer  genanut  habe; 
aber  habt  ihr  ihn  etwa  besiegt?  Bestritten 
hat  man  ihn,  aber  nicht  widerl^  Eure  Eck 
und  Hogstraten  sind  ihm  gegenflber  zum  Ge- 
8p5tte  geworden;  die  scMmpfenden  MOnche 
haben  ihn  gendthigt  deutsch  zu  schreiben, 
wodurch  seine  Lehre  erst  recht  unter  das 
Yolk  kommt.  Ihr  habt  seine  Bttcher  zum 
Feuer  verdanunt,  aber  Feuer  l^tocht  Feuer 
nicht  y  sondern  macht  den  Brand  nur  um  so 
grosser.  Auch  Yerfolgungen  und  Todesstrafen 
haben  Nichts  geholfen."^ 

Im  Jahre  1533  kehrte  Agrippa  nach  KOln 
zurttck,  wo  er  sein  Hauptwerk  „von  der  ge- 
heimen  Philosophies^  neu  bearbeitete  und  in 
drei  Bflchem  herausgab  (1533).  indem  er  es 
durch  eine  Widmung  an  den  Kurftlrsten  der 
Censur  der  Kdlner  Theologen  entzog.  Darin 
ist  auch  seine  philosopliische  Grundanschauung 
niedergelegt ,  die  sich  als  eine  platonisch- 
christliche  Theosophie  kennzeichnet,  d.  h. 
ids  ein  Lehrgebaude.  welches  die  Grund- 
lehren  der  E^he  mit  neuplatonischen  und 
mystischen  Anschauungen  verquickt^  sodass 
man  das  Werk  als  ein  theosophisches  Lehr- 
buch  der  Magie  bezeichnen  kann.  Aos  Nichts 
hat  Gott  AUes  geschaffen  nach  dem  Yorbild 
und  der  geistigen  Form  der  Ideen  seines 
Geistes,  ohne  ds^  er  jedoch  von  diesen  etwas 
an  die  Schdpfnng  entaussert  hatte.  In  seiner 
Einheit  and  DreipersOnlichkelt  aberragt  Gott 
zugleich  alle  Dm^e.  Die  Yielheit  seiner 
Namen  sind  gleichsam  die  von  ihm  aus- 
gehenden  Strahlen,  bei  den  alten  Heiden 
Gdtteri  bei  den  Kabbalisten  Sephiroth,  bei 
den  Neueren  gdttUche  Eigenschanen  genannt 
Duroh  die  Stuenreihe  dieser  Sephiroth  steigt 
Gott  in  die  Welt  der  geschaSfenen  Dinge 
henbi  indem  er  denselben  Seiui  Form  nnd 
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Ejraft  verleihi    Daa  All  nmschliesst  diei  be- 

sondere  Welten:   das  Reich  der  Elemente^ 

die  himmlische  Welt  der  Gestime  and  das 

intelli^le  Reich  der  Engel.   Zwischen  diesen 

drei   Welten   besteht    eine   stets    lebendi^ 

Sympathie    nnd    wirksame    Oegenseitigkeit, 

indem  jede  hOhere  Welt  sich  die  niedere 

dienstbar  macht  nnd  anf  dieselbe  dnichYer- 

mittlnng    der    alien   Dingen    einwohnenden 

lebendigen  Seele  einwirki    Den  Dingen  der 

Welt  wohnen  offene  oder  verborgene  eigen- 

tbiimliche  KrUfte  bei,  die  von  o^n  ans  der 

Weltseele   in   sie   herabsteigen^    wobei   die 

jedesmalige  Ck)nfltellation  der  Gestime  den 

Dingen  eine  besiimmte  Signatnr  verleiht  Im 

Mittelpunkt  dieser   drei   Welten   steht   der 

Mensch^  nm  dessen  willen  Alles  geschaffen 

ist  nnd  der  in  sich  Alles  vereinigt^  was  in 

der  flbrigen  £;eseh5pflichen  Welt   getrennt 

ist.    Damm  eoen .  vermag  er  anch  Alles  sn 

erkennen^  weil  in  gewisser  Weise  Alles  in 

ihm  vertreten  ist    Anch  der  Mensch  ist  drei- 

getheilt  in  Leib,  Seele  nnd  den  beide  ver- 

mittelnden  Lebensgeist,  dnrch  welchen  die 

in  alien  Theilen  des  Leibes  gegenwftrtige 

gottUhnliche   Seele  anf  den  Leib  einwirkt 

un  Wirken  nnterscheidet  sich  die  von  einem 

Htherischen  Leibe  nmhflllten  Seele  wiedemm  als 

der  yon  Gott  erlenchtete,  irrthumsfreie  Geist, 

als  das  Organ  der  flbersinnlichen  Erkenntniss^ 

die  sinnlich  empfindende  von  der  vemtlnf- 

tigen  Seele,  dnrch  welche  das  gdttliche  Licht 

in  die  empfindende  Seele  hinabdringt    Die 

dnrch   gdttliche  Erlenchtnng   bewir&te  Er- 

kenntniss  des  Uebersinnlichen   in  nnmittel- 

barer  Anschanung  ist  der  tlber  Wissenschaft 

nnd  Knnst  stehende  Glaube,  dnrch  welchen 

sich  der  Mensch  zn  Gott  nnd  den  Hbersinn- 

lichen  Wesen  erhebt.    Als  Sitz  der  sittUchen 

Freiheit   kann   sich   die   vemtinftige   Seele 

ebenso  dem  Geiste  znwenden,   als  an  die 

sinnliche  Seele  sich  verlieren;  sie  kann  ebenso 

fat,  als  bOse  werden.  Von  Natnr  ist  nnr 
er  Geist  onsterblich;  die  vemtinftige  Seele 
kann  es  dadnrch  werden,  dass  sie  mit  dem 
Geiste  Eins  wird  nnd  im  Lichte  deaselben 
wandelt,  am  dann  im  Tode  zn  den  Himm- 
lischen  anfeteigend  der  Anschanong  Gottes 
and  der  Glflckseligkeit  theilhaftig  zn  weiden. 
Schliesslich  gipfelt  die  ^verborgene  Philo- 
sophic^ in  der  magischen  Knnst  Die  Magie 
gilindet  sich  nftmlich  anf  den  lebendig 
wechselwirkenden  Znsammenhang  der  drei 
Welten,  wodnrch  der  Geist  za  dem  Streben 
bef^higt  wird,  die  in  den  Dingen  verborge- 
nen  Krftfte  zu  erkennen  nnd  mittelst  der- 
selben  die  hdheren  Mftchte  zn  wnndeifoaren 
Wirknngen  fdr  seinen  Dienst  zn  gebranchen. 
Damm  ist  die  Magie  die  voUkommenste 
Wissenschaft,  erhabenste  Phflosophie  and 
vollendetste  Weisheit  Indem  sich  die  Knnst 
des  Magns  fiber  die  niedere  elementare,  liber 
die  mittlere  intelligible  and  liber  die  h(k^hste 
himmlische  Welt  erstreckt,   giebt   es  anch 


eine  dreifitche  Ma^e.  Die  natOrllche  Maeie 
lehrt  nns  den  wnndervollen  Gebraach  der 
irdischen  Dinge,  die  himmlische  Magie  zielt 
anf  das  wnnderbare  Herabziehen  der  himm- 
lischen  Einfltlsse  der  Gestime,  nnd  die  reUgiOee 
oder  ceremonielle  Magie  lehrt  die  Knnst,  von 
den  hinunlischen  Wesen  and  Dftmonen  wnnder- 
bare Erscheinnngen  zn  erlangen.  Damm 
mass  der  Magas  aasser  der  noihwendigen 
nattlrlichen  Begabnng,  dem  nnerlftsslichen 
festen  Glanben  and  mnhsamer  vorbereitender 
Uebnngen  anch  in  der  Phy»k,  Mathematttc 
nnd  Ideologic  bewandert  sein,  nm  in  alien 
diesen  verschiedenen  Arten  der  magischen 
Knnst  als  Melster  anftreten  zn  kdnnen. 

Der  Verfasser  der  ^geheunen  Philosophie** 
hat  die  Ver<(flfentliehnng  dieses  seines  Lebens- 
werkes  in  nmeeaibeiteter  Gestalt  nicht  lang 
(Iberlebt  Anf  Veranstaltang  seiner  m5ncbi- 
schen  Gegner  wnrde  er  anf  einer  Reise,  die 
er  znm  Besnch  eines  Frenndes  machte,  nnter 
dem  Vorwande,  dass  er  vor  Jidiren  gegen 
die  K5nigin  Matter  geschrieben,  in  Lyon 
verhaftet  Dnrch  Yermittelnng  von  Frennden 
wieder  frei  geworden,  starb  er  bald  daraof 
in  einem  Hospitale  zn  Grenoble,  im  Jahre 
1535,  in  seinem  48.  Lebensjidire. 

Agrippae  opera  in  duos  tomos  digesta.  Log- 
dani  1550.  1660.  (D&rin  befinden  sich  anch 
seine  oben  nicht  erw&hnten  Commentaria  in 
artem  brevem  Baimondi  Lnlli) 

Agrippa's  Werke,  in  dentscher  Uebersetsong. 
Stuttgart  1856. 

MeiiMrs,  Lebensbeschreibongen  ber&hmter  Man- 
ner ans  den  Zeiten  der  Wiederherstellnng 
der  Wissenschaften.    I,  213  ff. 

BiaHC«,  F.  J.  Yon,  die  alte  Universitilt  K5hi. 
1858.    m. 

Morlay,  H.,  the  life  of  H.  C.  Agrippa  von 
Netteeheim.    I.  XL  London  1856. 

Ahrens,  Heinrich,  war  1808  znKnie- 
stedt  bei  Salzgitter  (in  Hannover)  geboren 
and  hatte  seit  1827  in  Gdttingen  Kechto- 
wissenschaft  stndirt,  wo  er  zagleich  ftir  die 
Lehre  des  damals  dort  als  FrivaMocent  leben- 
den  Philosophen  K.  Chr.  Fr.  Kranse  ge- 
wonnen  wnrde.  Als  Doctor  jnris  habilitirte 
er  sich  1830  bei  der  dortigen  Jnristenfacnltftt 
mit  einer  Schrift  „de  confoedereUiaue  Ger- 
manicaf^  (fiber  den  dentschen  Band),  worin 
er  die  Bildnn^  eines  ans  landstftndischen 
Abgeordneten  bestehenden  Parlaments  beim 
Bundestag  das  Wort  redete.  Jn  Folge  seiner 
Betheiligang  am  Gdttinger  An&tande  (1831) 
mnsste  er  fltlchtie  weraen  and  ging  nach 
Brtlssel,  wo  er  die  Lehren  des  FrimzoBen 
Saint -Simon  kennen  lemte,  zngleich  aber 
dentlich  die  Yorzflge  einsah,  welche  die  ge- 
seUschaftliche  nnd  weltbdrgeriiche  Lehre 
Kranse's  vor  dem  Saint -Simonismns  hatte. 
Nachdem  er  sich  die  franzOensche  Sprache 
voUkonunen  angeeignet  hatte,  ging  er  nach 
Paris  and  hielt  dort  hn  Winter  1833—34 
mit  Bei&ll  Yorlesnngen  tlber  die  Gesehichte 
der  Philosophie  seit  Kant  and  wnrde  1834 
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ab  ProfesBor  der  Philosophie  an  der  nen- 
eniditeten  Univeisitftt  zu  Brttssel  angestellt^ 
wHnrend  seinem  in  GOttingen  gewonnenen 
Fr^mde  Schliephake,  welcher  gleich&lls  An- 
hinger  Eraiise's  war,  die  Geschichte  dei 
PhilcMophie  ttbertiagen  wurde.  In  den  Jahren 
1836—38  verOflfentiicbte  er  seinen  „C(mrs 
de  ptychologief*  in  zwei  Bftnden  und  seinen 
„Ciurs  de  droit  nature!**,  welcher  letztere 
flielir  als  20  Anflagen  erlebte  nnd  in  acht 
enopiische  Spracben  Ubersetzt  wnrde.  Im 
Jahre  1848  sass  Abrens,  wHbrend  ibm  in 
BrOssel  seme  Professnr  oflfengebalten  wurde, 
lis  banndveriscber  Abgeordneter  des  Wabl- 
beadrks  aemer  Heimatb  im  Frankfurter  Parla- 
ment  auf  Seiten  der  grossdeutscben  Partei 
nnd  ging  1850  als  Professor  der  Reebts-  nnd 
Staatswiasenscbaften  nacb  Graz,  wftbrend  sei- 
nen Lebisinhl  in  Brfissel  sein  ScbtUer  Tiber- 
^en  erhidt.  Er  gab  seinen  Cours  de  droit 
natwel  in  dent9cber  Bearbeitung  unter  dem 
Titel  ^atarreebt  oder  Pbilosopbie  des  Reebts 
and  des  Staats""  (1852,  in  6.  Aufl^e  1870) 
heraoa.  Da  die  Recbtspbilosopbie  seit  1853 
inOesterreicbalsGegenstandderStaatsprflfung  . 
anseeseblossen  wurde,  nabm  er  1860  eine 
PmeflsoT  der  Staatswissenscbaft  in  der  plulo- 
jiopbiscben  Facult&t  zu  Leipzig  an,  wo  er  die 
Kranse^sche  Pbilosopbie  dnrcb  Vorlesungen 
tlber  Logik  nnd  Einleitung  in  die  Pbilosopbie, 
E&iky  Natnrrecbt  und  Staatsrecbt  mit  Beifall 
vertrat  und  die  Grtlndung  eines  pbilosopbbcben 
Seminars  veranUisste,  welcbes  1873  erOffhet 
wurde.  An  einem  ebroniscben  Luftrdbren- 
katairh  leidend,  starb  er  im  68.  Lebensjabre 
zu  Salzgitter  im  Hause  seines  Bruders.  Den 
srossen  £rfolg  seiner  recbtspbilosopbiscben 
oehriften^  welcbe  an  tiefer  Durcbarbeitung 
den  Arbeiten  der  Krausianer  Rdder,  Scbliep- 
hake  nnd  von  Leonbardi  nacbsteben,  ver- 
dankte  Abrens  seiner  gewandten  nnd  oft  gldn- 
lenden  Darstellung. 

Ahrdn  ben  Elia,  ein  jtldiscber  KarHer, 
IDS  Nikomedia  (in  Bitb3mien),  dem  Haupt- 
titxe  der  Karfter  in  damdiger  Zeit,  gab  1346 
em  rdigionspbilosopbiscbes  Werk  Ec-hajim 
(Sz-chc^im)  beraus  und  starb  1369.  *  Ausser 
dieaem  Titel,  welcher  ^Baum  des  Lebens^ 
bedentet.  kommt  dasselbe  aneb  unter  dem 
Titel  Ndfer  (Mzer)  em&ntm  (Htlter  der 
Treue)  vor.  Dasselbe  atbmet  im  Ganzen  den- 
selben  Geist  einer  pbilosopbiscben  Begrfindung 
der  fiberliderten  Glanbenslebren,  wie  das 
inter  dem  Titel  Moreh  nebdchm  (Lebrer  der 
Verwirrten)  bekannte  Lebenswerk  des  Mai- 
BionideSy  obwobl  dieses  letztere  im  ^Baum 
des  Lebens^  bekHmpft  wird.  Abr6n  Ben  Eliab 
beselnildigt  den  Maunonides  der  Verfillsebung 
derGIaubenslebre  durcb  die  Pbilosopbie,  deren 
Leucbte  er  docb  selber  im  ^Baum  des  Lebens^ 
lioch  bilt  Er  wollte  damit  die  Ebre  der 
KaiSer  retten,  indem  er  das  Verdienst  des 
Maimonides  zn  scbmSlem  sucbte.  Docb  war 
die  Pbilosopbie  bei  ibm  mebr  Sacbe  der  Ge- 


lebrsamkeit,  als  des  eigenen  Denkens.  In 
der  Lebre  von  Gott  will  er  nicbt  bios  nega- 
tive oder  vemeinende,  sondem  aucb  positive 
oder  bejabende  Bestimmungen  und  Eigen- 
scbaften  zulassen;  er  erkl&rt  den  gdttUcben 
Willen  nicbt  bios  ftlr  eine  nur  in  Bezug  auf 
die  GescbOpfe  gOltige  Bestimmung^  sondem 
fQr  eine  unbe£n^  wesenbafte  Eigenscbaft 
Gottes:  er  bftlt  den  Anfang  der  Welt  fOr 
erweisoar,  begttnstigt  die  Annabme  einer  Prft- 
existenz  der  menscblicben  Seelen;  er  will 
nicbt  die  Gerecbtigkeit,  sondem  die  Weisbeit 
Gottes  als  Ricbtsclmur  aes  gdttlicben  Handelns 
gelten  lassen,  und  die  gdttlicbe  Vorsebung 
nicbt  auf  den  Menscben  beschrilnkt,  sondem 
aucb  auf  die  llbrigen  Gescbdpfe  ausgedebnt 
wissen.  Das  Werk  Abrdns  ist  zum  ersten  Male 
berausgegeben  worden  von  Franz  Delitzscb 
in  seiner  Scbrift  Anecdota  zur  mittelalteriicben 
Scbolastik  unter  Juden  und  Moslemen  (Leipzig, 
1841)  S.  1  —  210,  mit  voraui^escbickter  ge- 
naner  Inbaltsangabe  (pag.  XVin  —  L). 

Aiir6ii  ben  Jos^f,  lebte  um  das  Jabr 
1294  als  jtldiscber  Arzt  zu  Eonstantinopel. 
Der  Ricbtung  der  Karfter,  wenn  aucb  mit 
Vorbebalt,  zugeneigt  und  in  der  Kabbala  be- 
wandert,  zeigt  er  in  seinem  Commentar  zum 
Mosaiscben  Gesetzbucb  (zur  Tborab)  aucb 
Bekanntscbaft  mit  Platoniscber  Pbilosopbie 
und  lebrte  eine  ewige  Materie. 

Aidisia  war  dieGattin  desNeuplatonikers 
Hermeias  aus  Alexandrien  und  Verwandte  des 
Alexandriners  Syrianos.  Sie  genoss  mit  ibren 
Sdbnen  Helioddros  und  Ammdnios  in  Alexan- 
drien die  Wobltbat  der  dffentlicben  Speisung. 

AidAsios,  ein  Neuplatoniker,  aus  Kappa- 
docien  stammend,  Scbttler  des  Jamblicbos, 
und  nacb  dessenTode  Leiter  derScbnle.  nacb- 
mals  in  Pergamos  (Keinasien)  mit  Beifall  als 
Lebrer  tb&tig,  starb  er  355  in  bobem  Alter. 
In  seiner  Geistesricbtung  nocb  enlbusiastiscber 
und  ilberscbwenglicber  als  sein  Lebrer  Jam- 
blicbos, batte  er  viele  Scbttler,  unter  welcben 
Cbrysantbios,  Maximus,  Priscus,  Eusebios  und 
der  nacbmalige  Kaiser  Julian  genannt  werden. 

Ailianos,  ein  Platoniker  aus  dem  zweiten 
oder  dritten  chnstlicben  Jabrbundert,  bat  nacb 
dem  Zeugniss  der  Neuplatoniker  Porpbyrios 
und  Proklos  eine  Erklftrongsscbrift  zum  Pla- 
toniscben  ^Timaios""  gescbrieben,  woraus  Por- 
pbyrios Bmclistttcke  mittbeilt 

Aineias  aus  Gaza  (in  Syrien),  Neuplato- 
niker aus  der  zweiten  HlUfte  des  fttnften 
cbristlicben  Jabrbunderts,  war  als  Lebrer  der 
Rbetorik  ein  Scbttler  des  Neuplatonikers  Hie- 
roM€s  in  Alexandrien  und  nut  den  Scbriften 
des  Plotinos  und  Porpbyrios  bekanni  Nacb- 
dem  er  in  Alexandrien  zum  Cbristentbume 
ttbergegangen  war,  verfasste  er  (urn's  Jabr 
487)  einen  nacb  Platens  Muster  gescbriebenen 
Dialog  ttber  die  Unsterblicbkeit  der  Seele 
und  me  Auferstebung  des  Leibes  unter  dem 
Titel  y,Theophrastos*%  worin  nicbt  obne 
Scbar&inn  die  Ewigkeit  der  Welt  und  au- 
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^eich  die  Lehre  von  einem  voizeitlichen 
Dasein  (Prftexistenz)  dei  Seele  bekftmpft  wild. 
Et  beha^ptet  ragleich  eine  fortwfthrende  SchO- 
pfung  det  Seelen,  da  jedes  veratlnftige  Wesen 
vom  Schdpfer  stammen  mtisse;  well  aber  der 
MenBch  als  vemflnftige  Seele  eines  Leibes 
bedtlTfe,  so  k5ime  ei  derselben  anch  be!  der 
Auferstehung  niebt  entbehren,  Eumal  ja  ttber- 
haupt  die  ganze  KOrperwelt  etwas  Ewiges  in 
sicb  trage. 

Aenaat  Qazaens  et  Ztchariu  Mitylenaens  de 
immortafitate  fmimae  et  consnmraatione  mondi 
edidh  Boisonatfe.    Paris  1886. 

In  der  ron  Aldus  Manntius  heraosgegebenen 
Sammlang  ron  Briefen  (Bom»  1499)  sind  aiich 
26  Briefe  yon  Aeneas  Gasaens  aofgenommen. 

Afnesid^mos  auB  Knosaos  (auf  Kreta), 
ein  SohflleT  des  Skeptikeis  Herakleid^s,  lebrte 
im  eraten  Jabrbundert  n.  Chr.  in  Alexandria, 
wo  er  die  skeptiscbe  Ricbtung  des  Pyrrbdn 
iind  der  neneren  Akademie  emenerte.  Die 
bedeutendste  seiner  Schriften  sind  die  ^Pjr- 
ihonischen  Gedanken^,  in  8  Bflcbem,  aus 
denen  nns  der  Patriarcb  Pbotios  aus  Eon- 
stantinopel  in  seiner  Bibliotheca  (codex  212) 
einen  knrzen  AusKng  flberUefert  bat  Weder 
nnsere  Binne,  nocb  das  Denken  reicben,  nacb 
seiner  Ansicbt,  ans,  um  nns  ein  sicberes  be- 
greifendes  Wissen  nnd  eine  wirkliche  Ueber- 
zeugung  zu  verscbaflfen,  ja  selbst  anch  nur 
blosse  Wabrscbeinlicbkeit  zn  begrfinden.  Man 
mttsse  eben  im  praktiseben  Leben,  wie  dem 
Herkommen,  so  der  jeweiligen  Empfindung 
nnd  dem  Beftlrfhisse  folgen.  Uebrigens  aber 
salt  ibm  der  Zweifel  niebt  als  Lehre  oder 
Gmndsatz  der  Scbnle,  sondem  als  Anleitnng 
Oder  Ricbtang  des  Denkens.  Und  in  diesem 
Sinne  bat  er  den  Zweifel  znerst  durcb  die 
zebn  Wendungen  oder  G^icbtspunkte  zu  be- 
grttnden  gesuebt,  welcbe  seitdem  eine  grosse 
RoUe  bei  den  Vertretem  des  Skepticismus  unter 
den  Hellenen  spielten.  Zunflcbst  bat  die  Ver- 
sebiedenbeit  der  beseelten  Wesen  auch  eine 
Verscbiedenbeit  in  der  Anffassune  eines  Gegen- 
standes  zur  Folge,  obne  dass  sicb  f^r  die  eine 
Oder  andere  Seite  ein  Vorzug  ergebe.  Die- 
selbe  Polge  entepringt  aus  der  Verscbiedenbeit 
der  Menscben  unter  einander,  ebenso  aus  der 
ve^biedenen  Auffaasung  unserer  Sinneswerk- 
zeuge  nnd  unserer  Zust&nde.  Die  weiteren 
Zweifelsgesicbt^tonkte  ergeben  sicb  aus  der 
Verscbiedenbeit  der  Lagen,  Orte  tind  Ent- 
femungen,  aus  dem  Verwacbsensein  des  wabr- 
znnebmenden  G^enstandes  mit  andem  Gegen- 
stftnden,  aus  der  Veradiiedenbeit  der  Er- 
scbeinungen  je  nacb  der  Art  der  Vetkntlpfting, 
aus  den  Beziebungsverb&ltnissen  (IbeAaupt, 
aus  d«f  durcb  die  b&ufigere  oder  sdtnere 
Wabmehmung  bedingten  Verscbiedenbeit  der 
Anfftwsung  und  endlicb  aus  det  Verscbieden- 
heit  der  Bildung,  der  Oewobnbeiten.  Gesetze, 
limdlftnfigen  Vorstellungen  und  Ansicbten. 
Dass  diese  zebu  Zweifeb^esicbtspuncte  alle- 
sammt  im  Omnde  auf  die  bezi^ungsweise 


Geltung  (RelativitiU;)  binauslaufen,  findet  sich 
scbon  im  Altertbum  bei   8extus  Empiricus 
ricbtig  bemerkt 
Saimt,  £.,  le  scepticisme:  Aen^idime,  Pascal, 
Kant.    (2.)    Paris,  1867. 

AiMhf nte  aus  Atben,  des  Ljrsanias  Sobn, 
lebte  in  anbftnglicbem  Umgang  mit  Sokrat^ 
bei  dessen  Verurtbeilung  imd  Tod  er  zugegen 
war.  SpHter  treflfen  wir  ibn  beim  jdngeren 
Dionysios  in  Syrakus  und  znletzt  lebte  er  zu 
Atben  in  dOntigen  UmstAnden.  Er  gih  als 
Verfasser  zweier  uns  niebt  erbaltenen  sokra- 
tiscben  Dialoge,  Eryxias  und  Axiocbos,  Ton 
welcben  gerflhmt  wird,  dass  darin  der  Geist 
der  sokratiscben  Reden  treu  wiedergegeben 
sei.  Die  spftriicben  Ueberreste  aus  seinen, 
durcb  ihre  mustergOltige  Prosa  gescbStzten 
Scbriften  bat  K.  Fr.  Hermann  {de  Aeschirds 
Socrafici  reliquiis,  Gdttingen  1868)  gesammelt. 
So  weit  sicb  bieraus  urtheilen  l^l^jr  ^^^  '^'^ 
keine  eigentbtimlicbe  pbilosopbiscbe  Ricbtung 
vertreten  und  keine  eigenen  Gedanken  tot* 
getragen. 

Aisehin^s  aus  Neapel  war  einer  der 

•  Nacbfolger  des  Eyrenaikers  Kamead^  als 

Vorsteber  der  platoniscben  Scbule  zu  Atiien 

gegen  das  Ende  des  zweiten  vorcbristlicben 

Ji£rbunderts. 

Althiops  wird,  neben  Antipatros  atis 
Ryrene,  als  ein  sonst  unbekannter  S^btller 
des  ftlteren  Aristippos  genanni 

Akad^itiie,  AkadSmiker  (Pbiioniker). 
Nacb  einem  noitldstlicb  bai  Atben  gelegenen 
und  vom  Heros  Akad^mos  benannten  Haln 
Oder  Garteii  Akademia,  wo  sicb  ein  Gym- 
nasium befand  und  Platon  zu  lebren  pfle^gte. 
biess  die  Scbule  Platens  die  Akademie  una 
Platens  Scbfiler  die  Akad^miker.  und  da  dieser 
Platz  nacb  Platens  Tode  der  Mittelpunkt  der 
Scbule  blieb,  so  werden  you  den  Platonikem 
diejenij^n  PbUosopben  der  spfttem  Zeit  bis 
zu  Anfang  des  leMen  vorcbristlicben  Jahr- 
bunderts,  welcbe  als  Anbflneer  Plat<y^  gelten 
wollten  und  Anstoss  und  Ricntung  ihres  Pbilo- 
sopbirens  von  ibm  erhalten  batten,  als  ftlterc, 
mittlere  und  neuere  Akademie  bezeicb- 
net.  so  jedocb,  dass  zugleicb  in  der  mittleren 
una  in  der  neueren  Akademie  je  twei  be- 
sondere  Geistesricbtungen  unterscbleden  wnr- 
den,  welcbe  bei  andem  Scbrtftstellern  wiederum 
neben  der  ersten  oder  ftlteren  als  zweite 
und  dritte  und  weiter  als  vierte  und  fflnfte 
Akademie  galten.  Zur  ftlteren  oder  ersten 
Akademie  gehdren  als  Leiter  der  Scbule  und 
Nacbfolger  Platens  im  Lebramte:  Platens 
Scbwestersolm  Speusippos  (347  —  339)  und 
Kratfis  aus  CbalkMdn  (339—314),  sowie  als 
weitere  unmittelbare  Scbfller  Platon*s:  Hera- 
kleid^  aus  Pontes,  Philippos  aus  Opfts  TOpunt) 
und  Hetmoddros,  nnd  endlicb  als  Scbttter  von 
Scbttlem  Platens:  Polem6n  aus  Athen.  als 
Leiter  der  Scbule  (314—270),  dessen  Schtller 
Krat6s  aus  Atben  und  Krantdr  aus  Soloi  (hi 
Oilicien).  Als  Grander  der  zweiten  Akademie, 
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ii  weleher  gegenflber  der  dogmatisehen  Lehr- 

wwe  erne  akeptische  Richtnng  aich  gelteod 

miehte,  gilt  Axkesilaos  sm  Pitan^  (in  Aiolien) 

[%5— 241 V.  Chr.],  imd  Karneadfis  ans  Kyr€n€ 

215-130)  als  Stifter  der  dritten  Akademie, 

dmea  Sdilller  Kleitomachos  aus  Earthago 

war.    Beide  gehdreB  naoh  der  Dreitheilung 

at  mittleren  Akaddmie.    Znr  neueren  Aka- 

tenap  welehe  der  skeptiflcheo  Richtimg  wieder 

deo  Kfloken  wandte  und  zur  dogmatisehen 

Lehrw^ae  rarttekkehrte,  geh5rt  znr  Zeit  des 

enlm  MHimdatischen  Kri^  als  Stifter  einer 

rierten    mkademischen  Schnle  Phildn  von 

liOiaBa,  ein  Schiller  des  ELleitomaehos,  wfthrend 

PliOtes  Sehfller  Antiochos  von  Askaldn  (ge- 

atoiben  69  v.  Chr.)  als  Stifter  einer  fflnften 

ikademiachen  Sehnle  die  peripatetiflche  nnd 

Miehe  Oeiateflriehtnng  mit  der  Philosophie 

FlatOBB  zu  vermitteln  snchte  nnd  dadnrch  den 

U^Margai^  snr  spiltem  Reihe  derjenigen  An- 

hiagar  PUtoiis  bildete,  welche  nnter  dem 

Namen   der  Nenplatoniker  bekannt  aind 

ud  alB  aolche  eine  philosophisehe  Schnle  ftlr 

lich  bildeii. 

Akademie,  i^iatonische^  in  Florenz;  siehe 
Renaitsance. 

^ridn  (Aerio)  ans  Lokroi,  ein  bei 
Cieeio  erwiknter  PythagorSer. 

Akteilaes  gehOrt  znr  Vorgtvfe  d^  philo- 
wphisehen  Denker  nnter  den  Hellenen,  weleher 
in  der  Weiae  des  Bpimenid^  nnd  Pheiekyd^s 
sot  dem  Chaos  (wflste  Lieere)  den  Erebos 
(FhisteniiflB)  nnd  die  Nacht  hervorgehen  liess. 

AlaiiHS  ab  Insnlis,  war  nicht  lange 
mm  Jahre  1128  in  Lille  (Ryssel^  ab  insnlis) 

area  nnd  starb  als  Cistereiensermdnch  in 
mxy  wo  s^  Grab  noch  vorhanden  ist, 
im  Jahre  1202  Oder  1203.  Er  war  ein  Schiller 
te  heiHgen  B^nhard  von  Clairvanx  nnd  nm 
seiner  Gelehrsamkeit  willen  ^Doctor  nniver- 
nhs  mid  Magnns""  genannt  Erwnrdehftnfig 
yarweehselt  mit  d^  ahi  Bischof  von  Anxerre 
in  Jahre  1183  gestorbenen  Alanns  Flandrensis, 
ut  aber  wmhrsdieinlidi  derselbe  mit  dem  yon 
eaglisf^en  Schriftstellem  als  Abt  von  Tewkes- 
bvj  genaiiBten  Magisier  Alanns.  Seine  Werke 
wifden  TOB  de  Visdi  gesammelt  nnd  zn 
AiAwerpes  1664  hefansgegeben  nnd  bilden 
11  aener  A^pabe  den  120.  Band  der  Patro- 
logie  Ton  lugne.  I^e  sind  meistens  tiieo- 
logisehen  Inhalts.  Die  Schrift  Regulae  de 
Mcra  theologia,  welche  anch  nnter  dem  Titel: 
M^udmae  theologieae  (tiieologische  liaximen) 
voikommty  zeigen  grossen  l^^hen  Scharf- 
iivi  nnd  eine  mit  geistreieher  Lebendig^eit 
nvhaadene  dialektische  Oewandth^  welche 
•ft  an  Abilard's  sdiriftstellerische  Weise  er- 
finem.  Bein  Gedank^gang  &8st  sich  in 
felgOftdeK  Sfttien  znsammen.  Das  Dasein  der 
Diage  leitet  nothwendiganf  eine hOehste Ur- 
Ji^  IrfB,  welche  die  Ursache  jeder  wesen- 
wen  Beatandheit  «owohl  nach  ihrem  Stoff, 
•h  aaeh  naeh  ihrer  Fovn  iat^  indem  beide 
Mr  hi  EtaheiC  «it  einander  wirken  kdanen, 


nnd  ebenso  die  Ursache  aller  besonderen 
Untersohiede  (Accidenzien)  der  Snbstanz.  Die 
hdchste  Ursache  selbst  kann  aber  nnr  als  ganz 
einfaches  Sein  nnd  als  Eine  und  unterschieds- 
lose  aufgefasst  werden.  Sie  ist  Q[0%  weleher 
nnbegreiflich  und  unaussiHrechlich  ist,  an  den 
wir  nnr  danben  kdnnen.  Sofem  der  Glanbe 
ein  Annehmen  auf  Orllnde  hin  ist^  welche 
zum  Wissen  nicht  ausreichen,  steht  er  liber 
dem  blossen  Meinen,  aber  nnter  der  Wissen- 
schaft  Als  Ursache  aller  Dinge  ist  Oott 
selbst  zwar  Ailes,  aber  wenn  auch  nicht 
rilumlich,  doch  mit  seiner  Wirksamkeit  in 
alien  Dingen;  aoer  Nichts  von  AUem  ist  GkMtt 
nach  seinem  Wesen.  VermOge  seiner  nn- 
endlichen  Liebe  musste  (jU>tt  vemttnftige  Wesen 
schaffen,  die  an  den  Glltem  Gkittes  nach  dem 
Maass  ihrer  Empfilnglichkeit  Theil  nehmen 
konnten.  Ans  der  Gerechtlgkeit  Gk>ttes  folgt 
die  Nothwendigkeit  der  Fieiheit  dieser  ver- 
nflnffcigen  Wesen,  well  der  £reie  Wille  die 
wesentiiche  Bedingnng  ledes  Verdienstes,  wie 
jeder  Schuld  ist  Die  Schdpfhng  der  Menach^ 
als  sinnlich  vemflnftiger  Wesen  war  noth- 
wendig,  damit  Wesen  vorhaadenwilren,  welche 
das  Gute  als  hdchstes  Ziel  und  Glttck  des 
Lebens  erstrebten.  Der  vemllnitige  Geist  im 
Menschen  ist  seine  eigeatlich  unsterbliche 
Seele,  wfthrend  der  na^liche  Geist  mit  dem 
Kdrper  vergeht  Das  Hauptwerk  des  Alanns, 
ans  fOnf  Bllchmi  bestehend,  fUhrt  den  Titel: 
De  arte  fsive de  ariicuiiij  fidei  caiho- 
licae,  woiin  er  im  Anschluss  an  die  be- 
rtthmten  MSentenzen"^  des  Petms  Lombardus 
die  Gmndlehren  der  Kirche  durch  Verstandes- 
grflnde  gegen  die  Angriffe  der  Juden,  Mn- 
hamedaner  und  Ketzer  zu  begrUnden  und  zu 
stfitzen  sucht  Er  thut  dies  in  Form  einer 
mathematischen  BeweisfUhmng,  durch  Er- 
klftrungen,  Lehrsfttze,  HeischeslUze,  Axiomen 
und  fi^eise,  worin  er  der  Vorlftufer  der 
Methode  des  Spinoza  ist  In  seinem  allege- 
rischen  Lehrgedichte  ^Anti- Claudianus*", 
aus  welchem  Jourdain  in  seiner  Geschichte 
der  Anstotelischen  Schriften  im  Mittelalter, 
deutsch  von  A.  Stahr  (1831),  S.  264^269 
einen  Anszug  gegeben  hat,  verficht  er  jdie 
gdttliche  Yorsehung  nnd  schildert  das  Muster- 
bild  eines  guten  nnd  voUkommenen  Mannes. 
Es  nimmt  nnter  den  lateinischen  Oichtungen 
des  Mittelalters  einen  ehrenvollen  Plata  ein 
und  erschien  1536  in  Basel,  1611  in  Ant- 
werpen  gedmckt  Wenn  Alanns  ab  insnlis 
mit  dem  Magistw-Abt  von  Tewkesbury  der- 
sdbe  ist,  so  haben  wir  von  demselben  auch 
dne  VUa  Thamae  Caniuarensis  (ed.  J.  A. 
GUes,  London  1846). 

Alberieh  von  Rheims  oder  Aibericus 
de  porta  Veneris  quae  vnlffo  Valesia 
dicitnr,  war  ein  ZOglin^  der  theologisohen 
Sehnle  von  Laon  mid  ein  jlingerer  Zeit^nosse 
Abftlard'a  und  dess^  Gegner.  Nach  dem 
Weg^mge  Abftlaid's,  zu  der  Zeit,  da  Johannes 
von  Satiibnry  auf  dem  Berge  der  heiligen 
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Genoveva  in  Paris  sein  Schtllei  war^  glftnzte 
Alberich  alsDialektiker  und  eifrigeiBekilmpfeT 
des  NominaliBmus.  Spfttei  ging  ei  zum 
Stadium  des  rdmischeii  Kechts  naeh  Bologna 
nnd  wnrde  nachmalsArchidiakonnsinRheims. 

Alberieus  Gentilis  (1551-^1611)  Pro- 
fessor in  Oxford^  war  der  Vorlftnfer  des  Hugo 
Grotius  in  der  Begrflndnng  des  Natnrrechte. 

Albertus  Magnns,  mess  eigentlich  Al- 
bert von  BollstHdt,  nnd  war  1193  zn 
Laningen  in  Schwaben  von  ritterlichen  nnd 
begflterten  Eltem  geboren.  £r  stndirte  in 
Pi^na,  wo  er  sich  ei£rig,  nnd  zwar  (wie  er- 
zfthlt  wird)  anf  ansdrUckliches  Gebot  der 
beiligen  Jungfran,  mit  den  Schriften  des  Aristo- 
teles  vertrant  machte,  die  er  jedoch,  da  er 
selber  weder  griechisch,  noch  arabisch  ver- 
stand,  nnr  ans  den  damals  vorhandenen 
griechisch  -  lateiniscben  nnd  arabiscb  -  latei- 
nisehen  Uebersetznngen  kennen  lemen  konnte. 
Schon  damals  wnrde  er  deshalb  von  seinen 
Mitschtllem  der  ^Philosoph^  genannt  Im 
Jahre  1222  oder  1223  trat  er  in  den  klirzlich 
gegrandeten  Dominikanerorden  ein  nnd  stn- 
dirte jetzt  in  Bologna  ancb  Theologie.  Im 
36.  Lebensjahre  ging  er  im  Anftrage  seines 
Ordens  nach  K0ln,  wo  er  als  Lehrer  der 
natdrlicben  nnd  beiligen  Wissenscbaften  sieb 
so  sebr  auszeiehnete,  &ss  er  von  seinemOrden 
vorttbergebend  nacb  Hildesbeim,  Freibnrg. 
Regensbnrg  nnd  Paris  gescbickt  wnrde  (1232 
— 1245).  nm  an  diesen  Plfttzen  die  wissen- 
scbaftlicnen  Stndien  anznregen.  In  dieser  Zeit 
batte  er  den  Tbomas  von  Aquino  znm  Scbttler, 
der  ibn  ancb  im  Jabre  1245  nacl^  Paris  be- 
gleitete,  wo  Albert  im  Rloster  St.  Jacob  mit 
grossem  Beifidl  lebrte  nnd  namentiicb  in 
seinen  Vortrilgen  fiber  die  ^Sentenzen^  des 
Peter  von  Novara  (Petms  Lombardns)  Leute 
ans  alien  Stftnden  zn  Znb5rem  batte.  Nacb 
K6]n  znrttckgekebri  wnrde  er  Vorsteber  der 
dort  von  seinem  Orden  erricbteten  boben 
Scbnle.  Dort  war  1249  der  K^nig  Wilbehn 
von  Holland  sein  Gast  Im  Jabre  1254  wnrde 
er  znm  Ordensprovincial  fQr  Dentscbland  ge- 
wHblty  welcbes  Amt  seine  ^anze  Tbfttigkeit 
in  Anspmcb  nabm.  Zwei  Jabre  spftter  finden 
wir  ibn  am  Hofe  des  Paptes  Alexanders  IV. 
zn  AnagnL  wo  er  tbeologiscbe  Vortr^e  bielt 
nnd  die  Lebre  des  arabiscben  Pbilosopben 
Averroes  (Ibn  Roscbd)  bekHmpfte,  anf  Befebl 
des  Papstes  aucb  eine  besondere  Abbandlung 
^tlber  die  Einbeit  des  Intellects  geffen  die 
Averroisten""  (1255)  abfasste.  Nacb  Kdin 
znrdckeekebrt,  ward  er  1259  seines  Amtes 
als  Ordensprovincial  entboben,  jedocb  1260 
znm  Biscbof  von  Regensbnrg  bemfen,  wo  er 
zwei  Jabre  lang  in  reformatoriscber  Tbfttig- 
keit fUr  sein  Bistbnm  wirkte  nnd  dann  anf 
seinen  Wnnscb  von  dieser  Stellnng  wieder 
entbnnden  wnrde.  Er  kebrte  nacb  Kdln 
znrfick,  von  wo  ans  er  Anfangs  nocb  ver- 
scbiedene  Reisen  nacb  bayeriscben  nnd  frftn- 
kiscben  Stftdten  macbte^  cUmn  aber  predigend  | 


nnd  lebrendy  vorzugsweise  jedocb  in  seiner 
alten  Zelle  scbriftstelleriscb  thfttig  war.  Seine 
Lebrtbfttigkeit  musste  er  znletzt  wegen  Ab- 
nabme  seines  Gedftcbtnisaes  anfgeben.  Noch 
im  84.  Lebensjabre  verfasste  er  eine  kleine 
Scbriffe  nnter  dem  Titel  ^von  der  Anbftng- 
licbkeit  an  Gott^  nnd  starb  im  87.  Lebens- 
jabre (1280)  in  K^^ln^  wo  er  im  Gbor  seiner 
Klosterkircbe  begraben  wnrde.  Seine  Zeit- 
genossen  baben  ihm  den  Ebrennamen  „Dociar 
imivermlU"  gegeben  nnd  den  ^Grossen^  ge- 
nannt.  Sein  Scbtller  Ulricb  Engelbert  fust 
sein  Lob  in  die  Worte  znsammen:  Albert 
war  ein  in  jeder  Wissenscbaft  so  gOtUicher 
Mann,  dass  er  fOglicb  das  Wnnder  seiner 
Zeit  genannt  werden  darf.  In  der  Tbat  war 
er  durcb  «eine  natnrwissenscbaftlicben  Kennt- 
nisse  vor  der  Mebrzabl  seiner  Zeitgenossen 
ansgezeicbnet,  obne  dass  er  jedocb  die  in 
seinen  Scbriften  zusammengetragenen  Massen 
volistftndig  beberrscbt  nnd  den  Stoff  selbst- 
stftndig  bearbeitet  bfttte. 

Von  Alberts  ansserordentlicb  zabfareicben 
Schriften  ist  eine  mit  wenig  kritiscbem  Ge- 
scbick  veranstaltete  Sammlnng  von  Petms 
Jammy,  in  21  Foliobftnden  (Lyon  1651  u«  iL) 
vorbanden,  worin  eine  Anzabl  ihm  Alsdilicb 
beigelegter  oder  nntergeschobener  Scbriften 
mit  ao^nommen  sind,  wfthrend  andere  fQr 
ftcbt  geltende  Werke  darin  fehlen.  Wfthrend 
eine  Anzahl  von  Werken  Alberts  verloren 
gegangen  sind ,  liegen  andere  noch  band- 
scbrifuich  in  Bibliotbeken  vergraben.  Die 
Tbeile  1 — 6  der  Jammy'scben  Ansgabe  ent- 
balten  die  Gommentare  zn  Aristoteles,  7 — 11 
exegetisch  - tbeologiscbe  Schriften,  12  Pre- 
digten,  13  den  Gommentar  zn  den  Scbriftien 
des  angeblicben  Dionysins  Areopagita,  14 — 16 
die  Erklftrnng  der  ^Sentenzen"^  des  Peter 
von  Novara  (Petrns  Lombardns).  17 — 19  die 
tbeologiscben  Hanptwerke  (damnter  4ie 
Summa  theologica,  oie  Summa  de  creaturis\ 
20  die  liturgisc^en  Schriften  nnd  21  die  mio- 
sopMa  pauperum  (Philosophic  der  MOnche). 

Wir  begegnen  bei  Albert  einer  scharfen 
Scheidung  des  philosophischen  Erkenntniss- 

febietes  vom  tbeologiscben  als  dem  Gebiete 
er  Offenbarung,  an  deren  Uebereinstimmnng 
als  verschiedener  Ansstrahlungen  ans  der- 
selben  Lichtquelle  gdttlicher  Offenbarung  er 
zngleich  festtiftlt,  indem  er  auf  beiden  6e- 
bieten  als  Scbriftsteller  mit  ungebenrem  Fleisse 
thfttig  ist  In  seinen  thelogischen  Werken 
gebt  er  als  eben  so  glftubiger  Vertreter  der 
tiberlieferten  Kircbenlehre,  wie  als  eifriger 
Aristoteliker  daranf  ans,  seine  Theologie  mit 
der  Aristotelischen  Lebre  in  ihrer  dnrch 
die  damaligen  Uebersetznngen  tiberlieferten 
Gestalt  in  Uebereinstimmnng  zn  bringen,  und 
anf  dieser  Gmndlage  die  Gmndlebren  des 
Kircbenglanbens  zn  einem  tbeologiscben  Lehr- 
gebftnde  herauszugestalten.  Er  gebt  dabei 
von  dem  Gmndsi^e  ans,  man  mttsse  in 
Allem,  was  den  Glauben  nnd  das  sittliche 
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LAfm  angefae,  dem  heiligen  Angustin  mehr, 
jJs  den  Phiiosopben  glauben,  wenn  sie  niebt 
nit  eurander  (fbereiostimmten;  in  medicini- 
•ehen  Fragen  dagegen  babe  man  mebr  dem 
Galenns  nnd  Hippokrates,  in   natnrwissen- 
sehaftlieben    Dingen  mebr  dem  Aristoteles 
GUraben   zn    scbenken.     Dabei  bftlt  er  ge- 
legentiich  seinen  Widersprncb  gegen  die  „fir- 
tfalbner^  der  Pbilosopben  nicbt  znitlck  und 
tideb  den  Aristotelee  eben  so  freimtltbig  wie 
den  Mainionides.    In  seinen  pbilosopbiscben 
Werken  wlirdigt  Albert  mit  grosser  Beles^- 
he^  die  Ansiobten  der  arabiscben  Pbilosopben 
Abnbaeer,  Alfarabi,  Al^azel,  Alkendi,  Averroes 
nd  Avicemia,  sowie  die  Lebren  des  jfldiscben 
Philosophen  Moses  Maimonides.     Er  kennt 
md  erwEhnt  die  alien  Antoritftten  BoStins, 
Angostiiiiis,   Gregor  von  Nyssa  and  seine 
sehobistischen  Vorginger  Anselm  von  Canter- 
bory,  Gilbert  Porretanus,  die  Mftnner  ans  der 
Sdknle  van  Si  Victor.     Wie  er  aber  die 
grieehiachen  Hanptpbilosopben   Platdn  nnd 
Aitttoteles  nnr  ans  zwdter  nnd  dritter  Hand 
dnieb  die  ^eebiscb-lateiniscben  nnd  ara- 
biseh  -  lateimscben  Uebersetznngen  kennt,  so 
werden  von  ibm  Heraklit,  Pythagoras,  Bo- 
krateSy  die  Eleatiscben  Pbilosopben  nnr  mit 
groben  Verstdssen  gegen  Cbronolo^e  nnd 
Literir-Gescbicbte  erwfthnt    Bei  der  Anf- 
fiuson^  nnd  Darstellnng  des  AristoteUscben 
Gedankenkreises  scbliesst  er  sicb  vorzngs- 
weise  an  Avieenna,  bin  nnd  wieder  aneb  an 
Maimonides  an,   wibrend  er  des  Averroes 
ndst  nnr  erwftbnt,  nm  ibn  zn  bekHmpfen. 
Indem    er  sidi  in   den  Gedankenkreis   des 
Aristoteles  mit  ^Itlckiicbem  Gescbiek  binein- 
lebt,  ^ebt  er  die  logischen,  natnrwissenscbaft- 
Ucben,  metapbysiscben  nnd  etbiseben  Werke 
des  Btagiriten  mitsammt  den  erkllbrenden  Zn- 
thaten  der  spfttem  Bearbeiter  in  erklftrender 
Parapbrase  selbststftndig  wieder,  indem  er 
sie  sngleieb  von  Allem  reinigt,  was  sicb  ibm 
darin  mit  der  katholiseben  Kircbenlebre  wider- 
spredbend ,  sowie  anf  Gmnd  der  seitberigen 
natoTwiasenscbaftlicb^  Welterfabmng  als  an- 
halibar  zeigte,  so  dass  ibn  wenigstens  der 
von  seinen  Zei^enossen  gegen  ibn  erbobene 
Yorwnrf,  der  ^Affe  des  Anstoteles^  zn  sein, 
Hiebt  triflft,  4a  er  vielmebr  die  Absicbt  batte, 
die  gesammte  Aristoteliscbe  Pbilosopbie  dnrcb 
s^e  Paraphrase  in  einer  zeitgem&ssen  Ge- 
fltilt  zn  emenern.     Nicbt  die  Form   eines 
Oommentars   baben   die   zwei  Btlcber   „de 
caum  ^  processu  tinwersiiatis''  (aber  die 
Ursacben    und   den   Hervorgang    des   All), 
weldie  znsaramen   fftnf  Abbandlangen  ent- 
baiten.    An  der  Spitze  alles  Seins  mtlsse  ein 
seblecbthin  einfacbes  nnd  notbwendiffes  bdcb- 
ites  Princip  stehen,  gewissermassen  us  Ueber- 
seiendes,  d.   b.   fiber  alles  bestimmte  and 
mannlcbfaltige  Dasein   erbaben,   als   erstes 
Sdn,  erste  Ursache,  bdcbstes  Gnt,  Qnelle  aller 
Gfite,  rein  erfabmngsloses  Erkennen.    Erster 
Angfloss  deaselben  ist  die  Intelligenz,  deren 
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Wesen  das  ans  Erflabrnng  stammende  Er- 
kennen ist.  Zweite  Ausstrablang  des  Hdcbsten 
ist  die  bewegende  Seele  der  bimmliscben 
Spbftren.  Dann  folgt  die  Natur  als  das  Princip 
der  niederen  kdrperlicben  Bewegangen  in  den 
Dingen. 

Seine  pbilosopbiscben  Anscbaaangen  be- 
wegen   sicb    in    folgenden   Grnndgedanken. 
Da  das  in  der  vemllnfkigen  Seele  wobnende 
nattlrlicbe  Verlangen,  Gott  za  erkennen,  nicbt 
yergeblicb  in  ibr  sein  kann,  so  ist  es  nicbt 
zn  bezweifeln,  dass  wir  Gott  zn  erkennen, 
aacb  wirklicb  im  Stande  sind.    Ist  es  nan 
aber  aacb  scblecbtMn  gewias,  dass  Gott  ist, 
so  bedtirfen  wir  glelcbwohl  der  Beweise  ftir 
das  Dasein  Gottes,  die  wir  ans  der  Erfabrang 
za  scb5pfen  baben,  sei  diese  nan  imnatflrlicben 
Wege  Oder  in  der  Gnade  za  finden.    In  der 
nattbrlicben  Erfabrang  mtlssen  wir  von  der 
Wirknng  anf  die  Ursacbe  schliessen.    Aacb 
den  natOrlicben  Dingen  ist  das  Bild  der  gdtt- 
licben  Dreieinigkeit  aafgedrflckt.    Da  jedocb 
das  Endlicbe  nicbt  das  Unendlicbe  begreifen 
kann,  ob  es  gleicb  im  Erkennen  mit  demselben 
zasammenbiingen  mass,  so  ist  ftlr  ans  Gott 
zwar  allerdings  anbegreiflicb,  d.  b.  nicbt  als 
Ganzes  za  amfassen,  aber  nicbt  onerkennbar, 
sofem  sein  aosstrablendes  Licbt  ans  erleacbtet, 
wenn  aacb  nor  mittelbar,  wie  die  Ursacbe  in 
ibren  Wirkungen.    Erkennt  die  Seele  Alles 
dnrcb  Aebnlichkeit  mit  sicb,  so  findet  dagegen 
zwiscben  dem  Unendlicben .  and  Endlicben  in 
keiner  Mcksicbt  Aebnlicbkeit  oder  Gleicbheit 
statt    Nnr  eine  verworrene  Erkenntniss  kann 
dnrcb  Vergleicbang  des  Niederen  mit  dem 
H5beren  gewonnen  werden,  and  daza  freilicb 
k5nnen  wir  binsicbtlicb  Gott  aacb  obne  Httlfe 
der  Gnade  anf  nattlrlicbem  Wege  gelangen. 
Im  Yerbftltniss  za  den  Gescbdpfeu  zeigt  sicb 
Gott  vorberrscbend  als  der  allgemeine  thfttige 
Verstand,  welcber  in  bestftndigem  Ausfliessen 
Intelligenzen  ans  sicb  entlMsst.    Einen  andern 
Grand   der   Scbdpfang,   als   Gottes   Willen, 
baben  wir  nicbt  zn  sacben.    Als  ein  Werk 
der  Natnr  kann  die  Scbdpfang  nur  insofem 
erscbeinen,  als  bei  Gott  der  Wille  der  Sacbe 
nadi    mit    seiner    Natar    and    Wesenbeit 
Eins    ist.     Nicbt    aber    wie    ein    menscb- 
licber  Eflnstler,  ans  einem  Stoffe  hat  Gott 
die  Welt  erschaffen^   da  der  vollkommenst 
Wirkende  keines  Mittels  bedarf.    Anch  die 
Materie  ist  gescbaffen  and  kann  nicbt  ewig 
sein ;  nnr  aber  hat  dieselbe  nicbt  Gott  selbst 
znr  Ursacbe,  noch  existirt  sie  als  etwas  ftir 
sicb  Bestehendes,  sondem  ist  nnr  als  etwas  an 
einem  Andern  Vorkommendes  zn  fassen.    Als 
ein  Act  der  gdttlicben   Freibeit   kann   die 
Scbdpfang  von  ans  nicbt  begriffen  werden, 
sondem  ist  ein  Wander,  welches  den  Gedanken 
ansdrttckt,  dass  etwas  angefangen  hat,  za  sein, 
nacbdem  es  zavor  Nicbls  war.   Erste  Materie, 
Zeit,  Himmel  and  ewige  Intelligenzen  sind 
die   vier  gleichzeitigen  Urbervorbringangen 
{coaequaeva)  oder  gleicbzeitige  and  anvergftng- 
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liiche  GHlnde  des  weltliclleii  Dajseins.  Das 
AnjBgehen  der  Oeschdpfe  von  Gott  muss  dutch 
absteigende  Stafen  mndiirchgeheii>  well  die 
Utsache  voUkommiener  ist,  mb  die  Wirktmg. 
Die  VeTschiedenheit  der  Materie  nnd  die 
Unvollkommenheit  der  geschaffenen  Dinge  ist 
nni  das  Zeichen  nnd  die  Folge  der  Yer- 
schiedenheit  der  Fotmen,  nicht  aber  deren 
Uisache.  Der  Grund  der  Vielheit  der  Dinge 
li^  darin,  dass  Ein  Gesch^pf  die  Macht  nnd 
Glite  Gottes  nicht  vollstandig  hfttte  offenbaten 
kdnnen.  Sofem  aber  die  Gesch^pfe  ohne 
Ltlcke  in  absteigenden  Stufen  ans  Gott 
ausfliessen  nnd  nnter  einander  in  nnnnter- 
brochenem  Znsammenhange  stehen,  ist  es  trotz 
der  Vielheit  der  Dinge  doch  nur  Eine  Welt 
Die  seh^pferische  'nifttlgkeit  Gottes,  sein 
WiUe  nnd  sein  Verstand,  ist  als  erste  Ursache 
alien  Dingen  nnd  Wirkungen  der  Welt  nn- 
mittelbai  gegenwftrtig,  nnd  anch  das  ver- 
gftngliche  Dasein  wird  vom  nnverg&n^lichen 
Wesen  Gottes  getragen.  Indem  das  Sein  in 
jedem  GeschOpf  verschieden  ist  von  dem, 
was  es  ist,  so  ist  es  nicht  die  Materie  oder 
das  Allgemeine  in  den  geschaffenen  Dingen, 
sondem  die  Form,  welche  jedem  Ding  sein 
bestinuntes  Sein  ^ebt.  Die  Materie  ist  in 
alien  Geschdpfen  nnr  der  Beginn  der  Form, 
nnd  sie  ist  nur  etwas,  sofem  sie  schon  im 
Verborgenen  die  Mdglichkeit  nnd  Anlage  znr 
Form  in  sich  trilgt,  und  diese  letztere  ist  die 
Ergftnznng  der  Mdglichkeit.  Eben  als  der 
Beginn  der  Form  kann  aber  die  Materie  anch 
niemals  vergehen;  denn  gegen  die  Natur, 
welche  Gott  selbst  in  die  Dinge  nnd  in  die 
Eeime  des  Daseins  gelegt  hat,  kann  Gott 
nichts  wirken.  Jedes  Gesch^f  muss  sich  von 
niedrigsten  Stufen  seines  Seins  stetig  anfsteigend 
entwickeln.  Ans  dem  Leblosen  wird  das 
Lebendige,  ans  dem  Empfindungslosen  das 
Empfindenae,  ans  dem  Unverstandigen  das 
Vewt&ndige,  sofem  die  innerlich  wirkende 
hOhere  Ursache  als  Same  oder  treibender 
Geist  im  Niederen  liegt.  Die  noch  unvollendete 
Form  der  Dinge  ist  die  Bewegung.  So  ist 
also  die  Form,  welche  als  das  Allgemeine  das 
Wesen  aller  Dinge  ansmacht,  zunftchst  vor 
alien  Dingen  im  g^ttlichen  Verstande,  als 
allgemeiner  Gmnd  derselben  vorhanden.  Als 
eine  Wesenheit  aber,  die  filhig  ist,  Vielen  das 
Sein  zu  geben,  ist  sie  zugleich  in  den  einzelnen 
Dingen  gegenwilrtig,  sofem  sie  in  der  Materie 
wirfiich  wird.  Sie  ist  endlich  anch  nach 
den  Dingen,  sofem  die  vom  erkennenden  Ver- 
stande aus  der  materiellen  Form  abstrahirt 
wird.  Sofem  die  Materie  die  Verschiedenheit 
der  Formen  bereits  als  vorausbestimmten 
keimkraftigen  Samen  in  sich  trftgt^  muss  die 
Materie  als  Grund  der  Individuation  gelten, 
wfthrend  die  Form  eigentlich  die  hOhere  AU- 
gemeinheit  ist.  Die  vemtlnfiige  Seele  kommt, 
als  ein  unkdmerliches,  einfaches  und  geistiges 
Wesen,  von  Gott  her  und  von  aussen  in  den 
Kdrper.    Nach  der  Aehnlichkeit  mit  Gott  ge- 


bildet,  ist  sie  vermdge  ihres  Wese&s  die  tfaitigd 
Form  des  Leibes,  verm^ge  ihrer  Ktftfte  die 
bewegende  Macht  des  LeibeS)  weicher  durch 
die  Sinnlichkeit  die  Einwirkungen  der  Seek 
aufhimmt  Wille  und  Verstand  sind  beide 
nicht  das  En1»cheidende  im  Verhftltnias  znr 
Freiheit  sondem  die  Entscheidung  geht  vod 
der  &eien  WUlktir  als  einem  Dritten  aos, 
welches  gleichsam  als  Richter  zwischen  d^b 
Urtheil  der  Vemunft  und  dem  Begehren  des 
Willens  steht,  sodass  erst  aus  dem  Zosanmomi- 
wirken  dieser  drei  Krftffce  der  vollkommeie 
WiUe  hervorgeht  Gleichwohl  liegt  die  ESn- 
heit  der  Seelenkr&fte  eigentlich  im  verstande, 
sodass  der  Mensch  als  einheitliches  Wesen 
nur  im  Verstande  besteht,  wie  denn  anch  der 
Verstand  im  Praktischen  alles  Thun  des 
Menschen  leitet  und  der  Mensch  nur  i^  Ab- 
bild  des  Ws^en  anch  Abbild  des  Guten  ist 
fVeilich  ist  der  mdgliche  Verstand  nicht  schon 
der  wirkliche,  sodem  er  wird  dies  erst  doroh 
verschiedene  Vorstnfen  der  Bildung,  die  der 
Verstand  zu  durchlaufen  hat,  um  aas  Eigne 
und  Thfttige,  das  er  in  sich  trftgt,  dnrch 
Uebung  zur  Wirklichkeit  des  Erkennens  ail- 
mftligherauszubilden.  ErstinseinerVollendwiff 
erkennt  der  Verstand  Alles  in  sich  und  sien 
in  Allem;  daher  ist  die  Erkenntnies  des  In- 
telligibeln  oder  die  wahre  Philosophic  oichts 
anders  sAb  Selbsterkenntniss.  Durch  den  Ver- 
stand, als  das  Bild  Gottes  im  Menschen,  ver- 
mag  der  Mensch  im  Lichte  des  Allgemeinen 
alle  Dinge  zu  erkennen,  indem  durch  dk 
Formen  der  natflrlichen  Dinge  in  uns  die 
g5ttliche  Erleuchtungznr  Wirklichkeit  kommt 
Und  eben  in  diesem  Erkennen  findet  der  Ver- 
stand sein  Gut  und  sein  Glttck.  Indem  wir 
durch  diesen  hdheren  Verstand  uns  Gott  ver- 
Jlhnlichen,  erlangen  wir  zugleich  ein  dbmr- 
natdrliches  Erkennen,  wiewohl  auch  dieser 
eingegossene  Verstand  noch  nicht  Anschamng 
Gottes,  sondem  nur  Erkenntniss  der  Ding« 
in  ihrem  gdtUichen  Licht  ist  Im  sitttichen 
Leben  der  Intelligenzen  sind  die  durch  jGe- 
wdhnung  erworbenen  segenannten  Oardinal- 
tugenden  Platon*s  von  den  uns  durch  Gott 
eingegossenen  oder  eigentlich  theologischen 
Tugenden  zu  unterscheiden,  alsdasindGlanbey 
Holhung  und  Liebe.  Im  Reiche  derGnade 
verschwinden  mit  den  natflrlichen  Untw- 
schieden  auch  die  in  der  sinnlichen  Welt 
nothwendigen  Gradunterschiede.  Der  letrte 
Zweck  aller  vemflnftigen  Menschen  ist  kebi 
anderer  als  dermaleinst  Gott  von  Angesicht 
zu  Angesicht  zu  schauen,  d.  h.  ohne  natflr- 
liche  Mittel  die  Gegenwart  seines  Wesens  zu 
geniessen,  was  nnr  den  Seligen  zukonimt 
In  dieser  Aussicht  der  vemflnftigen  Seefo 
liegt  auch  der  volikommenste  Beweis  fte  die 
UnsterbUchkeit  der  Seele. 

ftuMplms  K(Momagen8i8,  de  vita  Albert!  Magni 
Ubri  tres.    Coloniae  1499.  . 

J.  Sigbftliy  Albertus  Magnos.    Behu  Leben  nnd 
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Nach  den  QueUen  dar- 

^estellt    Begeasburgf  1857. 
AloJIly,  Octave  d*,  Albert  le  grand,  rancien 

moode  devant  le  nouveau.    ParU  1870. 
Waact,  F.  J.  von,   die  alte  UniversltKt  Koln. 

L    (1866.) 

AUieHisten  werden  im  Mittelalter  Tho- 
voD  Aqnino  und  dessen  Schiller,  als 
Sckfller  und  Fortsetzer  der  Geistesricutung 
des  Albeitns  Magnus  genannt. 

AHhiios,  ein  Neuplatoniker  zui  Zeit  des 
Galetos,  im  2.  christlichen  JaluhuBdeTt,  dessen 
Uiterriclit  er  in  Smyrna  (151—152  n.  Chr.) 
gOMSs.  YoBseinenCommentarenzumTlmaios 
nod  PhaidMi  des  Piaton  and  ons  nnr  un- 
erbebliche  Bruehstttcke  (Iberliefert  Seine 
^Einleitvng  ia  Platens  Dialoge"" 
(bemBsg^geben  von  Fischer,  Leipzig  1756) 
ist  BUT  ein  wcd;hloser  Auszng  aus  ein^  ver- 
locenen  grdssem  Schrift.  Er  hat  darin  eine 
Eoitheiliuig  d^  PUtoBlsehen  Gesprltohe  nach 
gewissen  sachliehen  Gntppen  versucht,  indera 
er  die  ^iinterweisenden^  von  den  ^SBter- 
nebenden^  Gesprftchen  unterscheidet  und  den 
attexea  die  physisek^  logischen  und  ethisch- 
politisehen  Gesprfiche  unterordnet  UBd  d;um 
«|edenmi  die  ontersnchendenGesprfteke  drei- 
ueh  eiiederi. 

AlbiBHS  hiess  ein  im  Westen  des  ro- 
wflehen  Reiehes  lebender  Philosoph  des  4. 
Oder  5.  chxistlichen  Jahrhonderts,  von  wel- 
eben  Boutins  ein  geometrisches  Werk  kannte, 
wihrend  ei  der  angeblich  von  Albinus  ver- 
(duimL  dialektischen  Bflcher  nicht  habhaft 
verden  konnte.  « 

Albutius,  Titus,  wird  bei  Cicero  als 
em  ^voUendeter  Epikurfter^  erwilhnt,  von 
wekhem  Nichts  welter  bekannt  ist 

Aleliei%  ein  Mdnch  im  Kloster  Clairvaox, 
ia  der  2.  lUlfte  des  12.  Jahrhunderts,  hatte 
aeh  vom  Cisterelenser-Abte  Isaak  von  Stella 
(m  Sprengel  von  Poitiers)  Aofschloss  tlber 
|Myehotog»ehe  Dinge  erbeten,  worauf  dieser 
eiaefi  Bmf  an  ihn  gerichtet  hat  Seine  unter 
dem  Iltel  „de  spiriiu  et  amma''  (fiber  Geist 
ud  Seele)  huiiteirlasaeae  Schrift,  welche  Mher 
dea  Kiiekenvater  Angnstin  oder  dem  Hugo 
^aa  8t  Victor  zsgeschrieben  wurde,  ist  ohne 
alle  selbststfta^ige  Eigentkttmlichkeit  Sie  be- 
4dU  haoptslekueh  nur  in  einer  Zusammen- 
ilelhu^  voa  Aienss^mngen  aus  lUteren  und 
aeaerea  KirchenschriftsteUem  und  stimmt  in 
ia  GetstesiricktaKi  oft  sogar  im  Wortlante 
■H  Etaak  von  Stella  tLberein.  In  alien 
itoea  Kj^lAea,  als  Sinn.  EinbUdungskraft, 
VcHHiBft,  VesstaBd,  Intdligeiiz,  ist  die  Seele 
BvEiBe,  deren  Zusammenhang  Hiit  den  Leibe 
ia  4a  Art  aoi^efassi  wird.  dass  in  einzelnen 
Oifflneii  des  Leibes  aueh  ^uselne  Seelen- 
tbitidkeiten  ifaren  Site  haben,  der  Sinn  oder 
die  Ko^iiduigskzaft  in  der  v(»rderen,  die 
hev^goide  Kjcaft  oder  das  <}edilciituss  in 
te  fflittkreii  imd  die  Veravafi  in  der  hintem 
KiflUBir  des  Oehinia. 


AlciDOUs^  siehe  Alkinoos. 

Alcius,  em  Epiknriier  des  zweiten  vor- 
christUi^n  Jahrhunderts,  welcher  mit  dem 
Epiknriier  Philiskos  wegen  seizes  schlechten 
Emflusses  auf  die  Jngend  aus  Rom  ansge  wiesen 
worden  sein  soil. 

Alehuiue,  Alcuinus,  siehe  Alkuin. 

Alemannus,  siehe  Hermann^  Ale- 
mannus. 

Alenibert,  Jean  le  Rond  d',  war  1717 
in  Paris  geboren  und  der  uneheliche  Sohn 
der  Madame  Tencin,  die  ihn  hatte  aussetzen 
lassen.  Schon  im  24.  Jahre  (1741)  war  er 
als  Mathcmatiker  Mitglied  der  Akademie  der 
Wissenschaften  geworden  and  zunilchst  zehn 
Jahre  lang  in  dieser  Richtung  als  Schrift- 
steller  th&tig.  Im  Jahre  1751  verband  er 
sich  mit  Diderot  zur  Herausgabe  der  das 
ganze  Gebiet  der  Wissenschaften  und  Ktinste 
umfassenden  „Encyclop6die  ou  dictionnaire 
raisonne  des  sciences,  des  arts  et  des  matters'', 
welche  in  28  BSUiden  und  einigen  Supplementen 
in  den  Jahren  1753 — 1772  erschien.  Aus 
d'Alemberts  Feder  war  die  dieses  bertthmte 
encyclop&dische  Werk  einleitende  Abhand- 
lung  {discotcrs  preliminaire)  tlber  den  Ur- 
spning  und  Stammbaam  der  menschlichen 
Erkenntnisse,  worin  er  sich  in  der  Einthei- 
lung  der  Wissenschaften  an  den  Engl&nder 
Bacon  von  Venilam  anschliesst,  im  Uebrigen 
sich  in  den  ftlr  die  Encyclopfldie  geschxie- 
benen  philosophischen  Artikeln  als  okeptiker 
zeigt,  der  im  Anschluss  an  den  Engfftnder 
John  Locke  die  Metaphysik  als  Erfahrungs- 
seelenlehre  fasst.  Uebrigens  zog  er  sich  seit 
1757,  um  der  Geldfrage  willen,  von  der 
EncyclopMie  zurtick  una  verdffentlichte  1759 
das  auf  Anregung  Friedrichs  des  Grossen 
verfasste  WerK  „Essai  sur  les  elements  de 
philosophie".  Nachdem  er  1772  als  Secretair 
der  franzdsischen  Akademie  einen  Ruheposten 
angenommen  hatte,  starb  erl783im  66.Lebens- 
jahre  zu  Paris.  WUhrend  seine  mathematischen 
Werke  in  8  Quartbftnden  schon  bei  seinen 
Lebzeiten  1761  —  1780  zu  Paris  gesammelt 
worden  waren,  sind  die  „  Oeuvres  philoso- 
phiques,  historiques  et  litiraires  de  d'Alem- 
bert,  reunites  et  pMiies  par  M.  Ba^en** 
1805,  in  18  B^nden  nnd  1821  in  5  Bilnden 
zu  Paris  erschienen.  Dem  Skeptiker  d*AIem- 
bert  s(^en  zwar  die  Verbindung  der  Theiie 
in  den  Organismen  auf  eine  bewusste  h^chste 
IntelUgenz  liinzuweisen,  aber  wie  sich  diese 
zur  Materie  verhalten  kdnne,  erscheint  ihm 
als  unfassbu.  da  wir  weder  von  der  Materie 
noch  vom  Geist  eine  deutliche  und  voU- 
stUndige  VorsteUung  haben  kdnnten.  Die 
Moral  gilt  ihm  als  die  WissenscAiaft  des  Nfltz- 
Ikhen  oderdeaJQigennutzes(dgaenInteresses\ 
welcher  in  der  Bej^Dderuiig  des  Gemeinwohls 
am  Meiaten  seine  Rechnung  finde. 

Alexamenos  aus  Teos  (m  Icmi^)  wird 
von  Aristoteles  als  Vorgftnger  Platens  in  den 
sokratischen  Dialogen  erwfthnt 
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Alexander  von  Alexandrien,  ein  Fanzis- 
kanermOnch,  ist  deiVerfasser  des  flUschlich 
dem  Alexander  von  Hales  zngeschriebenen, 
in  Venedig  1972  gedmckten  Gommentais  zui 
Metaphysik  des  Aristoteles. 

Alexander  von  Ales  oder  Hales,  anch 
Alensis  oder  Halesins  genannt,  nacn  dem 
Kloster,  in  welchem  er  eizogen  und  spHter 
Archidiakonns  geworden  war,  stammte  ans 
der  Ora&chaft  Glocestershire  in  England, 
stndirte  in  Paris  nnd  bekleidete  dort  seit 
1225  ein  Lehramt  mit  solehem  Beifalle,  dass 
er  sich  bei  seinen  Zeitgenoasen  den  Beinamen 
f/ans  vitae"  (Quelle  des  Lebens),  nnd  „Doctor 
irrefragdbilis'*  (nnwiderlefflicher  Lehrer)  oder 
„Do€tar  Dociorum'*  erwarb.  Oegen  das  Ende 
seines  Lebens  (1238)  trat  er  in  den  Franzis- 
kanerorden  nnd  betrante  seinen  Lieblings- 
scbtller  Johannes  de  Rupella  (von  Rochelle) 
mit  der  Fortsetzung  seiner  Vortraffe.  Er 
starb  1245  und  war  der  erste  Scholastiker, 
welcher  die  ganze  Philosophie  des  Aristoteles 
mit  einem  Theil  der  arabischen  Commentare, 
nftmlich  Avicennas  nnd  Alghazels  (der  bei 
ihm  Argazel  oder  Arghasel  heisst)  gekannt 
und  fllr  die  Begrflndunc  des  kirchlich-theolo- 
gischen  Lehrstoffes  auf  der  Omndlage  der 
•,8entenzen"  des  Petrus  von  Novara  (Lom- 
bardus)  verwerthet  hat.  Seine  „Summa 
ymversae  theologiaef*  wurde  1252  durch 
seine  SchtUer  herausgegeben.  VonPhilosophen 
werden  darinPlatdn,  Pnilosophus(d.  h.  Aristo- 
teles), Hermes  Trismegistos,  Cicero,  Macrobius, 
Galenus,  Cassiodorus,  BoStius  genannt  und 
aus  denselben,  namentlieh  aber  aus  Aristoteles 
eine  Masse  physikalischen,  metaphysischen, 

fsychologischen  und  ethischen  Stoffes  in  die 
)ogmatik  (Ibertragen,  ohne  dass  er  selber 
dabei  irgend  einen  philosophischen  Ge- 
danken  ausgesprochen  oder  eine  eigentlich 
philosophisclie  Schriit  verfasst  hatte. 

Alexandres  aus  Aegae  (Alexander 
Aegaeus),  einPeripatetiker  desersten  christ- 
lichen  Jahrhunderts  und  Lehrer  des  Kaisers 
Nero,  schrieb  Erklarungen  zu  des  Aristoteles 
Kategorien  und  Bflehem  vom  Himmel. 

Alexandres  aus  Aphrodisias  (in  Karien), 
Schiller  der  Peripatetiker  Herminos,  Sosigenes 
und  Aristokl€s  (aus  Messene)  lehrte  unter  den 
Kaisem  Septimius  Severus  und  CaraQalla 
(^198—211  n.  Chr.)  in  Athen  die  Aristotelische 
Philosophie  und  wurde  wegen  seines  strengen 
Festhaltens  an  der  Lehre  seines  Meisters 
kuizweg  der  ^Ausleger"^,  ja  sogar  ^Aristoteles 
der  Zweite^  genannt  Er  war  der  letzte 
namhafte  Lehrer  aus  der  Schule  des  Stagirten, 
dessen  verdienstvolle  Erkiarungsschriften 
schon  der  Neuplatoniker  Plotinos  mit  seinen 
SchQlem  ei^g  las.  Auch  vertheidigte  er 
den  ^stoteles  mit  Scharfsinn  und  Gewandt- 
heit  gegen  die  Einwendungen  der  Stoiker. 
Von  seinen  Erlauterungsschriften  sind  noch 
vorhanden  die  Commentare  zum  ersten  Buch 


der  ersten  Analytik,  zu  den  acht  Bttchem  der 
Topik,  ein  ihm  falschlich  zugeschriebener 
Commentar  zu  den  sophistischenTrugschlfissen 
und  der  Commentar  zum  ersten  bis  fOnften 
Buch  der  Metaphysik  (Alexandri  Aphro- 
disiensis  commentarius  in  libros  metc^hysicos 
Aristotelis  ed.  H.  Bonitz,  Berlin,  1847J.  Von 
andem  seiner  Commentare  zu  Aristotelischen 
Schriften  sind  einige  noch  in  arabischen 
Uebersetzungen  vorhanden.  Vonselbstandigen 
Schriften  des  Alexander,  welche  Hbrigena 
auch  nur  als  Erklarungen  und  Vertheidigungen 
der  Aristotelischen  Lehre  gelten  wollen,  sind 
(abgesehen  von  Schriften  physikalischen  und 
medicinischen  Inhalts)  die  Schriften  desselben 
^Qber  die  Mischung"  (Venedig,  1527),  gegen 
die  Lehre  der  Stoixer  von  der  gegenseitigen 
Durchdrinfirung  der  K5rper  gerichtet;  sodann 
^tlber  die  Seeie**  (Venedig,  1536),  worin  die 
psychologischen  Lehrcn  des  Aristoteles  aus- 
geftlhrt  werden;  femer  ^tlber  das  Verhftng- 
niss"  (ed.  Orelli,  Ztlrich  1824),  worin  der 
Verfasser  die  Willensfreiheit  gegen  den 
Fatalismus  der  Stoiker  vertheidi^  dagegen 
die  gewdhnlichen  Ansichten  von  der  Yor- 
sehung  Iftugnet,  daneben  aber  die  allgemeine 
Meinung  und  die  besonders  in  der  Sprache 
sich  ausdrflckenden  angebornen  Vorstellungen 
als  sichem  Beweis  der  Wahrheit  und  als  hin- 
reichenden  Ueberzeugungsgrund  behauptet; 
endlich  ^aber  physikalische  und  ethische 
Fragen  nnd  Ldsungen^  (quaestianes  natttrales 
et  morales  ed.  L.  Spengel,  Alftlnchen  1842). 
Die  dem  Alexander  Aphrodisias  beigelegte 
Schrift  „Probleme"  rflhrt  nicht  von  demseU>en 
her  {U setter,  Alexandri  Aphrodisiensis 
qtme  feruntur  problemata.  Berlin  1859.) 
In  seiner  Lehre  weicht  er  von  Aristoteles  in 
folgenden  Punkten  ab.  Nur  den  Einzeldingen 
komme  die  h<$here  Wirklichkeit  zu,  keines- 
wegs  aber  dem  AUgemeinen  die  hdhere 
Wahrheit,  da  das  Einzelne  nicht  etwa  bios 
jftir  uns,  sondem  auch  an  sich  frflher,  als  das 
iJleemeine  sei.  Die  allgemeinen  Begriffe 
sind  als  allgemeine  nur  im  Verstande  und 
von  diesem  aus  den  li^nzeldingen  abgeiogen. 
Als  die  Form  des  organischen  Leibes  kann 
die  Seele  nicht  ohne  diesen  sein  und  nicht 
ohne  die  Bewegnngen  des  Leibes  wirken, 
ebensowenig  wie  die  hOheren  Seelenthfttig- 
keiten  ohne  die  niederen  sein  kdnnen.  ALs 
ein  durchaus  endliches,  nicht  ftlr  sich  seiendes, 
noch  sich  selbstbewegendes  Wesen  steht  die 
Seele  dem  auf  sie  einwirkenden  gOtUichen 
Wesen  oder  dem  wirkenden  Verstande  gegen- 
Hber  und  vergeht  zugleich  mit  dem  KOrper. 

Alexandros  von  Damaskos,  um  170 
n.  Chr.  bltlhend,  als  Zeitffenosse  des  Kaisers 
Marcus  Aurelius,  hatte  ids  Lehrer  der  peri- 
patetischen  Philosophie  in  Athen  den  Gon- 
sularen  Flavins  Bo^hus  zum  Schfiler. 

Alexandros.  ein  Peripatetiker  des  ersten 
christlichen  JahrnundertB,  wird  als  Lehrer 
und  Freund  des  Triumvim  M.  Craasus  ge- 
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ohne  dass  mis  etwas  dber  seine  Lehre 
Ibcfiiirfert  worden  wire. 

Alexandros  von  Seleucia  (in  Kilikien), 
oi  Plitoniker,  der  anch  ^Peloplatdn^  ge- 
Basnt  wfardy  stand  bei  dem  Kaiser  Marcns 
Airelins  in  Gnnst  nnd  lehrte  in  Taisos,  An- 
tioehia,  Rom  nnd  anderwArts. 

Alexandrinische  Philosophie,  Alexan- 
drinische  Schnle.  Seitdem  Alexandria  dnrch 
die  Rdmer  snr  Weltstadt  an  der  Grenze  des 
Orients  geworden  war,  begann  dort  aof  der 
grossen  VOlkerbrflcke  zwischen  dem  Morgen- 
vnd  Abendlmnde  die  Hellenische  nnd  zwar 
vonogsweise  die  Platonische  Philosophie  sich 
mit  den  religidsen  Lehren  und  Vorstellnngen 
des  Orients  zn  vermitteln  und  auseinander 
m  setzen.  Dieser  religionsphilosophische 
Verscbmelzungsprozess  zeigt  sich  znnftchst 
imAn&nge  desersten  JahrhundertsderEaiser- 
zeit  in  der  jtldiscb-alexandrinischen 
Philosophie,  als  deren  gl&nzender  Ver- 
treter  der  alexandrinische  Jude  Phil6n  in 
zahlreichen  Schriften  erseheint,  wiUirend 
deichfallB  in  Alexandrien  schon  zn  Anfan^e 
des  letzten  vorchristlichen  Jahrhnnderts  im 
sogenannten  Nenpythagoreismns  dnrch 
Nigidina  F^gnlns  nnd  Sotion,  einen  Schfller 
des  Sextins,  eine  Emenemng  der  alten 
pytiiagoreischen  Philosophie  angebahnt  wor- 
aen  war.  Dagegen  wnrde  seit  dem  Ende 
des  zwdten  christlichen  Jahrhnnderts  dnrch 
Anundnios,  genannt  der  Sacktrft^er  (Sakkas) 
der  Nenplatonismns  begrtlndei  welcher 
dnrch  des  Ammonios  Schiller  Longinos, 
PlotinoSj  Porphyrios,  Jamblichos  nnd  Proklos, 
denen  sich  erne  lange  Reihe  nntergeordneter 
Vertreter  in  Rom  nnd  anderwftrts  anschliesst, 
bis  in  das  6.  christliche  Jahrhnndert  fort- 
gesetzt  wnrde. 

KallMy    bistoire  de  T^cole  d'Alexandrie.  Paris 

(8.)  1840. 
Imim,  J.y  histoire  de  IVcole  d'Alezandrie.  Paris, 

1846.  L  n. 
■artfc^imy  8L  Hilaire,  de  V^ole  d'Alexandrie. 

Piris,  1845. 
VaeharH  histoire  critique  de  I'^cole  d*Alexandrie. 

I— in.    Paris,  1846—61. 
8M,    Ahb^,   essai   hiatoriqne   et    critique   sur 

r^cole  juive  d^Alexandrie.    Paris,  1853. 

Alexandrfeten  hiessen  eine  Schnle  oder 
Riehtang  nnter  den  scholastischen  Philosophen 
des  IGttelalters,  welche  im  Streit  mit  den 
Avezrmsten  ihre  Anachten  anf  den  Com- 
mentator desAristoteies,  Alexander  von  Aphro- 
disiasy  znrflckAlhrten.  Der  Gegenstand  aieses 
Stieites  war  eU^tlich  nnr  die  Lehre  von 
der  Seele  nnd  ihrer  Unsterblichkeit, 
indem  die  Alexandristen  die  Seele  nach  Ari- 
stoteies  knner  Hand  ftr  nicht  nnsterb- 
Heh  hielten,  wihrend  sie  im  Uebrigen  die 
ATcrroifltisehen  Anschannngen  theilten. 

AlexikmMs,  ein  bei  Plntarchos  ans 
Cfaboaea  erwihnter  Nenpythaeoreer  in  der 
iwetten  Hllfte  des  erst^  Jahrnnnderts. 


Alexinos  ans  Elis,  ein  Schtiler  des  Me- 
nirikers  Eubnlides  nnd  jfingerer  Zeitgenosse 
des  Stilpdn,  nm's  Jahr  300  — 270  vor  Chr. 
alsPhilosoph  der  megarischen  oder  eristischen 
Schnle  dnrch  seine  Streitsncht  berttchtigt  nnd 
als  eifrigster  Oegner  des  Stoikers  Z<gn6n  ge- 
nannt In  seinen  spHtem  Lebensjahren  hat 
er  sich  nach  Olympia  znrflckgezogen,  nm 
hier  eine  nene  Schnle  zn  grflnden;  seine 
SchtUer  woUten  ihm  aber  dorthin  nicht  folgen, 
nnd  er  starb  nicht  lange  nachher. 

Al-Farabi,  eigenuich  Abd  Nasr  Ibn 
Tarehdn  El-F&r&bi.  ein  arabischer  Phi- 
losoph  des  10.  Jahrhnnderts,  war  zn  BaliJi 
(Baleh)  in  der  Provinz  Fktkh  in  Tnrkistan 

teboren  nnd  erzogen.  Er  lemte  in  Baghd^ 
ie  arabische  Sprache  nnd  stndirte  ansser 
Mathematiky  Astronomic  nnd  Medicin,  die  er 
jedoch  nicht  praktisch  anstlbte,  anch  Philo- 
sophie, indem  er  dort  die  Yorlesnngen  des 
Am  Baschr  Matta  fiber  Aristoteles  besnchte. 
Sp&ter  hielt  er  dort  selbst  Yorlesnngen  znr 
Erklftrnng  der  Aristotelischen  Schrimn,  von 
welchen  er  einzelne  sogar  mehrfach.  in  den 
damals  vorhandenen  arabischen  Uebersetzna- 

gm  dnrchlas.  Als  sich  in  Bagdad  einige 
egner  wider  ihn  erhoben,  ging  er  nach 
Damaskos  nnd  nach  Aegypten,  spftter  nach 
Haleb  (Aleppo),  wo  er  sich  in  seiner  Lebens- 
weise  der  mystischen  Secte  der  Stfi's  an- 
schloss,  ohne  jedoch  deshalb,  als  Gegner  der 
Mutakallemin,  dem  Rnfe  eines  philosophischen 
Ketzers  zn  entgehen.  Zuletzt  ging  er  mit 
dem  Sultan  Seif-ed-Donla  Ibn  ^mdftn  nach 
Damaskos,  wo  er  950  im  80.  Lebensjahre 
starb  nnd  begraben  ist.  Er  stand  sowohl 
als  Erklftrer  des  Aristoteles,  wie  dnrch  seine 
eigenen,  meist  nnr  knrzen  Schriften  bei  den 
Arabem  in  hohem  Ansehen.  In  seinen  philo- 
sophischen Arbeiten  hat  er  die  logischen 
Werke  des  Stagiriten  dnrch  Gommentare  den 
Arabem  znerst  zugftnglich  gemacht,  ist  jedoch 
in  seinen  Auslegnngen  von  den  nenplatonischen 
ErkUrem  des  Stagiriten  nnd  von  ihrer  Ema- 
nationslehre  beeinnnsst  worden,  so  dass  er 
stets  die  Uebereinstimmnng  zwischen  Aristo- 
teles nnd  Platon  betont  Bei  seinen  eigenen 
logischen  Arbeiten  knflpft  er  hftnfig  an  Al- 
kendi  an,  folgt  aber  im  Oanzen  dem  Aristo- 
teles. Seine  Abhandlnngen  ^ttber  das  vor- 
bereitende  Stndlnm  znr  Philosophic^  nnd 
^Qnellen  der  Untersnchungen^  wnrden  mit 
lateinischen  Uebersetzungen  heransgegeben 
von  A.  Schmdlders  in  den  „Documenia  phi- 
losophiae  Arabum"  (Bonn.  1836).  In  der 
letz^nannten  Abhandlnng  nat  Alfarabi  einen 
metaphysischen  Beweis  flir  das  Dasein  Oottes 
versncht  Einige  andere  Abhandlnngen  des- 
selben  finden  sich  in  lateinischen  Ueber- 
setzungen von  Wilhelm  Camerarins  in  dem 
Werke:  „Alpharabii  opera  omnia  quae 
kUina  lingna  conscripta  reperiri  potuerurU 
(Paris,  1638).  Die  darin  aufgenommene  Ab- 
handlnng „de  scientiis  sive  con^pendittm  om- 
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nmm  sdenUarum"  ist  flbiigens  nnr  eine  ab- 
gdLfirzte  Uteiniflche  Uebersetznng  des  W^erkes 
IhfA  el-oKtm,  einer  Art  philosop^scher  Ency- 
cklpildie,  welehes  handschrimich  im  ara- 
bischen  Original  in  der  Bibliothek  des  £scurial 
IB  KastiUen,  in  hebrHischei  Uebersetznng  zn 
Parma  in  der  Bibliothek  von  De  Rossi  nnd 
in  lateiniseher  Uebersetznng  In  der  National- 
blbliothek  zn  Paris  sich  benndet  nnd  von  der 
Wissenschaft  der  Sprache,  der  Logik,  der 
Mathematik,  der  Natnr,  des  Staates  handelt. 
In  der  Nationalbibliothek  za  Paris  befindet 
siek  IB  hebrftischer  Uebersetznng  ein  anderes 
Werk  des  Alfarabi  unter  dem  Titel:  Hath- 
kaldth  hannimcadth,  worin  secbs  Principien 
der  Dinge  nnterschieden  werden,  nUmlieh: 
Oott  als  erste  Ursache,  die  himmlischen 
Sphftren  oder  die  nachfolgenden  Ursachen, 
der  tiifttige  Yerstand,  die  8eele,  die  Form, 
die  reine  Materie.  Was  die  Lehre  Alfarabi's 
betrifft,  so  rechnet  er  zu  den  Air  die  Beweis- 
ftthmng  erforderlichen  unmittelbar  gewissen 
Begriffen  die  B^ffe  der  Nothwendigkeit, 
Wirkiichkeit  nnd  Mdglichkeit  Das  mdgliche 
Sein  setzt  ein  nothwendiges  Sein  vorans, 
welches  das  erste  Seiende  ist  nnd  als  solches 
keine  Ursache  hat  und  frei  von  Beschrtnklr 
heit,  also  vollkommen  nnd  das  6ute  ist,  sowie 
Wfttriieit,  Leben,  Wille  nnd  Macht.  Dies 
ist  aber  Gott  Indem  sich  Gott  erkennt  nnd 
in^  sich  den  Gmnd  des  Gnten  findet,  welches 
sein  soil,  ist  der  Omnd  seiner  weltbildenden 
Thftti^keit  gegeben.  Da  Oottes  Einheit  nicht 
4Be  Vidheit  der  Dinge  b^rftnden  kann,  so 
wird  von  Gott  das  erste  Hervorbringende 
Oder  die  erste  wirkende  Ursache  als  ein  ewiges 
W^esen  geschaffen,  welches  zngleich  der  erste 
V«rstand  ist.  Dieser  bringt  die  Weltseele 
oder  den  zw^ten  Verstand  d.  h.  den  obersten 
Weltkrels  hervor,  von  welchem  die  Emanation 
der  niederen  SphHren  ansgeht  bis  herab  zu 
dea  irdisehen  Seelen  nnd  Elementen.  Als 
das  Letzte  im  Herabsteigen  der  Geister  nnd 
als  Grenze  der  geistigen  An»fl1isse  erscheint 
die  Materie,  mit  welcher  die  Form  nothwendig 
Terbonden  ist  Von  der  Materie  getrenn^ 
ist  die  vemllBftige  Seele  des  Menschen,  als 
wirkender  Verstand,  nnvergilngiich  nnd  der 
wakre  nnd  eigentliche  Mensch.    Derselbe  ist 

C^>ch  nur  mi  dem  VermOgen  nach  vor- 
den  nnd  mnss  sich  erst  znr  Wirtiichkdt 
^itwickeln,  d.  h.  cr  mnss  erworben  werden^ 
WMU  die  gftttlicbe  Erlenchtnng  mitwirken 
mnss.  D«Bn  vernHig  der  Mensch  anch  das 
Inere  der  Natur  zu  erkennen,  da  dieselbe 
glrtchMls  vom  gOttlichen  Verstande  gebildet, 
also  mit  dem  Erkennenden  eins  ist 

Al  GbanaH,  eigentlich  Abtl  Hftmid 
Mohammed  Ibn  Ahmed  al -Gfaazzili 
al-T^sf,  war  1059  geboren  in  dem  znr 
Hanptstadt  T^  (in  O^ersien,  Khoraslin) 
geh^gen  Stildtchen  GhazzHleh  imd  znenrt 
in  Ttts  gebildet  Dana  stndirte  er  anf  der 
Mien  l£^fa1Ile  zu  Nfsch4piir  bis  za  seinem 


27.  Lebensjahre,  wo  er  dnidi  den  Ehimm 
seines  Lehrers,  des  Imftm  Al-Haraeuda,  ffebr 
die  mystisch  -  asketische  RicUwBg  der  per- 
sischen  Stiffs  begeistert  warde  una  alsLenrer 
wirkte.  Vielleicht  stammt  aus  dieser  Zeit  sein 
persisch  geschriebenes  Werk  ^Alchemie  der 
Glflckseligkeit^,  worin  er  sich  in  stariL  mit 
Sufi'scher  Mystik  versetzten  mon^chen  Be- 
trachtungen  ergeht    Nach  BSighdad  bemfen 
(1091),  Melt  er  an  der  dortigen  hohen  Schale 
vor   einer   zahlreichen    Zuh^rerschaft   Vor- 
lesungen.    Hier  beschflftigte  er  eick  zngleich, 
den    mecUclnisohen    und    naturwissenschaft- 
lichen  Studien  fremd  bleibend,  eingehender 
mit  Philosophie,  ohne  dass  ihn  iedoch  Ari- 
stoteles  bemedigt  h&tte.     Nachdem  er  be- 
reits  eine  kleine  Schrift  ^(iber  die  Ver- 
nunfterkenntnisse   und  die  g<5ttlichen 
Satzungen^  verdffentlicht  hatte,  worin  in 
fOnf  Kapiteln  die  Logik,  Metaphysik,  Rede, 
das  Schreiben  und  der  Entschluss  behandelt 
waren,  stellte  er  in  einem  grdsseren  Werke 
unter  dem  Titel  „El  Maqddd  el-faUdsifah" 
(dieZielpunkte  derPhilosopfien),  welches  anch 
unter  dem  Titel   ^Wagschale   der  Wissen- 
schaft^ erwfthnt  wird,  im  Anschluss  an  den 
arabischen  Philosophen  Avic^ina  (Ibn  Sina) 
die  fiberlieferten  Lehren  der  arabischen  Phi- 
losophie im  Znsammenhange  dar.    Um  seines 
in  Beziehung  auf  den  Islam  indifferenten  Ib- 
haltes  willen  fand  dieses  Werk  auch  unter 
Juden  Verbreitung  und  sind  davon  hebriiiscbe 
Uebersetznngen    auf   verschiedenen   Biblie- 
theken  handschriftlich  vorhanden.    In  einer 
um  die  Mitte  des  12.  Jahrhunderts  mit  HlQfe 
eines  Juden  durch  Dominicus  Gundisalvi  ge- 
fertigten  lateinischen  Uebersetznng  wurde  das- 
selbe  mit  dem  Utel  Logica  6t  philoso- 
phia  Algazelis  von  Peter  Liechtenstein 
aus  Kdln  (Venedig  1506)  herausgegeben.  Unter 
dem  Titel  MizSin  el -ami  (die  Wage  der 
Handlung)  verfasste  Alghazz&U  ein  Cojoopen- 
dium  der  Moral,  worin  er  noch  vob  Avkenna 
und  Alfarabi  abhftngig  ist  mnd  sick  Aodi  in 
leidlicher   Uebereinstimmung  mit  den   ara- 
bischen Aristotelismus  be(indet    kwdk  diese 
Schrift  hat  tiber  die  Kreise  des  Islam  hinans 
ihren  Einfluss  gettbt    Das  Original  sdieint 
verloren  zu  sein,  aber  eine  hebrSische  Ueber- 
setznng davon  nat  sich  ei^aften,  w^che  zu 
Ende  des  12.  Jahrhunderts  Rabbi  Abraham 
ben  Hasdai   ans  Barcelona  veranstaltete, 
woraus  das  Werk  in  lateiniseher  UebersetEung 
„Compendiwn  dodrinae  ethieae  atUare  Ai- 
gazaii*^  von  Goldenthal  (Leipzig  1839)  herans- 
gegeben  wurde.    Als  eine  Fortsetzung  dieses 
Werkes  giebt  sich  die  Schrift  „die  gerechte 
Wage**  zu  erkennen,  welche  im  Originale 
wahrsoheinlich  ebenfalls  verloren  nnd  nur  hi 
einer  hebrftischen  Uebersetznng  vorhanden 
ist     Weiterhin   fasste  er  unter  dem  Ulel 
^Sammlnngder  Wahrhelt«Bttber  die 
Entkleidung  der  Affeot^"^  infibifinlui 
Kapiteln   die  ganze   Sittenlehre  fmswnmeB. 
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fine  aidere  kMnere  Seitrift  moraiiBcheii  In* 
katemler  denTitel  ^Ajitlha  'l-weied'' 
(d.  lu  0  Kind!)  wmde  dnroh  Joseph  von 
Himmer-Pttigstsai  unter  dem  Titel:  ^0  Kind! 
dk  berflhinte  Abhandlung  OhasaUs^  arabisch 
od  degtsoli  (Wien.  1838)  heransgegeben. 

Yon  refeKtoen  Gemttthsbewegnngen  heim- 

muehty  veniess  Alghazzftii  schon  1096  seine 

mlnng  in  Bagdad,  am  sieh  gans  dem  be- 

achanlichen   Leben   der  Snfi*8   in   widmen. 

teielist  nnternahm  er  eane  Pilgetfahtt  naeb 

Mekka;  you   dort  be^b  et  sich  nach  Da- 

ttttkns^  WD  er  eine  Zeit  lang  Vorlesnngen 

kMt    T^ack  eSnem  Besnch  in  Jemsalem  trat 

er  in  AlexiKbi^  als  Lehrer  anf  und  kehrte 

1106  nach  aeiner  Heimatb  T6s  KUTflck,  wo 

er  mekrere  Weike  verfasste.    Daranf  wurde 

er  mt  Wiedeianfuiune  seiner  Lehrthfttigkeit 

in  NtscUlptbP  bewogen,  was  aber  nnr  von 

kinvr  Draer  war«    Er  kehrte  abermals  nach 

Tis  gnrllek,  wo  er  im  Verkehr  mit  Soft's 

lebte  nnd   in  der  Nfthe  seines  Hanses  ein 

Kloflter  mit  eiaer  Sehnle  ftlr  Gesetsesstodien 

te  SaA*B  ^TOndete.    Dort  starb  er  1111  im 

54  Le^nmahire.   Hatte  GhasK&U  nach  seinen 

eigeaen  ErklitWDgen  die  Philosophic  nnr  stu- 

Wf  m  ne  En  widerlegen,  so  fbhrte  er  dies 

in  eiaem  Werfce  ans,  das  den  Titel  hat: 

«Tali4fiit   el  -  faiasifah''  d.  h.  gegen- 

•eW^  Widerlegnnp   der  Philosophen.     Im 

Of^nud  ist  daaseibe,   bis  anf  wenige  nns 

voa  Hadsehi  Kbafifah  erhaltene  BnichstUcke 

vwlofen   gegangen.     Er  hat  darin  das  in 

•efaiem  Werfce  M  Maq&cid  el-faidsifah,  den 

..ZUpokten  der  Philosc^hen''  anfgestellte 

Miig|bb<iide  ab  mit  dem  religidsen  Glauben 

in  WMenprnch  stehend  einer  anfldseuden 

Kiftik  naterworfen.  Der  nfthere  Inhalt  dieser 

Scfarifk  M  nns  dnrch  die  *von  Averroes  (Ibn 

Boadid)   TcMffeatlicfate  Widerlegni^gssehrift, 

wenigiaieh  nicht  im  arabischen  Ori^nale, 

dock  in  hebrilscher  nnd  darans  geflossener 

UtaMscher  Uebersetznng  eines  Jnden  Ka- 

knyBHMi  ans  Aries  bekannt,  welche  letztere 

1562  hi  Yeaedig  gedmckt  wnrde^  iedoch  far 

eine  geaanere  Kemitniss  des  Inhaltes  der 

Mtift  OiiawftliB  kaam  zn  gebianchen  ist. 

All  seiB  'spJUeres  Haupl  -  Lebenswerk  gait 

dia  aas  40  Btlchem  besteheode  grosse  Werk, 

ireMes  IhiU  olnm  al-dfn  (Wieder-Be- 

Wki^  der  Kelig^onswlssensehanen)  betitelt 

i^  «m  bei  den  Arabem  in  so  grossem  An- 

Kben  tftand,  dass  Hadsehi  Khalifah  den  all- 

gwajia  ^tcMen  Ansspmch  anftlhren  konnte, 

«i«ia  der  ^aaseUhm  nntergehen  soUte,  wtlrde 

dersefba  vn  diesem  Werke  aliein  wieder 

iMtlpsMlt  wwden  Uamen.     Bis  jetzt  liegt 

teselbe  aooli  haadschriftlich  in  Bifoliot^eken 

mbei'gwi  nnd  ist  nnr  e^lich  dnrch  Ans- 

4^  %icllDanat  Nnr  ans  diesem  Werke  kdnnte 

te  phitoaophisehe  t^stem  Ghaszftli's^  so  weit 

▼oi  ehieai  scrichen    bei   seinen  mystischen 

^kaarii angfiii  ^  Bede  sein  kann,  im  Zn- 

aameahaage  dai^^estellt  wer den,  and  zwar 


vorzugsweise  ans  den  beidea  ersten  Bttchenu 
welche  fiber  die  Wissenschaft  flberhjnpt  nna 
liber  die  verscliiedenen  Arten  des  Wissens 
handeln,  wobei  er  zngleieh  den  unwissen- 
schafklichen  Unterschied  zwischen  lobens- 
werthem  nnd  tadelnswtirdi^em  Wissen  zn 
begrtlnden  sncht  Die  Einheit  der  Philo- 
sophic kennt  er  nicht,  sondem  fasst  diese 
nnr  als  eine  viertheiiig  ans  Mathematik,  Logik, 
Metaphysi  k  nnd  Naturwissenschaft  zasanmien- 
gesetzte  Wissenschaft.  Selbst  in  der  Loeik 
sieht  er  nnr  ein  Mittel  znr  Fdrdemng  Ser 
Moral  nnd  der  Vollkommenheit  der  oeele. 
In  der  Metaphvsik  denkt  er  in  Bezug  anf 
die  allgemeinen  Begriffe  im  Sinne  der  zwischen 
den  Gegensitzen  des  Realismns  nnd  Nomi- 
nalismus  vermittelnden  Ansicht  der  sogenann- 
ten  Gonceptionalisten,  dass  das  AUgemeine 
bios  in  der  Vemnnft,  nicht  in  den  sinnlicfaen 
Einzeldingen  Wirklichkeit  habe.  Daa  natttr- 
liche  Lebensprincip,  den  Geist,  untersoheidet 
er  von  der  Seele,  die  ans  dem  allgemeitten 
th&tigen  V^rstand  geflossen  sei.  Znr  Wahr- 
heit  mhrt  nicht  die  Philosophic,  sondem  der 
mystische  Weg  der  Erhebnng  zn  Goit  Ist 
aber  der  Wille  von  allem  Sinnlichen  abgelenkt 
nnd  anf  Gott  gerichtet,  so  Offiiet  sieh  dem 
inneren  Ange  die  wahre  Welt  der  Dinge, 
nnd  anf  der  hdchsten  Stnfe  der  SnMtoknng 
versinkt  die  Seele  ganz  in  Gott. 

Nicht  lange  vor  seinem  Tode,  zur  Zeit 
seines  zweiten  Lehramtes  in  Ntseh&ptlr,  hat 
Ghazzali  in  der  kletnen  Schrift  Ei-Munqidh 
wdn  el'dhaUU  d.  h.  Befreinng  vom  Irrtiiaia 
Oder  das  vom  Irrthnm  Befreiende,  alle  Waad- 
Inngen  seiner  philosophischen  Anschanungea 
dargelegt  Dieses  Werkchen  wnrde  herans- 
gegeben  nnd  ftbersetzt  von  Schm^lders 
{Essai  stir  ies  Scales  philosophiques  chez  ies 
Arabes  et  notamment  shot  iadoctrine  ^M- 
mzali.  1842).  AnsserdenangefUhrtenWerken 
hat  Ghazzili  aoch  zahlreiche  theologiscbe 
Schriften  verfasst,  welche  hier  SinsserBetraofat 
bleiben.  da  derselbe  nnr  dnrch  seinen  philo- 
sophischen Ske^dsmns  in  der  Gescnichte 
der  arabisclaen  Philosophic  seinen  Piatz  hiA. 

QotChe,  uber  GkuiftU's  Leben  luid  Werke. 
Berlin  1858  (Separatabdruck  ans  den  Ab- 
handlongen  der  Berliner  Akademie,  1858^ 

Alktedi(Alkendins,Alchindi)hiess 
eigentUch  Abt  Jnsstf  Jaqllb  Iba  I^haq 
al  Kindt  nnd  war  zn  Ende  des  8.  Jahr- 
hnnderts  zn  Bagra  (am  persischen  Me^rbnsen) 
geboren.  Sein  Vater  war  unter  den  Khalifen 
1»  Mahdi  nnd  Ei  Raschid  Stattiialter  roa 
Knfa.  Aydndi  bUlhte  nater  der  Regiemng 
der  Khalifea  El  Mamtn  nnd  £1  Motassen 
nnd  lebte  erst  in  Ba^ra,  dann  in  BagMai, 
als  ein  Zeitgenosse  des  abeadUUidiseheB  Plii- 
losophen  Johannes  Scotus  Erigeaa.  Er  eUt 
bei  den  Arabem  als  der  eigentliche  Begrttnder 
ilurer  Pliiosophie  nnd  erwarb  sieh  bei  ihnen 
die  ekrenden  Beinamen  ^der  TreffUcbe  des 
Jahrhnnderts ""  oder  ^  der  Emzige  eeiner  Zeit  ""^ 
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ja  er  wnrde  geradezu  korzweg  ais  ^der 
rhilosoph^  bezeichnet.  wfthrend  er  dage^en 
aU  freidenkender  Gelehrter  von  den  An- 
hftngern  des  Eorftn  yeirtfolgnngeii  erleiden 
mnsste.  In  dei  Mathema^k,  Astronomie, 
Mediein  und  Philosophie  gleich  bewandert 
sah  er  in  der  Mathematik  me  Gmndlage  nnd 
Yoranssetzang  alles  Philosopliirens,  and  die 
Wissenschaft.von  der  Nator  gait  ihm  als  ein 
wesentlicher  Theii  der  Philosophie.  Unter 
den  200  verschiedenen'Werken,  die  von  ihm 
angefthrt  werden,  befinden  sich  Uebersetznn- 

fen  griechischer  Schriften,  womit  er  von 
en  Enalifen  beauftragt  war.  Erhalten  haben 
sich  von  ihm  noch  einige  medicinische  Schrif- 
ten;  von  seinen  32  philosophischen  Abhand- 
lunffen,  die  sich  tlber  alle  TheHe  der  Philo- 
sophie erstreckten  nnd  zum  Theil  selbst- 
st&idige  Anslegm^en  Aristotelischer  Schriften 
sind,  hat  sich  Nichts  erhalten.  Aber  bei  dem  ' 
Scholastiker  Roger  Bacon  nnd  bei  dem  Philo- 
Bophen  desReformationszeitalters  Hieronymns 
Gardanos  gilt  Alkendins  sehr  vieL  '  Er  scheint 
bis  nm's  «iahr  873  gelebt  zn  haben. 

Laktmachtr,  de  Alkendi  Arabum  philosophorum 

celeberrimo.     1719. 
FlOgel,    Alkindi,    genannt   der   Philosoph   der 

Araber.    Leipzig  •  1857. 

Alkinoos,  ein  Platoniker  ans  dem  zweiten 
christlichen  Jahrhnndert  war  der  Verfasser 
eines  ^Abrisses  der  Piatonischen  Lehre^, 
welcher  nnter  dem  Titel  „Introductio  in 
Piaionis  dogmata''  von  MarsHins  Ficinns  in's 
Lateinische  fibersetzt  nnd  von  J.  F.  Fischer 
(Leipzig  1783)  heransgegeben  wurde.  Er 
bezeichnete  darin,  in  Uebereinstimmung  mit 
seinem  Zeitgenossen  Appnlejns^  die  Gottheit 
als  sch^pferischen  Gmnd  nnd  thftligen  Ver- 
stand,  die  Ideen  oder  Urbilder  nnd  die  der 
Mdglichkeit  nach  im  Edrper  waltende  Materie 
als  die  Urgrflnde  aller  Dinge  und  nnter- 
scheidet  eine  dem  Sinnlichen  zngekehrte  Ver- 
nnnft  von  d6r  dem  Uebersinnlichen  zn- 
gewandten.  Wegen  seiner  Vermenffung  Pla- 
tonischer  Sfttze  mit  Aristotelischen  und 
stoischen  Lehren  ist  er  als  eklektischer  Pla- 
toniker zu  bezeichnen,  welchem  anch  die  An- 
nafame  von  Dftmonen  oder  Untergdttem  zur 
Verwaltnng  der  irdischen  Welt  mit  andern 
Platonikem  dieser  Zeit  gelftnfig  war. 

Alkiuai6n,  Sohn  des  Peirithoos  ans 
Kroton  (in  Unteritalien)  jtlngerer  Zeitgenosse 
und  angeblicher  Schaler  des  Pythagoras,  ein 
pyfhagorisirender  Naturforscher  nnd  Arzt, 
welcher  als  Anatom  Sectionen  vomahm,  war 
Verfasser  einer  Schrift  ^tlber  die  Natur"", 
deren  erhaltene  Bruchstflcke  von  Unna,  de 
Alcmaeone  Crotoniata  (in  Petersen's  philo- 
sophisch-historischen  Stndien.  S.  41—87)  ^e- 
sammelt  worden  sind.  Obgleicn  ihn  Aristoteles 
von  den  Pythagorilem  unterscheidet,  zeigen 
doch  die  nns  erhaltenen  Bruchstflcke  seiner 
Schrift  deutlich  genue  den  Einfluss  pytha- 
goriischer  Lehren.    Insbesondere  stellt  er 


die  Lehre  von  den  G^ensStzen  in  allem 
Irdischen  und  Menschlichen  anf ,  ohne  eine 
bestimmte  Zahl  solcher  GegensiltEe  fest- 
zusetzen,  z.  B.  das  Vollkommene  und  Un- 
voUkommenCy  das  Himmlische  und  Irdische. 
Als  den  Sitz  der  sich,  gleich  den  Gestimen, 
ewig  bewegenden  und  unsterblichen  Seele 
bezeichnet  er  das  Gehim,  zu  welchem  durch 
die  Kanftle  der  Sinneswerkzenge  alle  Empfin- 
dunffen  hingeleitet  werden. 

Alkuin  (Alcuinus)  oder  Alchuine,  wfthrend 
er  sich  selbst  5fter  Albinus  nennt,  stammte 
aus  einer  angesehenen  und  begflterten  angel- 
s&chsischen  Familie,  im  Reiche  Northnmbrien 
in  Britanien,  und  war  um*s  Jahr  735  ge- 
boren,  frtlhzeitig  in  der  bltlhenden  Schole 
zu  York  ^bildet.  wo  Aelbehrt  sein  Lehrer 
war,  in  dessen  Begleitung  er  als  jQn^ling 
eine  Reise  nach  Rom  machte..  Als  dieser 
dem  Erzbischof  Egbert  766  auf  demerzbisch5f- 
lichen  Stuhl  von  York  gefolgt  war,  erhielt 
Alkuin  als  Diaconus  die  Leitcmg  der  dortigen 
Elosterschule.  Nachdem  Alkuin's  Freund 
Eanbald  Erzbischof  von  York  geworden  war, 
reiste  Alkuin  abermals  nach  Kom,  um  fbr 
jenen  das  erzbisch^fliche  Pallium  zu  holen. 
In  Parma  traf  er  (781)  mit  dem  grossen 
Frankenkdnige  zusammen,  der  ihn  zu  sich 
einlud.  Er  ging  782  an  den  Frftnkischen 
Hof  ^  wo  er  gegen  acht  Jahre  als  Lehrer 
thUtig  war.  Als  solcher  hatte  er  sich  selbst 
den  Beinamen  Flaccus  (Horatins)  gegeben. 
Auftrftge  Earls  des  Grossen  ftlhrten  ilm  urns 
Jahr  790  wieder  nach  Britannien,  aber  793 
befand  er  sich  wieder  am  Frftnkischen  Hofe, 
von  wo  aus  er  794  der  Synode  zu  Fnuik- 
furt  a.  M.  iJeiwohnte.  Die  von  ihm  796  be- 
schlossene  Heimkehr  nach  Britannien  wurde 
wegen  der  Unsicherheit  der  dortigen  Ver- 
hftltnisse  wieder  aufgegeben,  und  j^rl  fiber- 

fab  ihm  das  Martinskloster  zu  Tours  ala 
frttnde  und  zur  Leitung  der  dortigen  Schule, 
wo  der  nachmals  berfihmte  Rhabanus  (Maurus) 
sein  SchtUer  war.  Dort  starb  der  schon 
lange  krftnkliche  Mann,  als  treuer  Sohn  der 
rdmischen  Kirche,  im  Jahr  804. 

Die  erste  Gesanmitausgabe  seiner  Werke 
erschien  (Alchuini  abbatis  opera  studio 
Andreae  Quercetani  [Andr6  Duchesne]  Lu- 
tetiae  Parisiortm)  1615,  verbessert  dagegen 
{B.  Flood  Albini  sen  Alcuini  opera  de 
novo  collecta  studio  Frobemi  [des  Fflrst- 
Abtes  Frobenius.Forster]  in  Rogensburg  1777 
(in  2  B&nden),  wieder  abgedmckt,  nebst  dem 
clurch  Angelo  Mai  herausgegebenen  Gommentar 
Alkuin's  zur  Offenbamng  des  Johannes  in 
der  Patrolo^a  von  Migne,  Band  100  nnd 
101  (Paris,  1860).  Alkuins  Schriften  ent- 
behren  sftmmtlich  der  selbstftndigen  Forschnng 
und  sind  nur  Gompilationen  aus  frflheren 
Werken,  Er  ist  nur  von  dem  Streben  ge- 
leitet,  den  in  der  •abendlftndischen  Kirche 
aufgesammelten  Wissens-  und  Lehrstoff  ftlr 
die  damaligen  Bildungsbedtlrfnisse  zu  ver- 
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axbeifteB.  In  der  Philosophie,  die  er  als  Er- 
keurtnisa  des  gdttliehen  and  menschlichen 
Dinge  erkUriy  wiederholt  er  die  aus  dem 
Altodmm  flberlieferten  Lehren  und  sucht 
die  altheigebrachte  Eintheiione  derselben  in 

Physik  and  Ethik  mit  der  damalg  ge- 
ESntiieilang  aller  Unterrichtsgegen- 

in  das  Triviom  (Logik,  Dialek^  and 
Grammatik)  and  das  Qaadriviam  (Arithmetik, 
Geom^rie,  Masik  and  Astronomie)  in  Einklang 
n  bnagen.  In  seiner  an  eine  am  Hofe  KsnU 
dea  Giosaen  lebende  Jan^ran  Eolalia  ge- 
lichteten  Abhandlnng  ^tlber  die  Seele^ 
ide  animae  ratione)  die  als  yemUnftiger 
Geist  in  stetiger  Bew^ang  ihr  Leben  hat  and 
out  freiem  Willen  begabt  ist,  folgt  er  in  der 
Haiin^saehe  den  Piatoniscben  Anscbaaangen 
des  Kirdienvaters  Aagastinas.  hu  der  an- 
lichtbaren,  nnkdrperlicben  Seele  liegt  nnser 
wabres  Gat,  weil  nnr  darch  die  Seele  Gott 
geliebt  wird,  den  wir  als  nnser  wabres  Leben 
in  nna  haben,  wenn  wir  die  Tagend  lieben. 
Diese  bestebt  in  der  Herrsehaft  nnserer  Ver- 
nanft^  dem  Abbilde  der  gOttlicben  Dreieinig- 
keity  liber  andere  Seelentiifttigkeitem  Da 
dieses  gdtUicbe  Bild  in  der  Seele  onzerstdrbar 
ist,  mass  die  Seele  selbst  ansterblicb  sein. 

IjirtatZy  Ft.,  ADraioB  Leben.    Halle  1829. 
■•■■iar,    Ft,,  Alknin   et    Charlemagne.     (2) 
Paris,  1868. 

Alliaea,  siebe  Peter  von  Ailly. 

Alstedt,  Johann  Heinrich  (Alstedins)  war 
1588  la  Bidlersbach  bei  Herbom  ^assaa) 
geboreui  wosdbst  er  seine  Stadien  machte 
and  seit  1608  am  Pftdagoginm.  seit  1610  als 
Professor  der  Philosopme  ana  seit  1619  in 
der  theolofipschen  Faknlt&t  lehrte,  bis  er  1629 
einem  Bme  nach  Weissenbarg  (in  Sieben- 
bfligen)  folgtey  wo  er  1638  starb.  In  der 
Pbiiosopbie  ein  Anbftoger  des  Petrns  Ramas, 
sacbte  er  die  Dialektik  des  Raimand  Lallas 
and  des  Bamns  mit  der  Logik  des  Aristoteles 
in  Einklang  za  bringen,  ohne  ei^ntlich  darch. 
selbstlndi^  Leistangen  die  Wissenschaft  za 
fordem.  £in  Gommentar  Alstedt's  tlber  die 
Ars  magna  des  Lallas  erschien  {Clavis  artis 
LulHanae  etveraeLogicae)  za  Strassbarg  1609. 
Sein  „Triwnphu8  biblicus  sen  encyclopaedia 
biblical'  (Frankfart  1641)  sucht  darzathan, 
dass  die  Philosophic  and  alle  Wissenschaften 
ibre  letzten  Grflnde  und  Elemente  in  der 
beiliren  Schrift  haben. 

Amalrieh  (Amabricus)  von  Bena  (Bene), 
einem  Dorfe  im  Gebiet  von  Chartres,  wirkte 
als  Lebrer  der  Tbeologie  in  Paris,  wo  er 
zahlreiche  Schfller  hatte.  Als  im  Jahre  1204 
seine  Lehren  von  der  dortiffcn  UniversitiU 
als  ketzerisch  verartheilt  and  dieser  Spruch 
1207  vom  Papst  Jnnocenz  JII.,  an  wdchen 
Amalrieh  appellirt  hatte,  bestfttigt  worden 
wary  onten^  er  sich  in  Paris  dem  von  ihm 
verlangten  Widerrufe  and  starb  aus  Rummer 
darflber  (1207).  Seine  Schfller  warden  auf 
eiaer  Synode  za  Paris  verdauunt,  vier  der- 


selben als  Eetzer  eingemauert,  zebn  aus  der 
Stadt  verwiesen  und  Amalrich's  Gebeine  aus- 
gegraben,  verbrannt  und  die  Asche  in  die 
Lmte  zerstreut  (1209).  Da  er  selbst  keine 
Schriften  verdffentlicht  hat,  so  lilsst  sich  nicht 
mehr  genau  ermittein,  was  von  den  kirchlich 
verdftchtigen  Lehren  ihm  selbst  oder  seinen 
Schfllem  angehdrU  Diese  Lehren  erscheinen 
als  Nachwirkungen  oder  Ergebnisse  des 
Studiums  der  Schrift  des  Johannes  Scotus 
E^rigena  ^flber  die  Eintheilung  der  Natur."" 
Dnrch  den  Pariser  Kanzler  Gerson  (gestorben 
1429)  erfahren  wir  flber  Amalrich*s  Lehre 
Folgendes.  Schdpfer  und  Geschdpf  seien 
Eins,  Gott  sei  die  einheitliche  Essenz  aller 
Creaturen.  Die  in  Gott  geschaffenen  Jdeen 
sindwiedernm  selbst  schaffend.  Alios  Getheilte 
und  VerHnderliche  kehrt  schliesslich  zur  Ein- 
heit  mit  Gott  zurflk.  Alles  ist  Eins  und 
dieses  Eine  ist  Gott  Er  ist  das  Sein  aller 
Dinge  und  das  Ziel,  in  welches  dieselben 
surtlckkehren,  um  in  Gott  wieder  Ein  un- 
getheiltes  Sein  zu  werden,  wie  sie  vordem 
eewesen  sind.  Folgerichtigkeit  kehrt  auch 
der  Mensch  zu  Gott  zurflck,  und  diese  end- 
liche  Vereinigung  mit  Gott  wird  durch  die 
Liebe  vermittelt,  in  welcher  der  Mensch  anf- 
hdrt,  Creatur  zu  sein.  und  in  Gott  ganz  auf 

febt  —  Unter  Amalrich's  Schfllem  werden 
esonders  ein  Goldschmied  Wilhelm  von 
Paris  und  David  von  Dinanto  genannt 

Amafanius  war  einer  der  ersten  ROmer, 
welcher  flber  Philosophie  lateinisch  schricb 
und  die  Lehre  Epikurs  in  seinem  Vaterlande 
bekannt  machte.  Er  ist  uns  jedoch  nur  aus 
den  Erw&hnungen  bei  Cicero  bekannt,  welcher 
ihm  die  Unvollkommenheit  seines  Stils  und 
seiner  Dialektik  vorwirft. 

Aniati,  Nicolaus,  war  ein  Anhftnger  des 
scholastischen  NoninaUsmus  im  14.  Jabr- 
hunderi 

Amaury  (Amabricus),  siebe  Amalrieh) 
von  Bena. 

Amelias  oder  Amerius,  aus  Ameria  in 
Tuscien  (Etrurien),  hiess  eigentlich  Gentilianus 
und  schloss  sich  anf&nglich  an  den  Stoiker 
Lvsimachos  an,  aber  die  Schriften  des 
PLatonikers  Numeuios.  die  er  selbst  abschrieb, 
maohten  ihn  zum  Anhftngcr  der  Alexan- 
drinischen  Schule.  Er  suchte  in  Rom,  wo 
er  sich  vom  Jahr  246  bis  270  aufhielt,  den 
Piotinos  auf,  als  dessen  Sdifller  er  die  Lehren 
des  Meisters  ebenso  eifrig  gegen  die  Miss- 
verstibidnisse  von  Anh&ngem,  wie  gegen 
Widersacher  verfolgt  Nach  der  Meldung 
des  Porphyries  hsU  er  die  VortrXge  des 
Piotinos  in  100  Bflchem  herausgegeben,  die 
aber  verloren  sind.  Von  Plotm  soil  er  ver- 
langt  haben,  dass  er  sich  mit  ihm  am  heidnischen 
Opfercultus  bethMlige,  und  nach  dem  Tode 
seines  Meisters  befraffte  er  das  delphische 
Orakel,  wo  sich  des  Meisters  Seele  befibide. 
Er  fflhrte  eine  polemische  Correspondenz  mit 
Porphyries  undXionginos  und  schenkte  seine 
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hinterlflssen^ii  Werke  seinem  Adoptiysohne 
Hesychios  Hostilianos  aus  Apameia  (in  Svrien), 
wo  Amelios  selbst  den  Rest  seines  Lebens 
verbiacht  zu  haben  scheint  £r  nnterscbied 
im  gCttliehen  Veistande  diei  Pers()nlichkeiten 
Oder  eine  dreifache  weltbildende  Macht,  n&m- 
lich  den  Seienden,  den  Habenden  und  den 
Bchanenden,  so  zwai  dass  die  zweite  am  Sein 
des  ersten  nnd  die  dritte  am  Sein  dei  beiden 
erstenAntheilhatnnddieersteschant.  Daneben 
lehrte  er,  im  Oegensatze  zn  Plotinos,  die 
£inheit  ailer  Seelen  in  der  Weltseeie  und 
^eftlit  sieb  in  einer  spielenden  Zabienlelire. 
Im  Gebiete  des  Sittlicben  yerwarf  er  alie 
sinnlicbe  Lust 

Anierbaeh,  Vitns.  war  1504  zu  Wem- 
ding  geboren  und  scbrieb  als  Professor  zu 
Wittenberg  eine  streng  Aristotelisebe  Psycbo- 
logie  {de  anima,  1542),  worttber  er  mit  Me- 
lanchtiion,  welcber  nacb  der  falschen  Lesart 
„endelecheia"  (statt  „entelecheia*')  bei  Ari- 
stoteles  die  Seele  als  ^das  Ununterbrochene^ 
erkllrte,  so  beftiff  in  Streit,  dass  er  Witten- 
berg verliess  una  wieder  xatboliscb  wurde 
und  erst  in  Eichstildt  ein  Lebramt  bekleidete, 
1543  aber  eine  Professur  der  Pliiiosophie  in 
Ingolstadt  annabm^  wo  er  1557  starb.  Er 
bat  ausserdem  Gommentare  zu  (Scero*s  Bflchem 
Qber  die  Pfliohten  und  ein  Werk  „de  pMo- 
s€phia  naturcUi"  (1549)  verfasst 

Ainni6liio9  aus  Alexandria,  ein  Peri- 
patetiker  des  ersten  christlichen  Janrbunderts. 
lebte  und  starb  (wahrscbeinlicb  als  Yorstand 
der  Sehule)  in  Atben,  wo  Plutarcbos  aus 
Gbftroneia  sein  8ehtUer  war.  Von  seinem 
Werke  „11ber  Altftre  und  Opfer"  ist  Nichts 
mehr  vorbanden. 

Aiuiu6iiios.  des  H^pbaistion  Sobn,  wird 
als  Lebrer  des  Plotinos  genannt 

Aiuiil6nios,  Sobn  des  Hermeias  und  der 
Aidesia,  einScbftlerdesProklos,  ausgezeicbnet 
als  Matiiematiker  und  Astronom,  ide  als 
Ausleger  Platoniscber  und  Aristoteliscber 
Schriften,  lebrte  um  500  n.  Cbr.  in  Alexan- 
drien  als  Yorstand  der  Platonisoben  Sebule, 
als  welcber  er  jedoeh  auf  eine  Yereinigung 
der  Ansichten  Platons  mit  den  Lehren  des 
Aristoteles  ausging,  sodass  er  ebenso  gut  als 
Feripatetiker  wie  als  Platoniker  gelten  kann. 
Neue  und  eigentbtlmliohe  Ansicbten  begegnen 
uns  in  seinen  Lehren  nicht  Unter  seinen 
zaMrekhen  Schfliem  werden  Askldpios.  Da- 
maskios.  Johannes  Philoponos,  Olympioaoros, 
SimplikioSy  Theodotos  und  Zacharias  genannt 
£r  yerfasste  Gommentare  zur  ^ELaleitung 
des  Porphyiios^,  zu  Aristoteles*  Kat^orian, 
{Commenkxria  in  Aristotelis  Categories  et 
PorphyriiJsaffogen,  Yenedig  1545)  zur  ersten 
und  zwdten  Aiudytik,  zur  Meta^ysik  und 
zur  Sohnft  dber  die  Erklimng  oder  Aus- 
legung  rietztere  in  Yepedig  15&  ffedruekt). 
Der  in  letztorem  Gommentar  enthutene  Ab- 
schnitt  ^tiber  das  Yerhftuflnas''  (de  fato)  ist 
anch  in  der  yon  Orelli  (Zttnc^  1824)  besorgten 


Ausgabe  der  Schriften  des  Alexander  voii 
Apbrodisias  und  Anderer  Hber  das  Fatum 
aufgenommen.  Die  Gommentare  zu  den 
Arifftotelisohen  Schriften  sind  zum  Theil  in 
der  Ausgabe  der  Scholia  in  Aristotelem  yon 
Brandis  (Berlin  1836)  abgedruckt  Ffllsch- 
iich  wurde  dem  Ammdnios,  yon  Andem  da- 
gegen  seinem  Schttler  Johannes  PhiloponoSy 
ein  „Leben  des  Aristoteles^  beigelegt 

Aniiu6nio0,  genannt  Sakkas  (der  Sack- 
tr&ger)  war  yon  christlichen  Eltem  in 
Alexandria  geboren  und  im  Ghristenthnm 
erzogen.  wandte  sich  jedoeh  spftter  wieder 
nden  nellenischen  GOttem^  und  der  Phllosophie 
zu  und  wurde  als  gefeierter  Lehrer  der 
letzteren  der  eigentli<me  Begrflnder  des  Neii- 
platonismus,  wesshalb  er  bei  Spfttem  Ofter 
„der  Got^lehrte"^  genannt  wird.  Als 
Schttler  yon  ihm  werden  Longlnos,  Plotfatos, 
Herennios  und  Origenes  (nicht  der  Kirohen- 
yater!)  genannt.  £r  hat  seine  Lehre  nor 
mUndUch  tiberliefert  und  nichts  Scluriftliches 
hinterlassen.  Nach  der  Ueberlieferung  dea 
Hierokles  hfttte  er  die  Lehre  des  Platon  und 
Aristoteles  fllr  wesentlich  eine  und  dieselbe 
erklUrt  und  beide  zuerst  in  ihrer  Reinheit 
her^estellt 

Debailty  L.  8.,  essai  historique  sur  la  yie  «t  la 
doctrine  d'AmmoniiiB  Saocas.    Braxelles,  1886. 

Amort,  £usebius^  Rcboren  1692  in  der 
BibermtUde  bei  Tdlz  una  gestorben  1775  im 
Stift  zu  Polling.  Ausser  yielen  kathoBsch- 
theologischen  Schriften,  unter  welchen  seine 
g^en  die  jesuitische  Sittenlehre  gerichtete 
^Moraltheoiogie^  heryorzuheben  m,  hat  er 
auch  eine  philosophische  Schrift  yerdffentlioht 
„Philosophia  PoUingiana^'  (Anesburg  1730), 
worin  er,  selbst  noch  Scholastikeri  auf  Yer- 
einfachung  der  scholastischen  Metiiode  drang 
und  an  dem  yon  der  Scholastik  des  Ifittel- 
alters  dberlieferten  Lehr^halt  der  peripste- 
tischen  Philosophic  festiiielt 

Ampere 9  Andr6  Marie,  dar  bertlhmte 
Physiker  und  Matiliematiker,  geboren  in  Lyon 
1775  und  gestorben  in  Marseille  1836,  hat 
sich  in  den  Jahren  1802  —  20  neben  der 
Mathematik  auch  mit  Philosophic  beschftftigt^ 
in  den  Jahren  1805—1812  eine  philosophische 
Gorrespondenz  mit  Maine  de  Biran  ge- 
fllhrt  und  mit  Gabanis,  O^rando  nnd  Destutt 
de  Tracy  yerkehrt,  und  1819  —  20  in  der 
Sorbonne  zu  Paris  einen  philosophischen  Gur- 
sus  gehalten.  Seine  an  diese  Minner  an- 
kndpfenden  psychdogisohen  Arbeiten  sind  in 
die  Schiift  yon  Barth^Umy  St  Hilaire. 
philos€phi€  des  deux  Ampere  (Paris,  1866) 
aufgenommen  worden. 

Amynoniaehos,  Sohn  des  Philokratea 
aus  Athen,  wird  als  dner  der  Erben  nnd 
TestamentByoUstrecker  Epikurs  genannt  nnd 
ist  wahrscheinlich  ein  Scnttler  mMrtben  ge- 
wcBcn. 

Amyntas  aus  Henddeia  (mioh  unter 
dem  Namen  Amyklas  oder  Amykios  er* 
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wlUit)  wifd  iinter  Ptatons  persdnlieheii  Sehtl- 
len  gMfiaift  tmd  als  Mathematiker  gerfllimt 

AliaiolhMSU  mathematisch  gebildeter  Feri- 
pateGker^  ana  Alexandria,  wo  er  Lehrer  der 
Anstotehsehen  Philosophie  war,  wnrde  sp&ter 
IB  Kaisarea  zmn  Priester  geweiht  ttiid  war 
270 — 280  Biflchof  Yon  Laod&eia.  Von  seinen 
10  B&ehern  liber  Atithmetik  tmd  einer  andem 
Sefarift  Hber  mathematische,  astronomische 
vad  geographisehe  G^fenstftnde  baben  sicfa 
BUT  wenige  Brucbstficke  ethaHen. 

AilM0lios,  ein  Nenplatoniker  ans  der 
Zeft  des  Porphyrios,  dessen  pers5nlicbef 
Sdifller  er  war  nnd  der  ibm  seme  „Home- 
riBdieu  Untenncbnngen^  gewidmet  bat,  war 
sagleicb  Lebrer  des  Jamblichos  nnd  angebllcb 
Yethamst  eines  Brucbstdcks  ^flber  Sympatbie 
ima  Antipatbie''. 

Annxagoras  war  nm's  Jabr  600  vor 
Okt.  in  Klazomenae  (Kleinaflien)  geboten  and 
leMe  nacb  den  Perserkriegen  30  Jabre  lang 
hi  AHien  in  en^em  Vetkebre  mit  Perikl^ 
Eoffpid^  nnd  Thakydid€s.  Spftter  wnrde  er 
iuttk  politiscbe  Gegner  des  Perikles  der 
G<i>(tio8&keit  angeklagt  nnd  knrz  vor  dem 
Anabnteo  des  peloponnesiscben  Krieges  snr 
Anawaodenmg  nacb  Lampsakos  (am  Helle- 
spont) T^ranlaast,  wo  er  bn  Alter  von  72  Jabren 
(ma  427  Y.  Cbr.)  starb.  Er  ist  nicbt  bios 
atBPIiiloeopb,.«ondem  ancb  als  Matbematiker 
mid  Astrotoom  bekannt  geworden.  Unter 
seiaea  SebMetn  werden  besonders  Hermotimos 
aitB  Klasomenft.  Arcbelaos  ans  Milet  (nacb 
Aadeten  aas  Atben)  nnd  Metrdddros  ans 
Lampsakos  genannt  Von  seiner  philoso- 
pbisebea  Sebrift  ^dber  die  Natnr"^  sind  nns 
arelit  tinerbebliobe  Bmcbstflcke  erbalten, 
w^ebe  von  Scbanbaeb  (1827),  von  Scbom 
(1829)  nad Panxerbieter (1836)ge8ammelt  nnd 
eriiatatt  worden  sind.  Seine  Weltanscbannng 
ist  fiber  den  G^ensatz  von  Stoff  nnd  Qeist 
aicht  biaaosgekommen.  Es  giebt  nnendlich 
Ytele  tJrstoffe  oder  Urbestandtbeile  der 
DIage.  Qlefcbartige  zerstrente  Stoflftbeilcben 
geseilen  sicb  zn  einander  oder  miseben  sicb 
znaammen.  indem  ein  Jedes  an  sicb  nnver- 
indetlicb  bleibt  AUes  Werden  ist  nicbts 
anderes  als  eine  Verbindnng  solcber  gleicb- 
artigen  Tbeile,  Vergeben  oder  Zerstdrong  ist 
TVennnag  derselben.  Wenn  niebt  Mes  in 
Allem  wire,  k9ante  nicbt  Alles  ans  Allem 
w«rdea.  Die  bew^ende  and  gestaltende  Kraft 
des  Stoffes  ist  der  Alles  ordnende  Geist. 
wdeher  in  sdaer  reiaen  Einfacbbdt  nna 
seiaem  Fflrsicbsein  anr  allein  i^dcb  selbst  nnter- 
worfea  ist  and  Hacbt  nnd  Wissen  besitzt 
&idem  tfi  die  nrsprttnglieh  nngeordnet  nntet 
eiaaader  gmisenten,  aber  noeb  tabendea 
veticbSedeiBartigsten  Stofl^  in  Vetbiadnng  mit 
^laadef  btiagt  nnd  ordnei  eatstebt  iins  dem 
QtmoB  efae  geordnete  Welt,  !a  welcber  es 
wedet  VeAiagniss,  noch  ZafUl  giebt  An 
daem  teSnzelaen  Pnnkt  im  anendlicben  Stofib 
begfamend,  wird  der  dntcb  den  Bew^^^, 


dca  Geist,  bervorgebracbte  Umscbwnng  der 
Urstoffe  alhnftlig  immer  aasgedebnter  and  all- 
gemeiner.  Die  Sondernng  der  nngleicbartigen 
Stofftbeilcben  nnd  die  Verbindnng  der  gleicb- 
artigen  vollziebt  sicb  in  immer  grdaseren 
Massen  and  in  immer  weiterem  Umfange. 
Nicbt  durch  Gleicbartiges,  sondem  dnrcb 
Unfflei<!bartiges  (z.  B.  Kftlte  durcb  Warme 
nnd  amgekehrt)  empfinden  nnsere  Sinne  die 
Dinge,  aber  sie  sind  zu  sebwacb,  am  deren  Be- 
Bestandtbeilegenflgend  zn  unterscbeiden.  Der 
Geist  erkennt  die  Gegensttode  in  Wabrbeit 
nnd  Alles  erkennt  der  Geist,  dessen  b5cbste 
Befriedlgnng  in  der  Erkenntniss  des  Alls 
berobt 

Hemseny  Anaxagoras  Clazomenius  sive  de  vita 
ejus  atqae  philosophia  disquisitio.     1822. 

Breier,  Fr.,  die  Philotopfaie  des  Aaaxagoras  nach 
Arietoteles.     1840. 

Alexiy  C,  Anazagoras  and  seine  Philosophie 
nach  Fragmeaten  bei  Simplikios.     1867. 

Anaxarehos  aus  Abdera  (in  Tbracien), 
ein  Landsmann  and  Scbtller  des  D6mokritos 
mit  skeptiscber  Geistesricbtnng,  begleitete 
zngleicb  mit  seinem  Scbtller  ryrrbdn  den 
Makedonier  Alexander  anf  seinen  Feldzttgen 
bis  nacb  Indien  bin.  Nacb  Alexander's  l^ode 
fiel  er  in  die  Hftnde  des  Tyrannen  von  Ky- 
pros,  der  den  Speichellecker  Alexander's  m 
einem  Mdrser  zerstampfen  liess,  wobei  sehie 
bewnndemswllrdige  Standbaitigkeit  gerttbmt 
wird.  Mancbe  alte  Scbriftsteller  Melten  ibn 
fttr  einen  Vorlftnfer  der  Skeptiker,  w&brend 
er  sicb  in  seinen  Ansicbten  scbon  dnrcb  die 
Betonnng  der  Glflckseligkeit  als  des  bdcbsten 
Strebeziels  an  D^mokritos  anscbliesst,  da- 
neben  aber  sicb  ancb  der  Ansicbt  derKyniker 
annftbert. 

Anaxarcho8,  ein  nicbt  weiter  bekannter 
EpiknrHer,  an  welcben  Epikur  einen  Brief 
ricbtete. 

Anaxilaos  oder  Anaxilas  ans  Laryssa 
(in  Tbessalien),  ein  PytbagorHer  ans  dem 
Zeitalter  des  Angnstas,  dessen  Neigung  zn 
magiscben  Ktlnsten  sicb  in  seiner  Sebrift 
nErgOtzlicbes"*  zeigt,  worans  Plinios  in  seiner 
Natargescbicbte  Einiges  anfdbri 

Anaxtniandros,  Sobn  des  Praxiad6s 
ans  Milet,  lebte  zwiscben  611—547  vor  CShr. 
als  Mitbtlrger  nnd  Nacbfblger  des  Tbal^  in 
der  Natnnorscbnng  nnd  Fbilosopbie.  Er 
entwarf  eine  metaUene  Erdkngel  nnd  eine 
Himmelskngel  nnd  macbte  die  HeUenen  mit 
der  babyloniscben  Sonnennbr  bekannt  In 
sdnet  Sicbrift  ^Hbet  die^atnr**,  worans 
nns  einige  Bracbsttlcke  erbalten  sind .  stellte 
et  seine  natnrpbOosopbiscbe  Gmnaansicbt 
dar,  mdem  er  lebrt,  dass  die  Dinge  in  eben 
dasselbe,  worans  sie  entsteben,  ancb  wieder 
Basse  nnd  Stlbne  nm  der  Ungerecbtigkeit 
wUien,  nacb  der  Ordnnng  der  Zeit,  vergeben 
mdssen.  UnsterbUcb  nnd  nnvergkngiicb  ist 
nnr  das  Unbestimmte  nnd  Unendlicbe,  seinem 
Wesen  nacb  zwiscben  Lnft  nnd  Wasser  in 
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dei  Mitte  liegende,  welches  in  nreigner  Be- 
wegong  die  Dinge  aus  sich  entstehen  und 
vriederam  in  sich  zorflckgehen  liUst.  Durch 
Sondernng  odei  Scheidung  der  darin  ent- 
haltenen  Gegensfttze  von  einander  treten  aus 
diesem  Urstoffe  die  besondeien  Stoffe  hervor, 
iudem  sich  zun&chst  Warmes  nnd  Kaltes  von 
einander  scheiden.  Ans  einem  ursprdnglich 
fltlssigen  Zustande  ist  die  £rde  nnd  ans  dem 
Feuchten  unter  dem.  £influsse  der  Wftrme 
dieReihe  der  lebenden  Wesen  hervorgegangen. 
Die  nrsprfinglich  fischartigen  Thiere  ent- 
wickelten  sich  allmillig  mit  der  fortschreiten- 
den  Abtrocknnng  der  Erdoberfl&che,  nnter 
Aenderang  der  Lebensweise  zn  Landthieren, 
nnd  ans  anderartigen  Thieren  entstand  der 
Mensch,  dessen  Seele  Inftartig  ist 

BOs^en,  Uber  das  antiQoy  Anaximanders.    1867. 

(Wiesbaden,  Programm.) 
MiChellt,  de  Anaximandri  infinito.    1874. 
TeiclimOller,  G.,  Stadien  znr  Gescbichte  der  Be- 

griffe.    S.  1—70  und  646—588. 

Anaxinienes  ans  Milet  (560  —  502  vor 
Chr.),  jnngerer  Zeitgenosse.  nnd  Schttler  des 
Anaximandros,  blnhte  znr  Zeit  des  K3nro8 
nnd  Kroisos.  £r  setzte  in  seiner  Natnr- 
ansicht  als  Erstes  nnd  vor  alien  andem  ein- 
fachen  KOrpem  die  nnendliche  Lnft,  welche 
er  sich  zngleich  als  beseelt  dachte  nnd 
ans  welcher  dnrch  Anspannnng  nnd  Ab- 
Sjpannung  oder  dnrch  Veroichtung  nnd  Ver- 
dflnnnng  Peuer,  Wind,  Wolken  nnd  Erde 
geworden  seien.  Wie  nnsere  Seele,  die  ihrer 
Katnr  nach  Lnft  ist,  uns  znsammenhiilt.  so 
umfasst  Hanch  nnd  Lnft  das  WeltalL  Emen 
fthnlichen  Standpnnkt  nahm  im  5.  Jahrhnndert 
vor  Chr.  Diogenes  von  ApoUonia  nnd  noch 
sp&ter  der  nicht  weiter  bekannte  Idaios 
von  Himera  ein. 
TeichinDllery  Stadien  znr  Gescbichte  der  Be* 
griffe.    8.  71  —  104. 

Anehipylos  wird  als  Anhftnger  der  von 
Phaiddn  ans  Elis  gestifteten,  mit  den  Mega- 
rikem  verwandten  elisch-eretrischen  Schnle 
nnd  als  Schttler  des  Phaidon  genannt 

Ancillon,  Johann  Peter  Friedrich, 

feboren  1767  in  Berlin,  wo  er  erst  Prediger, 
ann  Lehrer  bei  der  Militairakademie  nnd 
des  Kronprinzen,  nachher  Staatsrath  nnd  seit 
1832  prenssischer  Minister  der  answfirtigen 
Angelegenheiten  war,  und  starb  1837.  In 
seinen  Schriften  (nnter  andem  ^nber  Glauben 
nnd  Wissen  in  der  Philosophic^,  1824,  ^znr 
Vermittelnng  der  Extreme  in  den  Meinungen^, 
in  2  Bftndem  1828,  1831)  zeigt  er  sich  dnrch 
Fr.  H.  JacoDij  den  Glanbensphilosophen«  an- 
geregt,  ohne  jedoch  in  denselben  Eigentntlm- 
Bches  zn  leisten. 

Andala,  Rnardns,  geboren  1665  zn 
Andlahnizen  bei  Boolsward  in  Westfriesland. 
1701  Professor  der  Philosophic  und  1713 
Professor  der  Theologie  zn  Franecker,  wo 
er  1727  starb,  war  ein  eifriger  Ansleger  nnd 
Yertheidlger  der  Cartesischen  Pliilosophie  in 


f. 


verschiedenen,  in  den  Jahren  1709  — 1719 
ver^ffentlichten  Schriften,  indem  er  dabei  die 
Solidaritftt  des  Cartesianismns  mit  dem  Spino- 
zismns  bestreitet  nnd  jenen  nicht  als  Quelle 
des  letzteren  gelten  lassen  wilL 

Andri,  Yves  Marie,  war  1675  in  der 
Nieder-Bretagne  geboren,  verirrte  sich  in 
seinem  18.  Janre  zn  den  Jesniten  nnd  wurde 
1706  Priester.  In  Paris  wurde  er  durch 
Malebrandie  angeregt,  aber  von  seinem 
Orden  nach  La  Fl€che  geschickt  und  von 
da  nach  Rouen.  Naohdem  er  seit  1709  einen 
Lehrstnhl  der  Philosophic  im  Jesniter- 
Collegium  zu  Amiens  innegehabt  hattc,  wurde 
er  1713alsBeichtvaternachAlen9on  geschickt, 
dann  nach  Arras  und  nach  Amiens,  wo  er 
beschnldigt  wurde,  eine  heftige  Flngschrift 
egen  die  Jesniten  verfasst  zn  haben.  Mas 
and  nnter  seinen  Papieren  ein  ^Leben 
Malebranche's,^  worm  der  Cartesianismna 
alB  die  einzig  wahrenndchristlichePhilosophie 
dargestellt  wurde.  In  die  Bastille  gesehickt, 
liess  er  sich  znm  Widermf  herbei  und  durfte 
seine  ThIUigkdt  in  Amiens  wieder  anfiiehmen. 
Im  Jahr  1726  wurde  er  an  das  Jesuiter- 
Collegium  nach  Caen  f&r  das  Lehrfach  der 
Mathematik  geschickt,  wo  er  die  letzten  38 
Jahire  seines  Lebens  zubraohte  nnd  1764 
starb.  la  der  Bibliothek  von  Caen  befindet 
sich  handschidftlich  vom  Pater  Andr^,  ausser 
andem  Schriften,  auch  ein  Manuscript: 
Metaphysica  seu  theologia  ncUuraUs,  femer 
Physica  (mit  langen  Anszttgen  aus  Descartea 
una  Maiebranche)  nnd  lie  de  Maiehranche 
avec  rhistaire  et  Vabrege  de  ses  auvrages 
(mit  den  Worten  beginnend:  Seit  es  Menschen 
gab,  hat  man  immer  philosophiri)  Bei  aller 
Yerehmng  ftlr  Platon  und  Augustin  steht  ea 
ihm  doch  fest,  dass  es  ausser  Maiebranche 
und  Descartes  kein  Heil  in  der  Philosophie 
gebe. 

Oeuvres  da  P&re  Aiklr<,  pubU^  par  Tabb^ 
Gujot  4  toIb.  Paris,  1766.  Desgleiohen, 
avec  notes  et  introdaction  per  V.  Cousin. 
Paris  1848. 

Le  P^re  Andr^  ou  documents  inMits  sur  rhistoire 
philosophiqae,  r^lifieose  et  lit^raire  da  18. 
si^le  public  par  A.  Charma  et  G.  Mancel. 
2  vols.  Caen,  1848.  44. 

Andrea,  Antonio,  aus  Arragonien,  ein 
Scholastiker  aus  dem  14.  Jahrhnndert,  war 
Franziskanermdnch  nnd  eifiriger  Schtiler  des 
Duns  Scotus.  Er  schrieb  Commentare  nicht 
bios  zn  den  ^Sentenzen^  des  Petrus  Lom- 
burdns,  sondem  auch  zu  Aristoteles  und 
Boutins  und  ein  Buch  „quaestiones  de  tribus 
prmdpiis  rerum  naturaiium"  (in  Venedig 
1489  Kedmckt)  Nachdem  die  grosse  Menge 
der  I^osophen  lange  Zeit  hindurch  nadi 
der  Wahrheit  gesucht,  habe  sie  endlich  Duns 
Scotus  geftinden,  nnd  er  will  nach  den  Grond- 
sfttzen  nnd  der  Methode  dieses  grosses 
Meisters  dessen  Lehre  durch  neue  Beweise 
begrttnden.     Er  that  dies   in   den  Augen 
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aeiier  Zeitgenossen  mit  solchem  Erfolg,  dass 
aie  flm  mit  dem  Beinamen  Doctor  du!cifltms 
iflflaaffiesseiideT  Lehiei)  beehrten.  Anf  seine 
SdnUern  stellten  sich  Johannes  Bassolins 
lad  Peter  von  Aqnila. 

Andreae,  Tobias,  ein  Vertreter  der 
Cartesianiflchen  Phiiosophie  in  Grdningen 
afiOi— 1674.) 

Andronikos  aus  Rhodos  war  nnter 
Aristoteles'  Nachfolgem  der  zehnte  oder  elfte 
and  iebrte  znr  Zeit  des  Cftsar  and  Angustus 
in  Rom,  wo  Bo^thos  ans  Sidon  sein  Schiller 
war.  £r  ordnete  die  mit  der  Bibliothek  des 
Apellikdn  naeh  Rom  gekommenen  Schriften 
des  Aristoteles  ond  Theopbrastos,  mit  Htllfe 
des  ans  Pontos  gekommenen  Oramatikers 
Tyraimidn  in  Rom  nacb  ibrem  Inbalte  und 
war  der  Yerfasser  eines  verloren  gegangenen 
bistoriseh  -  biographisehen  Werkes  fiber  Ari- 
stoteleB.  Ansserdem  verfasste  er  Commentare 
liber  die  Pbysik,  Ethik  und  Eategorien  des 
Aristoteles.  Die  nnter  seinen  Namen  noch  vor- 
handene  ErklXmngsscbrift  zn  der  Niko- 
maehisehen  Ethik  des  Aristoteles  (herans- 
g^^eben  von  Heinsins^  Leiden  1607  nnd  1617) 
ist  jedoeh  nicht  von  ihm,  sondem  von  einem 
spiiem,  im  15.  Jabrhundert  lebenden 
Aiidronikos  Kallistos  verfasst,  welcbem 
aneh  die  dem  Rhodier  Andronikos  ftlschlich 
bdgdegte  Schrift  ^flber  die  Leidenscbaften 
der  Seele"*  angebOrt  In  seinen  Erklftrun^en 
des  Arutoteles  hat  er  sich  seine  Selbst&ndig- 
keit  zn  wahren  gewnsst  nnd  in  einigen 
Ponkten  die  Lebre  der  peripatetischen 
Schnle  zn  verbessem  gesncbt.  Er  verlangte, 
daas  mit  der  Logik,  als  der  Lebre  von  der 
BeweisfUimngy  die  Phiiosophie  beginnen 
solle,  wibrend  sein  Scbdler  BoSthos  von  der 
Fhjmk  ansgegangen  wissen  woUte. 

.  Aneponjrmos,  siebe  Georgios  Ane- 
ponymos. 

AMcehis  Silesius,  siebe  Johannes 
Scbeffler. 

Amiaeus,  Lncius,  siebe  Seneca. 

Annikeris  ans  Kyr^n^,  soil  den  Piatdn 
m's  Jahr  387  v.  Chr.  ans  der  Sklaverei  in 
Aegina  losffekanft,  sich  aber  nachher  ge- 
weigert  haben,  sich  von  Platdns  Frennden 
das  Lteegeld  znrflckerstatten  zu  lassen.  So 
wire  es  gekommen  (wie  erzfthlt  wird).  dass 
die  von  jenen  znsammengebrachte  onmme 
zun  Ankanf  des  Oartens  A^^mos  verwandt 
wnrde,  wo  sich  der  Meister  mit  seinen 
philosopbirenden  Frennden  zu  versammeln 
pflegte. 

Amikeris,  der  Jflngere,  ebenfalls  aus 
Kyr€n^  gebflrtig,  war  ein  Anhftnger  der 
sogenamiten  E^enaischen  Scbule*  Er  setzte 
swar,  wie  seine  Yorgtnger.  die  Lustempfindung 
ak  ftrdbensiiel;  erkennt  jedoeh  neben  der 
Last  des  Selbstoeftlhls  auch  die  Lust  des 
IGtgefllhls  nnd  die  theilweise  Bescbritnkun^ 
je&er  dnrch  die  letzteie  an,  nur  aber  sei 
eben  jedes  Leben  fllr  Andere  durch  die  Lust 
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bedingty  die  wir  selber  an  unsenn  Wohlwollen 
haben.  Zu  der  von  ihm  erstrebten  Veredelung 
des  Lust-Omndsatzes  gehdrt  auch  die  Hervor- 
hebung  der  Lust,  die  aus  Dankbarkeit,  An- 
bftnglicbkeit,  Freundschaft,  geseUigem  Ver- 
kebr  und  Streben  nach  Ehre  kommt 

Annius  wird  als  ein  Stoiker,  der  nichts 
Schriftliches  binterlless,  bei  Longlnos  er- 
wfthnt. 

Anseliu  von  Canterbury  (A use Im us 
Cantuariensis),  so  genannt  nach  dem  Erz- 
bistbume,  das  er  1070—1109  bekleidete,  war 
1033  zu  Aosta  in  Piemont  geboren  nnd 
stammte  vftterlicherseits  aus  einem  lom- 
bardischen  .  Adelsgeschlechte.  Der  Enabe 
erhielt  nnter  dem  Einfluss  seiner  Mutter 
Ermerberga  eine  religiose  Richtung  und 
empfand  schon  fiHh  den  Trieb  nach  den  goU- 
|efllligen  Leben  eines  Mdnchs,  was  jedoeh 
der  weltlich  gesinnte  Vater  Qundulf  nicht 
zuliess.  nnter  dessen  Einflusse  der  Enabe 
nach  aem  Tode  seiner  Mutter  in  weltliches 
Treiben  gerieth.  Mit  dem  Vater  entzweit 
flob  er  aus  der  Heimath  nnd  trieb  sich  in 
Begleitung  eines  niederen  Elerikers  mehrere 
Jahre  an  verschiedenen  Qrten  in  Burgund 
nnd  im  eigentlichen  Frankreich  umber,  bis 
er  endlich  in  dem  unlftngst  gegrtlnaeten 
Eloster  zu  Bee  in  der  Normandie  dchtiler 
seines  Landsmannes  Lanfnuik  wnrde,  unter 
dessen  Leitung  er  sich  ab  Mdnch  ebenso 
eifri^  mit  asketischen  Uebungen,  als  mit  dem 
Stndium  der  Wissenscbaften  beschftftigte. 
Seit  1063  Prior  des  Elosters  hatte  er  die 
Elosterschule  zu  leiten  und  verfasste  wfthrend 
der  nllchsten  15  Jahre,  da  er  diese  Stelle 
bekleidete,  auf  den  Wunscb  nnd  zum  Nutzen 
der  ihm  untergebnen  Mdnche  und  Schiller 
die  moisten  seiner  kleinen  Abhandlungen. 
welche  als  Gelegenbeitsscbriften  jedesmal 
einen  bestimmten  Ge^nstand  erdrtem.  Nach- 
dem  Lanfrank  Erzbischof  von  Canterbury 
geworden  war,  wnrde  Anselm  (1078)  zum 
Abt  seines  Elosters  erwiihlt,  als  welcher 
er  wiederholt  Gesch&ftsreisen  nac^  England 
machte,  wo  sein  Eloster  bc^tert  war.  Im 
Jahr  1093  wnrde  er,  nacb  Lanfranks  Tode, 
zum  Erzbischof  von  Canterbury  erw&hlt 
Aber  der  stren^e  EircbenfElrst  kam  tiber  ge- 
wisse  althergebrachte  Freiheiten  der  eng- 
lischen  Eirche  in  Streitigkeiten  mit  den  Einigen 
Wilhelm  IL  und  Heinrich  L  und  musste  sein 
Erzbisthum  zweimal  verlassen.  Er  lebte  als 
Verbannter  mehrere  Jahre  lang  theils  in  Rom 
und  an  anderen  Orten  Italiens,  theils  in  Lyon. 
Spftter  wnrde  durch  den  Papst  PaschaUs  U. 
der  Streit  beigelegt,  und  Anselm  kebrte  in 
sein  Erzbisthum  nach  England  zurtlck.  In 
den  letzten  Jabren  seines  erzbisch^flichen 
Wirkens  ward  er  immer  hinfUliger  und  schwft- 
cher  und  starb  1109  im  76.  Lebensjahre, 
ohne  dass  es  ihm  geg^nnt  gewesen  wilre,  die 
von  ihm  begonnene  Schrift;  aber  den  Ursprung 
der  Seele  zu  vollenden. 
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Nachdem  Anselm  in  seiner,  wahrscheinlich 
firtihesten  Schrift,  dem  Diaiogus  de  gramma- 
tico  in  einem  Qespr&che  zwischen  Lehrer 
und  Schttler  die  damalB  bei  den  Scholastikem 
dfter  verhandelte  Prage  erdrtert  hatte,  ob 
das  Wort  „Grammaticus'*  unter  dem  Gesichts- 
pnnkt  del  Snbstanz  oder  der  Qnalitftt  falle, 
wurde  im  IHalogiis  de  veritate  der  Begriff 
der  Wahrlieit  entwickelt  und  zwischen  Wahr- 
heit  der  Erkenntniss,  des  Willens  nnd  der 
Saclie  unterschieden.  wobei  der  Begriff  der 
Wabrheit  stets  anf  aen  Begriff  der  Ricbtig- 
keit  binauslHoft  and  Oott  als  die  ftir  sicb 
bestebende  Wabrbeit  an  sicb  bestimmt  wird. 
Seinen  wissenscbaftlicben  Erkenntniss-Stand- 
punkt  Oder  das  VerbUltniss  des  Qlanbens  znm 
Wissen  bestimmt  Ansebn  dabin,  dass  die 
Dialektik  den  cbristlicben  Olanbensinbalt  nicbt 
etwa  desbalb  verwerfen  dtlrfe,  weil  sie  den- 
selben  nicbt  zu  begreifen  vermag.  Der  Cbrist 
mnss  vielmebr  dnrcb  den  Glauben  zur  Ein- 
sicbt  fortscbreiten,  nicbt  aber  durcb  Einsicbt 
znm  GUuben  gelangen  oder  bei  mangelnder 
Einsicbt  vom  Glauben  abweicben.  Gelingt 
es  zur  Einsicbt  zu  gelangen,  so  wird  er  sicb 
fireuen;  gelingt  es  nicbt,  so  wird  er  verebren, 
was  er  nicbt  fassen  kann.  Icb  sucbe  nicbt 
einzuseben,  urn  zu  glauben,  sondem  icb  glaube, 
um  einzuseben,  und  bin  zugleicb  flberzeugt, 
dass  icb  obne  zu  glauben  aucb  nicbt  erfabren, 
nocb  einseben  kann.  Darum  ist  es  Nacb- 
lUssiffkeit  von  uns,  wenn  wir,  einmal  im 
Glauoen  an  die  Gebeimnisse  des  cbristlicben 
Glaubens  befestigt,  nicbt  aucb  das  Geglaubte 
einzuseben  streben.  Und  wir  mtlssen  das- 
jenige,  was  wir  mit  Vemunftgrfinden  ge- 
fanden  baben,  stets  wieder  an  der  beiligen 
Scbrift  prflfen  und  es  verwerfen ,  sobald  es 
derselben  entgegen  ist,  es  aber  beibebalten, 
wenn  es  mit  ibr  tlbereinstimmt.  Es  giebt  eine 
doppelte  Erkenntniss,  eine  sinnlicbe  Er- 
fa^ngserkenntniss,  zu  welcber  uns  die  Sinne 
das  Material  liefem,  und  eine  allein  durcb 
den  Geist,  wenn  gleicb  mit  Hfllfe  der  gOtt- 
licben  Gnade  gewonnene  Vemunfterkenntniss 
des  UebersinnScben.  Die  Sinne  selber  t&u- 
scben  uns  nicbt,  da  sie  nur  mittbeilen,  was 
sie  empfangen  baben;  nur  der  innere  Sinn 
fWt  der  Tftuscbung  anbeim,  wenn  die  Seele 
Unterscbeidungen  macbt  und  Urtbeile  fWt, 
welcbe  nicbt  aus  dem  von  den  ftussem  Sinnen 
geUeferten  Vorstellungs  -  Material  gefolgert 
werden  soUten.  In  Bezug  auf  die  scbolastiscbe 
Streitfrage  tlber  dieBedeutungderallgemeinen 
Begriffe  stebt  Anselm  auf  dem  Standpunkte 
des  sogenannten  Realismus,  indem  er  lebrte, 
dass  die  allgemeinen  Begriffe  vor  den  Dingen 
und  von  denselben  unabhftngig  existiren,  also 
real  sind,  wftbrend  dagegen  der  Scbolastiker 
Roscellin  als  sogenannter  Nominaiist  die  all- 

femeinen  Begriffe  erst  nacb  den  Dingen 
ommen  Iftsst  und  dieselben  als  von  den 
Dingen  abstrabirte  Worte  oder  Namen  fasste. 
Anselm  ist  als  Erfinder  des  freilicb  miss- 


lungenen  sogenannten  ontologiscben  Beweises 
ffir  das  Dasein  Gottes  bekannt  geworden, 
welcben  er  in  seiner  Scbrift  Proslogium 
entwickelte,  indem  er  damit  den  Beweis  fttr 
das  Daj9ein  Gottes  auf  einen  unbestreitbaren 
Grundsatz  zurfickfilbren  wollte.  Es  ist  ein 
Versucb:  aus  dem  Begriffe  Gottes  das  Dasein 
desselben  darzutbun,  was  durcb  folgende 
Scblussfolgerung  gescbiebi  Gott  ist  das 
scblecbtbin  Gr^ste,  tlber  welcbes  binaus  ein 
Hdberes  tlberbaupt  nicbt  mebr  gedacbt  werden 
kann,  und  zwar  ist  dies  als  Inbalt  der  Gottes- 
vorstellung  in  unserem  Geiste  wirklicb.  Im 
Begriffe  des  scblecbtbin  GrOssten  liegt  aber 
zugleicb,  dass  dasselbe  nicbt  bios  im  Ver- 
stande  Wirklicbkeit  babe,  weil  sicb  dann 
offenbar  ein  nocb  Gr5sseres  denken  liesse, 
welcbes  ausserdem  in  der  ftussem  Wirklicb- 
keit existirte.  Folglicb  wird  Gott  als  scblecbt- 
bin Gr(toste8  nicbt  bios  im  Geiste  gedacbt, 
sondem  er  existirt  als  solcbes  aucb  wirklich. 
Dass  diese  BeweisfQbmng  auf  einem  Fehl- 
scblusse  bembe  und  nicbt  das  leiste,  was  sie 
beabsicbtige,  wurde  scbon  von  Zeit^nossen 
Anselms  bemerkt;  denn  jede  aus  einer  Be- 
piffsbestimmung  gezogene  Folgemng  kann 
la  stets  nur  unter  der  Voraussetzung  der 
Existenz  des  Gegenstandes  gelten,  von  welcbem 
die  Rede  ist  Der  M5ncb  GaunJlo  im  Kloster 
Marmoutiers  bei  Tours  trat  mit  einem  ano- 
nymen  Scbriftcben  unter  dem  Titel  „  Liber 
pro  insipiente  adversus  S,  Anselmi  in  Pros- 
logio  ratiodnaUonem**  bervor,  worin  er  den 
Anselm  mit  der  Bemerkung  bekflmpfte,  dass 
aus  dem  Denken  und  Yersteben  des  Gottes- 
begriffes  nocb  nicbt  ein  Sein  Gottes  im  Geiste 
desDenkenden  und  Verstebenden  folge,  woraus 
sicb  dann  weiter  ein  Sein  des  gedacbten 
Gottes  in  der  Wirklicbkeit  ableiten  lasse; 
vielmebr  mtlsse  das  wirkliebe  Sein  eines 
Gegenstandes  vorerst  feststeben,  bevor  aus 
seinem  Wesen  Weiteres  geM^blossen  werden 
kdnne.  Die  bierauf  von  Anselm  verdffent- 
licbte  Vertbeidigungsscbrift,  b^telt  „  Liber 
apologeticus  contra  Gaunilonem  responden- 
tern  pro  insipiente'^  wiederholt  nur  die  Be- 
weisrabrang  des  Proslogium,  obne  des  Gegners 
Haupteinwurf  zu  berllbren.  So  wurde  denn 
aucb  die  Sticbbaltigkeit  des  von  Anselm  ver- 
sucbten  Beweises  rar  das  Dasein  Gottes  von 
der  ganzen  nacbfolgenden  Scbolastik  zurQck- 
gewiesen.  In  seiner  Scbrift  ^Monologium^ 
^ab  Anselm  weitere  Untersucbungen  fiber 
das  Wesen  Gottes  mit  den  aus  der  Erfabrung 
gescbOpften  und  durcb  Scblttsse  von  der 
Wirkung  auf  die  Ursacbe  gew^mnenen  Be- 
weisen  rar  das  Dasein  Gottes.  Zugleicb  wird 
am  Scblusse  dieser  Scbrift  fiber  das  Wesen 
des  menscblichen  Geistes  gebandelt,  welcber 
als  creatttrUcbes  Abbild  des  g5ttlicben  Geistes 

fleicb  diesem  Gedftobtniss,  Intellect  und  Liebe 
esitzt  Die  Liebe  aber  wurzelt  im  lebendi|;en 
Glauben,  nnd  in  der  Llebe  zu  Gott  als  &m 
bOchsten  Gnte  liegt  die  Bfirgscbaft  der  Ewig- 
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kdt  vnd  ewigen  Seligkeit  des  Geistes.  In 
te  8ehTift  ,,de  libera  arhitrio"  wird  gelehrt 
dsffi  der  Wille  des  Menschen  von  Nator  frei 
ad  and  keine  Macht  von  anssen  uns  zwingen 
kdnne  zu  wollen  und  vom  Richtigen  abzu- 
wdeheiiy  d.  b.  das  Gute  nicht  zu  wollen. 
Der  nchtige  Wille  besteht  darin,  dass  wir 
die  Ricbtigkeit  des  Willens  (d.  b.  dessen 
RiebtoDg  auf  Gott)  ihrer  selbst  wegen  wollen. 
Aiich  Gott  kann  nicbt  wollen.  dass.  nnser 
Wille  nicht  gut  sei  oder  das  Richtige  nicbt 
woUe.  Die  Ricbtigkeit  des  Willens  ist  in 
d^  Wabrbeit  Gk)tt^  gegrtlndet  und  besteJit 
nor  dureb  Tbeilnabme  an  dieser  b($cbsten 
Wabrbeit.  Wie  das  Ztlnglein  einer  Wage, 
90  war  die  freie  Oreatur  auch  zwiscben  Ver- 
dIeBst  und  Scbuld  in  der  Art  gestellt,  dass 
ne  ana  eigener  Kraft  den  Ausscblag  nacb 
der  einen  oder  anderen  Seite  zn  geben  ver- 
mocbte.  Der  freie  Geist  besitzt  das  Ver- 
mOgeBy  znr  Ehitscbiedenbeit  im  Guten  zu 
gelangen.  Hat  aber  der  Wille  einmal  seine 
Biehtigkeit  verloren,  so  kann  er  dleselbe 
nie  mebr  ans  sieb  selbst  gewinnen,  sondem 
bleibt  ein  Sclave  der  Stlnde,  bis  ibm  die 
Gnade  dnrcb  das  Erldsungswerk  wieder  zur 
verlorenen  Ricbtigkeit  verhilft  und  zugleicb 
eine  grGssere  Kraft  verleibt,  als  solcbe  jeder 
Versucbung  zum  Bdsen  inwohnt.  In  seiner 
berObmtesten  Scbrift,  betitelt  „Gur  Beus 
homo?*'  (Wamm  ist  Gott  Menscb  geworden?), 
deres  erstes  Bncb  1094,  das  zweite  1098 
Terfasst  wurde,  versucbt  Anselm  aus  blosser 
Venninft,  obne  die  HUlfe  der  Offenbarung 
and  Scbriftbeweise  darzutbun,  dass  und  wie- 
fem  Gott  sicb  selbst  ftlr  die  Stinde  der  Welt 
Satlsfaetion  (Genugtbuung)  giebt 

Nacbdem  die  gesammelten  Werke  Anselms 
bereits  1491  una  1494  in  Nttmberg  und 
1544  und  1549  in  Paris  gedruckt  worden, 
warden  dieselben  von  Gabriel  Gerberon  zu 
Paris  1675  and  in  zweiter  Auflage  1721, 
n^rt  der  von  Anselms  Scbtller,  dem  Mdncb 
Eadmer  in  Canterbury  verfassten  „  Vita  An- 
iehm**  in  verbesserter  Gestalt  berausg^eben 
and  nacb  dieser  Ausgabe  im  155.  Bande  der 
Patrologia  von  Migne  (Paris  1252—54)  wieder 
abgedrackt 

Fraack,  Ansebn  yon  Canterbury.     1842. 
HatM,  A.  C,  Anselm  von  Canterbury.    I.  IT. 

184S.  1852. 
RMiatti,  Ch.de,  St.  Ansekne  de  Cantorb^ry. 

Paris  (1854)  1868. 

Anselm,  der  Peripatetiker,  wie  er  sicb 
selbst  nennt,  ein  Itabener  aus  vornebmer 
Familie,  dnrcb  seine  Mutt^  ein  Enkel  Lan- 
finmk's  von  Arzago,  geboren  im  Dorfe  Besate 
bel  Pavia,  trat  zu  Mailand  in  den  geistlicben 
Stond  ein  and  batte  in  Parma  einen  Pbilo- 
aopben  Namens  Drogo  zum  Lebrer.  Erbltlbte 
IB  der  ICtte  des  11.  Jabrbunderts  und  war 
in  selnem  Bemfe  Lebrer  der  Rhetorik.  Sein 
Htaptwerk  ,,Rheiorimachiaf^  (der  Redekampf) 
ia  drei  Bflcheni  giebt  ebi  Sitten-  und  Cultur- 


bild  seiner  Zeit.    Pbilosophiscbes  bat  er  nicht 
binterlassen. 

DOmmler,  E.,  Anselm  der  Peripatetiker.  Nebst 
audem  Beitr&gen  znr  Literatur-GeBchichte 
ItaUens  im  II.  Jahrhundert.     Halle  1872.' 

Antibios,  ein  Stoiker  aus  der  rdmischen 
Kaiserzeit,  dessen  Lebenszeit  nicht  einmal 
n&her  bekannt  ist. 

Antiffonos  aus  Karystos  (auf  der  Insel 
Eub5a) ,  lebte  unter  den  beiden  PtolemHern 
Philadelphos  und  Euergetes  und  verfasste 
urn's  Jahr  225  vor  Chr.  ein  Werk  ^Lebens- 
beschreibungen"  von  Philosophen,  welches 
von  Diogenes  von  Laerte  und  Athenaios  be- 
nutzt  wurde. 

Antioehos  aus  Askalon  (in  Syrien),  war 
ein  SchUler  des  Philon  von  Larissa  und 
Stifter  der  sogenannten  dritteu  Akademie, 
indem  er  die  fiinfte  Ricbtung  innerhalb  der 
Platonischen  Scbule  dadurch  begrUndete,  dass 
er  Platonische  Lehren  mit  Aristoteliscben 
und  stoischen  Anschauungen  verkniipfte  und 
dadurch  den  Uebergang  der  neuakademischen 
Skepsis  zum  Neuplatonismus  vermittelte.  Als 
Platonisches  Schulhaupt  in  Athen  war  er  im 
Winter  79  —  78  vor  Chr.  der  Lebrer  des 
Cicero  und  anderer  Rdmer  und  starb  um's 
Jahr  68  vor.  Chr.  In  der  an  seinen  Lebrer 
Philon  gerichteten  Schrift  ,jSosos'*  bekftmpfte 
er  die  skeptische  Ricbtung  der  spftteren 
Akademiker  und  deren  zurtickhaltendes  Nicht- 
wiBsen  und  nabm,  obne  eigenthttmUche  Ge- 
danken  in  der  Erkenntnisslehre,  Physik  und 
Ethik  manehe  Anschauungen  der  Stoiker  auf, 
deren  Hauptlehren  er  wieder  bereits  bei 
Platon  finden  wollte.  Unter  seinen  Schtllem 
befand  sich  auch  sein  Bruder  Aristos  und 
sein  Landsmann  Sosos,  nach  welcbem  er 
seine  Schrift  betitelte. 

Grysar,  die  Akademiker  Philon  und  Antiochns. 

1849. 
d' Allemand  y    David ,    de    Antiocho    Ascalonita. 

Paris,  1856. 

Aiitioehos  aus  Kilikien,  wird  bei  Dio 
Cassius  und  Suidas  als  Philosoph  genannt. 

Antioehos  aus  Laodikea  wird  als  Skep- 
tiker  und  Schdler  des  Tarentiners  Zeuxis 
angefOhrt,  obne  dass  Nftheres  tiber  ihn  be- 
kannt wftre. 

Antipatros  aus  Kyrene  wird  neben 
Aitbiops  als  Sebiiler  des  ftlteren  Aristippos 
genannt.  Er  war  blind,  ertrug  aber,  nach 
Cicero's  Meldung,  dieses  Ungltlck  mit  Gleicb- 
muth, 

Antipatros  aus  Tarsos  (in  Kilikien), 
ein  Stoiker  und  Naobfolger  des  Babyloniers 
Diogenes  als  Schulhaupt,  so  wie  der  Lebrer 
und  Vorgftnger  des  Rhodiers  Panailios  auf 
dem  Lehrstuble  der  stoischen  Scbule  in  Athen, 
wo  er  eine  Tiscbgenossenscbaft  der  ^Anti- 
patristen^  stiftete.  Unter  seinen  Schfllem 
werden  H^rakleid^s  aus  Tarsos  und  Sosigen§s 
genannt  Er  macbte  seinem  Leben  freiwillig 
ein  Ende.     In  seinen  verloren  gegangenen 
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Schriften  ^Qber  die  OOtter^  liber  Trftame, 
fiber  Divination,  fiber  den  Aberglauben^ 
tritt  er  als  Verueidiser  der  Mantik  (Weis- 
sagnngBkonst)  auf  una  bestritt  den  Satz  von 
der  mthwendigkeit  alles  Vergangenen  nnd 
behaoptete,  dass  Jupiter  oder  Gott  eben  8o 
gut  Vorsehung,  Vernangniss  und  Welt  ge- 
nannt  werden  Kdnne.  An  der  stoischen  An- 
sicht  von  der  endlichen  Weltverbrennung 
hielt  er  fest  besprach  vieUach  die  sittlichen 
Coliisionsf^e  una  woUte  die  ftusseren  Gtlter 
nicht  unbedingt  vom  hOchBen  Gute  ausge- 
sclilossen  wissen.  Weil  er  in  seinen  Schrimn 
die  Skepsis  des  Akademikers  Kameades  be- 
kampfte,  ohne  sich  auf  mtlndliche  ErOrterui^en 
einzulassen,  wurde  er  spottwdse  der  nFeder- 
schreier"^  genannt 

WtiHoty  de  Antipatro  Tarsensi  philosopho  Stoico. 
1824. 

Antipatros  aus  Tyros,  als  Stoiker  ein 
Gegner  des  Panaitios,  Lehrer  und  Freund 
des  jtlngeren  Cato,  starb  um*s  Jahr  45  vor 
Chr.  in  Athen,  wo  er  den  Lehrstuhl  der 
stoischen  Schule  mngenommen  hatte.  Ver- 
muthlich  ist  er  der  Verfasser  des  einem 
Antipater  zugeschriebenen  Buches  ^flber  die 
Pflichten^  und  der  Bflcher  ^tlber  die  Welt". 

Antimoiros  aus  Mende  (in  Macedonien), 
wird  als  ausgezeichnetster  SchfUer  des  So- 
phisten  Protagoras  genannt 

Antiphdn,  ein  Sophist  aus  der  Zeit  des 
So^ates,  auf  dessen  Einfluss  und  Anhang 
er  eiferstlchtig  war.  Aus  seiner  Rede  fiber 
die  Wahrheit  ist  uns  ein  kleines  Bruchstfick 
fiberliefert  worden,  dagegen  hat  sich  von 
seinen  ^Traumdeutungen'^  Nichts  erhalten. 

Antisthen^s  aus  Athen,  war  erst  Schfiler 
des  Sophisten  Gorgias  und  Lehrer  der  Rhe- 
torik.  in  schon  vorgeschrittenem  Alter  Schfiler 
des  Sokrat€s  und  mit  diesem  sehr  befreundet 
Nach  dessen  Tode  erOffhete  er  im  Gymnasium 
Kynosarges  zu  Athen  eine  eigene  philoso- 
pMsche  Schule  der  sogenannten  Kyniker  und 
starb  als  Siebenziger  nach  dem  Jahre  366 
vor  Chr.  Von  seinen  zahlreichen  Schriften 
in  dialogischer  Form,  in  welchen  er  die  Volks- 
religion  bekllmpfte  und  als  Gegner  der  Pla- 
tonischen  Ideemehre  auftrat,  sind  nur  Bruch- 
stficke  erhalten.  In  seiner  Lehre  nahm  er 
den  Grundsatz  der  Einheit  von  Tugend  und 
Wissen  von  Sokrates  auf.  ALb  einziges  Gut 
und  hdchster  Zweck  des  Lebens  gait  ihm 
die  Tugend,  die  zur  Glfickseligkeit  ausreicht 
und  nur  Eine  ist  Lust  und  Genuss  um 
ihrer  selbst  willen  sind  vom  Uebel  ffir  uns. 
Der  Weise  ist  sich  selbst  genfigend  und  be- 
sitet  als  solcher  Alles,  was  Noth  thut;  nur 
dem  Gesetze  der  Tugend  nnterthan  steht  er 
fiber  den  Gesetzen.  Tu^nd  ist  auch  der 
wahre  Gottesdienst  und  der  Eine  Gott  wird 
nicht  aus  Bildem  erkannt  Weltbfirgerthum 
geht  fiber  Staatsbfirgerthum.  Dies  sind  die 
Grundgedanken  seiner  Lehre.  Zu  semer 
Schule  gehdrten  Diogenes  von  Sinop6  (am 


schwarzen  Meere),  Krat6s  von  Theben,  mit 
seiner  Gattin  Hipparchia  nnd  deren  Bruder 
M€trokl€s. 

Richtory  de  vita,  moribus  et  placitis  Antisthenis 

CynicL     1724. 
Wlnckelmam,  AntiBtheiiiB  fragmenU.    1842. 
Chappult,  Antisthine.    Paris,  1864. 
MOlier,  A.,  de  Antisthenis  Cjnici  vita  et  scriptis. 

1860.    (Dreedener  Programm.) 

Antisthenis  aus  Rhodes,  ein  Peripate- 
tiker  aus  dem  Anfange  des  vorletzten  Jahr- 
hunderts  vor  Christus,  welchem  eine  „der 
Magiker^  betitelte  Schrift  beigelegt  wurde. 

Antoninus  Philosophus,  siehe  Mar- 
cus Aurelius. 

Antoninos,  Sohn  des  Kappadociers 
Eustathios  und  der  Sopatra,  lehrte  als  Nea- 
platoniker  im  4.  christuchen  Jahrhnndert  zu 
Kanopos  (an  der  kanopischen  Nilmfindnng) 
bis  in  sein  hohes  Alter. 

Antoninos.  ein  Neuplatoniker,  wird 
unter  den  Schfilem  des  Ammdnios  Sakkaa 
als  ein  solcher  genannt,  welcher  mit  seinem 
Mitschfiler  Lonnnos  die  gleiche  Ansicht  fiber 
die  Ideen  ^ehabt  habe. 

Ant6ni08  aus  Rhodes,  ein  Neuplatoniker, 
kam  mit  Porphyrios  nach  Rom,  wo  er  sich 
wahrscheinlicn  gleichfalls  an  Plotinos  an- 
schloss. 

Antdnios  wird  als  ein  Epikurler  (ver- 
mulhlich  aus  der  zweiten  Hftlfte  des  zweiten 
christlichen  Jahrhunderts)  bei  Gal6nos  er- 
w&hni 

Apallas  wird  bei  Diogen^  Laertios  als 
ein  Nachfolger  des  Ain^sid^os  nnd  jfingerer 
Zeitgenosse  des  Skeptikers  Agrippa  genannt. 

Apell^s,  ein  bei  Plutarchos  nur  dem 
Namen  nach  erwXhnter  EpikurXer. 

Apeii^s,  ein  Grostiker,  Anh&nger  des 
Bfarkidn,  aus  dessen  Schule  er  ausgeschlossen 
wurde,  well  er  (wie  ihm  wenigkens  Ter- 
tulUanus  nachsagt)  ein  jnnges  Mftdchen 
PhilfimenS,  die  er  ffir  eine  Inspirirte  ausge- 
geben,  verffihrt  hfttte.  Seine  Schriften 
nSvllogismen"^  und  ^Offenbarungen^  (ein  Be- 
richt  fiber  die  ViBionen  der  Phufimend)  sind 
verloren  g^ngen.  Nachdem  er  sich  von 
Rom  nach  Alexandrien  gewandt  hatte,  kehrte 
er  sp&ter  mit  einer  dnrch  Aufhahme  der 
Platonischen  Idee  vom  Sfindenfalle,  im  kirch- 
lichen  Sinne  ver&nderten  Lehre  nach  Rom 
zurfiek.  Er  lehrte  ein  unendliches  Reich 
von  Geistem,  Oewalten  und  Engeln  und  Usst 
den  namenlosen  Gott  an  der  WeltschOpfung 
keinen  Antheil  nehmen,  indem  die  Welt  viel- 
mehr  durch  einen  vom  h(kshsten  Gott  ge- 
schaffenen  Engel,  welcher  als  Gott  Israels 
^der  Herr^  heisst,  als  ein  dem  himmlischen 
UrbUde  nicht  gleichkommendes,  sondem  un- 
voUkommenes  Werk  gebildet  worden  wire. 
In  den  nSylloeismen''  oeklmpfte  Apelles  die 
Mosaische  Lehre  von  Gott  als  irrig  und  er- 
kUrte  viele  Erzfthlungen  des  Alten  Testa- 
mentes  als  fabelhaft.    Die  Propheten  seieii 


Apellikdn 


37 


Apolldnioi 


Ton  dnem  widerstrebenden  Geiste,  dem 
fenngen  Engel^  der  aiich  za  Moses  im  Dorn- 
liwehe  redete,  inspinrt  worden,  and  dieser 
lube  die  Menschen  -  Seele  dutch  irdische 
Lodfongen  znm  Falle  aus  ihren  himmlischen 
Wohnungeii  verftlhrt  nnd  im  iidischen  Be- 
laehemitsOndigeiiLeibeinbekleidet.  Christus 
g3i  als  nicht  menschlich  geboren,  sondern 
pidtzlich  vom  Himmerniedeigestiegeii^  aber 
mf  Erden  in  wahrer  mensGhlicher  Leiblich- 
keit  auftretend. 

Apellik6n  aus  Teos  (in  lonien),  zur 
Zeit  oes  mithridatischen  KriegS;  ein  Bflcher- 
liebluiber,  hatte  £e  Bllcher  des  AristoteI€s 
ud  seines  SchQlers  Theophrastos  in  einem 
sdir  verwahrlosten  Zustande  gekauft,  die  im 
Jahr  86  yot  Chr.  Sulla  in  Athen  an  sich 
aabm  nnd  nach  Rom  bringen  liess. 

Apelt,  Ernst  Friedrich,  geboren 
1815  za  Reichenau  in  der  s&chsischen  Ober- 
UositE  and  1859  als  Professor  in  Jena  ge- 
stoxben,  war  ein  stronger  Anhftnger  der 
Pbilofiophie  von  J.  P.  Fries  und  gab  von 
diesem  Standpunkte  aus  in  der  Schrifl; 
^rnst  Reinhold  und  die  Kant'sche 
Philoeophie-  (1840)  eine  Kritik  der  Rein- 
hold'scnen  Erkenntnisslehre,  wfthrend  er  in 
dem  Werke  ^Die  Epochen  der  6e- 
sehichte  der  Menschheit''  (2  B&nde, 
1845)  den  mit  der  Brille  von  Fries  aufgefassten 
Kant  dorch  Fries  verbessert  und  voUendet 
werden  llsst  Seine  Schrift  ^Die  Theorie 
der  Induetion''  (1854)  hat  sich  nicht  das 
Lob  einer  in  den  Gegenstand  eindringenden 
and  das  Wesen  der  sogenannten  inductiven 
Metiiode  der  Forschong  grtlndlich  ent- 
wickelnden  Arbeit  erworoen.  Die  ^Meta- 
physik"^  (1857)  entwickelt  das  vollstftndige 
System  der  Wahrheiten  un  Sinne  von  Fries, 
■m  mit  dem  Satze,  dass  der  Glaube  als  eine 
aller  T^^ssensehaft  entgegengesetzte  Erkennt- 
nlasweise  nnserer  Vernnnft  aufzufassen  sei, 
in  ^Reiigionsphilosophie''  (1860)  ein- 
nmfUideny  welche  dem  religiOsen  Glauben 
eine  speculative  Grundlage  zu  geben  sucht 

ApoUinarisL  der  Apologet,  Bischof  von 
Hierapolis  (in  Pnry|;ien)  schrieb  urn's  Jahr 
180  erne  an  den  E^aiser  Marcus  Aurelius  ge- 
riehtete  Verflieidlgnngsschrift  des  Christen- 
thoms  nnd  ausserdem  ^Aufzeichnungen  gegen 
die  HeUenen'^y  voraus  einige  Bruchi^cke 
eriialten  sind. 

Apollinaris,  Bischof  von  Laodikeia 
(370—390),  ein  gebildeter  Philosophy  hat 
sowohl  g^n  den  Neuplatoniker  Porph^ios 
30  Bfl<£er,  als  gegen  den  Kaiser  Juhanos 
ein  „Wort  fiber  die  Wahrheit"  geschrieben, 
aus  keiner  dieser  Schriften  ist  uns  jedoch 
etwas  erhalten. 

ApoUoddros  aus  Athen,  ein  Anhftnger 
der  Lehre  des  Epiktoos  und  in  der  Zleit 
vcm  140  bis  100  vor  Chr.  Vorstand  der 
e|»kardschen  Sehule  in  Athen,  daher  ge- 
wdhdJeh  ^Spotyrannos^  (Oartentyrann  oder 


Herr  des  Gartens)  genannt,  da  er  gleich  dem 
Stifter  der  Sehule  in  einem  Garten  zu  lehren 
pflegte.  Unter  seinen  zs^lreichen,  angeblich 
fiber  100  Bficher  umfassenden  Schriften,  be- 
fand  sich  auch  ein  ^Leben  des  Epikuros^ 
und  eine  ^Sammlung  von  Lehrmeinungen", 
woven  jedoch  Nichts  erhalten  ist. 

ApolIod6ros,  genannt  Ephillos  oder 
vielmehr  Eph^los  (der  Sommers^rossige) 
war  ein  Stoiker  des  letzten  vorchristlichen 
Jahrhunderts  und  Zeitgenosse  des  Puseidonios 
aus  Apameia.  Von  seinen  Schriften  werden 
eine  „Ethik"  und  eine  ^Physik**  erwJlhnt, 
woraus  sich  jedoch  Nichts  erhalten  hat 

Apollodoros  aus  Phalerdn  (Hafenort 
bei  Athen)  war  ein  schwftrmerischer  Anh&nger 
des  Socrates  bis  zum  Kerker  desselben. 

Apollonid^s,  ein  Stoiker,  mit  welchem 
sich  der  jfingere  Cato  kurz  vor  seinem  Tode 
fiber  den  Selbstmord  unterhielt. 

Apolldnios  aus  Alexandrien,  ein  Peri- 

Satetiker  und  Bnider  des  Sotion,  im  ersten 
ahrhundert  der  Kaiserzeit. 

Apolldnios  aus  Kyren^,  genannt  Kro- 
nos,  megarischer  PMlosoph  undSchfiler  des 
Eubfilid^,  sowie  Lehrer  des  Dialektikers 
Dioddros  Kronos. 

ApoUdiiios  aus  Ghalkis  (in  S3rrien)  oder 
Chalk^ddn  (in  Bithynien)  war  Stoiker  und  einer 
der  Lehrer  des  Kaisers  Marcus  Aurelius. 

Apolldnios  aus  Nysa  (in  Phrygien),  ein 
Schfiler  des  Stoikers  Panaitios  in  der  zweiten 
Hftlfte  des  2.  Jalurhundetrts  vor  Chr.. 

Apolldnios,  ein  Syrer,  lebte  zur  Zeit 
des  Kaisers  Hadrian  als  Platoniker. 

Apolldnios,  ein  Freijgelassener  und 
Schfiler  des  Stoikers  Diodotos  im  letzten 
Jahrhundert  vor  Chr. 

Apolldnios  aus  Tyros  (PhcJnizien)  ein 
Stoiker  aus  dem  letzten  Jahrhundert  vor  Chr.^ 
war  der  Verfasser  einer  verloren  gegangenen 
Schrift  fiber  den  Stifter  der  stoischen  Sehule 
Zen6n  und  seine  Nachfolger. 

Apolldnios  aus  Tvana,  einer  griechischen 
Kolonie  in  Kappadokia,  lebte  unter  dem 
Kaiser  Caligula  und  seinen  Nachfolgern  als 
ein  Hauptvertreter  des  Neupythagoreismus. 
Aus  seiner  Schrift  ^fiber  die  Opfer"  ist 
uns  ein  Bruchstfick  fiberliefert  worden, 
woraus  sich  ergiebt,  dass  er  von  den  fibrigen 
GOttem  den  Einen,  fUr  sich  bestehenden, 
hOchsten  Gott  unterscheidet,  der  weder  durch 
Worte  genannt,  noch  durch  Opfer  verehrt, 
sondern  nur  im  Geiste  erkannt  und  erfasst 
werden  soil.  Alles  Irdische  ist  unwerth, 
mit  diesem  hdchsten  Gott  in  Berfihrung  zu 
kommen.  Die  um^s  Jahr  220  n.  Chr.  von 
Flavins  Philostratos  fiber  das  Leben 
des  Apolldnios  von  Tyana  verfasste  Schrift 
(vei^L  den  Artikel  ^Philostratos")  ist  ein  an 
die,  l&ngst  zur  unsichem  Sage  gewordene, 
Lebensgeschichte  des  Apolldnios  anknfipfender 
abentheuerlicher  religids-philosophischer  Ro- 
man, der  zur  Verherrlichung  des  neupytha- 
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goreischen  Lebensideals  im  Gegensatze  zum 
stoischen  und  christlichen ,  als  Gegenstttck 
inflbesondere  zu  der  in  den  Evangeuen  her- 
vortretenden  Gestalt  Christ! ,  bestimmt  ist 
Die  persdnliche  Gestalt  des  pythagoieischen 
Philosophen  wird  darin  als  der  den  Pythagoras 
selbst  noch  (ibcrragende  gottbegeisterte  nnd 
gottgeliebte  Weise  nnd  au9  Wnndennann  in 
flbermenschliclier  Hoheit  den  Lesem  vor- 
gefUlirt  und  an  ihr  die  Au&abe  der  Philosophie 
geschildert,  wie  sie  sich  der  Neupythagoreis- 
mus  des  dritten  Jalirhunderts  vorstellte. 

Apollopliands  ausAntiochia  amOrontes, 
ein  Stoiker  aus  dem  dritten  Jahrhundert  vor 
Chr.,  mit  Ariston  aus  Chios  befreundet,  tiber 
welchen  er  auch  eine  Schrift  verdffentliclite 
und  dessen  Ansicht  ttber  die  Tugend  auch 
die  seinige  war. 

Apoiio,  siehe  Peter  von  Apono  oder 
Abano. 

Appiilejiis  aus  Madaura  (in  Numidien) 
war  urn's  Jahr  130  n.  Chr.  geboren  und  in 
Karthago  und  Athen  gebildet,  brachte  lang 
auf  Reisen  im  Morgeidand  und  in  Rom  zu 
und  lebte  dann  in  Madaura,  sp&ter  in  Karthago. 
Von  seinen  philosophischen  Bchriften,  die  inn 
ebenso,  wie  sein  Roman  ^Metamorphosen'^ 
als  einen  dem  D&monenglauben  huldigenden 
eklektischen  Platoniker  kennzeichnen,  sind  zu 
nennen:  ^tiber  den  Gott  des  Sokrates"", 
worin  eine  weitschweifige  £r()rterung  der 
Platonischen  Theologie  gegeben  wird,  „ ttber 
die  Lehre  Platen's"*,  in  drei  Bttchem, 
worin  ttber  das  Leben,  die  Physik,  Lodk 
und  Ethik  Platen's  unter  Verschmelzung  der 
platonischen  Ansichten  mit  peripatetischen 
und  stoischen  geredet  wird,  und  ^ttber  die 
Welt",  welche  Schrift  sich  vorzu|;sweise  an 
Theoplirast  anschliessi  In  seiner  Lehre  wer- 
den  als  Urgrttnde  der  Dinge  ausser  Gott 
auch  die  Ideen  und  die  Materie  hervorgehoben 
und  dem  Binnlichen  oder  Materiellen  gegen- 
ttber,  auf  Seiten  des  Uebersinnlichen  als  des 
allein  wahrhaft  Seienden,  Gott  als  derjenige 
bezeichnet,  dessen  Vernunft  die  Ideen  um- 
fasst,  und  daneben  die  menschliche  Seele. 

Hildebrand,  de  vita  et  scriptis  Apuleji.    1835. 
Goldbacher   in   den  Wiener  Sitsungsberichten, 

philosophisch  -  historische   Classe,    Band    66 

(1871),  8.  159  —  192. 

Aquilinus,  siehe  Peter  von  Aquila. 

Aqitinas,  siehe  Thomas  von  Aquino. 

Arabische  Philosophic.  Die  Bekannt- 
schaft  der  Araber  mit  griechischer  Arznei- 
kunde  in  erster  Linie,  und  erst  weiterhln 
mit  griechischer  Naturwissenschaft  und  Phi- 
losophie wurde  seit  der  Mitte  des  achten 
Jahrhunderts  unter  der  Herrschaft  der  Abas- 
siden  durch  syrische  Christen  (Nestorianer) 
vermittelt,  welche  als  Aerzte  schon  &tth  bei 
den  Arabischen  Khalifen  bertthmt  waren. 
Durch  solche  wurden  zuerst  medicinische, 
seit  dem  Anfange  des  neunten  Jahrhunderts 
(813—833)  auch  philosophische  Schriften  aus 


dem  Griechischen  in's  Syrische  und  aus  diesem 
oder  aus  lUteren  vorhandenen  syrischen  Ueber- 
setzungen  in's  Arabische  ttbersetzt  So  na- 
mentlich  die  Mehrzahl  der  Schriften  des 
Aristoteles ,  sogar  die  Republik,  die  Gesetate 
und  der  Timaios  Platen's,  ochriflien  des 
Alexander  Aphrodisias,  Themistios  und  der 
neuplatonischen  Ausleger  des  Aristoteles,  des 
Porphyries  und  Ammdnios,  auch  Auszl&ge 
aus  Proklos,  so  wie  die  Schriften  des  Gal^nos. 
Die  syrischen  Uebersetzungen  sind  verloren 
gegangen,  wfthrend.die  zum  Theil  noch  vor- 
handenen arabischen  Uebersetzungen  von  den 
arabischen  Philosophen  benutzt  wurden.  Schon 
durch  ihre  Entstehung  ist  also  die  arabische 
Philosophie  sehr  eng  mit  den  Naturwissen- 
8chaft;en  verwachsen  und  steht  mit  dem  prak- 
tischen  Leben  in  enger  Wechselwirkune.  Wie 
aber  schon  bei  den  Philosophen  der  letsten 
Schulen  des  Alterthums  eine  Verschmelziing 
des  Platonismus  und  Aristotelismus  angestrebt 
worden  war .  nnd  weiterhin  von  christiichen 
Theologen  aie  AristoteUsche  Lo^  fttr  die 
wissenschaftliche  Behandlung  lus  formales 
Werkzeug  cepflegt  wurde:  so  kennzeichnet 
sich  auch  die  arabische  Philosophie  dorch- 
aus  als  ein  mit  neuplatonischen  Ansohauungea 
versetzter  Aristotelismus,  nur  aber  daas  bei 
dem  strengen  Festhalten  des  Islam  an  der 
Einheit  Gottes  die  Aristotelische  Metaphysik 
und  namentlich  die  Aristotelische  Gotteslehre 
bei  den  mohammedanischen  Arabem  mebr 
zurGeltung  kamen,  als  bei  denNeuplatonikero 
und  den  cliristUchen  Kirchenlehrem.  Nicht 
ohne  Einfluss  auf  die  Entwickelung  und  Ge- 
staltung  der  Pliilosophie  bei  den  Arabem 
sind  die  verscliiedenen  Religionsparteien  ee- 
blieben,  welche  sich  auf  dem  Boden  der 
Theologie  des  Islam  gebildet  batten.  Na- 
mentlicn  sind  unter  den  theologischen  Dog- 
matikern  oder  Motekallemin  (im  Hebrftischen 
Medabberim)  die  beiden  Richtungen  der  Recht- 
gl&ubigen  (Aschariten)  und  der  Rationalisten 
(Mutazeliten)  hervorgetreten^  welche  sich  stark 
mit  philosophischen  Anschauungen  versetst 
batten.  Endlich  hat  sich  unter  den  persischen 
Cttft's  (Sufiten)  auch  eine  mystisch-asketische 
Kichtung  ausgebildet,  welche  nicht  ohne  Ein- 
fluss auf  die  Entwickelung  der  arabischen 
Philosophie  geblieben  ist  Diesen  Reiigions- 
philosophen  gegenttber  verstehen  die  arabi- 
schen Schriftsteller  unter  dem  Namen  der 
eigentlichen  PhUosophen  nur  solehe,  welche 
unter  dem  Einflusse  der  griechischen  Philo- 
sophie und  insbesondere  des  Aristoteles  stan- 
den  und  die  man  kurzweg  als  arabische 
Aristoteliker  bezeichnet  Jedochnntersoheiden 
manche  arabische  Schriftsteller  unter  den 
Philosophen  die  eigentlichen  Peripatetiker  als 
MaschHyin  von  den  im  Geiste  Platen's  spe- 
culirenaen  Ischr&kf  jin. 

Im  arabischen  Orient  knfipfen  sioh  die 
eigentlich  philosophischen  Bestrebungen  seit 
dem   neunten  Jahrhundert   an   die  Namen 


Areesilaos 


39 


Amas 


Alkesdi,  Alfaiabi  nnd  Aviceniuty  wfthrend 

Algaxel  mit  der  Secte  der  Sufiten  zosammen- 

hifligt  mid  als  Mvstiker  und  Religionspbilo- 

loph  suftrai,  nacndem  er  die  Philosophie  zu 

Oiisten  des  religiOsen  GlanbeiiB  in  die  Skepsis 

Hldenkt  hatte.  .  In  Folge  deBsen  siegten  im 

Oiient  die  Aflcliariten  und  die  von  der  Philo- 

wphie  verUssene  Rechtgiaubigkeit,  so  dass 

seit  Algazel  die  eigentliche  Philosophie  im 

anbischen  Orient  keine  namhaften  Yertreter 

nefar  batte.     In   Folge  der   Verfolgungen, 

wdcbe  das  freie  Denken  vom  redhtglEubigen 

blam  zu  erdolden  hatte,  bildete  sich  zu  Ba^rd, 

me   geheime    Gesellschaft    der    ^lauteren 

Bitlder''  oder  ^Brtider  der  Reinheit^  (ihw&n 

«-ttfa),  von  welchen  in  der  zweiten  Halfte 

des  zdmten  Jahrhunderts  eine  ^allgemeine 

Eocydopadie   des   Wissens^   herausgegeben 

wnrde,  die  sich  anf  dem  Boden  eines  mit 

neaplatonischen  nnd  neupythagoreischen  Ele- 

neoten  veisetEten  Aristotelismus  bewegt 

Bd  den  abendiandischen  Arabem  in  Spa- 
uen,  wo  sich  ihre  berOhmteste  Schole  zn 
Cordova  befand,  knflpft  sich  die  seit  dem 
iwdlften  Jahrhnndert  zuir  Bltlthe  gelangte 
AiUtotelische  Philosophie  an  die  Namen: 
Arempace  (Ibn  Badia),  Abnbaker  (Ibn  Tofail) 
nod  Averroes  (Ibn  Koschd).  Die  Lehren  der 
morgeniandischen  wie  der  abendiandischen 
tnbischen  Philosophen  verbreiteten  sich  im 
Abendlande  sehr  bald  unter  den  Jnden  nnd 
den  christlichen  Scholastikem  nnd  gewann 
uf  die  sdiolastische  PhUosophie  des  Mittel- 
aiters  einen  erheblichen  Einnuss,  namentlich 
in  Piris  and  unter  den  Franziskanem,  wahrend 
im  13.  Jahrhnndert  mehrmals  arabisch-philo- 
lophische  Lehrsfttze  von  Kom  aus  verdammt 
wviden. 

VBttetfeld,  die  Akademie  der  Araber  und  ihre 

Lehrer.     1837. 
Hohammed    ti    Schthrasflbli't    Geschichte    der 

religiosen  nnd  pbilosophischen  Becten  bei  den 

Arabem    (arsbisch    herausgegeben    von  W. 

Cnneton,  Lcmdon  1842 — 46),  dentsch  vonHaar- 

briicker,  HaUe  1850  nnd  51,  2  Bilnde. 
RiViiSMa,  m^moire  snr  la  phiioeophie  d'Aristote 

chez  lee  Arabes.    Paris,  1844. 
Bibliotheca  Arabico-Hispana  Escurialis  opera 

et  Btndio  M.  Caslri.  L  XL  Madrid,  1760. 
Idiwtldnrty   documenta  philosophiae  Arabum, 

Bonn  1886,  nnd  dessen  Essai  sur  les  ^oles 

pbilosophiqnes  chez  les  Arabes.    Paris,  1842. 
mhmr,    die  Mutaziliien   oder   Freidenk^r   im 

Islam.    Paris  1866. 
M0tr,   die   griechischen   Philosophen   in   der 

arabischen  Ueberliefemng.    Halle,  1878. 

Arcesttlaus,  siehe  Arkesilaos. 

Arche^Dios  aus  Tarsos  (in  Eilikien), 

eiB  Stoiker  um  die  Mitte  des  zweiten  Jahr- 

kuderts  vor  Chr.^  welcher  erst  in  Athen 

dann  in  Babylon  eine  stoische  Schule 

nnd  in  seinen  Anschaunngen  seinem 

Antipatros    ans   Tarsos    ver- 

waadt  war. 

Archelaos^  Sohn  eines  Apollodoros,  naeh 
AadereB  eines  Hyddn,  nichtaus  Milet,  sondem 


wahrscheinlich  aus  Atlien  gebfirtig,  war  der 
bedeutendste  unter  den  Schtllem  aes  Anaxa- 
goras.  Vorzugsweise  mit  naturphUosophischen 
Fragen  beschaftigt,  scheint  er  die  ursprfing- 
liche  Mischung  der  Stoffe  als  Luft  gefasst 
und  auch  eine  Miscliung  von  Geist  und  Materie 
angenommen  zu  haben.  indem  er  in  der  Weise 
der  aiteren  jonischen  Naturpliilosophen  auch 
der  Luft  und  dem  Geiste  g5ttliche  Natur 
beilegte.  In.ethischen  Fragen  kennzeichnete 
er  sich  als  VorgSnger  des  Sokrates  und  Ver- 
wandter  der  Sophisten  mit  seiner  Behaup- 
tung,  dass  Recht  und  Unrecht  nicbt  von 
Natur,  sondem  nur  durcb  menschlicheSatzung 
bestimmt  seien. 

Archytas  aus  Tarent  (in  Unteritalien), 
Sohn  des  Mnesagoras  oder  Hestiaios,  war 
Staatsmann  und  Feldherr  und  zu^leich  Mathe- 
matiker  und  Anhanger  der  Philosophic  des 
Pythagoras  und  bltlhte  zwischen  400  —  366 
vor  Chr.  Wfthrend  Platen's  Aufenthalt  in 
Sicilien  stand  er  mit  diesem  in  Verbindung. 
Von  den  zahlreichen  pbilosophischen  Schriften, 
die  von  ihm  meist  in  dorischem  Dialekt  ver- 
fasst  worden  sein  sollen  und  deren  Titel  an- 
gefflhirt  werden,  hat  sich  noch  eine  Anzahl 
von  Bruchstflcken  erhalten,  deren  Aechtheit 
aber  mit  Grund  von  der  neueren  Kritik  be- 
zweifelt  worden  ist,  indem  die  Abfassung 
der  moisten,  fast  aJler  dem  Archytas  zu- 
geschriebenen  Schriften  in  nachchristlicher 
Zeit  von  der  neupythagorischen  Schule  aus- 
gegangen  ist. 

Eggerty  de  Archjrtae  Tarentini  Pythagorici  vita, 

operibus  et  philosophia.     1833. 
Harfonttein,    de   fragmentis   Archytae    philoso- 

phicis.     1833. 
Qruppe,  fiber  dio  Fragmente  des  Archytas.  1839. 

Areios  aus  Alexandria,  ein  eklektischer, 
insbesondere  stoisch  geHlrbter  Akademiker 
aus  dem  letzten  vorchristichen  Jahrhnndert, 
war  Lehrer  des  Octavianus  und  von  diesem 
sehr  hocheehalten,  auch  Freund  des  Macenas. 
WahrscheinUch  ist  er  derselbe  Areios,  welcher 
bisweUen  mit  dem  Beinamen  Didymos  an- 
geftihrt  wird.  Seine  Schrift  ^Epitome",  aus 
welcher  uns  betrachtliche  Bruchstlicke  flber- 
liefert  worden  sind,  enthielt  wahrscheinlich 
eine  geschichtlicheUebersicht  liber  die  Lehren 
der  fllteren  hellenischen  Philosophen.  In 
seiner  eigenen  pbilosophischen  Anschauung 
sucht  er,  wie  Antiochos  aus  Askalon,  die 
platonische  und  aristoteUsche  Lehre  mit  der 
stoischen  zu  verkntipfen. 

Areopa|(Ha,  siehe  Dionysius  Areo- 
pagita. 

Aresas  aus  Lukanien  (Unteritalien)  wird 
als  6.  Vorsteher  der  Pythagoreischen  Schule 
genannt  und  als  Verfasser  eines  im  dorischen 
Dialekt  geschriebenen  Werkes  ^tlber  des 
Menschen  Natur^  bezeichnet,  woraus 
Stobaeus  Ungere  Bruchstflcke  fiberliefert  hat, 
deren  Aechtheit  jedoch  bezweifelt  wird. 
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Ar£t£  aus  K3rr^ne,  Tochter  and  Schftlerin 
des  illteren  Aristippos  nnd  Mutter  des  jfln« 
geren  Aristippos,  wird  als  Lehrerin  des 
TheoddroSy  des  sogenannten  Atheisten,  er- 
wilhnt. 

Areu8,  siehe  Areios. 

Arsens.  Jean  Baptiste  Boyer  Mar- 
quis a\  geooren  zu  Alx  (in  der  Provence), 
stammte  aus  einem  altadeligen  Geschlechte, 
war  Anfan^  bei  der  franzOsisclien  Gesandt- 
schaft  in  Konstantinopel  attachirt  und  be* 
suchte  Algier,  Tunis  und  Tripolis.    Im  Jahre 
1734  wurde  er  bei  der  Belagerung  von  Kehi 
verwundet,  von  seinem  Vater  enterbt  und 
zog  sich  nach  dem  Haag  (in  Holland),  dem 
damaligen  Zufluchtsorte  aller  Freidenker,  zu- 
rflck,  wo  er  von  der  Feder  lebte,  bis  er  von 
dem  durch  seine  Schriffcen  auf  inn  aufmerk- 
sam  gewordenen   KOnig  Friedrich  IL   von 
Preussen  als  Kammerberr  und  Director  der 
pbUosopbiscben  Klasse  der  Akademie  der 
Wissenscbaften  nacb  Berlin  berufen  wurde, 
wo  er  an  der  geistreicben  Tafelrunde  des- 
selben  Theil  nahm.    Im  Jahre  1769  kebrte 
er  nacb  der  Provence  zurtlck,  wo  er  1771 
auf  dem  Scblosse  seiner  Scbwester  unweit 
Toulon  starb.   In  der  Minoritenkircbe  zu  Aix 
erricbtete  ibm  sein  kOniglicber  Freund  ein 
Denkmfd  mit  der  Inscbrift:  Erroris  inindcus, 
veritatis  amator.  Ausser  seinen  Leitres  juives 
(in  8  Bftnden),  Leitres  cMnoises  (in  5  Bflnden), 
Leitres  cdbbalistes  (in  7  Bftnden)  und  seiner 
unter  dem  Titel  „Difense  du  paganisme^* 
ver6ffentlicbten  Uebersetzung  der  Scbrift  des 
Kaisers  Julian  gegen  die  Christen,  sind  unter 
seinen   Schriften  besonders  hervorzuheben: 
La  philosephie  du  bon  sens  ou  reflexions 
philosopMques  sur  Vincertitude  des  connais- 
sances  humaines  (1737,  deutscb  1756)  und 
MSmoires  pour  servir  a  Vhisioire  de^Vesprit 
et  du  coeur  (in  3  Bftnden  1744,  deutscb  1764). 
Gesammelt  wurden  seine  Schriften:  Oeuvres 
du  Marquis  d'Argens,  24  BJlnde,  1768.    Als 
Pbilosopb  war  er  ein  populftrer  Skeptiker 
in  der  Weise   der   spftteren   franzOsischen 
Encyclop&disten^  der  die   Selbststftndigkeit 
und  Geistigkeit  emes  besonderen  Seelenwesens 
ieugnete,  aas  Walten  eines  blinden  Schicksals 
una   die  Nothwendigkeit  der  menscblichen 
Handlungen  lehrte  und  unter  gelegentlichen 
Ausftllen  auf  die  positiven  Bieligionen  und 
AUes,  was  nacb  Onenbarun^  schmeckte,  im 
Interesse  der  religiOsen  Aunclflrung  die  so- 
genannte  natflrliche  Religion  des  gesunden 
Menscbenverstandes  zuempfehlenbemflhtwar. 

Argyropjklos,  Johannes,  aus  Kon- 
stantinopel,  lebrte  im  15.  Jabrhundert  den 
Peter  und  Lorenz  von  Medicis  in  Florenz 
das  Griecbische  und  ging  1480  von  dort 
nach  Rom,  wo  er  einen  Lebrstubl  der  Philo- 
sopbie  erhielt  und  1486  starb.  Er  war  An- 
hiinger  der  Aristotelischen  Phiiosopbie  und 
lieferte   eine   lateiniscbe  Uebersetzimg   der 


Physik  und  Moral  des  Aristoteles,  welche 
1652  in  Rom  gedruckt  wurde. 

Aristaidn  oder  Aristaios  ausKroton 
(in  Unteritalien),  Scbwiegersobn  und  nftchster 
Nachfolger  des  Pythagoras  in  der  Schuie 
desselben,  hatte  sich  mit  Mathematik  be- 
sch&ftigt  und  wurde  von  den  Neupytbagorftem 
als  Verfasser  eines  im  dorischen  Dialekt  ge- 
schriebenen  Werkes  ^Qber  Harmonie"  be- 
zeichnet,  woraus  uns  durch  Stobaios  ein 
Bruchstflck  Oberliefert  worden,  welche  Scbrift 
sich  jedoch*  als  eine  ibm  sp&ter  untergescho- 
bene  zu  erkennen  giebt. 

Aristandros  wird  vom  Nenplatoniker 
Proklos  unter  denjenigen  Platonikem  ge- 
nannt,  welche  das  Wesen  der  Seele  als  arith- 
metbisches  Verhftltniss  oder  als  erne  sich  selbst 
bewegende  Zahl  bestimmten. 

Aristarehos  von  Alexandrien,  einGram- 
matiker,  der  zwischen  212  —  140  vor  Chr. 
lebte  und  vielleicht  ein  Schfller  des  Stoikera 
Diogenes,  des  Babyloniers,  war. 

Aristeas,  der  angebliche  Verfasser  eines 
an  einen  gewissen  Fhilokrates  gerichteten 
Briefes,  welcher  wahrscheinlich  ans  der  Zeit 
der  jtidischen  Hasmonfter  stammt  nnd  worin 
die  Entstehung  der  unter  dem  Namen  der 
Siebenziger  -  Uebersetzung  (Septuaginta)  der 
ftlnf  Bttcher  Moses  bekannten  griechischen 
Uebersetzung  in  fabelhafter  Weise  erzfthlt 
wird.  Der  Verfasser  dieses  Schreibens  kennt 
schon  eine  ausgebildete  aUegorische  Schrift- 
auslegung,  wie  wir  solcher  sp&ter  in  den 
Schriften  des  jfldisch-alexandrinischen  Phi- 
losophen  Phildn  begegnen,  und  unterscheidet 
von  dem  im  Himmel  thronenden  grdssten 
nnd  tiber  AUes  herrscbenden,  bedflrfnisslosen 
Gott  selbst  dessen  in  der  Welt  allgegen- 
wXrtige  Kraft  und  Herrschaft  Gottes.  Aile 
Tugend  stammt  von-Gott.  welcher  nicht  durch 
Opier  und  Gaben,  sonaem  durch  Herzens- 
reinheit  richtig  verehrt  wird. 

Aristid^s  aus  Lokris  wird  als  Genosse 
oder  Freund  Platon*s  genannt. 

Aristidte,  christiicher  Pbilosopb  in 
Athen,  welcher  dem  Kaiser  Hadrian  wfthrend 
seines  Aufenthaltes  daselbst  eine  Apologie 
fttr  die^  Christen  dberreicbte. 

Aristidis  Quintilianus,  ein  Nen- 
platoniker aus  der  Schuie  des  Porphyrios 
oder  Jamblichos,  hat  fiber  Musik  gescluneben. 

Aristidn  oider  Athenidn,  ein  Zeit- 
genosse  des  Epikureers  Z€n6n  aus  Sidto, 
spielte  zur  Zeit  des  Mithridatischen  Kri^s 
in  Athen  eine  Rolle  als  Gewaltherr  und  wird 
bald  als  Epikureer,  bald  als  Peripatetiker 
erw&hnt. 

Aristippos  aus  Kyrene,  der  Stifler  der 
Kyrenaischen  Schuie  oder  der  Hedoniker 
(Lustlehrer),  war  um*s  Jabr  435  vor  Chr.  ge- 
boren,  seit  416  in  Athen  im  Umgange  mit 
Sokrates,  sp&ter  auf  Reisen  und  anch  beim 
Tode  des  Sokrates  (399)  nicht  in  Atiien, 
sondem  in  Aegina,  zweimal  (309/8  und  361) 
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m  Hofe  des  ftlteien  imd  jtlngeien  Dionysios 
ii  Syimkiui,  wo  er  nut  Platon  zosammeiitTaf. 
odi  aber  in  den  Rnf  eines  Schmeichleis  una 
SpodieUei^eTS  brachte.  Er  hat  unter  den 
Sokiatikeni  zneist  Bezahlnng  ftli  seinen  Unter- 
rieiit  Terlangt  nnd  wnrde  vielleieht  ans  diesem 
G^nnde  von  Aristoteles  der  ^Sophist^  genannt, 
wilirend  sonst  seine  Persdnlichkeit,  freilich 
als  die  eines  Lebemannes,  der  Wohlwollen 
mad  Fieondschaft  flbte,  in  vortheilhafterem 
Liehte  gesdiildert  wird.  Zuletzt  lebte  er  in 
seiner  Yaterstadt  Kyrene,  wo  er  seine  Tochter 
Aret£  in  den  Gmndsfttzen  seiner  Philosophie 
miterwies.  Er  erklftrte  die  Lnst  als  eine  zur 
finipfindang  gelangte  sanfte  Bewegnng.  Unser 
Wiasen  ist  anf  die  natflrlichen  Empfindungen 
besebrinkt;  von  denen  wir  nicht  wissen,  ob 
sie  mit  den  Empfindnngen  anderer  Menschen 
(llyereinstimmen.  AUes  nnd  jedes  Empfinden 
berteht  in  einer  Bewegnng  des  Empfindenden. 
bt  diese  Bewegnng  eine  sanfte^  so  entsteht 
die  Lnatempfindnng;  ist  sie  eine  stflrmische, 
00  entsteht  die  Unlnstempfindung.  Ist  die 
Bewi^nng  dne  nnmerkliche,  sehwache,  oder 
brfwMn  wir  nns  im  Znstande  der  Ruhe,  so 
haben  wir  (Iberlianpt  keine  Empfindnng.  Unter 
dieeen  diei  OemtttliSKnstftnden  ist  die  Lnst- 
empfindnng  allein  wtlnschenswerth.  Ans  ein- 
letooi  LoSfcgefllhlen  besteht  die  Glfickselig- 
keit  In  der  Gltiekseligkeit  Uegt  das  Ziel 
der  Philoeopliie  nnd  der  Zweck  des  Lebens. 
Not  der  Clennss  (die  Lust)  ist  Selbstzweck 
md  ein  nnbedingt  Gutes,  alles  Uebijge  nnr 
got  ala  Mittel  znm  Gennsse.  Anch  die  Tngend 
iflt  nor  als  Mittel  znr  Lnst  ein  Gui  Die 
Henrschaft  fiber  die  Lnst  wird  durch  Einsicht 
and  SeUbstbestinunnng  erlangt.  Derjenige  lebt 
wahriiafty  der  sich  keinen  Gennss  versagt, 
ab«r  in  jedem  Angenblicke  Herr  seiner  selbst 
nnd  der  YerhXltnisse  bleibi  —  Diese  Gmnd- 
gedanken  der  Lehre  des  Meisters  wnrden 
▼on  den  Kyrenaikem  weiter  ansgeftlhrt  und 
im  E&uselnen  n&her  bestinunt,  anch  logische 
Ustennchnngen  znr  Begrflndung  der  Lnst- 
leiire  lierbeigessogen.  Unter  den  Schfilem  des 
Arfetippos  werden  ansser  seiner  Tochter  Aret€ 
nnd  seinem  Enkel  Aristippos  noch  genannt: 
Theoddros,  genannt  der  Atheist,  and  dessen 
Scbfller  KAn  nnd  En^merbs,  der  blinde  Anti- 
patros  ans  Kyrene,  H^j^esias,  genannt  Peisi- 
tfianatoe  (d.  h.  der  znm  Sterben  Ueberredende)' 
nnd  Anmkeris  der  Jflngere. 

Aristippos,  der  Jfingere,  Enkel  des 
Stifters  der  Kyrenaisehen  Schnie  als  Sohn 
der  AretS.  nnd  Schfiier  seiner  Mutter, 
hat  die  Lehre  der  Schnie  znerst  systematisch 
darznstellen  rersncht,  obwohl  sich  keine 
Schriften  von  ihm  erhalten  haben. 

Aristippos  ans  Kyrene  wird  als  ein 
Akademiker  ans  der  Schnie  des  Arkesilaos 
md  ala  ansgezeichnetster  Schiller  des  Lakyd§s 
genannt 

AristoMlos,  der  Bruder  des  Epikftros 
nnd  adbst  Efriknrier,  ist  nicht  weiter  bekannt. 


Aristobiklos,  ein  jfidischer  Peripatetiker, 
welcher  unter  Ptolemaios  VI.  Philom€tdr 
(181  — 146  vor  Chr.)  in  Alexandrien  lebte, 
war  der  Verfasser  eines  diesem  Kdnige  ge- 
widmeten  Commentars  zn  den  Btlchem  Mosis, 
worin  er  sich  auf  geftlschte  Orphische  Ge- 
dichte  berief,  um  zu  beweisen,  dass  schon 
die  mteste  hellenische  Weisheit  ans  einer  alten 
griechischen  Uebersetzung  der  Mosaischen 
Schriften  stamme.  Die  Kirchenv&ter  Clemens 
von  Alexandrien  und  Eusebios  von  Cftsarea 
haben  uns  aus  jener  Schrift  Bruchstlicke 
tlberliefert,  an  deren  Aechheit  zu  zweifeln 
kein  Grund  vorliegt  Nach  dem  Vorbilde 
der  Stoiker  hat  er  die  biblischen  ErzUhlungen 
allegorisch  erklftrt  und  sucht  durch  dieses 
Mittel  die  Vermenschlichungen  der  Gottesidee 
zu  beseitigen,  indem  er  dergleichen  volks- 
thfimliche  Vorstellungen  auf  den  begrifflichen 
Ausdmck  gOttlicher  Macht,  Unsichtbarkeit, 
Unverftnderiichkeit  zurfickftihrt.  Im  Ganzen 
beurkundet  er  dabei  die  Bekanntschaft  mit 
platonischen ,  aristotelischen  und  stoischen 
Lehren. 

Bindey  AristobulUche  Stadien.    I.  II.  (Glogauer 
Programm.)     1869.  70. 

Aristod^Dios  aus  Lakedaimon  (Sparta), 
Sohn  eines  Aristob^los,  gait  bei  einigen  alten 
Schriftetellem  als  einer  der  sogenannten  sieben 
Weisen. 

Aristod^nios  aus  Aeghim,  lebte  unter 
den  Kaisem  Domitian  und  Nerva  und  wird 
von  Plutarch  aus  Ch&ronea,  dessen  Freund 
und  Mitschtller  er  war,  als  eifriger  Akademiker 
erwXhni 

AristokMs  war  der  frtlhere  Name  Pla- 
ten's und  seines  Grossvaters.  • 

Aristoki^s  aus  Lampsakos,  ein  Stoiker 
aus  unbekannter  Zeit^  hat  zu  einer  logischen 
Schrift  des  Chrysippos  einen  Commentur  ge- 
schrieben. 

Aristoklis  aus  Mess6n^  (Messana)  in 
Sicib'en,  war  ein  eklektischer  Peripatetiker 
des  dritten  christlichen  Jahrhunderts  und 
Lehrer  des  Alexander  von  Aphrodisias.  In 
einer  Schrift,  betitelt  „tlber  Philosophie**, 
einer  Art  Geschichte  derselben,  aus  welcher 
uns  der  Kirchenvater  Eusebios  Bruchstficke 
mi^etheilt  hat,  bestritt  und  berichtete  er  die 
Lehren  der  Eleaten  und  Skeptiker,  der  Ky- 
renaiker,  Epikurfter  und  vertheidigt  den 
Aristoteles  gegen  Angriffe,  indem  er  dabei 
anch  dem  Platon  seine  Bewunderung  zollt 
und  in  manchen  Punkten  sich  dem  Stoids- 
muB  annilhert  Anch  eine  verloren  gegangene 
Schrift  ^Ethica**  in  9  Bfichem  wird  ihm 
zugeschrieben. 

Aristokl^s  ausPergamum  (in  Kleinasien) 
lebte  unter  den  Kaisem  Trajan  und  Hadrian 
und  war  in  jtlngeren  Jahren  mit  peripate- 
tischer  Philosophie  beschXftigt,  spXter  unter 
dem  Einflusse  des  Herodes  Atticus  in  Rom 
Sophist  und  zuletzt  in  seiner  Yaterstadt  als 
Lehrer  der  Redekunst  th&tig. 
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Aristoklfis,  ein  Neuplatoniker,  an  wel- 
chen  Proklos  dn  Schreiben  gerichtet  hat 

Aristokratfis  aus  Rhegium  (am  Meer- 
bosen  von  SiciUen)  wird  bei  Jamblichos  als 
Pytha^oreer  genanni 

Aristokre6n  wird  als  Neffe  und  Schfiler 
des  Stoikeis  Ohrysippos  bei  Plutarch  genannt. 

Aristonien^s  aus  Metapontum  (in  Lu- 
canien)  wird  bei  Jamblichos  als  ein  Pytha- 
gor&er  genannt 

Arist6n  ans  Alexandrien,  bltthte  urn's 
Jahr  50  vor  Ohr.  als  Peripatetiker,  der  sich 
mit  Logik  und  Physik  beschUftigte  und  eine 
Berechnung  der  syllogistischen  Figuren  ge- 
macht  haben  solL  Von  verschiedenen  Schriffcen, 
die  er  verfasste,  hat  sich  Nichts  erhalten. 

Aristdii  aus  Chios  (der  jonischen  Insel 
im  Aegftischen  Meere),  Sohn  eines  Miltiades, 
Schfiler  Zenon's  in  der  Stoa  zu  Athen,  aber 
zugleich  ZuhOrer  Polemdn's.  Weil  er  sich 
von  der  Lehre  Zenon's  in  einigen  Punkten 
entfemte,  bildete  er  im  Kynosarg^s,  der 
alten  Schule  des  Antisthen^,  eine  besondere, 
den  Kynikern  verwandte  Secte  der  „Aristo- 
niker^y  die  aber  nicht  lange  Bestand  hatte. 
Von  seinen  Bchfilem  werden  nur  Miltiades 
und  Diphilos  genannt  Er  hiess  wegen  seiner 
Redsehgkeit  und  Ueberredungskunst  ^die 
Sirene^,  hatte  aber  auch  den  Beinamen  ^der 
Kahlkopf  ^.  Die  Grundgedanken  seiner  Lehre 
liegen  in  folgenden  SUteen:  Da  das  Tugend- 
streben  die  ganze  Bestimmung  des  Menschen 
und  die  Reinigung  der  Seele  der  einzige 
Zweck  aller  Reden  ist,  so  sind  die  logisch- 
dialektischen  und  physikalischen  Unter- 
suchungen,  sowie  tlberhaupt  alle  theoretischen 
ForschuQgen  nutzlose  Spinngewebe  und  Ift- 
stiger  Strassenkoth.  Physik  ist  dem  Menschen 
for  seine  Kr&fte  unerreichbar.  Ausser  Tugend 
und  Laster  ist  alies  Uebrige  gleichgttltig  und 
auch  in  der  Ethik  sind  nur  die  allgemein 
grundlegenden  Untersuchungen  fiber  Qutes 
und  Bdsesy  Gttter  und  Uebel,  Tugend  und 
Laster^  Weisheit  und  Thorheit  wichtigy  alle 
fibrigen  Erdrterungen  dagegen^  die  ganze 
angewandte  Moral  mit  ihren  einzelnen  Vor- 
schriften  sind  fiberflfissig  und  werthlos. 

Aristdn  aus  Kos  (der  Insel  im  Ae^&ischen 
Meere)  wird  vom  Geographen  Straoon  als 
Schfiler  und  Erbe  des  Feripatetikers  Ariston 
von  Keos  oder  Keia  genannt 

Aristdn  aus  Keos  oder  Keia  (Insel  im 
AegHiBchen  Meere,  unweit  Euboea),  nUmlich 
aus  dem  Orte  Julis  auf  dieser  Insel,  war 
Schfiler  Lykdns  in  der  peripatetischen  Schule 
zu  Athen  und  Nachfofger  desselben  in  der 
Leitung  der  Schule  um"s  Jahr  260  vor  Chr. 
Von  seinen  zahlreichen  Schriften,  deren  ge- 
wandte  und  ge^Ulige  Darstellung  gerfihmt 
wird,  haben  sich  nur  wenige  Bruchstficke 
geschichtlichen  Inhalts  erhalten. 

Aristonynios,  welcher  den  Arkadiem 
Gesetze  gab,  wird  bei  Plutarchos  als  ein 
unmittelbarer  Schfiler  Platons  genannt 


Aristos  aus  Askalon,  Bruder  und  Schfiler 
des  Antiochos  aus  Askalon  und  dessen  Nach- 
folger  auf  dem  Lehrstuhle  der  Akademie  za 
Athen,  wo  (um  65  vor  Chr.)  M.  Brutus  sein 
Schfiler  war. 

AristoteMs  war  (wie  sich  aus  der  Ver- 
gleichung  des  uns  von  griechischen  Schrift- 
stellern  fiber  seine  LebensverhlUtnisse  Ueber- 
lieferten  mit  Wahrscheinlichkeit  ergiebt) 
im  Jahre  384  vor  Chr.  geboren  zu  Stagtra 
(Stageira)  oder  richtiger  Stagtros  (Stageiros), 
einer  griechisch -jonischen  Pflanzstadt  in  der 
zum  ndrdlichen  Griechenland  gehdrigen  thra- 
kischen  Halbinsel-Landschan  Chalkidik^. 
Diese  Stadt  war  an  der  Westkfiste  des 
Strymonischen  Meerbusens,  jetzt  Busens  von 
Contessa,  malerisch  gelegen  und  heisst  heut- 
zutage  Stavro  mit  einigen  Ueberresten  der 
alten  Stadt.  Sein  Vater  war  der  Arzt  Niko- 
machos,  dessen  Vorfahren  ebenfalls  Aeizte 
waren,  die  ihr  Geschlecht  auf  Machaon,  den 
Sohn  des  Asklepios,  zurfickfUhrten  und  sich 

fleich  vielen  anderen  „Askl6piaden''  nannten. 
)er  Vater  lebte  spiiter  als  Leibarzt  am  Hofe 
des  makedonischen  KOnigs  Amyntas  IL,  dee 
Vaters  von  Philippos,  zu  Pella  in  Macedonien 
und  hatte  sich  als  naturwissenschaftiicher 
Schriftstellerbekanntgemacht  DesAristoteles 
Mutter  stammte  aus  Chalkis  in  Eubda  (der 
heutigen  Insel  Negroponte  im  Aegftischen 
Meere).  Schon  im  Alter  von  17  Jahren  soil 
er  die  Eltem  verloren  haben  und  von  einem 
nach  Sti^ros  ausgewanderten  Verwandten 
Proxenos  aus  Atameus  (in  Mysien)  erzogen 
worden  sein.  Er  hatte  einen  Bruder  und 
eine  Sch wester  und  war,  als  Asklepiade, 
wahrscheinlich  schon  als  Knabe  in  der  Ana- 
tomic unterrichtet  worden.  Seine  eigentlichen 
wissenschaftlichen  Lehrjahre  fielen  aber  in 
die  Zeit  von  seinem  17.  —  27.  Lebensja^e. 
Er  war  mit  17  Jahren  sein  eigener  Herr  und 
im  Besitze  eines  grossen  Vermdgens.  Das 
von  Epikfiros  herriihrende  und  von  htoiisehen 
Gegnem  ausgebreitete  MlUirchen,  er  habe 
sein  Vermdgen  verthan  und  dann  als  Quaok- 
salber  mit  dem  Verkanfe  von  Arzneimitteln 
sein  Leben  gefristet,  ist  schon  von  dem  Peri- 
patetiker  Aristokles  aus  Messene  (zu  Ende 
des  zweiten  christUchen  Jahrhunderts)  zurfick- 
gewiesen  worden.  Der  Ruhm  und  Glanz  von 
'Athen  lockte  den  reichen  und  ehrgeiziffen 
jungen  Mann  dorthin,  wo  damals  unter  den 
Baumgflngen  der  Akademie  derbereitssechzig- 
jfthrige  gefeierte  Platdn  lehrte  und  der  ^Th- 
sende  Sokrates,^  Diogen6s  aus  Sindpe  in 
seiner  Tonne  hauste,  w&hrend  Praxiteles  und 
Skopas  ihre  Kunstwerke  schufen.  Da  aber 
bei  des  Aristoteles  Ankunft  in  Athen  ^der 
alte  beredte  Mann''  sich  bei  Dion  und  dem 
jfingeren  Dionysios,  unmittelbar  nach  dessen 
Regierungsantritte  (367)  in  Syrakus  aufhielt, 
von  wo  er  erst  im  Jahre  365  zurfickkefirte, 
so  bereitete  sich  der  junge  Stageirite  einst- 
weilen  durch  eifriges  Studium  und  dnich 


ArUtoteMi 


43 


Aristotolte 


Ankanf  von  Bacheiflchfttzen  darauf  vor,  Pla- 
toon SchtUer  zn  werden,  was  er  17  Jahie 
laog  (365—347)  bis  zum  Tode  Platen's  blieb. 
Weg^  seines  nnermttdliohen  Studinms  wnrde 
er  Ton  Piaton  selbst  nur  ^der  Lesei""  ge- 
ninnt  nnd  gait  wegen  seiner  geistigen  Ge- 
wandtheit  als  die  Seele  der  Schule.    Ale  der 
Erste,  der  nach  Strabon's,  des  Geographen, 
Zengniss  eine  grOssere  Bibliothek   anlegte, 
errarb  er  sich  einen  Reichthum  an  gelehr- 
ten  natorwissenschaftlichen  Kenntnissen  and 
machte  jene  vielseitige  nnd  grttndliche  Be- 
kanntscnaft   mit    den  Schriftwerken   seines 
YolkeSy  die  nns  in  seinen  eigenen  sp&teren 
Schriften   entgegentritt.      Wnrde    der   auf- 
strebende  nnd  ehrgeizige  jonge  Gelehrte  sei- 
nem  Lehrer  gegenfiber,  dessen  Neignng  slch 
von  den  Natnrwissenschaften  fern  hielt,  zn 
denen  deh  jener  hingezogen  fUhlte,  allmlQig 
selbststftndig  nnd  scnreckte  derselbe  ids  ge- 
wand^  Rubier  auch  vorm  Streit  mit  dem 
seines  erworbenen  Rnbmes   sich  bewnssten 
Piaton  nicht  znrUck,   so   ist  eine  gewisse 
E^ifersncht  swischen   einem   solchen  Lehrer 
Mnd  einem  solchen  Schttler  eben  so  erklHrlich 
and  nat&lich.  als  der  von  dem  PUtoniker 
Enbtios  im  dritten  christlichen  Jahrhundert 
eegen  Aristoteles  erhobene  Vorwnrf  des  Un- 
danks  gegen  Piaton  sich  durch  anderweitige 
Naehrichten  nicht  minder,  wie  dnrch  die  von 
Aristoteles  selbst  in  seiner  Nikomachischen 
Ethik  ansgesprochenen  Verehrung  fUr  Piaton 
als  nnbc^rhnaet  erweist,  wie  denn  auch  der 
Widerspmchy  den  Aristoteles  in  seinen  sp&- 
teren  Schriften  dfter  gegen  Platon's  Ansichten 
erhebt^  niemals  feindseUg,  sondem  stets  sach- 
lich  gehalten  ist.    Damm  stand  denn  auch 
AristoteleB  anch  noch  nach  Platen's  Tode  in 
frenndschaftlichem  Veriiilltniss  mit  dessen  ge- 
liebtestem  Schfller  Xenokrat^,  welcher  nach 
Platen's  Aensserung  des  Spomes  bedUrfe,  wie 
Aristoteles  als  rt^in  gegen  seine  Mutter  aus- 
•chla^desFflllen''  des  Ztlgels.  Einem  anderen 
MitstthfUer,  dem  Kyprier  Eudemos,  welcher 
in  dem  sidlischen  Feldzuge  Didn's  (354)  ge- 
fidlen  war,  errichtete  Aristoteles  ein  lUmliches 
philoeophisches  Denkmal,  wie  Piaton  in  seinem 
^Phidon''  dem  Sokrates.  indem  er  demselben 
ein  dem  platenischen  Pnaidon  nachgebildetes 
Gesprich  ^Eud^mos''  widmete,  aus  welchem 
una   einige  Bruchstflcke  tlberliefert  werden 
sind.    Er  fasst  dann  das  vorirdische  Dasein 
(PrSexistepz)  der  Seele,  im  platenischen  Sinne 
als  eines  der  ^dee"^  verwandten  Wesens  auf, 
welches  anf  die  Erde  verstossen,  den  Leib 
als  einen  Lelchnam  mit  sich  schleppe.    Er 
bentet  die  flberlieferten  Ideen  des  hellenischen 
Mytiioa  nnd  Coitus  in  der  Art  aus,  dass  er 
ffie  als  geschichtliche  2iengnisse  f)ir  den  tiefen 
Zag  des  menschlichen  Gemtlths  zum  Unsterb- 
lieUteitB^aoben  gelten  liess,  den  er  zugleich 
dorch   reffelrechte    Schltlsse    zu    be^rHnden 
snchte.    Anch  andere  Dialoge  des  Anstoteles 
nnter  den  Titeln:  Gnllos,  Menexenos,  Ne- 


rinthos,  werden  vielfach  bezenet,  von  denen 
uns  jedech  Nichts  erhalten  nocn  N^eres  be- 
kannt  ist.  Bei  dem  Verluste  dieser  firtthesten 
sclmftstellerischen  Arbeiten  desselben  sind  wir 
zugleich  des  Mittels.  beraubt,  in  die  stufen- 
weise  Entwickelung  des  Aristotelischen  Den- 
kens  einen  Einblick  zu  gewinnen  und  wahr- 
zunehmen,  wie  er.  seinem  Lehrer  Piaton  all- 
m&lig  entw&chst  und  bei  der  Handhabung 
der  von  Platen  gewfihlten  Darstellungsform 
allm&lig  fiber  diesen  hinausschreitet,  um 
endlich  in  seiner  eigenen  Rdstung  aufzutreten, 
in  welcher  er  uns  in  den  ans  seiner  letzten 
Lebensperiede  stammenden  wissenschaftlichen 
Werken  begegnet  Wenn  er  auch  nicht,  wie 
der  im  zweiten  christlichen  Jahrhundert 
lebende  rOmische  Rhetor  Claudius  Aelianus 
meldet,  den  greisen  Piaton  durch  seine  Streit- 
sucht  aus  der  Akademie  verdr&ngt  hat,  so 
ftlhlte  sich  Aristoteles  dech  wflnrend  der 
letzten  Lebensjidire  Platen's  seinem  Lehrer 
gesentlber  bereits  so  selbststlUidig,  dass  er 
selbst  Vorlesungen  in  Athen  hielt  und  als 
Geener  der  Schule  des  schon  beiahrten 
Redners  Isokrates  Unterricht  in  der  Rneterik 
ertheilte.  Unter  seinen  damaligen  SchfUem 
befand  sich  der  frtthere  Solave  und  Eunuch, 
sp&tere  Herrscher  von  Atarneus  und  Asses 
in  Mysien.  Als  Aristoteles  von  diesem,  nach 
dem  im  Jahre  347  erfelgten  Tode  Platen's, 
zum  Besuch  an  seinen  Hofe  eingeladen 
werden  war,  begab  er  sich  in  Begleitung 
von  Platens  Lieblin^sschtilelr  Xenokrat^ 
nach  Atarneus,  statt  die  durch  seines  ^rossen 
Nebenbuhlers  Ted  erlangte  freie  Bahn  zur 
Grtindung  einer  Schule  zu  benutzen.  Aber 
schon  im  dritten  Jahre  seines  Aufenthaltes 
zu  Atarneus  wurde  der  gegen  die  persische 
Oberherrschaft  sich  auflelmendeHermeiasum's 
Leben  gebracht,  und  die  beiden  Philosephen 
flohen  nach  Mityl^ne  auf  der  Insel  Lesbos, 
wohin  sie  die  Adoptiv-  eder  Schwestertochter 
Pythias  ihres  Freundes  und  GOnners  mit- 
nahmen.  Dem  Hermeias  Uess  Aristoteles  in 
Delphei  eine  Bildsftule  mit  ehrender  Inschrift 
errichten  nnd  widmete  ihm  ein  von  Diogenes 
Laerties  aufbewahrtes  schdnes  Gedioht 
(Skolien),  welches  von  seiner  fast  schwHr- 
merischen  Freundschaft  zengt  Von  Mitylend 
aus  wurde  der  nunmehr.im  44.  Leben^ahre 
stehende  Aristoteles  (343)  durch  den  Kdnig 
Philipp  nach  Macedenien  beinfen,  nm  die 
Erziehung  des  vierzehigmirigen  Prinzen 
Alexander  zu  flbemehmen.  Der  von  Aulus 
Gellius,  dem  aus  der  Zeit  der  rdmischen 
Antonine  bekannten  Sammler  merkwiirdiger 
Nachrichten,  tlberlieferte  Brief,  in  wdchem 
der  Kdnig  Philipp  unmittelbar  nach  Alexanders 
Geburt  (356)  diese  dem  Aristoteles  mit  dem 
Bemerken  angezeigt  h&tte,  er  danke  den 
Gdttern,  dass  ihm  ein  Sohn  in  der  Zeit  ge- 
boren  werden  sei,  in  welcher  Aristoteles 
lebte,  hat  keinen  Anspruch  anf  Aechtheii 
Fttr  den  Unterricht  des  kOniglichen  Prinzeq 
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und  des  mit  diesem  erzogenen  Marsyas, 
einen  Stiefbruder  des  nacmnaligen  Kdnigs 
Antigonos  von  Syrien.  wnrde  das  sQdwest- 
lich  von  der  kOniglicnen  Residenz  Pella  in 
der  Landschaft  Emathia  gelegene  Gymnasium 
Nymjphaion  zu  Mieza  hergerichtet,  wo  noch 
znr  2eit  des  Platarchos  von  Chilronea  die 
SchattengHnge  mit  ihren  Steinsltzen  waren, 
die  dem  peripatelischen  Schfller  und  seinem 
Lehrer  zu  RuhepUltzen  dienten.  Ueber 
Alexanders  Erziehung  hatte  man  im  Altei- 
thume  eine  von  dessen  MitschfUer  Marsyas 
verfasste  Schrift  ^Alexanders  Ftthrung  oder 
Schule^  aus  welcher  uns  jedoch  nur  einige 
zerstreute  Notizen  fibrig  geblieben  sind. 
Eine  von  Aristoteles  tur  den  Oebrauch 
Alexanders  veranstaltete  Textausgabe  der 
Homerischen  Uias  ftihrte  derselbe  in  einer 
kostbaren  Kapsel  st^&ter  auf  seinen  Ztigen 
durch  Asien  mit  sich.  (Geier.  Aristoteles 
und  Alexander  1856).  Auch  als  Alexander 
(340  vor  Chr.),  wShrend  sein  Vater  nach 
Byzantion  zog.  zum  Reichsverweser  emannt 
wurde,  blieb  Aristoteles  noch  eine  Zeit  lang 
am  makedonischen  Hofe,  indem  er  seinen 
Studien  und  Forschungen  lebte.  Nach 
Alexanders  Regierungsantritt  heirathete  Ari- 
stoteles die  von  seinem  ermordeten  Freunde 
Hermeias  hinterlassene  Pythias,  die  jedoch 
bald  nach  der  Geburt  einer  ebenfalls  Pythias 
genannten  Tochter  starb.  Ob  er  sich,  bevor 
er  nach  Athen  flbersiedelte,  zun&chst  nach 
seiner  Vaterstadt  Stagtros  zurttckzog,  woher 
seine  zweite  Frau  stanmite  und  wo  sein 
nachmaliger  Schiller  Theophrastos  ein  Gut 
besassy  steht  nicht  ganz   sicher.     Als  der 

frosse  Perserzug  Alexanders  bereits  begonnen 
atte,  traf  Aristoteles  im  Herbst  335  oder 
im  Frtlbjahr  334  nach  12  jiUiriger  Abwesen- 
heit  wieaer  in  Athen  ein,  wo  es  dem  Lehrer 
des  makedonischen  Welteroberers.  beschieden 
war,  eine  Weltherrschaft  des  hellenischen 
Geistes  zu  begrttnden,  deren  Einfluss  sich 
liber  fast  zweitausend  Jahre  hinaus  erstreckte. 
Wiihrend  dort  sein  Freund  Xenokrat^,  als 
Nachfolger  von  Platon's  Schwestersohn 
Speusippos  den  Lehrstuhl  in  der  Akademie 
inne  hatte,  er5ffhete  er  selbst  seine  Schule 
im  Lykeion,  einem  Gymnasium  des  von 
Peisistratos  gegrtlndeten  und  von  Perikl6s 
verschdnerten  Tempels  des  ApoUdn  Lykeios. 
Er  hatte  die  Erlaubniss,  im  dortigen  ^Peri- 
patos""  (einem  Baumgange,  der  zum  Umher- 
wandeln  bestimmt  war)  zu  lehren,  und  von 
dieser  Oertlichkeit^  wo  die  Schfller  sich  mit 
dem  Meister  versammelten.  ist  der  Name 
^Peripatetiker''  ftr  die  Schule  des  Aristoteles 
anfgekommen.  Zu  der  von  ihm  gefibten 
Pflege  eines  freundschaftlich-geselligen  Ver- 
kehrs  mit  den  Schfilem  gehOrte  auch,  dass 
er  sich  nach  der  auch  in  der  Akademie 
herrschenden  Sitte,  die  noch  bis  in's  spUte 
hellenische  Alterthum  fortdauerte,  von  Zeit 
zu  Zeit   zu   gemeinsamen   Mahlzeiten  ver- 


sammelte.  Dort  brachte  Aristoteles  neben 
seiner  LehrthHtigkeit  dreizehn  arbeitselige 
Jahre  zu,  w&hrend  welcher  er  aus  den  bis- 
herigen  Vorarbeiten  und  Sammlungen  alle 
seine  uns  erhaltenen  und  zum  Theil  verlorenen 
Werke  ausarbeitete,  zu  welchen  er  die 
wissenschaftlichen  Httlfsmittel,  neben  seinem 
eigenen  VermOgen,  der  Gunst  der  beiden 
makedonischen  KOnige  und  insbesondere 
seines  kOniglichen  Zdglings  verdankte.  Das 
freundschaftliche  Verhiiltniss  zwisch^i  beiden 
hatte  sich  jedoch  in  den  letzten  Lebensjahren 
Alexanders  getrtlbt.  Aristoteles  stand  in 
nahen  Beziehungen  zu  dem  makedonischen 
Statthalter  Antipater,  an  welchen  noch  einige 
sich  als  ftcht  kennzeichnende  Briefe  des  An- 
stoteles  vorhanden  sind,  und  Aniipater's  Sohn 
Kassandros  war  ein  Schfller  des  Philosophen. 
Diese  en^en  Beziehungen  zu  Antipater 
sdieinen  den  Alexander  bei  der  zwischen 
ihm  und  Antipater  entstandenen  Spannung 
auch  gegen  Aristoteles  verstimmt  zn  haben. 
Am  Meisten  aber  trug  zur  ErkXltung  des 
Ednlgs  g^n  seinen  Erzieher  das  Vernalten 
des  Kallisthen^s  bei,  welcher  ein  Verwandter 
des  Aristoteles  und  von  diesem  dem  K5nige 
empfohlen  worden  war.  Ein  gesinnungsloser 
Sophist  und  charakterloser  HOfling  brachte 
er  es  so  welt,  dass  ihn  Alexander  wegen 
Verdachts  der  Theilnahme  an  einer  von  einem 

fewissen  Hermolaos  gegen  das  Leben  des 
[dnigs  angezettelten  VerschwOrunghinrichten 
liess.  Mit  der  erwiesenen  Falschheit  des  Ge- 
rflchtes,  dass  Alexander  keines  natOrlichen 
Todes,  sondem  durch  Gift  gestorben  sei,  flUlt 
auch  die  durch  trttbe  Quellen  verbreitete 
Nachricht,  dass  bei  dieser  Vergiftung  Aristo- 
teles betheUigt  gewesen  sei.  Als  nach  Ale- 
xanders Tode  die  Aufregung  gegen  die 
makedonische  Oberherrschaft  zur  &hebung 
dagegen  im  Lamischen  Kriege  ftihrte,  war 
Aristoteles  als  Fremder,  wie  als  Freund 
Alexanders  und  Antipaters  bei  den  politischen 
Fdhrem  in  Athen  l&ngst  eine  verdftchtige 
Person.  Man  suchte  nach  einem  Vorwand 
zur  Anklage  desselben  wegen  Goftlosigkeit 
(unfrommen  Sinnes)  und  fand  einen  solchen 
in  seinem  Lob^dicht  auf  Hermeias  und  in 
einigenLehrmemungendesPhilosophen.  Unter 
diesen  Umstiinden  verliess  Aristoteles  im  Sp&t- 
sommer  323  freiwillig  Athen,  um  nicht  (wie 
er  sich  selbst  ftusserte)  den  Athenem  zum 
zweiten  Male  Gelegenheit  zu  geben^  an  der 
Philosophic  zu  freveln,  und  zog  sich  nach 
der  unter  makedonischem  Schutze  stehenden 
Mutterstadt  der  Sti^riten,  Chalkis  in  Euboia, 
zurflck,  wo  er  ein  Landhaus  beeass  und  seine 
Lehrvortrilge  fortsetzte.  Eine  im  Alterthum 
vorhandene,  angeblich  von  ihm  in  Chalkis 
verfasste  gerichmche  Vertheidigunrarede  ist 
ein  nicht  von  ihm  verfasstes  recmerisches 
Uebun^sstllck,  als  Nachahmung  der  Apologie 
des  Sokrates.  Da  er  auf  die  Aufiforderung 
des  Areopags  zu  Athen  zu  erscheinen  sich 
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wttgerte,  wnrde  er  des  dortigen  Btirgerrechtes 
All  verliutig  erkUtrt  nnd  in  Abwesenheit  zom 
Tode  rerortheilt  Ein  Jahr  nach  Alexander 
nnd  kniz  vor  dem  Tode  des  Demosthenes, 
im  Sp&tsommer  322^  im  63.  Lebensjahre  starb 
er  in  ChaUds,  an  einem  Magenleiden,  nicht 
dnrch  Seibstvergiftnng  mit  Schierling,  noch 
dnreh  einen  freiwilligen  Stnrz  in  die  Meer- 
enge  Enripfis,  wie  i£n  Spfttere  haben  nach- 
geMgt  In  seinemnnsdnrcn  Diogenes  Laertios 
anfbewahrten  Testamente  wurde  seine  Tochter 
PyttiiaBy  sein  Sohn  Nikomachos  von  seiner 
iweiten  Fran  Heipyllis  nnd  diese  selbst,  sowie 
sein  Sehwiegersolm  Nikandr^  der  Adoptivsohn 
seines  Pflegers  Proxenos  aus  Atameus  ver- 
sorgt.  Sein. Sohn  Nikomachos  wnrde  von 
Theophrastos  erzogen,  den  Aristoteles  selbst 
sum  r^achfolger  in  seiner  Schule  bestinunt 
hatte,  als  er  ans  Athen  nach  Chidkis  geflohen 
war.  Ihm  hatte  er  zngleich  den  werthvollsten 
Theil  seiner  Hinterlassenschafl,  seine  Bdcher 
vermacht  Von  Gestalt  war  Aristoteles  klein 
n^  schmftchtigy  mit  besonders  mageren  Bei- 
nen,  hatte  kleine  nnd  wenig  geOffhete  Augen 
nnd  einen  hervorstehenden  Bauch,  anch  einen 
Kahlkopf.  Weniger  sein  etwas  geziertes  Lis- 
peln,  als  der  spOUige  Zng  nm  den  Mund  war 
dem  Platon  missfWig.  Seine  fehlerhafte  Aus- 
roraehe  des  R  wie  L  wnrde  von  seinen 
oehlUem  nachgeahmi  Philipn  nnd  seine  6e- 
mahlin  Olympias  soUen  die  Statne  des  Ari- 
stoteles neben  ihren  eigenen  haben  anfstell^n 
lassen,  wiUirend  ihm  eine  solche  Alexander 
in  Athen  errichten  liess.  In  einem  dffentlichen 
Bade  zn  Bvzantion  (Konstantinopel)  soil  sich 
noch  zn  Anfang  des  6.  christlichen  Jahr- 
hunderts  ein  ArSstotelesbild  befnnden  haben. 
ESne  sitzende  Statne  im  Palaste  Spada  zn 
Rom.  anf  deren  Basis  die  verstttmmelte  In- 
schriit  Arist  —  zu  lesen  ist,  wnrde  neuer- 
dings  mit  Sicherheit  als  das  BUdniss  des 
groflsen  Stageiriten  wieder  erkanni 
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Des  Aristoteles  frnchtbarer  nnd  vielseitiger 
Geist  hat  alle  seiner  Zeit  offenstehende  Ge- 
biete  des  Wissens  mit  selbst&ndigen  For- 
schnneen  berdchert  nnd  mit  keine  Kr&ftigen 
Gedauen  befrnchtet  In  den  Tagen  des 
Marcus  AnreUns.  des  Stoikers  anf  dem  Kaiser- 
throne,  der  nScnriftgelehrte  der  Natur""  ee- 
nannt.  der  seine  Feder  nnd  seine  Sprache, 
wie  imn  die  Stoiker  nachrtlhmten,  in  das 
Dcaiken  getancht  habe,  ist  er  daranf  ans- 
gegangen,  den  ganzen  geistigen  Besitzstand 
damaliger  Zeit  zn  ordnen  nnd  wissenschaft- 
lieh  zn  bearbeiten*  Er  bezieht  sich  In  seinen 


Schriften  After  anf  ^exoterische  Reden^, 
ohne  doch  diesen  anderen,  sogenannte 
esoterische  Reden  gegendber  zn  stellen. 
Daranfhin  haben  sp&tere  sriechische  Schrift- 
steller  ^on  zweierlei  Schriften  des  Aristoteles 
gesprochen  nnd  die  strengwissenschaftlichen 
als  esoterische  von  den  popnlftr  gehaltenen, 
als  den  exoterischen,  nnterschieden,  sodass 
man  meinen  soUte,  er  habe  als  esoterischer 
Schriftsteller  seine  Philosophic  vor  der 
Menge  in  dunkle  Rftthsel  versteckt  nnd  da- 
gegen  als  exoterischer  Schriftsteller  nm  der 
nicnt  denkenden  Masse  willen  die  Strenge  der 
Philosophic  verUngnei  Einen  solchen  zwie- 
splUtigen  Aristoteles  giebt  es  aber  nicht;  es 
geht  vielmehr  aus  Auem  hervor,  dass  von 
inm  unter  den  ^exoterischen  Reden  ^  nur 
abseitsliegendCy  d.  h.  solche  Erdrtemngen 
verstanden  wurden,  die  nicht  in  den  Bereich 
der  eben  vorliegenden  Untersnchungen  ge- 
hOrten.  Und  wenn  man  von  dem  weit- 
schweifigen  Galenos,  dem  philosophischen 
Arzt  ans  dem  Ende  des  zweiten  christlichen 
JahrhundertSy  (und  dem  von  der  Nachwelt 
als  Chrysostomos  (Goldmund)  bezeichneten 
heiligen  Johannes,  Bischof  von  Oonstantinopel, 
absieht,  so  ist  uns  von  keinem  Schrifksteller 
des  griechischen  Alterthums  eine  solche 
Masse  vielseitiger  und  nmfangreicher  Schriften 
fiberliefert  worden,  als  von  dem  Philosophen 
aus  Sta^eiros.  Zu  den  unter  seinem  Namen 
flberlieferten  und  uns  erhaitenen  Schriften 
desselben  fttgen  aber  die  aus  dem  Alterthum 
tiberlieferten  Verzeichnisse  Aristotelischer 
Schriften  noch  eine  Anzahl  weiterer  Schriften 
hinzu,  von  welchen  jetzt  nur  die  Titel  oder 
dttrftigeBmchstttcketlbriesind.  Nacheinigen 
Angaben  alter  Schriftsteller  h&tte  Aristoteles 
1000,  nach  der  Mittheilung  des  Diogenes 
La^rtios  nur  400  Bflcher  verfasst  Aus  der 
reichen  schrifbstellerischen  Hinterlassenschaft 
desselben  ist  aber  Vieles  verloren  gegangen, 
was  von  Aristoteles  selbst  in  den  noch  vor- 
handenen  Schriften  ^el^entlich  erw&hnt 
wird  und  was  vielleicht  in  seinen  eigenen 
Augen  nur  als  Vorarbeiten  ftir  seine  Hbrigen 
Werke  gait  Zu  solchen  Vorarbeiten  ftir 
eigne  Untersnchungen  gehOren  unter  andem 
zwei  noch  den  griechuschen  Auslegem  be- 
kannte  Schriften  ^Qber  die  Ideen''  und 
nflber  das  Gute,^  worin  der  Inhalt 
Platonischer  Vortrftge  ¥riedergegeben  war. 
Eine  Sammlung  sflmmtlicher  unter  Aristoteles* 
Namen  uns  tlberlieferter  Bmchsttlcke  aus 
verloren  gegangenen  Werken  hat  Rose 
{Aristoteles  pseudepigraphus  VoL  I:  Frag- 
menta  ArUtoteUs  philosophica,  1863)  ge- 
geben  und  alle  diese  Schriften  ftir  junScht 
erklilrt,  indem  er  von  den  unter  dem  Namen 
des  Anstoteles  noch  vorhandencn  Schriften 
nur  19  for  ftcht,  27  ftir  unftcht  h^t  Als 
Grtlnde  und  Veranlassungen  zu  ftllschlicher 
Beilegung  von  Schriften,  die  nicht  wirklich 
von  Aristoteles  verfasst  waren,  werden  schon 
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von  seinen  niechischen  £rklilrein  folgende 
angefdhit:  Die  Verweohselnng  mit  gleioh- 
nftmigen  Schriftstellern  oder  Bttchertiteln 
andeier  Verfasser,  die  Gewinnsncht  der 
Bttcherliebhaber  seit  der  Zeit  dei  grossen 
Bflchersammlnngen  (zq  Alexandria,  Per^amom 
iind  an  anderen  Orten^,  die  Eitelkeit  und 
der  Ehrgeiz  spiiterer  Scnriftsteller,  die  ihren 
eigenen  Arbeiten  dnrch  bertthmte  Namen 
Verbreitung  verschaffen  woliten,  endlich  aach 
die  Dankbarkeit  von  Schfilern,  welche  im 
Bewusstsein  ihrer  AbhXngigkeit  von  derLehre 
des  AriBtoteles  ihren  Arbeiten  den  Namen 
des  Meisters  vorsetzten.  Als  unftcht  and 
nicht  von  Aristoteles  herrflhrend  werden  in 
nnserer  gegenw&rtigen  Sammlnng  der  Ari- 
stotelischen  Werke  von  Z^eller  (die  Philosophie 
der  Griechen,  11.,  2:  Aristoteles  nnd  die  luten 
Peripatetiker,  2.  Anfl.,  1862,  S.  80,  Note  1) 
folgende  angesehen:  Die  Scnrift  doer  Xeno- 
phan€s,  Zendn  nnd  Gorgias,  die  Rhetorik  an 
Alexander  (mit  Ausnalmie  des  ersten  nnd 
letzten  Kapitels).  das  Bnch  von  der  Welt 
nnd  von  der  Entstehnng  der  WeU,  die 
Schriften  von  den  Farben,  fiber  die  Winde, 
die  Tdne,  tlber  die  Pflanzen,  die  Mechanik, 
das  Bnoh  von  dem  Lebens^eist  und  der  Be- 
wegnng  der  Thiere,  die  Phvsiognomik,  das 
zelmtebueh  derThiergeschicnte,  dieProbleme 
(als  eine  aus  der  peripatetischen  Bchnle  her- 
rflhrende  Sammlung),  die  sogenannte  End^ 
mische  Ethik,  die  sogenannte  grosse  Ethik, 
die  Schrift  ttber  die  Tngenden  und  Fehler, 
die  Oekonomik,  die  wnnderbaren  Geschichten, 
die  Schrift  tlber  untheilbare  Linien  (deren 
Aechtheit  ihm  mindestens  zweifelhaft  er- 
scheint).  Trotz  des  vielen  Unftchten,  was  sich 
iinter  unseren  hentigen  Aristoteles -Werken 
findet,  bleibt  die  Menge  der  mit  Sicherheit 
anf  Aristoteles  zurttckzuftlhrenden  Schriften 
noch  immer  staunenswerth.  Die  systematische 
Anordnung  und  Gruppirung  der  Werke  des- 
selben  muss  sich  billig  auf  die  von  Aristoteles 
selbst  aufgestellte  systematische  Eintheilung 
der  Wissenschaften  tlberiiaupt  grttnden.  Nach 
seiner  Ansicht  aber  hat  jede  Wissenschaft 
zum  Zwecke  entweder  das  Wissen  der  Wahr- 
heit  (die  Theorie)  ftlr  sich  allein  oder  ausser- 
dem  noch  eine  Thfttigkeit  des  Menschen,  die 
entweder  ein  Handeln  oder  ein  Machen  ^er- 
vorbrin^en  eines  bleibenden  Werkes)  isi 
Hiemacn  zerfUlt  die  Gesammtheit  der  Wissen- 
schaften  in  die  drei  Hauptgebiete  der  theo- 
retischen,  oraktischen  und  poi€iischen  (her- 
vorbringenaen)  Wissenschaften.  Theiien  wir 
die  theoretischen  Wissenschaften  in  philoso- 
phische  und  naturwissenschaftliehe,  una  lassen 
dann  auf  die  ethisch  -  politischen  die 
zur  Kunsttheorie  gehOrenden  Schriftien  folgen. 
Denn  die  Zeitfolge,  in  welcher  die  wissen- 
schafUichen  Werke  des  Aristoteles  entstanden 
sind,  lilsst  sich  trotz  einzelner  darin  ge- 
legentlich  enthaltener  geschichflicher  Spnren, 
nicht  dnrchweg  much  nur  mit  Ahnlicher  Wahr- 


scheinlichkeit,  wie  bei  den  Platonisohen  Dia- 
logen  aus  den  einzelnen  Schriften  selbst  be- 
stimmen,  da  die  darin  vorkommenden  Ver- 
weisungen  gegenseitig  sind.  Sind  dieselben 
aber  wahrscheinlich  sftnmiflich  erst  w&hrend 
der  dreizehn  Jahre  seines  zweiten  Anfenthaltes 
in  Athen  entstanden  oder  wenigstens  vollendet 
worden,  so  ist  die  Zeitfolge  ihrer  VoUendung 
far  die  Auffassung  des  Aristotelischen  Systems 
ohne  Bedeutung.  Es  zeigt  sich  darin  AUes 
reif  und  fertig  und  ist  keine  Entwickelung 
des  Verfassers  wahmehmbar.  Ftlr  die  Sache 
ist  es  darum.auch  gleichgtUtig,  obdieethischen 
und  politischen  Schriften  trilher  (wie  Rose) 
oder  sp&ter  (wie  Zeller  meint),  als  die  natur- 
wissenschaftlichen  und  psychob)gischen  Ar- 
beiten entstanden  sind.  Am  firtlhesten  und 
nach  des  Aristoteles  eigenen  Anftlhrungen 
vor  den  naturwissenschaftiichen  sind  die  lo- 
gischen  Schriften  verfasst,  und  zwar  die  Schrift 
tlber  die  Kategorien  zuerst,  dann  die  Topik, 
danach  die  Analytik  und  die  Schrift  vom 
Ausdruck  nach  der  Schrift  von  der 
Seele.  Auf  die  PoUtik  folgte  die  Poetik  und 
auf  diese  die  Rhetorik.  Unter  den  natur- 
wissenschaftiichen Schriften  ist  die  Pl^sik  die 
irtlheste,  Ihr  folate  die  Schrift  vom  Himmel, 
dann  die  Schrift  vom  Entstehen  und  Ver- 
gehen.  die  Meteorologie,  die  Werke  tlber  die 
organische  Natur.  Am  spfltesten  fWt  die 
von  Aristoteles  selbst  unvoUendet  gelassene 
und  erst  aus  seinem  Nachlass  herausg^ebene 
Metaphysik.  Thatsflchlich  zeigt  unseteheutige 
Sammlung  der  Aristotelischen  Schriften  eine 
auff&Uige  Unvollstftndigkeit  und  Unordnung: 
bei  vielen  ist  der  Text  in  einem  verderbten 
Zustande,  es  finden  sich  Ltlcken  in  der 
wissenschaftiichen  Ausftlhrung,  Versetzung 
ganzer  Abschnitte,  Wiederholnngen  und  Zu- 
thaten  von  sp&teren  Hftnden.  Dieser  Zustand 
derselben  erklftrt  sich  aus  ihren  Schicksalen. 
Durch  die  Nachrichten  Strabdn*s,  des  Geo- 
eraphen,  und  des  Plutarchos  von  Chaironeia 
ist  die  Ansicht  aufgekommen,  die  sich  bis 
zu  Anfang  des  vorigen  Jalurhunderts  er- 
halten  hat,  als  w&ren  die  Werke  des  Ari- 
stoteles mit  denen  des  Theophrastos  nach 
dem  Tode  des  letzteren  nur  in  deiyenigen 
Exemplaren  vorhanden  gewesen,  welche 
Nolens  aus  Skepsis  (in  der  kleinasiatischen 
Landschaft  Mysien)  von  Theophrastos  ^eerbt 
hatte.  Von  den  Erben  des  Neleus  zu  Skepsis 
in  einem  Keller  verborgen,  wfiren  die  Hand- 
schriften  erst  m  letzten  vorchristlichen  Jahr- 
hundert  in  verdorbenem  Zustande,  von 
Wtirmem  zer&essen  und  von  Feuchtigkeit 
beschftdigt,  durch  den  Btlcherliebhaber 
Apellikdn  aus  Teos  (in  Jonien)  entdeckt  und 
nach  Athen  gebracht,  von  dort  durch  Sulla 
als  Kriegsbeute  mit  nach  Rom  genommen 
und  nach  Sulla's  Tode  durch  den  Grammatiker 
Tyrannidn,  nach  ErgftnzunR  des  Feblenden 
und  spftter  durch  Ajidronikos  aus  Rhodos 
herausgegeben  und  durdi  rOmische  Buoh- 


AriitoteUf 


47 


Arktotelte 


kiadler  in  AbsdmfteB  vervielftltigt  worden. 
DifiBe  finilliluDg  wurde  schon  1717*duTch 
emeu  franzOsischeii  Gelehrten  im  Jovmai 
det  savants  in  Zweifd  gezoj^en,  nenerdin^ 
aber  dorch  Brandis  nnd  A.  Stalur  der  Nacn- 
weia  geliefrarty  dass  die  AxistoteUschen 
Sehriftoi  bereita  in  der  Zdt  zwischen  dem 
Tode  dee  Stagiriten  und  seines  Schtlieis 
T]ieophiast  dnrch  Abschriften  veibreitet  ge- 
weaen  aind  nnd  alao  jenea  im  Keller  zn 
Skepaia  veraieckte  £xemplar  der  Aristote- 
liadien  Urachriften  keineswegs  das  einzig 
▼orhandene  geweeen  ist  Schon  vor  der 
Blttthezeit  des  Andronikos  (zn  Anfang  des 
swdten  vorehriatliehen  Jahrhnnderts)  iftast 
aidk  nachweiaen^  dasa  viele  der  ons  erhaltenen 
Werke  des  Aristotel€s  von  Andern.  benutzt 
warden  aind,  nnd  von  einzelnen  derselben 
wird  anadrflddich  beriohtet,  dasa  sie  schon 
bei  Lebzdten  ihrea  Verfassers  heransgegeben 
wordoi  aeien«  AUerdings  verdanl^n  wir 
ckm  Andronikos  die  hentige  Gestaltong  der 
grOssten  ZaU  der  vorhandenen  Werke  des 
Stagiriten  y  als  deren  Ordner  und  Heraus- 

feber  ihn  ansdrtlcklich  der  Nenplatoniker 
'orphyrioB  bezeiehnet  Seitdem  machten 
die  Peripate&er  die  Erkl&ning  der  Schriften 
ihrea  Meisters  dnrch  nmschreibende  Ueber- 
setznngen  oder  dnrch  korze  Scholien,  sowie 
dnrch  ansffthrliche  Erlftnterungsschriften 
znm  wiohtigsten  Theil  ihrer  Lehrthiltigkeit 
in  der  Schnle.  Die  bedentendsten  dieser 
nieehiachen  Erklftrer  des  Aristoteles  waren 
der  knrzw^  als  ^der  Erklftrer"^  bezeichnete 
Alexandroa  ana  Aphrodisias  (in  Rarien)  und 
die  Nenplatoniker  Jamblichos,  Proklos, 
Porphyrios.  Ammdnios  des  Hermeias  Sohn 
nnd  l^pliKios  (im  6.  Jahrhundert)  Bald 
bildete  die  Aristotelische  Logik  einen  Gegen- 
stand  der  gelehrten  Schulbildung.  Boutins 
llbersetzte  oaa  Aristotelische  Organon  (die 
logischen  Schriften  desselben),  sowie  die 
J^rieitnng  des  Simplikios  in's  Lateinische, 
nnd  diese  Arbeiten  des  BoStius  waren  bis 
in^  zw(Afte  Jahrhundert  die  Hauptgmndlage 
des  philosophischen  Unterrichts  in  den  ge- 
Iduten  Schnlen.  Erst  seit  dem  dreizehnten 
Jahrhundert  wurden  auch  andere  Schriften 
dea  Ariatotelea  m  lateiniachen  Uebersetzungen 
der  aiabtechen  Uebertiagungen  desselben  im 
Abendlande  bekannt  In  diesen  lateiniachen 
Deberaetzui^en  wurte  von  Dominikanem 
and  FnmziaKanem  das  Studium  der  Aristote- 
liaehen  Pfailosophie  eifrig  betrieben.  Thomas 
▼on  Aquino  gebranehte  schon  lateinische 
Uebersettungen  ana  demgriechischen  Original, 
irad  anf  adne  Anr^^g  entstand  aai6n 
Wnhd^  Ton  Moerbeeke  (in  Brabant)  eine 
Bene,  wdrtUch  getreue  lateinische  Ueber- 
aetsuDg  aflmmtlieher  Werke  des  Aristoteles 
ana  dem  GrieehiacheQ  (1270—1280),  welche 
fortan  anf  Schnlen  und  Univerait&ten  die 
henraeliende  bHeb.  Bei  dem  lebhalften  Anf- 
adiwungi  den  daa  Studium  des  griechiachea 


Alterthums  im  15.  Jahrhundert  nahm,  ge- 
wann  auch  die  Beschftftigung  mit  den  Werken 
des  Aristoteles  in  der  Ursprache,  und  es 
traten  als  neue  Uebersetzer  und  Erkl&rer 
desselben  zum  Theil  Gelehrte  ersten  Ranges 
aufy  wie  Agricola,  Malanchthon ,  Camerarius, 
Muret  Griechisch  wurden  die  Werke  des 
Aristoteles  zuerst  dureh  Aldus  Manutius  in 
5  Foliobilnden  (Venedig  1495—98)  heraus- 
gegeben  und  spftter  in  neuer  Auflage 
1551—53  bei  des  Aldus  SOhnen  dnrch 
J.  B.  Camotius,  weiterhin  unter  Aufsicht  des 
Erasmus  und  des  Simon  Grynaeus  in  Basel 
(1531),  in  dritter  Auflage  (1550)  durch 
Isegrin  als  Mitherausgeber,  worauf  1584 — 87 
in  Frankfurt  die  Ausgabe  durch  Fr.  Sylburg 
und  1590  in  Lyon  die  mit  lateinischer 
Uebersetzung  versehene  Ausgabe  durch  Isaak 
Gasaubonus  (neu  aufgele^  1596  und  97, 
1605  und  1646)  und  ebenfalls  mit  lateinischer 
Uebersetzung  die  Ausgabe  von  Duval  {du 
Val)  in  Paris  1619  in  zwei  Foliobanden 
folgte,  welche  1629,  1639  und  1654  neuauf- 
gelegt  wurde.  Die  Herrschaft  des  scho- 
lastischen  Aristotelismus  hatte  schon  beim 
Aus^ang  des  13.  Jahrhnnderts  ihr  Ende 
erreicht.  Derselbe  naturforschende  MOnch 
Roger   Bacon    (1214—1292)^    welcher   mit 

frosser  Bewunderung  den  Aristoteles  stndirt 
atte,  machte  sich  doch  theilweise  von  der 
Autoritftt  desselben  los  und  scheute  sich 
nicht,  das  Gestftndniss  auszusprechen,  wenn 
er  Macht  tlber  die  Btlcher  des  Stugiriten 
hfttte,  wtirde  er  sie  allesammt  verbrennen 
lassen,  well  ihr  Studium  nicht  bloss  Zeit- 
verlust,  sondem  auch  Ursache  des  Irrthums 
und  Yermehrung  der  Unwissenheit  sei. 
W&hrend  die  Humanisten  des  Reformations- 
zeitalters  lebhaften  Widerspruch  gegen  die 
herrschende  Aristotelische  Schulphilosophie 
erhoben  und  Andere  sich  um  den  Vorzng 
des  Platon  der  Aristoteles  stritten.  fand  der 
letztere  in  Pomponazzo  und  Scaliger  noch 
begeisterte  Yerehrer,  und  Caesalpinus  suchte 
die  reine  Lehre  des  „K5nigs  der  Weisen" 
an's  Licht  zu  stellen.  Dagegen  wandte 
Peirus  Ramus  in  Paris,  nachdem  er  den 
Aristoteles  eifrig  stndirt  hatte,  ohne  dem 
trocknen  und  dtlrren  Boden  gesunde  Frflchte 
abgewinnen  zu  kdnnen,  endUch  (1543)  seine 
Kritik  gegen  denselben.  und  nachdem  der 
Italiener  Franciscus  Patricius  (1571)  in  seinen 
„discussi(mes  peripaieticae"  einen  leiden- 
schaftlichen  Angriff  auf  die  Person  und 
Lehre  des  Aristoteles  verOffentlicht  hatte, 
sahen  auch  andere  Gelehrte  in  dem  Stagiriten 
nur  dnen  verXditliehen  Sophisten^  wuirend 
auf  den  protestantischen  Umversitftten 
Deutschlands  im  16.  Jahrhundert  ein  neuer 
Aristotelismus  der  sogenannten  reinen  Peri- 
patetiker  in  Aufhahme  kam.  Nachdem  im 
17.  und  18.  Jahrhnnd^  das  Interesse  an 
Aristoteles  ein  verhftltnissmHssig  geringes  ge- 
wesen  war,  erwachte  daaselbe  wieder  seit 
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dem  Ende  des  18.  Jahrhunderts  und  war 
im  19.   in   fortw&hrendein   Wachsthum  be- 
griffen.    Die  einzelnen  Werke  des  Stagiriten 
wuiden    jetzt   mit   philologischer  Genaoig- 
keit  behandelt  und  einzeln  heransgegeb^ 
und  dutch  HegeFs  hohe  Verehrung  vor  dem 
grilndlichsten     und    liefsten    Denker    des 
hellenischen  Alterthnms  auch  die  Aufmerk- 
samkeit  der  Philosophen  auf  die  Lehre  und 
das   System   des   Stagiriten   gelenkt     Die 
vereinte  Arbeit,  welche  wiUirend  der  beiden 
letzten  Menschenalter  von  Seiten  verdienst- 
voller  Philologen  und  Philosophen  der  £r- 
forschung  und  Wiederbelebung  aes  Aristoteles 
zugewandt  wurde,  hat  eine  reiche  Ausbeute 
der    Aristoteles -Literatur    geliefert      Die 
Berliner  Akademie  der  Wissmisehaften  be- 
aufbragte  ihre  Mitglieder  Imm.  Bekker  und 
Brandt  mit  einer  yollstftndigen  Ausgabe  der 
Werke  des  Aristoteles ,  welche  nach  drei- 
jfthriger  Durchforschung  der  Handsehriffcen 
in  Italien,  Frankreich  und  England  in  den 
dreissiger  Jahren   zu   Stande   Kam.     Eine 
eerechte,  ebenso  weit  von  Ueber-  als  von 
UnterschHtzung  entfemte  Anerkennung  der 
Leistungen  des  Aristoteles  und  seiner  Ver- 
dienste  in  der  Qeschichte  der  Wissenschaften 
ist  erst  duroh  diese  Bemflhungen  unsers  Jahr- 
hunderts um  die  Schriften  des  Aristoteles 
mOglich  geworden.    Er  war  unbedingt  eine 
geistige  und  wissenschaftliche  Ejrafk  ersten 
KangeSy  ein  ebenso  fruchtbarer,  als  viel- 
seitieer  Geist,  ein  ebenso  sorgfutiger  Be- 
obaonter  und  fleissiger  Sammler  von  That- 
sachen,  als  stren^er  und  scharfer  Denker, 
dessen  Verstand  aile  theologische  ErkUrung 
nattlrlicher  Erscheinungen  zurtlckwies  una 
sich  niemals  in  den  Dienst  der  Phautasie 
b^ab  und  dessen  weiter  Blick  zugleich  auf 
den  einheitlichen  Zusanmienhang  des  Wissens 
gerichtet  war.   Ohne  den  kunstvoUen  Zauber 
aer  Platonischen  Darstellung  zu  besitzen.  ist 
er  dem  Platon  durch  grflndlichen  Forscner- 
geist,   methodisehe  Untersuchung  und   um- 
sichtige  Reife  des  Urtheils  ebensosehr  tlber- 
leeen,  wie  durch  die  gedrftngteKdrze.  logische 
Scliftrfe    und    sachuche    Bestimmtneit    des 
wissensehaftlichen  Ausdrucks  und  einer  aus- 
gebildeten  wissensehaftlichen  Terminologie. 
Da  ihm  iedoch  die  Mittel  zur  Bewfthrung 
und  Beglaubigung  der  beobachteten  That- 
sachen  abgingen  und  er  diese  nur  sammelte 
und  ordnete,  ohne  sie  zu  prftfen^  so  hat  er 
weder  ein  Recht  auf  den  Namen  emes  eigent- 
llch    wissensehaftlichen    Beobachters.     im 
modemen  Sinn   und  Umiang   des   WorteSi 
noch  Anspruch  auf  den  Ruhm,  natnrwissen- 
schaftliche   Entdeckungen   der  Neuzeit   im 
Voraus  geahnt  zu  haben.    Auch  hat  er  ^ 
keine   exacte  Wissenschaft   eigenflich   den 
Grund  gelegt,  wie  etwa  Hipparchos  fOr  die 
Astronomic,  ArcbmedSs  for  die  Mechanik. 
Euklid^  fUr  die  Geometrie.    Nur  indirect 
hat  er  den  Geist  spftterer  Entdecker  beein- 


flusst,  indem  er  der  Vater  der  sogenannten 
inductiven(bei  ihm  sogenannten  epagdeischen) 
Forschungs  -  Methode  war,  in  welcher  der 
Grund  seines  Einflusses  auf  die  spitere  Ge- 
staltung  der  Wissenschaften  lag.  IMe  von 
ihm  aus  der  Analyse  der  Grammatik  be- 
grttndete  formale  Logik  hat  zwei  Jahrtansende 
umg  die  Wissensch^  beherrscht,  ohne  fOr 
deren  heutigen  Stand  eine  keimkriftige  Zu- 
kunft  in  sich  zu  tragen.  Ab^esehen  von 
seiner  Meistersohaft  in  philosopmsoher  S^te- 
matik  und  Architektomk  bec^ht  sein  Ver- 
dienst  in  der  Geschichte  der  Philosophic  in 
der  Wendung  der  Psychologic  zur  natur- 
wissenschaftlichen  (physiologischen)  B^prtln- 
dung  und  in  der  Stellnng  des  metaphysisohen 
Problems,  ob  das  unbewegt-Bewegende  (d.  h. 
das  Unbedingte)  erkennbar  sei,  des  ethischen 
Problems,  dass  die  sittliche  Qualification  des 
Menschen  aus  der  Natur  seiner  psychischen 
Organisation  abzuleiten  ii^  und  des  istheti- 
schen  Problems,  was  die  Ennst  ihrem  Wesen 
nach  sei,  woUe  und  kOnne. 

AriStotolM  graece  ex  recensione  Im.  Bekkeri. 
BerolinL  I.  11  (den  niechischen  Text  ent- 
haltend).  1821.  III.  (Aristoteles  latine  inter- 
pretibus  variis.  1881.)  IV.  Scholia  in  Ari- 
stotelem  coUegit  Chr.  A  Brandis,  1836  (Aus- 
zUge  atis  mteren  Commentaren).  V.  Aristotelis 

2m  ferebantur  libromm  fragmenta  coUegit 
Ihr.  A.  Brandis,  nebst  Index  Aristotelicos 
ed.  H.  Bonitz.  1870.  Da  die  beiden  ersten 
B&nde  dieser  Ansgabe  durchlanfiende  Seiten- 
zahlen  haben,  so  geben  wir  bei  der  nach- 
fblgenden  AofifUhrang  der  einielnen  Schriften 
zugleich  die  Seiten  an,  welche  dieselben  in 
der  Ansgabe  der  Berliner  Akademie  nmfaiisen. 

Aristotolit  opera  omnia  graece  et  latine  com 
fragmentis  ed.  DUbner,  Bossemaker  et  Heits. 
I.— V.    Paris,  1848—69.    V.  Index.) 

Aristotolit  opera  omnia  ad  optimorum  libromm 
fidem  accurate  edita.  16  roll.  Leipzig  (C. 
Tauchnitz,  Stereotypausgabe)  1881—82.    12^. 

Aritt^tollf  opera  quae  extant  uno  Tolnmine 
comprehensa  ed.  Weise.  (Leip^  (C.  Tanch- 
nitz,  Stereotypausgabe)  1848.    FoL 

ArittotelM' Werke.  Deutsch.  Stuttgart  (Metaler) 
1886—1867. 

Zur  ntheoretischen  Wissenschaft^  des 
Aristoteles  gehOren  zunftchst  die  Bttcher,  wel- 
che das  spfiter  sogenannte  Orgmnon  (Berliner 
Ausgabe  p.  1—184)  umfasst  oder  die  Schriften 
logischen  Inhalts.  nflmlich:  die  Kategorien, 
tl^r  den  sprachlichen  Ausdmck.  die  erste 
und  zweite  (firtlhere  und  spfttere)  Analvtik, 
die  Topik  und  die  sophistischen  Wider- 
legunes-Trugschltlsse.  Diese  Schriften  werden 
von  den  Aristotelikem  ^organische^  d«  h. 
solche  genannt,  welche  von  der  Methode 
handeln,  die  das  Organon  (Werkzeug)  der 
Forschung  ist  Als  zusammenfassenderName 
fttr  die  Grnppe  dieser  logischen  Schriften 
kommt  die  Bezeichnnng  ^Organon^  bei  den 
griechischen  Auslegem  des  Aristoteles  bia 
hi*s  6.  Jahrhundert  noch  nicht  vor,  sondem 
wurde  erst  spitter  gebrinchlieh.    Die  erste 
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Schrift  ^Kat^gorien''  (p.  1—15)  handelt 
?on  dea  allgemeiiMten  Gattangs-  odei  Stamm- 
begriffen  des  Seins  in  dem  Siime,  dass  alles, 
was  aU  seiend  apsgesagt  wird,  einei  diesei 
ELat^gorien  angehOren  mflsse,  deren  folgende 
zehn  anfgeftlhrt  werden:  SnbBtanz,  Qnantit&t, 
(^alitftt.  Relation,  Ort,  Zeit,  Lage,  Haben. 
Than,  Leiden.  Nach  Spengel,  Itose  una 
Prantl  w&re  dieses  nntei  dem  Namen  des 
Axistoteles  vorhandene  kleine  Buch  un&oht 
and  Yon  irgend  einem  spXteren  Perfpatetiker 
verfasst  Naeh  Zeller  dagegen  wSre  darin 
ein  ftchter  Kern  enthalten,  der  uns  in  dieser 
Schrift  in  sp&terer  UebeTarbeitong  vorlllge. 
H.  Bonite,  llbei  die  Kategorien  des  im- 
stotel^  (in  den  Berliner  Sitzn^berichten, 
hifltorisch-philosophische  Klasse,  bd.  10, 1853, 
&  591  —  645).  Die  zweite  Schrift  dieser 
Gmppe:  de  interpretatione  (p.  17—24)  han- 
delt (nach  voransgesohickten  einleitenden  Be- 
merknngen  fiber  Bprache  llberhanpt  und  die 
verschi^enen  Klassen  der  Wdrter)  von  der 
Satzanssage  oder  vom  Urtheil  nnd  dessen 
verschiedenen  logischen  Beziehungen.  Nach- 
dem  bereits  Andronikos  aus  Rhodos  die 
Aechtheit  dieses  Schriftchens  bezweifelt, 
Alexander  aus  Aphrodisias  dieselbe  ver- 
theidigt  hatte,  wurae  die  Aechtheit  neuer- 
dings  von  Rose  bestritten,  gegen  welchen 
Bnmdis  nur  zugestehen  will,  oass  Aristoteles 
den  Entworf  des  Bttchleins  nicht  voUendet 
and  flberarbeitet  habe.  Der  Inhalt  der  Ari- 
stotelischen  Analytik  (p.  24—100)  ist  die 
Lehre  vom  logischen  Schlusse  (die  Syllogistik). 
Unter  nAnalysis^  versteht  Aristoteles  sowohl 
das  Anfldsen  eines  Schlusses  durch  ZurUck- 
ffeh^  aaf  seine  letzten  Grtlnde,  als  auch 
oas  ZarttckfOhren  der  Schlflsse  am  eine  der 
drei  logischen  Schlussfiguren,  und  das  da- 
dorch  gewonnene  apodiktische  oder  lehrhafte 
Wisaen  (Philosophem)  heisst  ihm  analytiscL 
Die  zwei  ersten  Bficher,  die  frflhere  Ana- 
lytik (p.  24  —  70)  geben  die  aligemeine 
Theorie  des  Syllogismus.  and  zwar  zeigt  das 
ezste  Bach,  wie  die  Yemunftschltisse  nach 
drei  Schlussfiguren  zu  bilden  sind,  w&hrend 
das  zweite  Bach  den  schon  ferti^en  Schluss 
betrachtet  und  von  den  allgememen  Eigen- 
sebaften  der  Schltlsse,  von  den  dabei  zu  ver- 
meidenden  Fehlem  und  von  den  mit  dem 
SyUogismua  verwandten  Beweisarten  handelt 
IKe  beiden  sp&teren  Bttcher  der  Analytik 
(p.  71 — 100)  nandeln  vom  wissenschaftlichen 
Verfiihren  im  Ganzen  and  betrachten  den 
logiadien  Schluss  insoweit,  als  durch  seine 
Anwendung  und  seinen  Inhalt  Wissen  und 
WJaseoBchaft  gewonnen  wird.  nftmlich  durch 
den  Beweis  und  durch  die  Definition.  Ari- 
stoteles giebt  also  hier  gewissermassen  eine 
Kritik  des  Erkenntnissverm5gens  oder  eine 
Wissensdiaftslehre.  Die  Topik  (in  8  Bllchem, 
p.  100—164)  betrachtet  das  durch  den  dialek- 
ttehen  Syllodsmus  gewonnene,  nicht  apo- 
diktische, sondem  nur  wahrscheinliche  Wissen. 


Der  Mangel  des  apodiktischen  Wisseos  liegt 
hier  darin,  dass  solche  dialektische  Schtllsse 
nicht  auf  unbedingt  richtigen  Vorders^tzen, 
sondem  auf  solchen  beruhen,  welche  nur  als 
wahr  angenommen  werden.  Sie  sind  daber 
benannt,  dass  sie  meist  beim  Disputiren  (dia- 
Xiyec^ai)  vorkommen,  und  ist  darum  die 
„Topik"  als  Anleitung  zur  Dialektik  oder 
Disputirkunst  anzusehen  und  zwar  (wozu  das 
8.  Bach  anleitet)  sowohl  zum  Fragen  oder 
Opponiren,  als  zum  Antworten  oder  Ver- 
theidigen.  VnieiTTopen  {loci,  loci  communes) 
versteht  nftmlich  Aristoteles  gewisse  aligemeine 
Gesichtspunkte  formeller  Art,  wdche  auf  ein- 
zelne  Sfltze  aller  Art,  gleichviel  welches  In- 
haltes  sie  sind,  angewandt  zur  Aufifindung 
der  fflr  und  wider  eine  aufgcstellte  Be- 
hauptimg  mdglichen  Grttnde  dienen  sollen. 
Auf  die  Topik  folgt  die  Schrift  „tlber  die 
sophistischen  Widerlegungs-Trug- 
schl1isse(p.  164—184),  welche  von  Einigen 
ohne  besonderen  Titel  als  9.  Buch  zur  Topik 
gerechnet  wird.  Sie  scheint  dem  Aristotdes 
als  Heft  ^edient  zu  haben,  er  redet  am 
Schlusse  die  Zuh5rer  an  und  empfiehlt  sicli 
besonders  ihrer  Nachsicht.  £s  wird  darin 
die  dritte  Art  von  Syllogismen,  der  eristische 
oder  agonistische  Schluss  oder  das  Sophisma 
behandelt,  wovon  Platon  im  Dialoge  Euthy- 
d^mos  eine  unmittelbare  Darstellnng  gegeben 
hatte,  und  wird  durch  Aufdeckung  dieses 
Kunstpiffes  der  Sophistcn  erklM,  wie  man 
dergleichen  entdecken  und  zuittckweisen  solL 

Trendelenburg,  A.,  Elementa  logices  Aristoteleae* 
1886.  (7.  Aafl.)  1874.  Dazu  ErUiaterungen, 
1842  (1861)  und  die  Elemente,  deutsch  von 
Zell.     1836. 

ArittOtelit  Organon  ed.  Th.  Waits.  1.11.1844—46. 

Der  Aristotelischen  Metaphysik  (p.  983 
—1093)  wurde  dieser  Titel  erst  spJlter,  viel- 
leicht  von  Andronikos  aus  Rhodos  gegeben, 
nach  der  Stellung,  die  das  aus  14  Bflchem 
bestehende  Werk  unmittelbar  hinter  den  natur- 
wissenschaftlichen  Schriften  (j^etd  td  tpvcmd 
d.  h.  nach  der  Physik)  erhalten  hatte,  und 
bereits  Nikolaus  von  Damaskos,  ein  Peripa- 
tiker  im  ersten  christlichen  Jahrhundert,  fdhrt 
das  Werk  unter  diesem  Titel  an.  Bei  Ari- 
stoteles selbst  heisst  gerade  im  Gegentheil 
dieser  Theil  der  Wissenschaft  „erste  rhilo- 
sophie^,  im  Gegensatz  zur  Physik  als  der 
^weiten  Philosophic**.  Der  Gegenstand  dieses 
Werkes  ist  die  Erforschung  des  Seins  an  sich 
und  der  letzten  Griinde  des  Seins.  Der  Neu- 
platoniker  Asklepios  aus  dem  6.  Jahrhundert, 
welcher  Scholien  zur  Metaphysik  des  Aristo- 
teles geliefert  hat,  giebt  uns  die  Nachricht, 
Aristoteles  habe  meses  Werk  seinem  Zuh5rer 
und  Freunde  £ud6mos  unvoUendet  libergeben, 
der  es  in  dieser  Gestalt  nicht  habe  heraus- 
geben  wollen  und  bald  darauf  gestorben  sei. 
In  der  That  ist  dssselbe  in  einer  sehr  tlbeln 
Beschaffenheit,  in  einzelnen  Theilen  abge- 
brochen  und  unfertig,  auch  einzelne  Partieen 
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enthaltend,  die  offenbar  nicht  von  Aristoteles 
henHhren,  in  anderen  Theilen  in  doppelter 
Bearbeitung  vorhanden. 
Arittotelif  Metapfaysica  ed.  Brandis  (1823),  ed. 

H.  Bonitz  (1848,  49). 

AriStoteies'  Metaphysik,  deutsch  (mit  griechi- 

schem  Text)  von  A.  Schwegler.     1847,  48. 

Dentech  yon  J.  H.  von  Kirchmann.     1871. 

Cllaser,  J.  C,  die  Metapbysik  des  Aristoteles, 

nach  CompoBtion,  Inhalt  und  Methode.    1841. 

Michelety  C.  L.,  examen  critique  de  I'ouvrage 

d'Aristote  intital^  M^taphysiqne.     1836. 
RavalSSOny  F.,  essai  snr  la  M^tapbysiqne  d'Ari- 
stote.    1837. 

Die  natnrwissenschaftlichen  Schiiften  neh- 
men  nnter  den  Werken  des  Aristoteles  einen 
sehr  bedeutenden  Ranm  ein.  Er  bezeichnet 
die  nphysikalische  Abhandlnng^  oder  ^die 
Wissenschaft  fiber  die  Natnr^,  im  G^ensatze 
znr  Metaphysik  oder  der  ^ersten  Philosophie** 
selbst  als  ^zweite  Philosophies  nnd  rechnet 
zn  dieser  anch  die  Lehre  von  der  Seele.  Die 
Natorphilosophie  des  Aristoteles  ist  in  dem 
ana  8  Bflchem  bestehenden  Werke  „Physica 
(msctdtaiio*'(VoT\esang  liber  Physik)  enthalten, 
welches  auch  wohl  bios  „Physik"  oder  „flber 
die  Natur**  oder  ^Hber  die  Anfitnge**  flber- 
schrieben  ist  (p.  184—267).  Die  Bflcher  5, 
6  nnd  8  sind  speciell  „flber  die  Bewegung** 
flberschrieben,  in  welchen  Znsammenhang 
das  7.  Bneh  nicht  zu  gehdren  scheint,  da  es 
in  ktirzerer  Ansfflhmng  dasselbe  enthftlt.  wie 
das  8.  Bnch,  nnd  also  nach  der  Vermntnnng 
von  BrandiB  nnd  Zeller  nnr  die  vorlftufigen 
Anfiseichnnngen  far  das  8.  Bneh  enthftlt 
Ansserdem  liegt  das  7.  Bneh  in  einer  dop- 
pelten  Textgestalt  vor.  deren  eine  Zus^tze 
nnd  Aendemngen  enthilit,  welche  einer  schon 
dem  Ale3cander  von  Aphrodisias  und  dem 
Simplikios  bekannten  Erlftutemngsschrift  ent- 
nommen  sind. 

Arlfioleles'  Physik,  griechisch  nnd  dentsch  mit 
sacherklftrenden  AjDmerkoogen  herausgegeben 
yon  C.  Prantl.     1854. 

Die  kosmologischen  Anschanungen  nnd 
Lehren  des  Aristoteles  sind  enthalten  in  den 
vier  BUchem  ^flber  das  Himmels-  (d.  h. 
Welt-)  Gebftude"  (p.  268—313)  nnd  in  den 
zwei  Mchem  „tlber  Entstehen  nnd  Ver- 
ge hen  **  (p.  314—338).  Das  denteche  Wort 
^Hinunel^  ist  zn  eng  fUr  den  Inbegriff  dessen, 
was  bei  Aristoteles  das  Wort  ^flranos**  be- 
dentet,  indem  er  damnter  den  Aether,  den 
Welfaranm  der  Planeten  nnd  das  vom  kreis- 
ftrmig  sich  bewegenden  Aether  nmschlossene 
Welt^mze  versteht  In  der  zweiten  genannten 
Schrift  werden  znerst  das  Wesen  und  die 
Arten  des  Werdens  nnd  dann  die  vier  Ele- 
mente  nnd  die  denselben  zn  Gmnde  liegenden 
Urbeschaffenheiten  derMaterie(dasTrockene, 
Nasse,  Warme  nnd  Kalte)  betrachtei 

Arifioleles'  vier  Biicher  vom  Himmelsgeb&iide 
nnd  swei  BUcber  vom  Entsteben  nnd  Ver- 
gehen.  Text  nnd  Uebersetznng  yon  C.  FrantL 
1867. 
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Die  drei  ersten  der  vier  Bticher  „Me- 
teorologica"  (p.  338 — 390)  handeln  von 
den  Verbindungen  nnd  Einwirknngen  der 
vier  Elemente  auf  einander,  insbesondere  in 
der  nntem  oder  Lnftregion,  sowie  in  und 
auf  der  Erde.  Das  vierte  Buch  geh5rt  seinem 
Ijihalte  nach  nicht  zu  den  flbrieen,  sondem 
muss  als  eine  selbstst&ndige ,  ubrigens  ftcht 
aristotelische  Abhandlung  gelten,  worin  er- 
drtert  wird.  wie  durch  gegenseitige  Einwir- 
kung  der  oeiden  thfttigen  Potenzen  (Fener 
und  Luft  oder  Warm  und  Kalt)  nnd  der 
beiden  leidenden  Potenzen  (Wasser  und  Erde 
oder  Peucht  und  Trocken)  die  verschiedenen 
gleichartigen  K5rper  (Possile,  Metalle,  or- 
ganische  Wesen)  gebildet  werden. 
AriStotclis  MeteoTologica,  in  2  Bftnden,  ed.  J.  L. 
Ideler.     1834,  36. 

Die  Schrift  „von  der  Welt"  (p.  391 
—  401),  welche  eine  tlbersichtlich-popnlftre 
Darstellung  der  ganzen  Aristotelischen  Lehre 
von  Himmel  und  Erde  enthftlt,  rtlhrt  nicht 
aus  der  Feder  des  Aristoteles  her,  son- 
dem ist  (nach  Petersen  nnd  Zeller)  von 
einem  eklektischen  Peripatetiker  aus  dem 
letzten  vorchristlichen  Janrhundert  verfassi 
Die  Aechtheit  dieser  Schrift  wird  vertheidigt 
von  Weisse,  welcher  die  beiden  Bflcher  des 
^Aristoteles  von  der  Seele  und  von  der  Welt 
tlbersetzt*^  (1829)  heransgab.  Mit  den  an- 
geftihrten  Schrirten  hftngen  andere  natnr- 
wissenschaftliche  Abhandlungen  zusammen, 
welche  theils  verloren  gegangen  sind,  theils 
als  dem  Aristoteles  untergeschobene  gelten 
mttssen.  Eine  besondere  Klasse  der  natnr- 
wissenschaftlichen Schriften  bilden  die  Ab- 
handlungen mathematischen,  astronomischen, 
optischen  und  mechanischen  Inhalts,  welche 
von  Aristoteles  verfasst  waren  und  auf  die 
er  sich  selbst  gelegentlich  bezieht,  von  denen 
uns  aber  Nichts  erhalten  ist 

Unter  den  von  Aristoteles  fiber  das  Ge- 
biet  der  organischen  Natur  verfaasten  Werken 
nehmen  die  drei  Bticher  „tlber  die  Seele" 
(p.  402—435)  die  nftchste  Stelle  ein.  Wfthrend 
im  ersten  Buche  die  frtlheren  Lehrmeinnngen 
fiber  die  menschliche  Seele  einer  Darstellung 
und  Beurtheilung  unterworfen  werden,  fol^ 
im  zweiten  Buche  die  eigene  Lehre  des 
Aristoteles  und  im  dritten  weitere  Ausftlh- 
rungen  und  Nachtrfiee. 
AnstotoliS  de  anima  Tibri  tree  ed.  A.  Trendelen- 

bnrg(i83d),  ed.  B.  Saint-Hilaire  (1846)  und 

Uebersetsnng  yon  J.  H.  y.  Kirchmann.    1871. 

Eine  Anzahl  von  kleineren  Abhandlungen, 
welche  Aristoteles  Uber  einzelne  in  dieses 
Gebiet  gehdrende  Gegenstftnde  verfasst  hat, 
werden  in  den  Ausgaben  unter  dem  gemein- 
samen  Titel  „Parva  naturaliaf'  (p.  436—486) 
zusammeneefasst  EinedentscheUebersetzung 
derselben  Tieferte  Krenz  (1847).  Dem  Infaalte 
nach  scUiesst  sich  die  Schrift  ^vom  Athem^ 
an,  die  sich  jedoch  als  nnftcht  erweist  Dann 
folgen  die  MOeschichten  liber  die  Thiere^ 
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(p.  486—638)  in  zehn  Bflchem,  welche  nach 
emem  voraii^eschickten  Ueberblick  liber  die 
Emtiieiiimg  der  Thiere  weni^r  eine  Thier- 
besebreilmiig,  als  eine  ve^lei<£ende  Anatomie 
nd  Pfajaioloffie  der  Thierwelt  enthalten, 
indem  znerst  die  nngleichaitigen  nnd  gleich- 
aitigen  Theile  der  Blnttbiere  nnd  der  bint- 
losen  Thiere  (Bnch  1— 3),  dann  Sinne,  Stimme, 
Sehlaf  nnd  Waehen  der  Thiere  (Bnch  4)  be- 
tniehtet  werden^  woranf  (im  5.  bis  7.  Bnch) 
fom  ZengnngBgesch&fte  nnd  endlich  (im  8. 
nnd  9.  Bnch)  von  der  Lebensweiae  nnd  den 
Sitten  der  Thiere  gehanddt  wird.  Das  nr- 
^rtln^ch  nicht  znr  Thiergeschichte  gehOrige 
sehnte  Bnch.  welches  fiber  die  Ursacnen  der 
Unfmchtbarkeit  handell^  wird  von  Zeller  Air 
nnidit  erklftrt  Uebrigens  zeigt  die  Thier- 
geschichte eine  mehr  tibersichtbch-popnlftre, 
als  wissensohaftliche  Haltnng.  Ansser  d^ 
nThiergeachichte''  besass  man  im  Alterthume 
Boch  mehrere  andere  zoologische  Werke  des 
Ariitoteles.  nnd  von  diesem  selbst  werden 
eele^tlicn  wiederholt  ^Zergliedernngen^ 
m  %aatt  von  wirklichen  Sectionen  nnd  dann 
wiedemm  im  Sinne  von  anatomischen  Ab- 
faildnngen  erwihnt,  so  dass  man  dabei  an 
eine  von  ihm  verfasste,  aber  verlorm  ge- 
nmgene  Anatomie  mit  Abbiidnngen  an  denken 
hat  Die  Thiergeschichte  selbst  ist  nnter 
dem  Titel:  Des  Aristoteles  Thierknnde,  grie- 
^ittch  nnd  deutsch  von  Anbert  nnd  Wimmer 
(1868)  herausgegeben. 

Die  Schrift  ^tlber  die  Theile  der 
Thiere*^,  in  vier  Bflchern  (p.  639  —  697) 
enthftlt  eine  Zoologie  mit  vereleichender  Ana- 
tomie nnd  Physiologic  nnd  betrachtet  zn- 
nftchst  im  ersten  Buche  das  Verh^tniss  der 
Physiologic  znr  Zoologie,  woranf  im  2.  bis 
4.  Bnche  die  gleichartigeni  sowie  die  aus 
solchen  znsammengeset^n  nnd  daher  nn- 
eleidiartigen  Bestandtheile  des  Thierk5rpers 
betrachtet  werden. 

Aristotolat'  vier  Bttcher  fiber  die  Theile-  der 
Thiere,  griecluBch  and  deutsch  mit  sach- 
erkUirenden  Anmerkangeii  herausgegeben  von 
A.  von  Frantzhis.     1853. 

Daran  schliessen  sich  drei  weltere  Schrif- 
ten  an.  snnflchst:  ^tlber  die  Bewegnng 
der  Thiere"  (p.  698—704),  worin  bei  be- 
aeelten  Wesen  die  Seele  als  der  letzte  Grund 
der  Bew^nng  nnd  als  Bedingnng  eines 
mhenden  Stfltzpnnktes  der  Thiere  betrachtet 
wild.  Von  Rose  nnd  Zeller  wird  diese  Schrift 
dem  Aristoteles  abgesprochen,  wilhrend  als 
leht  festgehalten  wird  die  Abhandlung  ^tiber 
den  Gang  der  Thiere"  (p.  704  —  714), 
worin  von  den  Bewegnngswerkzeag^  der 
vefschiedenen  Thierklassen  gehandelt  wird. 
Das  Werk  ^fiber  die  Zengnng  der 
Thiere"  (p.  715  —  789)  enthalt  m  fttnf 
Blleham  Untersnchungen  llbear  die  Zeugnngs- 
theUe  nnd  deren  Fnnctionen* 

Mttotolat  iiber  die  Zeoguog  und  Entwickelung 


der  Thiere,  grieohisoh  nnd  deutsch  von  Anbert 
und  Wimmer  (1860). 

Das  von  Aristoteles  verfasste  Werk  ^  lib  er 
die  Pflanzen^  ist  verloren  g^^ancen  nnd 
das  nnter  seinem  Namen  jet^  vorhandene 
Werk  ^von  den  Pflanzen"^  in  zwei  Bflchem 
ist  ein  spitteres  Machwerk,  welches  jedoch 
in  die  Sammlnng  der  Werke  des  Aristoteles 
nebst  einigen  anderen  kleineren  naturwissen- 
schaftlichen  Abhandlnngen  (p.  791—858)  anf- 
genommen  worden  ist  Damnter  befindet 
sich  eine  Abhandlung  ^tiber  die  Farben'', 
welche  fiber  Wesen,  Zahl  und  Beschaffenheit 
der  Farben  handelt,  anoh  tlber  die  Farben 
der  Thiere  und  Pfliuiaen  sich  verbreitet,  in 
ihrer  vorliegenden  Gestalt  jedoch  nicht  von 
Aristoteles  herrUhren  kann. 

PrantI,  C,  Aristoteles  iiber  die  Farben,  erl&ntert 
darch  eine  Uebersicht  der  Farbenlehre  der 
Alten  (1849). 

Ein  nns  dnrch  den  Nenplatoniker  Por- 
phyrios  erhaltenes  Bmchstflck  ans  der  ver- 
lorenen  SchrUt  ^flber  Hdrbares''  handelt 
von  den  verschiedenen  Modificationen  des 
Schalles  und  der  Stimme.  Die  Aeehtiieit 
der  nnter  dem  Namen  des  Aristoteles  vor- 
handenen  Abhandlung  tlber  Physiogaomik 
ist  zweifelhidi  IQntschieden  unftcht  iat  die 
ihm  zngeschriebene  Abhandlung  ^^ber 
wunderbare  Vorfftlle^.  Die  unter  dem 
Titel  ^Mechanik^  oder  ^mechaaiiehe 
Probleme''  (p.  859—967)  noch  erhaltene 
Schrift  des  Aristoteles  enthftlt  eine  Anxahl 
von  beantworteten  mechaaischen  Problemen 
flber  Hebel  und  Wage.  Eine  mathematische 
Abhandlung  desaeltoi  handelt  ^ttber  die 
untheilbaren  Linien''  (p.  968  —  972). 
Andere  mathematische  Abhanolnngen,  sowie 
eine  solche  tlber  Optik  und  ein  Astoononukon 
sind  verloren  gegangen. 

Unter  die  Schrlftengmppe  znr  praktischen 
Philosophic  gehdrt  die  Ethik  nnd  die  Politik, 
wie  denn  Aristoteles  die  praktische  Wissen- 
schaft  unter  dem  Gesichtspnnkte  der  Politik 
anfTasst,  well  der  Staat  das  Gesammtleben 
der  Menschen  umfaase  und  der  Zweck  des 
menschlichen  Lebens  seine  hdchste  Verwirk- 
iichung  im  Staate  finde.  Die  sittliche  Ein- 
sicht^esonnenheit)  leitet  das  Handeln  des 
Einzelnen,  die  Politik  das  Verhalten  der 
Gesammtheii  Sic  begreift  damm  in  sich: 
die  Oekonomie  (als  Leitung  des  Hanses  und 
der  Familie),  die  Gesetzgebungswissenschaft 
nnd  die  eigentliche  Staatsverwaltnng  (Politik 
im  engerea  Sinne).  Von  der  Ethik  handeln 
unter  den  auf  nns  gekommenen  Schriften 
des  Aristoteles  drei  seiaen  Namen  tra^^ide 
Werke  (p.  1094—1949),  die  sogenannte  Niko- 
machische,  die  Endemlsche  nnd  die  grosse 
Ethik.  Von  Aristoteles  selbst  rUhrt  aur  die 
eistere  her;  die  sogenannte  Eudenpsche  Eiihik 
ist  dae  von  Aristoteles'  Schtiler  £nd0mQ8 
aus  Bhodos  im  AnffA^^p«m  an  eisteres  Wesk 
verfasste  Arbeit,  wilhrend  die  sogenannte 
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grosse  Etbik  sich  als  ein  von  spftterer  Hand 
aus  beiden  ersteren  gemaohter  AuBzug  zn 
erkennen  giebt 
Spengel,  L.,  fiber  das  Yerhftltniss  der  drei  unter 

dem  Namen  des  Aristoteles  erhaltenen  ethi- 

Bchen  Sohriften.     1841—43. 

Die  ^Nikomacbiscbe  Etbik''  (p.  1094 
—  1118)  in  10  Bttcbern,  ftlbrt  ibren  Namen 
daber,  well  sie  nacb  dem  Tode  des  Aristoteles 
von  seinem  Sobne  Nikomacbos  beraosgegeben 
wnrde.  Wie  dieselbe  zn  den  am  SorgOltig- 
sten  ansgeaibeiteten  Scbriften  des  Sti^irit^ 
gebdrt,  so  wird  ibr  trotz  des  Herbartianers 
Hartenstein  entgegengesetzter  Ansicbt  ein 
ancb  jetzt  nocb  fortdanernder  bober  wissen- 
scbamicber  Wertb  nicbt  abznsprecben  sein. 

Aristotelifl  Ethica  Nlcomachea  ed.  C.  Zell  (1820) 
und  C.  L.  Micbelet  (1829  und  1848). 

RtttOW,  W.,  ForschoDgen  tiber  die  Nikomachi- 
sche  Ethik  des  Aristoteles  (1874)  und  BeitrSge 
znr  Erkl&rung  and  Textkritik  der  Nikoma- 
chischen  Ethik  (1862  and  1868). 

Die  ^Endemiscbe  Etbik""  (p.  1213  — 
1249)  in  8  Btlcbern,  zeigt  einige  sacblicbe 
Verscbiedenbeiten  von  der  Nikomacbiscben 
Etbik  nnd  in  der  Darsteilnng  nicbt  dje  Em- 
faobbeit  nnd  festenUmiisse  desAristoteliscben 
Werkes.  Die  (von  Fr.  Scbleiennacber  fOr 
die  beste  nnd  allein  Aristoteliscbe  Arbeit  von 
den  drei  nnter  seinem  Namen  vorbandenen 
Wei^en  gebaltene)  ^grosse  Etbik""  (p. 
1181 — 1213)  stimmt  im  Ganzen  nacb  Inbalt 
nnd  Form  mit  der  Aristoteliscben  Lebre 
tlberein  nnd  ist Jedenfalls  ein  Anszng  von  knn- 
dieerHand.  Die  sicb  anscbliessende  kleine 
Scnrift  ^tlber  die  Tngenden  nnd  La- 
ster""  (p.  1249—51)  ist  eine  Sammlnng  von 
Definitionen  nebst  Anfzftblnng  der  Eigen- 
tbtlmiicbkeiten  einer  ieden  Tugend  und  Un- 
tngend  nnd  mnss  (nacb  Zeller)  ids  die  Arbeit 
eines  Peripatetikers  gelten,  der  die  Lebre 
des  Aristoteles  mit  platoniscben  Elementen 
versetzt 

Die  ^Politik""  (p.  1252—1342)  in  acbt 
Bflcbem,  von  welcben  jedocb  das  7.  nnd  8. 
zwiscben  das  3.  nnd  4  Bucb  zn  steUen  sind^ 
was  scbon  im  16.  Jabrbnndert  vom  Jesniten 
Antonio  Scaymo  als  notbwendig  bebanptet 
worden  ist  Das  nns  vorliegende  Werk  er- 
scbeint  nicbt  bios  in  einigen  Pnnkten  als 
nnvollendety  sondem  es  sind  ancb  bie  nnd 
da  Wiederbolnngen  nnd  Ltlcken  wabmebm- 
bar.  Trotzdem  entbftlt  es  einen  grossen 
Scbatzpolitiscber Weisbeit,  nm  deren  willen 
seine  Wiederbelebnngin  der  abendl&idiscben 
Lesewelt  bei  der  24.  versanmilung  deutscber 
Pbilologen  nnd  Scbnlmftnner  (1865)  von  W. 
Oncken  empfoblen  wnrde.  Ausserdem  ist 
dasselbe  eine  Hanptqnelle  fUr  die  Kenntniss 
der  griecbicben  Verfassnngen.  Um  zu  zeigen, 
wie  die  Bestimmnng  des  Menscben,  die 
£ndaimonie  (Oltlckseligkeit)  im  Staate  nnd 
dnrcb  den  Staat  zn  erreicben  sei,  wird  von 
den  verscbiedenen  Hanptformen  der  Staats- 


verfassung  gebandelt  und  das  Muster  eines 
Staates  aufgestelli  Im  ersten  Bucbe  er- 
scbeinen  Haus  und  Familie  als  Omndbestand- 
theil  der  Staatsgesellscbaft.  Im  zweiten  Bucbe 
fo^  die  Kritik  einiger  Mberen  Werke  (ancb 
Platen's)  fiber  Politik,  sowie  einiger  besonders 
gertlbmter  Staats-Verfassungen.  Das  dritte 
Bucb  bandelt,  nacbdem  die  Begriffe  von 
Staat,  Staatsbtlrgertbum  und  Staatszweck  er- 
drtert  worden  sind.  von  den  drei  Hanpt- 
formen derStaatsvertassung,  demKdnigtbume, 
der  Aristokratie  und  der  rolitik  im  engeren 
Sinne  (d.  b.  der  guten  Republik  oder  Timo- 
kratie)  und  deren  Ausartungen  in  der  Ty- 
rannis.  Olicbargie  und  Demokratie.  Diese 
kritisone  Betrachtung  wird  im  siebenten  und 
acbten  Bucbe  fortgesetzt.  Im  vierten  Bucbe 
wird  zur  Erdrterung  der  dritten  Hauptform, 
der  Politik  oder  guten  Republik  ftbeigegangen 
und  aucb  von  deren  Ausartungen  gebandelt 
Damacb  werden  die  drei  Hauptfactoren  im 
Staatsleben  einer  jeden  Verfassung  bespro- 
cben,  als  da  sind:  die  beratbende  (gesetz- 
gebende),  die  ricbtende  und  die  verwidtende 
(vollziehende)  Glewalt  Im  ftlnften  Bucbe 
endlicb  weiden  die  Ursacben  des  Unter- 
gan£;es  einer-  und  der  Ebrbaltung  der  Staats- 
vertassungen  andereiseits  er5rt^ 

AristotoliS  PoUtica  ed.  A.  SUhr  (1839),  ed.  B. 
Saint  -  Hilaire  (1887,  dann  1848  nnd  1874), 
ed.  J.  Bekker  (1831  and  1855),  mit  der  alten 
lateinischen  UebersetEong  yon  Wilhelm  yon 
Moerbecke,  ed.  Snsemihl  (1870). 

Aristoteles'  drei  erste  BUcher  der  Politik,  mit 
erklftrenden  ZusHtzen  in's  Deutsche  Uber- 
tragen  yon  J.  Bemays.     1872. 

Spengel,  L.,  tiber  die  Politik  des  Aristoteles. 
1849. 

Die  von  Aristoteles  im  ersten  Bucbe  der 
Politik  behandelte  ^Oekonomik^  bat  von 
ibm  nocb  eine  besondere  Darsteilnng  unter 
diesem  Titel  erfabren  (p.  1843— 1353)^  deren 
erstes  Bncb  vielleicbt  ein  Auszug  aus  einer 
von'  Aristoteles  verfassten  Scbrift,  das  zweite 
Bucb  aber  ein  sp&teres  Macbwerk  ist 

Unter  der  ^poietiscben^  oder  bervor- 
bringenden  Wissenscbaft  wird  von  Aristoteles 
ausser  der  eigentlicben  Pofitik  aucb  die  Rbe- 
torik  befasst  Letztere  wird  von  ibm  in 
einer  Sebrift  unter  dem  Titel  ^rbetoriscbe 
Kunst"  {p.  1354  — 1420)  in  drei  Bflcbem 
bebandelt,  in  welcben  uns  die  reifste  Zu- 
sammenfassung  dessen  erbalten  ist,  was 
Aristoteles  in  mebreren  verlorenen  Werken 
liber  die  Tbeorie  und  Oescbicbte  der  Be- 
redtsamkeit  entwickelt  batte.  Er  fasst  die 
Rbetorik  als  einen  Nebenzweig  der  Dialektik 
und  Etbik  und  erklUrt  sie  ftlr  das  Vermdgen, 
das,  was  wir  zu  sagen  baben,  ftlr  den  Zu- 
bOrer  mdglicbst  llberzeugend  zu  macben.  Im 
zweiten  Bucbe  gebdrt  der  Abscbnitt  vom 
18.— 26.  Kapitel  an  den  Anfang  des  Bncbes. 
Nacb  Spengel  ist  das  Werk  unecbt  und  eine 
Arbeit  des  Rbetors  Anaximenes. 
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AritftltllS  Bhetorica  et  Poetica  ed.  J.  Bekker 
(3)  1859.    Bhetorica  ed.  Spengel.     1867. 

In  derSchrift^Rhetorik  an  Alexan- 
der'* (p.  1420—1447)  ist  der  einleitende 
Brief  an  Alexander  weder  im  Inhalte,  noch 
in  der  Form  arigtotelisch,  sondem  das  sp&tere 
Maehwerk  eines  Rbetoren.  Ebenso  ist  das 
letzte  Kapitel  unflchi 

Yon  der  in  zwei  Btichern  abgefassten 
Schrift  ^llber  Po6tik^  ist  nur  ein  Bucb 
vorhanden  (p.  1447—1462)  und  dieses  flber- 
dies  Itickenhaft,  ancb  in  dieser  Gestalt  abet 
noch  immer  ein  Werk  von  hohem  Werthe. 
Er  handeit  darin  zaerst  von  der  Poesie  flber- 
banpty  die  er  mit  Platon  in  der  Nachahmuug 
(kttnstlerische  Nachbildnng)  begrtlndet  finde^ 
giebt  dann  eine  ansftlbrliehe  Theorie  der 
Tragddie  nnd  zaletzt  eine  karze  Betrachtnng 
der  epischen  Poesie.  Er  ist  dadurch  der 
Urbeber  der  Theorie  der  Dicbtkunst  und 
Knnstpbilosophie  geworden. 

AristotoliS  PoeUca,  ed.  B.  Saint-Hibure  (1858), 

ed.  J.  Yahlen  (1867  and  1874),  ed.  Ueberweg 

(1870  und  75). 
Ariftoftlet'  Poelik,  griechisch  and  deatsch  von 

Fr.  SuBemihl  (1865),  tibersetzt  mit  Commentor 

von  Ft.  Ueberweg  (1869),  1874. 

1,  L.,  iiber  AristoteW  Poetik.     1887. 


Ln  weiteren  Sinne  des  Wortes  gilt  dem 
Aristoteles  die  ,,Pbilo8opbie"  ids  die  Wissen- 
scbaft  ttberhaufit,  so  dass  er  zur  Philosopbie 
ancb  Mathematik  and  Naturwissenscbanen, 
sowie  Etbik,  PoUtik  nnd  Eunstpbilosopbie 
recbnet  and  im  Umkreis  dieser  Wissen- 
scbaften  die  tbeoretiscben  oder  anf  das  Er- 
kennen  gericbteten  Pbilosopbieen  von  den 
praktischen  oder  anf  das  Than  gericbteten 
and  von  den  poietischen  oder  anf  das  Her- 
vorbringen  gericbteten  Pbilosopbieen  nnter- 
scbeidei  Im  engeren  Sinne  des  Wortes  spricbt 
er  von  der  ^ersten  Philosopbie**  als 
der  dem  Pbilosopben  and  Weisen  vorzags- 
weise  zagebdrenden  Wissenschaft  and  verstebt 
darnnter  die  aaf  das  Seiende  tlberbaapt  and 
als  solcbes  and  nfther  anf  das  allffemeine 
and  notbwendige  Wesen  des  Wirklicnen  ge- 
ricbtete  Wissenschaft,  welche  die  ersten  Ur- 
sacben  and  bdchsten  Grtinde  alles  Daseienden 
betracbtet  Nach  dieser  Seite  gelten  ihm  die 
im  ^Organon**  zasammengestellten  analyti- 
scben  and  dialektiscben  Untersacbangen, 
welche  anserer  beatigen  Lo^^ik  and  Wissen- 
schaftslebre  entsprechen,  als  einleitende  and 
vorbereitende  Wissenschaften  znr  Philosopbie, 
die  sicb  mit  der  Zergliederangder  Fnnktionen 
des  anf  die  Erkenntniss  der  Wirkllcbkeit  ab- 
zielenden  Denkens  befassen.  Alles  Wissen 
beziebt  sicb  anf  das  Wesen  der  Din|:e,  anf 
die  in  alien  Einzeldineen  sicb  gleicbbleibenden 
allgemeinen  Eigenschaften  and  anf  die  Ur- 
sacnen  des  Wurklicben.  Eine  erfabranfi;8- 
mteige  Erkenntniss  des  Einzelnen  mass  a&o 
Qothwendig  der  wissenscbaftlicben  Erkennt- 
niss des  Allgemeinen  vorangeben,  wftbrend 


freilich  die  irrtbamsfreie   anmittelbare  Er- 
kenntniss der  bdcbsten  Grfinde  erst  in  der 
Selbstanscbanang  des  reinen  Denkens  ge- 
wonnen  wird,  za  welcber  der  Seele  des  Men- 
scben  die  Fftbiekeit  and  Anlage  innewobnt 
Obne  die  sinnuche  Wabmebmang  ist  aber 
tlberbaapt  kein  Denken  mdglich;  die  Wahr- 
nebmang  der  Sinne  bat  aber  zanftcbst  das 
Einzelne  znm  Inhalt,  aber  dieses  eben  nor 
als  ein  solcbes,  d.  b.  als  ein  mit  bestimmten 
Ei^nschaften  bebaftetes.    Ans  der  Sinnes- 
wanmebmong  erzengt  sich  mittelst  des  6e- 
dftcbtnisses  ein  allgemeines  Bild,  worin  das 
in  vielen  Wabmehmangen  sicb  gleicbm&ssig 
Wiederholende   als  Enabrang   festgehalten 
wird.     Die  Wabmebmang  selbst  fonrt  ans 
niemals  irre',  sondem  erst  in  anseren  Ein- 
bildangsvorstellangen  and  Urtbeilen  sind  wir 
dem  Inthame  aasgesetzt    Das,  was  ist.  d.  h. 
das  Wesen  einer  Sache  drtlckt  der  Begriff 
ans,  and  die  BeffriflsbestimmangJDefinition) 
ist  Erkenntniss  des  bestimmten  Wesens  einer 
Sache.    Werden  mebrere  Vorstellan^n  als 
Anssagen  verbanden,  so  entstebt  das  UrtheiL 
das  im  Aassagesatz  niedergelegt  wird  ana 
entwederBejahnng  oder  Vemeinnng  ist  Wahr 
ist  ein  Urtbeil  dann,  wenn  das  Denken  das 
in  der  WirklicbkeitVerknflpfte  oderOetrennte 
ftlrverknflpft  odergetrennt  bftlt;  weon  dies 
nicht  der  Fall  ist,  dann  ist  das  Urtbeil  falsch. 
Anf  einer  Verknttpfimg  von  Urtbeilen  darch 
den  Scblnss  bembt  jeder  Zasammenhang  and 
Fortscbritt  nnseres  Denkens.    Der  Scblnss 
(Syllogismas)  ist  die  Ableitang  eines  Urtbeils 
ans  anderen  Urtbeilen  dnrcn  Herabsteigen 
vom  Allgemeinen  zam  Besonderen.     Jeaer 
Scblnss   enth&lt   nothwendig   drei   Begriflfe, 
nicht  mehr  and  nicht  weniger,  von  welchen 
der  mittlere  Begriff  in  einem  der  Vordersfttze 
mit  dem  ersten  Begriffe  and  im  anderen  der 
Vordersfttze  mit  dem  dritten  Begriffe  in  einer 
Weise  verbanden  ist,  welche  die  Verbindang 
des  ersten  mit  dem  dritten  Begriffe  im  Scblnss- 
satze  herbeifQhrt     Indem  der  Mittelbegriff 
des  Scblasses  in  den  Prftmissen  entweder  das 
eine  Mai  Sabject,  das  andere  Mai  PriUlikat 
ist   oder  beidemal   Sabject,   entsteben  drei 
besondere  Scblnssfignren  von  verscbiedenem 
Werthe.   Der  apoduiische  Scblnss  ist  fOr  die 
Erkenntniss  der  wicbtigste  and  als  eigentlicb 
wifisenscbaftlicber  Scblnss  oder  Beweisfthmng 
ist  er  der  Scblnss  aas  wabren  and  gewissen 
PrUmissen.     Der  dialektiscbe  Scblnss  dient 
der  Prflfang  von  Thesen  oder  Streitsiltzen 
and  der  diesem  verwandte  rhetoriscbe  Scblnss 
dient  der  Ueberrednng.     Dagegen   ist  der 
eristische  oder  sopbistiscbe  ScUass  der  Febl- 
oderTragscblass  aas  falschen  Voranssetzangen 
Oder  dnrch  t&ascbende  Verkntipfungen.    Von 
zwei  Anssagen,  deren  eine  das  Ntoilicbe  be- 
jabt,  was  die  andere  veraeint,  ist  stets  die 
eine  falsch,  die  andere  wahr;   ein  Drittes 
oder  in  der  Mitte  Liegendes  ist  ansffescblossen. 
Anf  diesem   sogenannten  Satz  des  Wider- 
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sprachB  nnd  des  ausgeschlossenen  Dritten  be- 
niht  die  Mdglichkeit  der  BeweiaftlhnLng  und 
sichern  firkenntniss  ttberhaupt  Der  Schlnas 
darch  Induction  {epagdge)  steigt  von  der 
ZuBunmenstellung  einzelner  FAlie  znm  All- 
gemeinen  anf  und  ist  nur  bei  vollBtftndiger 
Aufreihang  der  einzelnen  Fftlle  ein  streng 
wissenscbidrtlicher  Schluss;  wfthiend  die  nn- 
vollstftndige  Indnction  mit  angereihtem  Syl- 
logismns  nur  den  Werth  eines  Schlusses  aus 
Analogic  hat.  Das  Allgemeinste  und  schlecht- 
hin  E^Bte  muss  jedoch,  als  ein  nicht  durch 
Beweis  Erkennbares^  eine  unmittelbare  und 
hdhere  Gewissheit  haben^  als  AUes,  was  aus 
Scblflssen  abgeleitet  wird.  Auf  die  Erkennt- 
niss  dieser  ersten  Orttnde  gebt  die  Vernunft 
unmittelbar  aus  in  der  ^ei»ten  Philosopliie'', 
der  spilter  sogenannten  Metaphysik. 

In  der  Uebereinstinunung  des  Denkens 
mit  der  Wirklichkeit  liegt  die  Wahrheit  eines 
Gedankens,  wilhrend  &&  Falsche  darin  be- 
stebt.  dass  das  Seiende  ftlr  nlchtseiend  und 
das  Nichtseiende  ftlr  seiend  erU&rt  wurd. 
Die  besonderen  Arten  der  aus  dem  Satz- 
zusammenhang  herausgebobenen  Worte  oder 
die  Arten  der  Satzaussagen  liber  das  Seiende 
werden  von  Aristoteles  als  oberste  Begriffe 
oder  Kat^orieen  bezeichnet,  unter  deren 
Fachwerk  alle  Oegenstftnde  des  Denkens 
nach  'den  verschiedenen  Seiten  ibrer  Be- 
tracbtung  fallen.  Er  zfthlt  deren  zehn  auf: 
die  Substanz  oder  Wesenheit  (was  ist),  die 
Quantitftt  (Menge  oder  Grdsse,  Z&bl-  und 
Messbares),  die  Qualitftt(Bescbaffenbeit),  die 
Relation  (Beziehung),  das  Wo  (der  Ort  oder 
Kaum),  das  Wann  (die  Zeit),  das  Liegen 
(Verbalten),  das  Haben  (welche  beide  jedoch 
in  sp&teren  Schriften  des  Aristoteles  unter 
den  Kategorieen  nicht  aufgezftUt  werden, 
so  dass  deren  nur  acht  flbrig  bleiben),  das 
Wirken,  das  Leiden.  An  andem  Stellen 
werden  die  tlbri^en  neun  Kategorieen  von 
Aristoteles  als  die  der  Substanz  oder  der 
Wesenheit  der  Dinge  anhftngenden  zufklligen 
Bestimmungen  oder  Accidenzen  zusanunen- 
gefiust  una  als  solche  von  der  Substanz 
unterschieden.  Hat  nun  die  Wissenschaft 
ttberhaupt  die  Aufgabe,  die  Grttnde  der 
Dinge  zu  erforschen,  so  bilden  die  allem 
Daseienden  gemeinsamen,  hdchsten  und  all- 
gemeinsten  Grttnde  den  Gegenstand  der 
hOchsten  Grundwissenschaft  oder  der  ^ersten 
Pbilosophie**.  Die  wesentliche  Wirklichkeit 
Allt  nicht  auf  Seite  des  411gemeinen  oder 
der  Gattungen,  sondem  auf  Seite  des  Einzelnen. 
Das  Allgemeine  ist  nur  im  Einzelnen,  und 
das  wesenhafte  Sein  oder  die  Idee  existirt 
nicht  als  fttr  sich  seiende  gegenstftndliche 
Wirklichkeit  des  Einen  neben  dem  Vielen, 
sondem  die  eigentUche  Substanz  ist  das 
Einzelwesen,  welches  das  was  es  ist  durch 
sich  selbst  istindem  es  als  Dieses  wesentlich  ein 
Solches  d.  n.  ein  Wesen  von  bestimmter 
Eigenthttmlichkeit  ist.    Aber  nicht  auf  die 


sumlichen  I^i^e?  sondem  auf  die  Form  be- 
zieht  sich  das  W  issen,  und  wenn  aUes  Werden 
darin  besteht,  dass  ein  Stoff  eine  bestimmte 
Form  annimmt,  so  Usst  sich  das  Werden 
ttberhaupt  nur  erklftren,  wenn  allem  Ge- 
wordenen  die  ungewordene  Form  vorausgehi 
Zuglelch  aber  ist  kein  Werden  m5glich  ohne 
eine  ungewordene  und  unver|^ngliche  Unter- 
lage  (Stoff,  Materie),  deren  Wesen  dann  be- 
steht, die  reine  M5glichkeit  oder  Anlage  zu 
sein,  das  Form-  und  Bestimmungslose,  das 
Leidende  und  zugleich  die  Ursache  aller 
blinden  Wirkungen  des  Zufalls.  wfthrend 
da^eeen  die  Form  das  Wirklicne  ist  und 
auf  ihre  Seite  alle  Eigenschaften  der  Dinge, 
alle  Bestimmtheit,  Begrenznng  und  £r- 
kennbarkeit  fallen.  In  den  Dingen  sind 
Stoff  und  Form  unmittelbar  vereinigt  und 
ein  und  dasselbe  Ding  ist  seinem  Stoffe  nach 
die  Mdglichkeit  de^enigen,  dessen  Wirklich- 
keit seine  Form  ist,  und  diese  ist  erst  die 
Vollendung  und  Erfallung  (die  Entelechie 
oder  Energie)  dieser  Anlage.  sodass  in  diesem 
Betracht  der  Stoff  ein  Nochnichtsein  des 
VoUendeten  und  der  Entelechie  gegenttber 
das  Beraubtsein,  der  Mangel  oder  das  Nicht- 
haben  ist  In  der  Erscheinung  stellt  sich 
die  Form  unter  einer  dreifachenUrsilchlichkeit 
dar,  der  formalen  oder  begriff lichen,  der  be- 
wegenden  oder  wirkenden  und  der  End- 
ursache  oder  des  Zweckes.  Der  Uebergang 
von  der  Hdglichkeit  zur  Wirklichkeit  ist  die 
Bewegung,  als  die  Entelechie  oder  Energie 
dessen,  was  der  MOglichkeit  nach  ist  Sie 
ist  eben  so  ewig,  wie  die  Form  und  der 
Stoff,  ohne  Anfang  und  Ende.  Sofem  aber 
jede  Bewegung  ein  Bewegendes  voraussetzt 
werden  wir  auf  ein  stets  Bewegendes  una 
zugleich  erstes  Bewegendes  gef&hrt,  welches 
selber  unbewegt,  die  stofflose  ewiee  Form 
und  reine  Energie  oder  Wirksan^eit  ist 
Dies  ist  aber  die  Gottheit  die  als  stoMoser 
Geist  ein  rein  denkendes  Wesen  and  zugleich 
das  h(kihste  und  seligste  Leben  ist 

Die  Gesammtheit  des  Bewegten  und 
Kdrperlichen  als  solchen  ist  Gegenstand  der 
^zweiten  Philosophic''  oder  der  Natur- 
philosophie.  Alle  Ver&nderung  und  Be- 
grenzung  in  der  Welt  ist  entweder  Entstehen 
und  Vergehen,  als  Bewegung  aus  beziehungs- 
weise  Nichtseienden  in  Seiendes  oder  um- 
gekehrt,  oder  Bewegung  im  engeren  Sinne, 
welche  als  quantitative  (Zu-  oder  Abnahme), 
qualitative  (v erwandlung)  und  rftumliche  Be- 
wegung (Ortsbewegung)  auftritt  Das  Un- 
bogrenzte  ist  das  Un  voUendete  und  Gestaltlose : 
die  Welt  aber  kann  nur  als  Vollendetes  una 
Gauzes  gedacht  werden,  deshalb  kann  das 
Unbegrenzte  niemals  in  einer  ¥rirklich  vor- 
handenen  unendlichen  GrOsse  gegeben  sein. 
AUe  Verftnderung  und  Bewegung  setzen 
einen  Ort  (als  innere  Orenze  des  um- 
schliesenden  Kdrpers)  and  die  Zeit  (als  Zahl 
oder  Maas  der  Bewegung  in  Beziehung  auf 
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d«8  Frflher  nnd  Spilter)  voraus.  Einen  leeren 

Baom  giebt  es  ebenBowenigy  als  eine  dorch 

keine   Bewegnng  erfUllte  leere   Zeit.     Der 

Bamn  ist  begrenzt,  die  Welt  ist  von  endlicher 

Ansdehnnng  nnd   ansserhalb    der  Welt  ist 

kein  Ort    Die  Zeit,  als  eine  stetige  Grdase, 

i«t  nnbegrenzt:   die  Welt  war  immer  nnd 

wird  immer  sein.    Die  r&nmliche  Bewegnng 

in  der  Welt  ist   Bwar  die   nrsprtlnglichste 

and    alle    andern    Bewegnngen    bedingende 

Alt  der  Verftndemng,  aber  nieht  die  einzige; 

alle    natnrgemitese    Bewegnng    ist   vielmehr 

sogleich     eine    zweckmftssige ,    sofem    der 

E^pnnkt  jeder  Bewegnng  zngleich  ihr  Zweck 

ist,  nnr  dass  die  Natur  in  Folge  der  dnrch 

den  Stoff  bereiteten  Hemmnngen  nicht  immer 

das  Bezweckte  erreichi    Das  erste  Bewegte 

ist   der   Himmel    oder    die    Fixstemsphftre; 

weniger  vollkonunmen  ist  die  Bewegnng  der 

von  dieser  nmschlossenen  Planetensph&ren; 

in  der  Weltmitte  ruht  nnbewegt  die  kngel- 

fbrmige  Erde.    Als  Ganzes  bewegt  sich  die 

Welt  nicht  fortscbreitend,  sondem  nnr  dnrch 

Drehnng    vom    Umkreis    ans.       Die    ftlnf 

elemen^tren  Stoffe:  Aether,  Peuer,  Wasser, 

Lnft  nnd  Erde  haben  ihre  bestimmten  Orte 

im  Weltganzen;  der  in  Kreisbewegung  be- 

griffene  Aether  erMlt  den  Himmelsranm,  die 

vier  andern  Elemente  gehOren  der  Erde  an 

nnd  sind  untereinander  gemischt  nnd  ihrer 

Eigenschaft  nach  entweder  warm  oder  kalt, 

fencht  oder  trocken  oder  ans  einem  nnd  dem 

andern  gemischt.    Dnrch  fortschreitende  nnd 

immer  vollstftndigereUnterwerfunff  der  Materie 

nnter  die  Form   wird   die    Stufenreihe   der 

lebenden  Wesen  gebildet,  die  sich  dnrch  die 

Seele   von   alien   andern   Weltwesen   unter- 

scheiden.     Die   Lebenskraft  oder  Seele   ist 

die  Entelechie  des  Leibes  oder  dessen  Form 

nnd  zweckth&tige  Bewegerin.  Bei  der  Pflanze 

bios  als   Bildnngskraft   in   der  Assimilation 

der  Stoffe   fQr  Emfthmngy   Wachsthnm  nnd 

Fortpflanzung  thfttig,  wirkt  sie  beim  Thier 

mit  Empfindui^,  Begehren  nnd  Ortsbewegnng 

verfonnden.     oitz  der  Empfindung  ist   das 

Herz;   das  Gehirn  dagegen  nnr  ein  Kllhl- 

apparat  f^r  das  Blni    Im  Menschen  kommt 

noch    die    vor    dem   Leibe    prSexistirende 

Venranft  (der  Nds)  hinzn.    Bei  der  Sinnes- 

wahmehmnng  werden  die  vor  der  wirklichen 

Empfindnng  in  den  Aussendingen  der  Mdglich- 

keit  nach  vorhandenen  Qnalit&ten  dnrch  die 

SinnesthHtigkeit  verwirklicht.     Die  Sinnes- 

empfindung   ist   eine  Verandemng,   welche 

dnrch  dasWahrgenommene  im  Wahrnehmen- 

den  hervoTgebracht  wird,  also  eine  dnrch 

den  Leib  (mittelst  der  Sinneswerkzenge)  ver- 

mittelte  leidende  Bewegnng  der  Seele,  von 

weldier    die    sinnliche    Form    des    wahr- 

genonmienen  Oegenstandes  als  Wirknng  anf- 

genommen    wird.       Die    niedrigsten^    den 

nnterstenLebensbedttrfhissen  dienendenSinne 

Bind  der  Taut-  nnd  Geschmackssinn,  dann 

folgen  der  Qemchs-  nnd  Geftlhlssinn,  dessen 
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Gegenstand  die  elementaren  Eigenschaften 
der  KOrper  sind.  Die  hdchsten  als  Htilfs- 
mittel  der  Yerstandesentwicklung  dienenden 
Sinne  sind  Geh5r  nnd  Gesicht.  Manches 
(wie  Bewegnng  nnd  Ruhe,  Gestalt,  Grdsse, 
Zahl)  wird  dnrch  mehrere  Sinne  gemeinsam 
empfnnden,  Anderes  dnrch  die  den  einzelnen 
Siinen  eigenthtlmlichen  Empfindnngen.  Das 
Sehen  der  Farben  wird  dnrcli  eine  Bewegnng 
der  Luft  oder  des  Wassers  vermittelt.  Eine 
psychische  Nachwirknng  der  Empfindnng, 
gleichsam  eine  abgeschwIU^hte  Empfindnng, 
ist  die  Einbildnngsvorstellnng.  Ans  dem 
Beharren  des  Sinneseindmckes  in  der  Seele 
ist  die  (nnwillkflrliche)  Erinnemng  zn  er- 
kl&ren.  Die  absichtliche  Wiedererinnemng 
(das  Sichbesinnen)  setzt  Vorstellnngsver- 
bindnng  nnd  Mitwirknng  des  Willens  vorans. 
Ans  der  Sinnesempfindung  nnd  der  Ein- 
bildungsvorstellung  entspringt  das  Geftihl 
der  Lust  und  TJnlust,  sowie  ans  den  Vor- 
stellungen  mittelst  des  Lust-  und  Unlustgefflhls 
das  Begehren,  welches  sich  verschieden 
gestaltet,  jenachdem  es  als  blose  sinnliche 
Begierde  auftritt  oder  durch  Vemnnftvor- 
steilungen  hervorgemfen  und  geleitet  wird. 
Die  Vemunft  (der  Nfls)  im  Menschen  ist 
theils  formempfangend  oder  leidend,  sofem 
sie  von  der  erkennbaren  Wirklichkeit  erregt 
wird,  theils  fotmgebend  oder  hervprbringend, 
und  nnr  in  dieser  ihrer  selbstthlltigen  Eigen- 
thfimlichkeit  hat  sie  wesenhafte  nnd  ewige 
Existenz  (Unsterblichkeit  des  Geistes). 

Der  Gegenstand  der  „dritten  Philosophic" 
ist  das  praktische  nnd  das  poietische  (hervor- 
bringende)  Verhalten  der  Vemunft  Das 
hSchste  Ziel  der  menschlichen  Thatigkeit 
und  zngleich  das  hdchste  fdr  den  Menschen 
erreichbare  Gut  ist  die  Eudaimonie  (das 
Wohlergehen,  die  Gltlckseligkeit)  als  ein  dem 
Menschen  als  solchem  eigenthtimliches  Werk. 
Sie  bemht  anf  der  vemtlnftigen  oder  tugend- 
gemHssen  Thatigkeit,  zn  welcher  als  deren 
Krone  und  Vollendung  die  Lust  hinzukommi 
Die  sittliche  Tugend  ist  eine  aus  nattirlicher 
Anlage  durch  wirkliches  Handeln  hervor- 
gebildete  Fertigkeit,  sich  veraunftgemass  zu 
verhalten.  Doch  bedarf  die  Tugend  zn  ihrer 
Bethatigung  auch  der  aussem  Gttter,  die 
deshalb  auch  zu  vollkommener  Gltlckseligkeit 
n5thig  sind.  Die  Bildnng  znr  Tugend  bemht 
anf  Anlage,  Gew5hnnng  und  Einsicht;  denn 
auch  dnrch  Unwissenheit  wird  ebenso  wie  durch 
Zwang  die  Freiheit  in  der  Bethatigung  der 
Tugend  aufgehoben.  Die  Tugenden  sind 
entweder  ethische  oderdianoietische  Tugenden. 
Die  ersteren  oder  die  Charaktertngenden  sind 
anf  diejenigen  Willensrichtungen  oder  Ge- 
sinnnngen  gegrttndet,  welche  die  niederen 
Begierden  der  Vemunft  unterwirft  und  die 
dem  Menschen  gemasse  Mitte  zwischen  den 
Extremen  einhait.  Dahin  gehOren  Tapfer- 
keit.  Massigkeit,  Gerechtigkeit,  BiUigkeit, 
Hocnherzigkeit,  Ehrliebe,  Sanftmnth,  Selbst- 
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bebenrschnng,  Freundschaft  (bewusstes  Wohl- 
wollen).  Die  dianoStischen  oder  logischen 
Tugenden  gehOren  der  praktischen  Vernimft 
an  und  nmfassen  alle  vollkommenen  Be- 
schaffenheiten  des  denkenden  Mensclien.  Sie 
beruhen  aTif  geistiger  Begabnng  und  werden 
durch  Lehre  und  Ejfahrungerworben.  Dabin 
ffeb5ren  Wiasenschaft,  Weisheit,  Kurfst- 
fertigkeit  und  praktiscbe  Einsichi  Ein  nnr 
sinnUch  geniessendes  Leben  ist  tbieriscb  und 
des  Menschen  unwllrdig^  das  sittlicb-staatlicbe 
Leben  ist  allein  des  Menscben  wtlrdig;  ein 
der  Tbeorie  gewidmetes  Leben  ist  von  der 
bdchsten  Lust  begleitet  und  g5ttlicb. 

Zur  Erreicbung  seines  prakkiscben  Lebens- 
zieles  bedarf  der  Menscb  des  Menscben  und 
des  Zusammenlebens  mit  Andern,  denn  er 
ist  seiner  Natur  nacb  ein  politisclies  Wesen. 
Nur  im  Staate  ist  darum  die  sittlicbe  Auf- 
gabe,  gut  (wohl)  zu  leben.  zu  Idsen  mdglicb. 
Als  umfassendste  menscblicbe  Gemeinschaft 
berubtaber  derStaatauf  Familiengemeinschaft 
und  Hauswesen.  Die  Weiber-  und  Familien- 
gemeinschaft des  platoniscben  Staatsideales 
sind  verwerflich  und  letztere  flberdies  un- 
ausfahrbar.  Wer  nur  zum  Geliorsam,  nicht 
zur  Einsiclit  befUbigt  ist,  muss  Sklave  sein, 
der  aber  darum  nicbt  aufhdrt,  Menscb  zu 
sein  und  auf  eine  frcundliclie  Beliandlung 
Anspruch  zu  baben.  Dass  die  Gebildeten 
ttber  die  Ungebildeten  berrschen,  ist  Recbt. 
Die  Eintracht  der  Btlrger  muss  sich  mebr 
auf  Gesinnung,  als  auf  Interessen  grilnden. 
Die  Verfassung  eines  Staates  b&ngt  davon 
ab)  wer  im  Stsuate  Herr  ist.  Unter  den  drei 
mdglicben  Grundformen  des  Staates  ist  die 
haltbarste  Staatsform  die  aus  monarcbiscben, 
aristokratiscben  und  demokratischen  Ele- 
menten  gemischte,  mit  der  Herrschaft  des 
Mittelstandes.  Im  einzelnen  Falle  muss  sicb 
die  Staatsform  den  gegebnen  Verbftltnissen 
anschliessen,  nur  aber  von  den  Entartnngen 
in  Tyrannis,  Oligarcbie  und  Demokratie  sicb 
fern  balten.  Mit  der  Verfassung  mUssen  die 
Gesetze  im  Einklange  stehen  und  der  Ge- 
setzgeber  haupts&chHcb  auf  Erziebung  und 
Bildung  der  Jugend  bedacht  sein,  um  sie  zur 
Tugena  und  zur  Vemunft  auszubilden  und 
zur  hdcbsten  Stufe  der  Bildung  und  Seligkeit 
zu  erbeben.  Die  Kunst,  ids  eine  durcb 
Kenntniss  der  Regeln  bedingte  Fertigkeit 
des  Gestaltens,  ist  tbeils  eine  nfltzlicbe,  die 
sich  in  der  VoUendung  des  von  der  Natur 
unvollendet  Gelassenen  beth&tigt,  tbeils  nach- 
ahmende  (die  Natur  nacbbildende)  EuuBt, 
welche  letztere  mittelst  angeraessener  Erregung 
der  Gefdhle  tbeils  der  Erbolung  und  edlen 
ErgOtzungy  tbeils  der  Befreiune  des  Gemttths 
von  Affecten,  tbeils  der  sittUchen  Veredlung 
dieni  Sch5n  ist  das  Gute,  wenn  es  durcb 
Grdsse  und  Ordnung  zugleich  angenehm  isi 

Blese,  die  Philosophie  des  Aristoteles.     I.  II. 

1885  and  1848. 
BrandiS,  Aristoteles,  seine  akademischen  Zeit- 


gmossen  and  nlichBte  Nachfolger  (II.,  2.  des 
aodbachs  der  G^eschichte  der  griechisch- 
rSmischen  Philosophie)  1858—1867.  Daso: 
Uebersicht  des  Arisiotelischen  LehrgebSades 
(m.,  1.  desselben  Handbachs)  1880. 
Zeller,  Aristoteles  and  die  alten  Peripatetiker 
(IL,  2.  der  ,,  Philosophie  der  Griechen^; 
2.  Aaa.)  1861. 

Aristoteles,  Sobn  des  Erasistratos,  bei 
Sextus  Empiricns  als  Peripatetiker  erwftbnt 

Aristotelte  aus  Kyrene  (?),  ein  Anhftnger 
der  Kyrenaischen  Schule  (Aristipps)  zur  ^it 
des  Theodoros  des  Atheisten,  im  zweiten 
vorchristlichen  Jabrhundert,  und  Vorsteher 
einer  Schule  in  Atben,  wird  als  Yerfasser 
einer  Scbrift  „tlber  Pofitik**  genannt 

AristoteKs  aus  Mvtilene  (auf  der  Insel 
Lesbos),  ein  Peripatetiker  zur  Zeit  des  Ga- 
l€no8,  im  zweiten  christlichen  Jabrhundert, 
ist  vielleicht  einer  und  derselbe  mit  dem 
Peripatetiker  Aristoteles,  welcher  den  Stagi* 
riten  commentirte. 

Aristoteles,  ein  Stoiker,  der  bei  PIA- 
tarchos  von  Ch&ronea  redend  eingeftihrt  wird. 

Aristoxenos,  gewdhnlicb  der  Musiker 
genannt,  aus  Tarent,  war  zuerst  ein  Schfller 
des  Pythagor&ers  Xenophilos  und  sp&ter  des 
Stageiriten  Aristoteles  und  Preuna  des  Di- 
kaiarcbos  aus  Messene.  Seine  Ricbtung  auf 
die  naturwissenschaftliche  Empiric  tritt  auch 
in  seinen  ^Elementen  der  Harmonik^ 
bervor,  welche  griechisch  und  deutsch  mit 
einem  (rb3rthmiscne  Fragmente  des  Aristo- 
xenos  enthaltenden)  Anhange  von  Marquard 
(1868)  herausgegeben  wurden.  Ueberdies  wird 
er  als  Verfasser  von  Biographieen  von  Phi- 
losophen,  namentlich  des  Platon  und  Pytba- 
gonus  genannt  In  seinen  Ansichten  tritt  eine 
Yereinigung  des  Emstes  pythagoriUscber 
Sittenstrenge  mit  dem  empirisch-meUiodischen 
Verfahren  der  peripatetischen  Schule  bervor. 
Die  Seele  gilt  ihm  als  die  Harmonic  der 
Bewegungen  des  Leibes  und  deren  Stdrung 
als, der  Tod. 

Arkesilaos  oder  Arkesilas,  ausPitane 
(in  Aeolien),  war  316  vor  Chr.  geboren  und 
zuerst  in  Athen  Schiller  des  TleopbrastoSy 
dann  des  Akademikers  Polemon  und  des 
Megarikers  Dioddros,  so  wie  des  Skeptikers 
Pyrrhdn.  spftter  Nachfolger  des  Erat^  auf 
dem  Lenrstuhle  der  Akademie  und  Stifter 
der  sogenannten  mittleren  (zweiten)  Akademie 
und  starb  241  vor  Chr.  Seine  Vortrftge  be- 
scbr&nkte  er  auf  Widerle^ung  firemder  An- 
sichten, besonders  des  Stoikers  Z^ndn,  ohne 
eigene  Lehren  aufzustellen.  Der  Grundsatz 
der  skeptischen  Zurttckhaltung  des  Urtheils 
flDlhrte  inn  dahin,  die  Wahrscheinlichkeit  als 
das  for  una  allein  Erreichbare  zu  erklftren 
und  in  ihr  zugleich  die  R^el  unsers  prak- 
tischen  Verhaltens  zu  finden. 

Armand  dcBeanvolr  oder  Bellevue, 
ein  Dominikanermdnch  im  14.  Jahrhundert, 
welcher  sich  dem  scholastischen  Kominalismus 
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des  Wilhelm  von  Occam  anschloss  nnd  sich 
als  Lehrer  solcben  Buf  erwarb,  dass  er  vom 
Papste  Benedict  XH  zuin  Magister  sacri 
paiatii  ernannt  wnrde.  wo  er  13^  starb. 
Uiiter  seinen  scbolastischen  Abbandlnngen  ist 
die  wiebtigste  nnter  dem  Titel  „ExplicaHo 
iemUnorttm  diffidliorum  tarn  inphilosophia 
quam  in  theologia"  1586  in  Venedig  und 
1623  zn  WittenDeig  im  Druck  eracbien. 

Amisaeus,    Henning^    geboren   zn 
Schlanstedt  bei  Halberstadt  and  als  Leibarzt 
des  Kdnigs   Cbristian  IV.   zn  Kopenbagen 
1636  eestorben,  batte  erst  zn  Frankfnrt  an 
der  Oder  Moral  nnd  seit  1613  zn  Helmstadt 
Medicin  gelebrt     In  seinen  pbilosopbiscben 
Scbriften  „Epitome.  metaphysices"  (1606)  und 
„de  universaii  scientia  quae  metaphysica 
vocatur**  (1624)  zeigt  er  sicb  als  Aristoteliker. 
Amauld,  Antoine,  in  Paris  1612  ge- 
boren nnd  dnrcb  den  Abb6  von  Saint  Cyran, 
den  Vorsteber  der  Abtei  von  Port- Royal  in 
Paris  fUr  das  Studinm  der  jansenistiBcben 
Theolo^e  gewonnen,  die  er  seit  1643  als 
der  Pbilosopb  von  Port -Royal  lebrte.    Mit 
Leibniz  stand  er  1686—1690  in  Briefwecbsel 
nnd  starb  1694  in  Ltltticb.     Als  eifriger 
KSmpfer  gegen  das  literariscbe  nnd  prak- 
tiscbe  Tremen  der  Jesniten  nnd  als  geistvoller 
Verfecbter  des  Jansenismns  biess  er  bei  den 
Jansenisten  ^der  grosse  Amauld^.  Als  Pbilo- 
sopb z2blt  er  znr  Scbnle  des  Cartesins,  indem 
er  Glanbe  nnd  Yemnnft  als  zwei  verscbiedene 
Gebiete  anseinander  bielt.    Docb  bat  er  als 
Verfturaer    der   „Mjeciiones    novae",    auf 
welche  Cartesins  in   seinen  „Responsiones 
quartae"  antwortete,  gegen  einzelne  Lebren 
des  Cartesins  y  vom  Standpnnkte  der  Augn- 
stiniscben  Anscbannngen  ans,  Bedenken  er- 
hoben.    Die  obne  seinen  Namen  erscbienene, 
gemeinsam  mit  dem  Cartesianer  Pierre  Nicole, 
nnter  BeiblUfe  von  Qlaise  Pascal  1662  ab- 
geiasitte  ^Logik  von  Port-Royal**  nnter  dem 
Tltel:  „La  logigue  ou  Tart  de  penser*'  gait 
als  ein  Cartesianiscbes  Lebrbncb.     Sowobl 
dieses,  als  ancb  die  gegen  Malebrancbe  ge- 
riebtete   Abbandlnn^  „des  vraies   et  des 
fausses  idies  (1683)  nnd  die  „  Reflexions 
phUosophiques  et  thiologiques  sur  le  nouveau 
systSme  de  la  nature  et  de  la  grAce  (1685), 
worin  er  gleicbCalls  Malebrancbe  bekftmpft, 
sind  in  den   Oeuvres  phUosophiques  QL843 
ffleicbzeitig  par  J.  Simon  nnd  par  C.  Jonr- 
dain)  wieder  abgedmckt,  wabrend  Arnanld's 
Ofuores  complktes  ttberbanpt  in  45  B&nden 
1775  — 1783   zn   Lansanne   im  Druck   er- 
scbienen  waren,  worin  die  pbilosopbiscben 
Werke  den  38.— 40.  Band  bilden. 

Arnold,  An  gust,  war  1789  zn  Jena 
geboren,  von  1829—1848  Director  des  Gym- 
Murinms  zn  K5nigsberg,  worauf  er  zn  Berlin, 
Erfnrt,  Halle,  Danzig  privatisirte  nnd  1860 
zn  Mersebnrg  starb.  Unter  seinen  zablreicben 
Scbriften,  die  sicb  vorzn^sweise  anf  dem  Ge- 
iMete  der  Geschicbte  balten,  sind  als  pbUo- 


sopbiscbe  beransznbeben  sein  Gmndriss  der 
Denklebre  (1831)jGmndriss  der  Seelenlebre 
(1831),  Platen's  Werke  einzeln  erkUrt  nnd 
in  ibrem  Znsammenbange  dargestellt,  in  drei 
Banden  (1835  —  1858)  und  System  der  Pla- 
tomscben  Pbilosopbie,  als  Einleitnng  in  das 
Studinm  des  Platon  una  der  Pbilosiopbie  ttber- 
banpt (1858). 

Arnold  de  Villanova,  ein  Arzt,  nnd 
Zeitgenosse  wie  Anbftnger  des  Raymnndns 
Lnllus,  starb  1312.  Seine  Werke  wnrden 
von  Nicolans  Taurellins  beransgegeben  (Basel 
1585). 

Arouet,  siebe  Voltaire. 

Airia,  Gemahlin  des  Stoikers  Paetas 
Tbrasea,  der  im  Jabre  66  nnter  Nero  znm 
Tode  vemrtbeilt  wnrde,  war  mit  ibrem  Gatten 
zn  sterben  bereit,  liess  sicb  aber  dnrcb  sein 
Zureden  von  ibrem  Entscblnsse  abbringen. 

Arrianos  aus  Nikomedia  (yn  Bitbynien). 
lebte  im  zweiten  cbristlicben  Jabrbnndert 
nnter  den  Kaisem  Hadrian,  Antoninus  Pius 
und  war  ein  Scbtiler  des  Stoikers  Epikt^tos. 
Er  wnrde  der  ^zweite  Xenopbdn**  genannt, 
weil  er  zu  Epikt6tos  in  einem  ftbnlicben 
Verbftltnisse  stand,  wie  Xenopbdn  zu  So- 
kratSs  und  Denkwflrdigkeiten  tlber  seinen 
Lebrer  verdflfentlicbte.  Von  seinen  bisto- 
riscben  Werken  abgeseben,  bat  er\,Ho- 
milien  (Unterredungen)  Epiktets**  in 
zw6lf  Btlcbem  verOffentlicbt,  von  denen  je- 
docb  nur  wenige  Bmcbst^cke  erbalten  sind, 
femer  ^Diatriben  Epiktets**  in  acbt 
Btlcbem,  worin  er  eine  wortgetreue  Auf- 
zeicbnung  der  Lebrvortrage  semes  Meisters 
tlberlieferte,  von  welcber  j^ocb  nur  die  erste 
H&lfte  erbalten  ist.  Ein  Auszuff  aus  diesen 
Vortr%en  ist  das  „Encbeiridion  (Hand- 
bucb)  Epiktets**,  ein  kurzer  Inbegriff  der 
Moral,  welcbes  Jabrbnnderte  lang  bei  Heiden 
und  Cbristen  in  Anseben  stand. 

ArtemidAros,  ein  stoiscber  Pbilosopb, 
der  zu  Rom  nnter  den  Kaisem  Domitian 
und  Trajan,  als  Scbwiegersobn  des  Stoikers 
Musohius  nnd  Freund  des  jtlngeren  Plinius 
lebte. 

Askl^piad^s,  ein  Neuplatoniker  aus 
dem  5.  cbnstlicben  Jabrbnndert,  lebte  lange 
Zeit  in  Aegypten  und  binterliess  ein  Werk 
fiber  die  Uebereinstimmnng  allerTbeologieen. 

Askl£piad6s  aus  Pblitls,  Scbttler  nnd 
Freund  des  Mened^mos,  des  Stifters  der 
eretriscben  Scbnle,  zu  welcber  er  ancb  selber 

fezftblt  wird.  Dnrcb  Beide  wnrde  nftmlicb 
ie  Megariscbe  Scbnle  aus  Megara  (in  Attika) 
nacb  Eretria  (anf  der  Insel  Enb5a)  ver- 
pflanzt,  wober  sie  fortan  den  Namen  ftlbrte. 
Askl^piad^s  aus  Prfisa  in  Bitbynien, 
trat  zur  Zeit  des  grossen  Pompejus  in  Rom 
obne  alle  Vorbildung  als  Arzt  auf  nnd  macbte 
als  Cbarlatan  sein  Glflck.  so  dass  ibn  Gal^nos 
nnter  die  HUnpter  der  logiscben  Scbule  der 
Aerzte  recbnet  und  seine  medidniscben  Lebren 
5fter  erw&bnt     Seine  pbilosopbiscben  An- 
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siehten  ^bneln  den  epikureischen,  namentliob 
diirek  seine  Atomemehre,  nnr  dass  er  die 
Atome  Oder  Urk5rperchen  dorch  ZnsamiBen- 
f^oaa  und  Zersplitternng  grdsserer  Massen 
cntstanden  sein  llUst  and  dieselben  nicht  als 
gleicbartig  nnd  imverftnderlich  fassi  Eine 
vom  Edrper  verschiedene  Seele  Uugnet  er 
und  ftthrt  alle  Vorstellungen  anf  Sinnes- 
thIUigkeit  zurtlck. 
Raynaudy  G.  M^  de  Asclepiade  Bitbyno  medico 
ac  pbilosopbo.     1862. 

Askltoiadte^  ein  Kyniker  urn's  Jahr 
360  nacb  Cnr.,  der  als  Zeitgenosse  des  Kaisers 
Julian  genannt  wird. 

AsKMpigeneia,  Tocbter  des  Neuplato- 
nikers  Plfltarcbos  aus  Atben  (^des  Grossen^) 
lebrte  mit  ihrem  Vater  in  Atitien  und  wird 
als  Bewabrerin  der  iKr  von  Nestorios  liber- 
lieferten  tbeurgiscben  Gebrftucbe  genannt. 

AskMpiseneia,  die  jtingere,  eine  Tocbter 
des  reicben  Senators  Tbeagen^,  eines  Zeit- 
genossen  des  Neuplatonikers  Proklos. 

Asid^piodotos  aus  Alexandrien,  Arzt 
und  Scbtller  des  Proklos ,  sowie  Lebrer  des 
Damaskios  und  Isiddros,  war  Verfasser  eines 
Commentars  zum  Platoniscben  Timaios.  In 
seinen  spHteren  Jabren  lebte  er  zu  Apbro- 
disias  in  Karien  nnd  wurde  zur  Unterscbei- 
duDg  von  einem  jUngeren  Neuplatoniker,  der 
sein  Scbwiegersobn  war.  ^der  Grosse^  genannt 

Askl^piodotos,  der  Kriegsscbriftsteller 
und  Verfasser  eines  Werkes  liber  Taktik, 
war  ein  Scbtiler  des  Stoikers  Poseidonios 
aus  Rbodos  und  wird  aucb  als  Pbilosopb 
gen&nni 

AskMpios  aus  Tralles  (in  Lydien),  ein 
Peripatetiker  aus  dem  6.  cbristlicben  Jabr- 
bundert,  Scbtiler  des  Ammonios,  des  Sobnes 
von  Hermeiasy  und  Mitscbfiler  eines  Arztes 
Askl^pios,  scbrieb  griecbiscbe  Scbolien  (Aus- 
legungen)  zur  Metapbysik  des  Aristoteles. 

Aspasios  aus  Apbrodisias  in  Karien, 
ein  Peripatetiker  aus  der  Kaiserzeit,  lebte  im 
ersten  Viertel  des  2.  cbristlicben  Jabrbunderts 
und  war  Verfasser  von  sor^f^tigen  Erklft- 
rungsscbriften  zu  Platon  una  namentlicb  zu 
den  Kategorien^  der  Metapbysik,  der  Niko- 
macbiscben  Etbik  nnd  anderen  Scbriften  des 
Aristoteles,  obne  sicb  auf  selbststlbidige  pbi- 
losopbiscbe  Untersucbungen  einzulassen. 

Ast,  Friedricb,  geooren  zu  Gotba,  seit 
1802  Decent  in  Jena  und  Scbtiler  Scbellings, 
seit  1805  Professor  der  klassiscben  Literatur 
in  Landsbut,  wo  er  sein  ^Handbncb  der 
Aestbetik''  (1805)  berausgab,  sp&ter  in  MUn- 
cben,  wo  er  1841  starb.  In  seinen  ^Grund- 
linien  der  Pbilosopbie**  (1809)  zeigt  sicb  der 
Scbtiler  Scbelling's,  w&brend  er  in  seinen 
^Grundlinien  der  Gescbicbte  der  Pbilosopbie^ 
(1807,  in  2.  Auflage  1825)  den  ersten  Ver- 
sucb  macbte,  in  der  Entwickelung  der  Pbi- 
losopbie- Gescbicbte  eine  vemflnitige  Notb- 
wendigkeit  aufzuzeigen,  nur  dass  er  Alios 
jinteT    die   Schablone    des   Realismus    und 


Idealismus  bracbte.  Urn  das  Verstlbidniss 
des  Platdn  bat  er  sicb  durcb  sein  Bucb  dber 
^Platen's  Leben  und  Scbriften''  (1616)  und 
spHter  durcb  sein  „ Lexicon  Platomcwn" 
(1834 — 39)  Verdienste  erworben,  aucb  eine 
^Beleucbtung  der  Epikureiscben  Etbik''  (1831) 
verdflfentlicbt. 

Astrolabion  oder  Astrolabios,  der 
Sobn  des  Abftlard  und  der  Heloise,  an  wel- 
cben  Ab&lard  ein  nocb  vorbandenea  Gedicbt 
ricbtete,  worin  die  Ueberzeugun^streue  aU 
b5cbster  Grundsatz  fdr  das  Venialten  des 
Menscben  bin^estellt  wird.  Er  soil  spiiter 
Abt  in  St.  Gallen  geworden  und  in  bobem 
Lebensalter  gestorben  sein,  nacb  andereb 
Nacbricbten  jedocb  einen  frflben  Tod  ge- 
funden  baben. 

Athamas,  ein  angeblicb  altpytbagorei- 
scber  Scbriftsteller  Uber  KosmoLogie. 

Ath^nagoras  aus  Atben,  ein  mit  grie- 
cbiscber  nnd  insbesondere  platoniscber  Pbilo- 
sopbie  vertrauter  Pbilosopb,  welcber  nacbber 
zura  Cbristentbum  tibertrat  und  unter  dem 
Kaiser  Marcus  Aurelius  in  Alexandria  lebrte. 
An  diesen  und  seinen  Sobn  und  Mitregenten 
Commodus  bat  er  im  Jabre  176  oder  177 
seine  apologetiscbe  ^Bittscbrift  ftr  die  Cbri- 
sten"  eericbtet  und  austerdem  eine  pbilo- 
sopbiscbe  Abbandlung  ^Uber  die  Anf- 
erstebung  der  Todten"  verfasst,  die 
jedocb  trotz  ibrer  metbodiscben  Beweis- 
nibrung  keine  eigentbtlmlicben  pbilosophi- 
scben  Gedanken  entbftli 

Leysar,  A.  P.,  de  Athenagora  Atbenieiuu  pbilo- 
sopbo cbristiano.     1736. 

Clarfsse,  Tb.  A.,  de  Atbenagorae  vita,  scriptis 
et  doctrina.     1819. 

Ath^naios  aus  Kyzikos  (in  Mysien)  wird 
unter  Platen's  persdnlicben  Scbtllern  genannt 

Ath^naios,  ein  bei  Diogen^  La^rtius 
genannter  Epikur&er. 

Ath^naios  aus  Seleucia  (in  Kilikien), 
ein  Peripatetiker  zur  Zeit  des  CSsar,  wird 
als  Lebrer  und  Freund  des  M.  Grassus 
genannt 

Ath^naios,  ein  Zeitgenosse  des  Plato- 
nikers  Longinos,  bescbr&nkte  sicb  als  Stoiker 
bios  auf  Lebrth&tigkeit,  obne  Scbriften  sn 
binterlassen. 

AthtoiAn,  siebe  Aristi5n. 

Ath^nodAros,  ein  bei  Diogenes  LaSrtius 
erwftbnter  Peripatetiker. 

Ath^nodAros  aus  Soloi  (in  Kilikien), 
war  ein  unmittelbarer  Scbtiler  Z^ndns,  des 
Stifters  der  stoiscben  Scbule. 

Ath6nodAro8  aus  Tarsos  (^m  Kilikien), 
ein  Stoiker  mit  dem  Beinamen  KordyUdn. 
lebte  zu  Per^amos  (in  Mysien)  ^U  Vorstuia 
der  Bibliotbek,  worin  er  die  Scbriften  der 
Stoiker  eigenmftcbtig  nacb  seinen  eigenen 
Ansicbten  verscblimmbesserte.  Im  Jabre  70 
vor  Cbr.  folgte  er  dem  jttngeren  Cato  (aus 
Utica)  nacb  Rom,  wo  er  im  nause  desselben 
sein  Leben  beschloss. 
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AtMnoddres  ana  Kana  bei  Tamos  (in 
KiHkieiil  Solm  dea  Sanddn^  war  Sohttler  des 
Sldkersroseidoiiios  and  lebte  eine  Zeit  lang  in 
Bom,  wo  er  Lehrer  des  Augustas  war.  Im 
Jihre  33  vor  Chr.  nach  Tarsos  zarflck- 
sekehity  ordnete  er  dort  die  poUtischen  Ver- 
mUtnisse  and  starb  im  82.  Lecensjahre.  Er 
gilt  als  Verfaaser  mehrerer  Schriften,  anter 
aoderen  einer  Erklftrongsschrift  zu  den  Kate- 
gorien  des  Aristoteles,  aos  welchen  ledoch 
nor  wenige  Brnchsttlcke  erhalten  sind. 

StfflBy  reeherehee  stir  la  vie  et  les  ouvrages 
d'Ath^odore  (in  den  M^oires  de  I'academie 
des  inscriptions,  XIIL,  p.  50 — 60;  dentsch 
in  Hissmann's  Magazin,  IV.,  309  ff.) 

Athteodoros,  PMosoph  des  5.  Jahr- 
handerts  naeh  Clur.  and  Zeitgenosse  des 
NeaplatonikeiB  I^klos. 

Atomiker  (Atomisten,  Atomenlehrer) 
werden  anter  den  griechischen  Philosophen 
der  vorsokiatischen  Zeit  diejenigen  Denker 
and  Foisc&er  genannt,  welcne  bei  dem  Ver- 
soche^  die  Vielheit  der  Dinge  and  ihre 
Veriaidemngen  zn  erkUlren,  ihr  Aagenwerk 
aof  das  Kleine  and  Kleinste  richteten  and 
serlegend  and  zergliedernd  zar  Annahme 
der  sogenannten  Atome  oder  nntheilbaren 
Gnudstoffe  gelan^n,  die  man  sich  als  im 
leeren  Raame  sich  bewegend  vorstellte  and 
ans  deren  Ver&nderangen  dorcb  Verbindang 
and  Trennnne  die  Dinge  entstftnden.  Bei 
den  Alten  werden  diese  an  die  phiiosopbiscbe 
Ricbtong  des  Empodokles  nnd  Herakleitos 
sich  anscbliessenden  Atomistiker  meistens 
zar  Sehnle  der  sogenannten  Eleaten  (siebe 
dleaen  Artikel)  gereohnet  and  von  Aristoteles 
zu  denjonlschenPhyBikern(Natarpbilosopben) 
gestellt  Als  Be^flnder  nnd  ftlteste  Ver- 
treter  dieser  Atomenlebre  gelten  die  in  der 
eisten  H&lfte  des  ftlnften  vorchristlicben 
Jahrhonderts,  zar  Zeit  der  Perserkriege 
blfihenden  Philosophen  Lenkippos  and  De- 
mokritos,  welcbe  auf  diesem  Wege  za  einer 
mecbanisch-materialistisehen  and  atheisti- 
s^ien  Weltansichtgelangten,  wie  siebesonders 
▼on  D6mokritos  zam  System  ansgebildet 
werden  ist  Als  SchOler  and  A^llnger 
werden  Hdtroddros  ans  Chios  and  dessen 
SehOler  Anaxarchos  aos  Abdera,  der  Begleiter 
Alexanders  anf  seinen  Zttgen^  genannt  Auch 
der  Arzt  Hippokrat6s  aas  K^,  welcher  die 
Heilknndey  die  bis  dahin  als  Oeheimlehre 
der  Aflklepiaden  behandelt  wnrde,  zar  Wissen- 
sefaafl  erhob,  zllhlt  zar  Schale  des  Ddmokritos^ 
zn  welcher  aach  Bidn  aos  Abdera  gerechnet 
wird.  Doch  zeigt  sich  bei  den  Nachfolgem 
des  D^mokritos  eine  Wendang  der  Atomistik 
zor  Skepsis. 

Atldo09  ein  Stoiker  im  ersten  christlichen 
Jahriioaderty  Lehrer  des  Philosophen  Seneca, 
weMiei  in  seinen  Briefen  Anssprtlche  des 
Attalos  anfllhrt,  die  im  Oeiste  der  stoischen 
Sittenlehre  gehatten  sind.  Er  vrnrde  anter 
Hberios  aos  Rom  verwiesen. 


Attieus,  Titas  Pomponias,  Cicero's 
Freand^  stand  in  seinen  Ansichten  der  Schale 
Epikars  nahe  and  hat  den  Grnadsatz  des 
Xd^  fiuSattf  {kUenter  vivere)  wfthrend  der 
rdmischen  BUrgerkriege  angewandt  and  darch 
seinen  achtaogswHrdigen  and  menschen- 
freandlichen  Charakter  sich  ausgezeichnet 

Attikos,  ein  Platoniker  aos  der  letzten 
H&lfte  des  zweiten  christlichen  Jahrhonderts, 
aas  dessen  Schriften  ans  der  Kirchenvater 
Eosebios  von  Cftsarea  Eliniges  aafbewahrt 
hat  worin  er  den  Aristoteles  heftig  bestreitet 
ana  in  Bezng  aaf  die  Lehre  von  der  Zeitlich- 
keit  der  Weltentstehang  am  Wortlante  des 
Platonischen  Timaios  festhilli 

Aufldius  Bass  us,  ein  Epikar&er  zur 
Zeit  ^s  Kaisers  Nero  and  Freand  des 
Philosophen  Seneca. 

AuikMrung^  deatsche,  and  Anf- 
klftrangsphilosophie.  Sehon  seit  dem 
Ende  des  siebenzehnten  Jahrhanderts  hatte 
anter  denkenden  Kdpfen  in  England,  Frank- 
reioh  and  Deatschland  eine  Emancipation 
von  der  Herrschi^  der  Aatoritftt  im  Gebiete 
der  Religion,  wie  in  der  Wissenschaft  be- 
gonnen.InHoUandwarSpinoza(1632— 1677), 
in  England  Locke  (1632—1704),  als  Vor- 
kllmpfer  dieser  Geistesrichtang  aofgetreten. 
Die  grossen  geistigen  BildnngskHmpfe  der 
AafkUrang  erfallten  das  achtzehnte  Jahr- 
handerts welches  bei  den  Franzosen  als  das 
^philosophische  Jahihnndert^  bezeichnet  wird^ 
w&hrend  die  zweite  Hftlfte  desselben  nnd 
zwar  vorzngsweise  die  Regieraogszeit  Fried- 
richs  des  Grossen,  als  das  Zeitalter  der 
AnfkUrang  gilt  In  den  Bildnngsk&mpfen 
der  Aof  klftrong  war  England  vorangegangen, 
wo  darch  die  englischen  Deisten  and  Frei- 
denker  (siehe  den  Artikel:  englische  Philo- 
sophic) im  Kampf  gegen  die  geoffenbarten 
Religionen  die  Sache  einer  sogenannten 
natflrlichen  oder  Vemanftreligion  in  alle 
Lebenskreise  verbreitet  wnrde,  am  ein  Vor- 
bild  fttr  die  tibrigen  CaltorvClker  za  werden. 
Yon  den  englischen  Deisten  nnd  Freidenkem 
warden  zanftchst  die  Franzosen  angeregt, 
(siehe  den  Artikel:  franzdsische  Philosophie) 
and  darch  Vermittelane  der  firanzdsiohen 
Weltsprache  wanderten  die  neaen  Ideen  der 
Aafklilrang  in  die  tibrige  gebUdete  Welt. 
Deatschland  flbemahm  dieselben  hanptsltohlich 
von  deiyenigen  firanzdsischen  Schrmstellem, 
welche  am  Hofe  Friedrichs  des  Grossen 
Anfnidime  and  Gnnst  fanden,  and  entwickelte 
die  neue  Geistesrichtang  anter  dem  Einflnss 
der  WolflTschen  Hiilosophie  za  jener  Auf- 
kUrangsphilosophie  oder  Philosophie 
des  gesanden  Menschenverstandes,  deren 
aUgemeinen  Charakter  Goethe  in  ^  Wahrheit 
imd  Dichtang**  mit  treffenden  Worten  ge- 
schildert  hat:  ^Die  Philosophie  hatte  sich 
darch  das  oft  Donkle  and  Unntttzlscheinende 
ihres  Inhalts  der  Menge  nngeniessbar  and 
endlich  gar  entbehrlich  gemaeht    Mancker 


AnfUftmng 


60 


Anfklinuig 


gelangte  zn  der  Uebeizengang,  dass  ihm 
wohl  die  Nator  soviel  gaten  and  geraden 
Sinn  zur  Aasstattang  gegdnnt  habe,  als  er 
ungefUhr  bed^e,  sich  von  den  Gegenstftnden 
einen  so  dentlichen  Begriff  zn  machen,  dass 
er  mit  ihnen  fertig  werden  und  zn  seinem 
nnd  Anderer  Nnti^n  damit  gebahren  kdnne, 
ohne  sich  ^erade  nm  das  AUgemeinste  mtth- 
sam  zn  bekllmmern  and  zn  forschen,  wie 
doch  die  entferntesten  Dinge^  die  nns  nicht 
sonderlich  berfihren,  wobl  zosammenb&ngen 
mOchten.  Man  machte  den  Versnch,  man 
that  die  Angen  anf ,  war  anfmerksam  and 
fleissig  and  glaabte^  wenn  man  in  seinem 
Kreise  richtig  nrtheile  and  handle,  sich  anch 
wohl  heraasnehmen  zn  dflifen,  fiber  Anderes, 
was  entfemter  lag.  mitznsprechen.  *  Nacli 
einer  solchenVorstellang  war  Jeder  berechtigt, 
nicht  aliein  zn  philosophiren,  sondem  sich 
anch  nach  and  nach  for  einen  Philosophen 
zn  halten.  Die  Philosophie  war  ein  mehr 
oder  weniger  getlbter  Menschenverstand,  der 
es  wagte,  in's  AUgemeine  zn  gehen  and  tlber 
innere  and  ftassere  Erfahrangen  abzasprechen. 
Eine  besondere  Milssigkeit,  indem  man  dnrch- 
aas  die  Mittelstrasse  and  die  Billi^keit  gegen 
alle  Meinongen  fOr  das  Rechte  hielt,  ver- 
schaffte  dieser  Art  zn  denken  Ansehen  and 
Zatraaen^  and  so  fanden  sich  znletzt  Philo- 
sophen m  alien  Faknltftten,  ia  in  alien 
Sttoden  and  Hantirnngen.  Anf  diesem  Wege 
massten  dieTheologen  sich  za  dersogenannten 
natflrlichen  Religion  hinneigen^  and  wenn 
znr  Sprache  kam.  inwiefem  das  natttrliche 
Licht  der  Vemnnn;  in  der  Erkenntniss  Gottes, 
der  Verbessernng  and  Veredlang  des  Menschen 
zn  fOrdem  hinreichend  sei^  so  wagte  man 
sich  zn  dessen  Onnsten  ohne  viel  Bedenken 
zn  entscheiden^. 

In  ihren  ersten  AnfUngen  schon  dnrch 
Gottfried  Arnold  (1666  —  1714),  den  Ver- 
fasser  der  ^nnparteiischen  Kirchen-  and 
Ketzerhistorie^i  dnrch  Johann  Konrad 
Dippel  (1673—1734)  and  Christian  Edel- 
mann  (1698—1767)  vertreten,  entfaltete  sich 
die  dentsche  Aufklftrang  znnftchst  auf  reli- 
giOsem  Gebiete^  indem  die  Lehren  and 
Schriften  der  englischen  Deisten  and  Frei- 
denker  in  Zeitschriften  dnrch  Aaszflge  and 
Uebersetznngen  in  Dentschland  verbreitet 
wnrden.  In  Bezng  anf  die  positiven  Reli- 
gionen  vemeinte  die  Aufkl&rang  alien  tlber- 
natflrlichen  Inhalt  des  Glaabens  and  verwurf 
alle  angebliche  Oflfenbamng  als  Erzengniss 
des  Irrtnnms  and  Betrngs.  Bei  der  &itik 
der  Offenbamng  trat  der  Ge^nsatz  zwischen 
Glanben  and  Denken,  zwischen  Vemnnft 
and  Offenbamng,  zwischen  Theologie  and 
Philosophic  inmier  entschiedener  hervor  and 
steigerte'  sich  znm  Kampfe  gegen  Glanbens- 
satznngen  und  Pfaffenthnm  und  f&r  die  Un- 
abhftn^gkeit  der  Sittenlehre  von  den  flber- 
lieferten  kirchlichen  Satzungen.  Als  theo- 
logisohem    RationaUsmus^    gegenflber    dem 


kirchlichen  Supranaturalismas.  begegnen  wir 
der  religidsen  Aufklftmng  oei  J.  Gottliel) 
Tdllner  (1724  —  1774),  Hermann  Samuel 
Reimarus  (1699  —  1768),  Jacob  Sigmnud 
Baumgarten  (1704 — 1757),Johann  S^omo 
Semler  (1725  —  1791),  Karl  Priedrich 
Bahrdt  (1741  —  1792)  und  bei  den  Moral- 
predigem  Sack  (1703—1783),  Spalding 
(1714—1804),  Teller  (1734-180^,  Jeru- 
salem (1709—1789).  Im  Erziehungs-  und 
Unterrichtswesen  waren  Johann  Beinrich 
Campe  (1746—1818),  Heinrich  Pestalozzi 
(1745—1827)  und  Johann  Bemhard  Basedow 
(1723  —  1790)  im  Sinne  der  Aufkltome 
t^fttiff,  wfthrend  dieselbe  auf  staatlichem  una 

Sesellschaftlichem  Gebiete  durch  Justos 
[dser  (1720—1794),  Karl  Priedrich  von 
Moser  (1723—1798),  Gotthilf  Samuel  Stein- 
hart  (1738—1809)  vertreten  und  geftrdert 
wurde.  Zu  ihrer  Yerbreitung  bildeten  sich 
besondere  Gesellschaften,  wie  der  lUuminaten- 
orden  in  den  siebenziger  Jahren,  die  Berliner 
^Gesellschaft  der  Freunde  der  Aufklftmng^ 
(Mittwochs-Gesellschaft)  seit  1783,  deren 
mftchtig  wirkendes  literarisches  Organ  die 
von  Priedrich  Nicolai  (1733  —  1811)  seit 
1763  geleitete  ^AUgemeine  dentsche  Biblio- 
thek^,  spftterhin  aU  ^Neue  dentsche  Biblio- 
thek'^  geworden  ist,  neben  welcher  zugleich 
die  von  Gedicke  und  Blester  herausgegebene 
^Berlinische  Monatsschrift^  gegen  alTe  Un- 
fireiheit  im  Denken  and  Leben  in  die  Schran- 
ken  trat. 

Im  Interesse  dieser  Aufklftm^  traten 
zugleich  eine  Anzahl  philosophisch  gebildeter 
M&nner  hervor,  welche  die  auf  deutschen 
Boden  verpflanzten  Ideen  der  englischen 
Freidenker  und  Moralphilosophen  und  der 
franz((si8chen  Deisten  auf  der  Grundlage  der 
Wolff^schen  Philosophie  in  das  allgemeine 
Bewusstsein  und  praktische  Leben  hinflber- 
znfflhren  bemflht  waren.  In  diesem  Sinne 
einer  ei^nllichen  Popular -Philosophie  und 
moralischen  Glflckseligkeitslehre ,  wobei  die 
Beweise  ftlr  das  Dasein  Gottes  und  fllr  die 
Unsterblickheit  der  Seele  vorzugsweise  re- 
pflegt  wurdeu,  wirkten  fflr  die  Interessen  aer 
Aufklftmng  Johann  Georg  Sulzer  (1720 — 
1779),  Ernst  Platner  (1744—1818),  Dietrich 
Tiedemann  (1748  —  1803),  Johann  Georg 
Heinrich  Peder  (1740  —  1820),  Christian 
Garve  (1742—1798),  Moses  Mendelssohn 
(1729  —  1786),  Johann  August  Eberhard 
(1739—1809),  Thomas  Abbt  (1738—1766), 
Johann  Jacob  En  gel  (1741  —  1802),  dessen 
^Philosoph  fiir  die  Welt**  die  dieser  Popular- 
Philosophie  eigenthflmliche  Verschmfthung 
aller  schulmftssigen  Darstellung  der  Au^ 
klftmngs- Philosophie  znm  Stichworte  stem- 

Selte,  und  mit  besonderer  Hinwendung  auf 
ie  Liehre  vom  Menschen  und  seinen  Krftften 
gehdrten  znm  Reigen  dieser  ^Philosophen 
mr  die  Welt**  anch  die  Psychologen  Premerr 
von  Creuz  (1724—1770),  Tetens  (1736 
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-ia05),  Ktrl  Philipp  Moritz  (1757  —  93) 
mid  Lodwig  Heinric^  Jakob  (1759—1827). 
In  ihrer  diurch  Geist  und  Oehalt  tiefsten  und 
giflndliehgten  Form  tritt  uns  die  deutscbe 
Aaftltomg  bei  Gotthold Epbraun  Leasing 
(1729—1781)  und  bei  Immanuel  Kant  (1724 
—1804)  entg^en,  indem  fQr  Leasing  die 
Inf  kUning  wesentlich  Befreinng  vom  Jocbe 
deg  Bnchstabensy  fiir  Kant  das  Heranstreten 
des  Menscben  ans  selbstverscboldeter  Un- 
mflndigkeit  ^wesen  ist 

Augufitiniis.  Anrelinsy  der  Vollender 

der  PhUoflopbie  dei  Kircbenvftter  im  Utei- 

niscben  Abendlande ,  war  354  nacb  Cbr.  zu 

Tigaste  (m   Nnmimen)   in   der  rdmiscben 

Ptovinz  Atrika  geboren.  Sein  Vater  Patricius 

war  bis  kurz  vor  seinem  Tode  im  Heiden- 

tbnm  geblieben,  wilbrend  seine  fronune  Matter 

Monica  dem  Kiiaben  eine  cbristLiebe  Erziebung 

gab.    Nacbdem  er  in  seiner  Heimatb  den 

enten  Scbulnnterricbt  erbalt^  batte,  wnrde 

er  zor  weiteren  Ansbildnng  in  der  griecbiscben 

.und  rOmiscben  Literatnr  and  in  der  Rbetorik 

anf    die    benacbbarte    Rbetorenscbole    za 

Madanra  'seaebiokt,  wo  er  bis  za  seinem 

16.  Jabre  blieb.    Li  seine  Heimatb  Tagaste 

niraekgekehrty  ergab  er  sieb  einem  leicbt- 

sinnigen  and  ansscbweifenden  Leben.    Nacb 

seines  Vaters  Tode  ging  er.  von  einem  Ver- 

wandten  nnterstfltzt,  zor  Vollendang  seiner 

ihetorisehen  Stndien  nacb  Kartbago,  wo  er 

sidi  von  ITenem  in  den  Strudel  der  Leiden- 

sebaften   stQrzte  and  ibm  von  seiner  Bei- 

aehUtferiw   dn  Sobn  geboren  warde.     Die 

Leetflre   von  Cicero's  Scbrift  ^Hortensias^ 

weckte  im  ibm  die  IA6be  za  pbUosopbiscber 

BeseblftigaBg.  Aber  die  manicbSUscbe  Secte, 

die  er  dort  kennen  lemte,  scbien  ibm  tiefere 

Einsicbten  in  die  Wabrbeit,  die  er  sacbte, 

zn  veraprecben,  sodass  er  sicb  der  Gesell- 

scbaft   aer   Manicb&er    anscbioss    and    im 

lascben  Eifer  die  verscbiedenen  Stafen  der 

Weibe  bei  ibnen  dorcblief,  obne  jedocb  die 

recbte  Befiriedigang  za  finden.     Nacb  Be- 

fgidignng    seiner   Stndienzeit    in   Kartbago 

kehrte   er  naob  Tagaste  zarttek^  am  sicb 

daselbst  als  Lebrer  der  Beredtsamkeit  nieder- 

lalaaaen.    Die  Hoffnai^  jedocb,  in  Kartb^o 

eine  glftnzendere  Laofbabn  za  4iircblaafen. 

venmasste  ibn  nacb  karzer  Zeit,  wibrena 

welcher  er  von  seiner  fiber  die  Entfiremdang 

des  8<dine0  von  der  Kircbe  zflmenden  Matter 

getrennt  lebte,  nacb  Kartbago  znrttckzakebren, 

ua  dort  als  Lebrer  der  Beredtsamkeit  aaf- 

zvtieteiL     Er    wandte    sicb    aacb   wieder 

pUlosopbiseben   Stadien   za   and   trat  mit 

einer  verloren  gegangenen  Scbrift  ^tiber  das 

Sebdne  and  Sehicklicbe''  znerst  als  Scbrift- 

stelleraafl  AnseinenmanicbftiscbenAnsicbten 

wirde  er  allmfllich  wieder  irre .  and  selbst 

eine   Unterredang    mit   dem   oamals   nacb 

Karttago  gekommenen  Bisobof  Faostos  von 

IGleve  (in  Nnmidien),  der  als  ein  Haapt- 

lehrer    and    V^treter    der    manicbiliseben 
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Secte  gait,  vermocbte  ibm  ftir  seine  religidsen 
Zweifel  keine  L5sang  and  Bernbigong  zu 
verscbaffen.  Oegen  den  Willen  und  trotz 
der  flebentlicben  Bitten  seiner  Mutter,  die 
dem  aacb  in  seiner  Yerirrong  nocb  geUebten 
Sobne  nacb  Kartbago  gefolgt  war,  untemabm 
er  im  Jabre  383  eine  Reise  nacb  Rom,  wo 
er  bei  eiAem  manicb^cben  Gast&eunde  ein- 
kehrte  and  in  dessen  Wobnung  einer  Anzabl 
von  Studirenden  Vortrilge  ttber  Rbetorik 
bieli  Sein  unrubig  strebender  Geist  wandte 
sidi  jetzt  der  neuakademiscben  Pbiiosopbie 
za,  obne  in  dem  Skepticismus  derselben  die 
gesucbte  Befriediffung  zu  finden.  Nacb  einem 
balbjftbrigen  Aafentbalt  in  Rom  bewarb  er 
sicb  am  eine  in  MaUand  eriedigte  Rbetor- 
stelle,  die  er  im  Jabr  384  antrat.  Dort  lernte 
er  einige  Scbriften  der  Neuplatoniker  in  latei- 
niscber  Uebersetzung  des  Yictorinus  kennen 
(Plotinos,  Porpbyrios,  Jamblicbos  and 
Appalejus  werden  von  ibm  in  spilteren 
Sdiriften  besonders  erwlUmt  und  bocb  ver- 
ebrt),  zugleicb  aber  wurde  er  durcb  die 
Predigten  des  damals  als  Kanzelredner  in 
Midland  bocbgefeierten  Biscbofs  Ambrosias 
angezogen,  sodass  er  sicb  unter  die  Kate- 
cbumenen  der  cbristlicben  Kircbe  aufnehmen 
liess,  um  zu  erfabren,  ob  ibm  bier  die  er- 
sebnte  Wabrbeit  mit  ibrem  Frieden  winke. 
Aucb  in  Mailand  sucbte  ibn  seine  treue 
Matter  auf  and  war  bocberfreut,  ibn  jetzt 
auf  dem  Wege  zom  Heile  wieder  zufinden. 
Vor  seiner  vollstftndigen  Bekebrung  zur 
Kircbe  bracbte  er  einige  Zeit  auf  dem  be- 
nacbbarten  Landgat  eines  Freundes  zu 
Cassiciacnm  zu,  wo  er  mebrere  Scbriften  ver- 
fasste.  In  d6r  Scbrift  ^gegen  die  Aka- 
demiker""  sucbt  er  in  dialc^cber  Form 
gegen  die  Skepsis  der  Akademie  die  Notb- 
wendigkeit  eines  sicberen  Wissens  darzutbun, 
wobei  er  von  der  Frage  ausgebt,  ob  der 
Besitz  der  Wabrbeit  uns  Bedtlnniss  und  zu 
unserer  GlUckseligkeit  notbwendig  sei,  oder 
nicbi  Der  Mikedner  Licentius  Ixitt  rar  den 
Satz  ein,  dass  scbon  das  Foiscben  nacb 
Wabrbeit  uns  gltickiicb  macbe,  deren  voUer 
Besitz  uns  w&nrend  des  irdiscben  Lebens 
nicbt  bescbieden  sei,  wilbrend  dagegen  der 
andere  Mitunterredner  den  Satz  veruieidigt, 
dass  der  wirkiicbe  Besitz  der  Wabrbeit  Mr 
uns  unerUsslicb  sei,  da  das  best&ndige  Sucben 
obne  Finden  den  Irrtbum  stets  im  Gefolge 
babe.  Dagegen  erklllrt  nun  Licentius  das 
Sucben  ftlr  nicbt  gleicbbedeutend  mit  dem 
Irrtbum,  sondem  ftlr  den  g^raden  Weg  zur 
Weisbeii  Beiden  Mitunterrednern  gegenUber 
bebauptet  nun  Augustin  selbst,  dass  wir  obne 
das  Wabre  nicbt  einmal  zur  Wabrscbeinlicb- 
keit  gelangen  kdnnen,  welcbe  am  Wabren 
ibr  Maass  babe,  und  dass  obne  den  Besitz 
der  Weisbeit  Niemand  weise  nocb  gltickiicb 
sein  kdnne.  In  der  am  dieselbe  Zeit  ver- 
fassten  Scbrift  ,,vom  seligen  Leben''  ftlgt 
Augustin  nocb  weiter  bmzu,  dass  obne  den 
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Besitz  dessen,  was  er  wUnsche,  der  Hensch 
nicht  glttcklich  sein  kdnne^  und  dass,  wer 
die  Wahrbeit  suche,  ohne  sie  zu  finden,  also 
anch  des  Glfickes  ermangele  und  nicht  weise 
beissen  kdnne,  da  der  Weise  als  solcher 
nolbwendig  auch  glflcklieh  sein  mnsse.  Anch 
der  unter  Leitnng  der  gdttlichen  6n/ule  nach 
Gott  Suchende  babe  nicbt  die  voile  Weisbeit 
und  Gltickseligkeit.  Wurde  in  der  Scbrift 
^gegen  die  Akademiker^  bervorgeboben,  dass 
wir  bei  den  Sinnes  -  Wabmebmungen  docb 
wenigstens  dessen  gewiss  seien,  dass  wir  sie 
baben;  so  stellt  Augustin  in  der  Scbrift  ^vom 
seligen  Leben^  gentdezu  den  Grundsatz  auf, 
dass  sicb  an  dem  eigenen  Leben  s<^ecbter- 
din^  nicbt  zwelfeln  lasse.  In  der  zunlU^bst 
verfassten  Scbrift  „Selbstgesprftcbe'* 
wird  das  Wissen  Gottes  und  der  Seele^  also 
Gottes-  and  Selbsterkenntniss  als  dasjenige 
bebauptet,  was  wir  eigentlicb  sucben,  undmit 
dem  eigenen  Denken  sei  das  eigene  Sdn 
das  nnmittelbar  Gewisseste.  Wilbrend  nun 
in  der  gleicbzeitigen  Scbrift  ^von  derOrd- 
nung^  die  Wissenscbaften  als  der  Weg  be- 
zeiclmet  werden,  uns  zur  Erkenntniss  d6r 
in  alien  Dingen  vorbandenen  Ordnui^  und 
demgemfiss  zur  Weisbeit  Gottes  zu  mbren, 
wird  in  der  die  ^Selbstgesprftcbe^  fortsetzen- 
den  Scbrift  ^von  der  ifnsterblicbkeit 
der  Seele^  zum  Beweise  derselben  auf 
das  Tbeilbaben  der  Seele  an  der  unverftnder- 
licben  Wabrbeit  und  ibr  wesentlicbes  Vereint- 
sein  mit  der  ewigen  Vernunft  und  mit  dem 
Leben  selbst  bingewiesen.  £in  dem  Augustin 
beigelegtes  Bucb  fiber  die  Grammatik  und 
eine  Abbandlung  fiber  die  zebu  Kategorien 
sind  unlU^bi  In  dieselbe  Zeit  mit  den  ge- 
nannten  Scbriften  fallen  aucb  die  ,iPrin- 
cipien  der  Dialektik**,  welcbe  ibm  als 
Wissenslebre  gilt  die  das  Lebren  und  Liemen 
uns  Idire.  Am  Ostersabbatb  des  Jabres  387 
empfing  Augustin  mit  seinem  14iftbrigen  Sobne 
vom  Bucbef  Ambrosius  in  Mailand  die  Taufe 
und  lebte  darauf  ein  Jabr  lang  in  Bom,  wo 
bald  darauf  seine  Mutter  stan>.  Hier  ent^ 
stuiden  seine  Scbriften  ^fiber  die  Gr5sse 
der  Seele^  und  drei  gegen  die  manicbftiscbe 
LGsung  der  Frage.  vom  Ursprung  des  Bdsen 
ffericbtete  Bfieber  ^vom  freien  Willen**. 
Im  Jabre  386  kebrte  Augustan  in  seine  Vater- 
stadt  Tagaste  zuTfi<^  wo  er  in  der  ererbten 
Wobnung  zurttkgezogen  und  nur  im  Um- 
gauge  mit  w^nigen  ^leidigesinnten  Freunden 
als  Schriftsteller  lebte.  In  der  gleicbfalls 
ffeg^  dieManidifter  gericbteten  Scbmt  ^fiber 
die  Entstebung^  giebt  er  mne  allego- 
rische  Deutone  d^  mblisefaen  Scb5pfhngs- 
ffescbichte,  wahroDd  er  in  der  Scbrift  ^von 
der  wabren  Religion**,  wodurcb  er  vor- 
zugsweise  seinen  Ruf  als  kkcblicber  Relinons- 

Sbilosopb  begrttndete,  von  der  Fortibudung 
es  Glaubens  zum  Wissen  handeli  £hr  wurde 
im  Jabre  395  zu  Hippo  j^iegius  (beutotage 
Bona)  zum  Presbyter  und  Pj^ger  und  395 


zum  Mitbiscbof  daselbst  emannl  Als  Pres- 
byter verfosste  er  gegan  die  ManichSer  die 
beiden  Scbriften  ^vomNutzend^sOlau- 
bens**  und  ^von  den  zwei  Seelen**, 
worin  er  die  mtnicb&iscbe  Lebre  von  der 
Vereinignng  einer  guten  und  'ciner  bdeen 
Seele  im  Menscben  bekftmpftCy  femer  eine 
Scbrift  gegen  den  Manicb&er  Adinantas, 
worin  er  das  Verbftltniss  des  alten  Testaments 
zum  neuen  er5rtert,  mebrere  Ausl^uneen 
bibliscber  Scbriften,  eine  Rede  fiber  den 
Glauben  und  das  GlaubenssymAioi  imd  eine 
casuistiscbe  Scbrift  fiber  die  Lflge.  AlsBiscbof 
von  Hippo  verfasste  er  mebrere  Streitsebriften 
gegen  die  Donatisten  und  gegen  die  Pela- 
gianer,  deren  Fflbrer,  der  im  Jabre  411  nacb 
Afirika  verscblagene  britiscbe  Mdncb  Pdagius, 
die  Lebre  von  der  Erbsfinde  ftlr  «itten- 
verderblicb  erklftrt  batte  und  gegen  die  Lebre 
von  der  Unwidersteblicbkeit  der  gOttlicben 
Gnade  die  Freibeit  des  menscblicben  Wttlens 
geltend  macbte.  Aeusserlicb  n^te  zwaar  zu- 
nftcbst  Augustin  fiber  die  Pelagianer,  die  auf  • 
der  Synode  zu  Epbesus  (431),  ein  Jabr  nacb 
dem  Tode  Augustins,  von  der  Kirobe  ver- 
urtbeilt  wurden,  aber  voUst&ndig  und  aof- 
ricbtig  ist  Augustins  Lebre  fiber  <Be  Ekberlnde 
und  die  Vorberbestimmung  des  Menscben 
durcb  Gottes  frei^  Gnade  iiiemals  zur  9ffent- 
licben  Meinung  der  Kircbe  geworden.  Durob 
den  galliscben  M5ncb  Cassianus  batte  sicb 
vielmebr  eine  zwiscben  den  scbroflen  Gegen- 
sfttzen  vermlttelnde  Ansicbt  ausgebildet,  welcbe 
allmUlig  unter  dem  Namen  des  balben  (Semi-) 
Pelagianismus  in  der  Kircbe  geltend  wurde 
und  es  durcb  das  Mittebdter  bindurcb  blieb. 
Ais  Biscbof  von  Hippo  bat  Augustin  im  das 
Jabr  400  seine  Confessiones  (Bekennt- 
nisse)  verdffentlicbt,  in  welcben  er  fiber  sein 
Leben  im  Stande  der  Sfinde  und  der  Gnade 
vor  seinem  gdttlicben  Iticbter  eine  demfitbig- 
stolze  Beicbte  ablegte,  die  als  Erbauungs- 
bucb  weit  verbreitet  und  spftter  viel  gedruckt 
und  in  alle  S^racben  Europa's  fibersetzt 
worden  ist  In  dieselbe  Zeit  gebdren  seine  vier 
Bficber  ^fiber  die  cbristlicbe  Lebre**, 
die  Scbrift  ^fiber  die  gdttlicbe  Drei- 
einigkeit**  (in  den  Jabren  400—413  ver- 
fasst),  und  ,sein  im  Jabie  413  begonnenes 
und  426  voUendetes  Haupt-  und  Lebenswerk, 
die  22  Bficber  ^vom  Gottesstaate**.  Er 
storb  im  Jabre  430,  wAbrend  Hippo  von  den 
Vandalen  belagert  wurde,  naebdem  er  nocb 
in  den  letzten  Jabren  seines  Lebens  in  sein^ 
^Retractationes**  eine  rfickblickende  und 
bericbtigende  Uebersicbt  flb^  seine  eigenen 
Scbriften  gegeben  batte. 

Bindemami,  der  heilige  Aagastin.    1—3.    1844. 

66.  69. 
POttJOVlat,  hiBtoire  de  St.  AogostiB.  1—3.  Paris 

1844>    (3.  4d,  1852.) 
BOhritlfer,  die  Kirche  Ohrisi  and  ilire  Ztogen. 

L,  3  (1845),  S.  98—974  (AugusUn). 

Das  acbte  Bucb  des  Werkes  ^vom  Gottes- 
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sCute*^  ist  b^Bonders  wichtig^  um  die  Urtheile 
ADgofltiiisllber  dieTOichristhchen  PhUosophen 
kenneii  su  lernen,  deren  Sehriften  den 
chriBtiicheii  Lehrern  nur  als  eine  Neben- 
albeit  empfohlen  werden,  wobei  das  lautere 
Gold  der  Wabrheit  Ton  den  beigemengten 
SchladLen  sorgf&ltiggeBchieden  werden  mflsse. 
An^ostm  erw&hnt  die  pytbagoreische  Philo- 
sopnie  nnter  dem  Namen  der  italiscben  and 
nntersobeidet  diese  von  der  joniBchen  PMlo- 
aophie,  zu  welcber  er  ausser  Tbales, 
Anaxknander  nnd  Anaximenes  auch  den 
Anaxagoras,  mit  seiner  Lebre  Ton  Gott  als 
dem  Bildner  der  Materie,  nnd  den  Diogenes 
Yon  Apollonia  recbnet^  welcber  in  der  Lnft 
den  Triiger  der  gGttlichen  Vemnnft  erblickt 
babe.  £in  ScbtUer  des  Anaxagoras  war 
Arehelaos  ans  Milet,  als  dessen  Scbtiler 
Sokrates  gilt,  welcber  znerst  die  ganee 
Pbilosophie  auf  die  Etbik  znrflckgefttbrt 
habe.  weniger  wobi  wegen  der  Scbwierigkdt 
der  rbyink.  als  damm,  weil  erst  der  siUlicb 
gweinigte  Geist  snr  Enorscbnng  des  ewigen 
Licbtes  befltbigt  sei.  Nacb  kuizer  Erw&bnnng 
der  SokratesschtUer  Aristippos  and  Antistbenes 
wird  Yon  Platon  nnd  den  NeapUtomkeru 
ansftbrlicber  als  von  deiyenigen  Scbtliem 
des  Sokrates  ^eredet,  welcbe  nnter  den 
gneebiscben  PbUosopb^  die  bervorragendsten 
seien.  Von  Platon  meint  Angostin,  derselbe 
babe  die  Weise  des  Sokrates,  die  eigne  An- 
siebt  sa  TerbHUen,  so  sebr  beibebalten,  dass 
seine  eigene  Ansiebt  tiber  die  wichtigsten 
G^enstftnde  nor  sobwer  beransznfinden  sei. 
Darun  will  ex  sicb  ui  die  Nenplatoniker 
luiUm^  welcbe  den  Platon  sorgfWdg  stndirt 
md  nchtig  verstanden  bfttten.  Aristoteles 
gilt  Hun  als  dn  Platoniker  von  grossem 
Geist,  der  seine  dgene  Secte  gegrttndet  babe. 
Den  venera  Platonikem  Plotinos,  Porpbyrios 
md  iambliobos  gelte  Gott  als  die  Ursacbe 
alles  Seienden,  als  die  Ordnnng  des  Lebens 
nnd  als  die  Vemnnft  in  allem  Vemfinftigen. 
Dure  Lebre  nebt  ebenso  bloss  der  Volks- 
religion  nnd  den  Fabeln  der  Dicbter,  sowie 
der  Staatsreligion  der  Griecben,  wie  ancb  der 
natflrticben  Beligion  der  Stoiker  nnd  Epiknreer 
▼or  and  rUbmt  ibren  znr  £rforscbang  des 
ewigen  nnd  onverinderlicben  Gottes  ein- 
geecnlacenen  Weg,  wobei  nor  missbiiligt 
wird,  dass  sie  neben  dem  bdcbsten  Gott 
Boeb  UntergOtter  and  Dimonen  verebrt  bfitten. 
Angesicbts  der  grossen  Uebereinstimmnng, 
weldie  zwiscben  der  Lebre  Platen's  and  der 
beiligen  Scbrift  statt£nde,  b&lt  es  An^nstin 
Biebt  ftir  nnmdglicb,  dass  sieh  Platon  wlUirend 
seines  Anfentbaltes  in  Aeeypten  dnrcb  einen 
Dolmetseher  mit  de^i  Inbut  der  bibliscben 
SebriAen  bekaant  gemacbt  babe,  wiewobl 
sieb  denelbe  ancb  ebensoffot  ans  der  Be- 
tracbtang  der  Welt  ra  seiner  Erkenntniss 
itott  Qottes  «wigen  Wesen  erboben  baben 
kfone.  War  den  Platonikem  sogar  die  Er- 
keaatidas  der  gOttiichen  Drdeinigkeit  anf- 


gegangen,  so  batten  sie  docb  die  Fleisob- 
werdnng  der  Vemunft  des  Vaters  oder  des 
gGttlicben  Sobnes  verworfen,  da  sie  die 
Demntb  verscbrnftbten,  nicbt  wahrhaft  nnd 
trea  die  Weisbeit  nnd  Tngend  liebten  nnd 
sich  schllmten,  ans  Schttlem  Platens  Jflnger 
Cbristi  zn  werden. 

Angnstin's  Scbriften  sind  ein  Jahrtaasend 
lang  vom  mftcbtigsten  Einflosse  aof  die 
dogmatische  Bewegang  in  der  cbristlicben 
Kircbe  gewesen.  Seine  ^Bekenntnisse^ 
werden  dnrcb  die  Biograpbie  Angnstin's 
ergftnzt,  welcbe  sein  jnnger  Freund  Possidins 
verfasste  nnd  welcbe  im  10.  Bande  der  von  den 
Manriner-Benedictinem  (Paris  1689—1700) 
veranstalteten  Ansgabe  seiner  Werke  sicb 
findet,  sowie  ancb  selbstftndig  beransgegeben 
worden  ist  {PossidU  Vita  Augtisdni  ed.  Salinas 
1751  in  Rom  nnd  1764  in  Augsbnrg).  Der 
erste  Dmck  der  Werke  Angnstins  erscbien 
in  11  Foliobftnden  zn  Basel  (1506);  darauf 
folgte  die  von  Erasmos  besorgte  Ansgabe 
(Basel  1528—29)  in  10  Bftnden,  wiederbolt 
in  Antwerpen  (1577).  In  der  von  Migne  ver- 
anstalteten Patrologie  befinden  sicb  die  Werke 
Angnstins  im  32.-^7.  Bande  der  lateiniscben 
KircbenvSier. 

Indem  Angostin,  den  beidnischen  Pbilo- 
sopben  gegenflber.  die  nnterscheidend  cbrist- 
licne  Lebre  and  Leoensanscbauung  vertbeidigt, 
gilt  es  ibm  als  sicber,  dass  der  Mensch  irren 
mflsse,  wenn  er  nicbt  von  der  gOttlicben 
Gnade  nntersttttzt  ist,  obwohl  er  nicbt  lengnet, 
dass  die  g<^ttlicbe  Vorsebnng  ancb  die  Heiden 
viele  nfltzlicbe  Wahrbeiten  babe  finden 
lassen,  die  sicb  der  Christ  als  sein  Eigen- 
thnm  nebmen  soil,  das  frtiber  von  nn^echten 
Herren  besessen  worden  seL  Die  heidnisdien 
Pbilosopben  kannten  das  Ziel,  aber  nicbt 
den  ricbtigen  Weg,  anf  welcben  der  Cbrist 
dnrcb  den  Glanben  gewiesen  wird,  and  der 
znm  Heil  and  zom  Gennsse  Gottes  ftlbrt, 
wftbrend  die  beidniscbe  Pbilosopbie  die 
Wahrbeit  obne  Frdnunigkeit  nnd  ohne  Liebe 
sncbte,  obne  welcbe  die  Wissenscbaft  nnr 
anfblftni  Die  Pbilosopben  blicken  wobl  anf 
ibre  Vemnnft,  aber  nicnt  auf  den.  der  dieselbe 
gegeben  bat  Dagegeit  steigt  der  Weg  der 
FrOmmigkeit  von  Niedrifkdit  zn  Hobem  aaf ; 
erst  die  darcb  Gottes  HttJfe  gesonde  Vemnnft 
ist  dem  H6cbsten  gewacbsen  nnd  kann  sicb 
dnrcb  Glanb^  zam  Wissen  anfscbwingen. 
Dnrcb  die  Erkenntniss  des  Zeitlichen  nnd 
Sichtbaren  moss  sicb  der  Menscb  znr  Er- 
kenntniss des  Ewigen  nnd  Unsicbtbaren 
aafBcbwin^en,  dabei  aber  vor  Allem  in  sein 
Herz  blicsen  and  eiaaeben,  dass  die  Er- 
kenntniss nnserer  selbst  besser  ist,  als  die 
Erkenntniss  Jdl^  ftmss^m  Dinge  una  als  alle 
flbrige  Wiss^iscbaft.  Nur  Erkenntniss 
Gottes  oad  der  Sede  ist  der  Gegenstand  der 
wabrea  Pbilosopbie.  Niemand  sncbt,  der^ 
nicbt  finden  will:  wer  aber  daran  zweifelt^ 
die  Wabrheit  zu  finden,  muss  davon  absteben 
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sie  zn  SQchen.  Niemand  kann  etwas  wahr- 
Bcheinlich,  d.  h.  der  Wahrheit  ^hnlich 
finden,  der  die  Wahrheit  nicht  kennt  Ln 
blossen  Zweifeln  ist  kein  wahres  GlUck  m5g- 
lich.  Wer  zweifelt,  der  denkt^  nnd  dass  wir 
denken^  kdnnen  wir  nicht  bezweifeln;  daher 
wissen  wir,  dass  wir  sind.  Es  kann  also 
nicht  b^weifelt  werden,  dass  es  Wahrheit 
gebe,  and  die  Wahrheit  des  innem  Lebens 
ist  von  jeder  Tilnschun^frei,  wfthrend  die 
Wahrheit  der  sinnliehen  Erscheinungen  keine 
unmittelbare  Oewissheit  in  sich  hat,  da  das 
Sinnliche  nor  in  das  Gebiet  der  Meinung 
gehdrt  Daher  dtirfen  wir  in  den  Sinnen  das 
Urtheil  liber  die  Wahrheit  nicht  suchen. 
Nicht  aus  den  Sinnen  dtirfen  wir  nnser 
Wissen  schdpfen,  sondem  ans  nnserm  Ver- 
stande.  Das  Sinnliche  ist  inuner  nnr  ein 
Bild  der  Wahrheit,  da  es  dem  Untergan^e 
nnterworfen  ist,  wi&hrend  die  Wahrheit  ewig 
ist,  obwohL  die  Sinne  im  Stande  sind,  nns  an 
das  Ewige  zn  erinnern.  In  der  Seele  daeogen 
ist  Wahrheit,  nftmlich  das  Wissenj  danun 
hat  die  Seele  an  der  Unsterblichkeit  TheiL 
Der  Seele  wohnt  ein  Llcht  der  ewigen  Ver- 
nnnft  bei,  die  nnsere  Lehrmeisterin  ist,  nm 
die  Begriffe  zn  nnterscheiden  und  zn  ver- 
binden.  Nnr  im  allgemeinen  Lichte  der 
Vefnnnft  kdnnen  wir  die  allgemeine  Wahr- 
heit erbUcken,  an  welcher  idle  in  gleicher 
Weise  Antheil  haben  kdnnen.  Alle  ewige 
Wahrheiten  aber  haben  ihre  hdchste  Einheit 
in  Oott,  weldber  deijenige  Verstand  ist,  in 
welchem  Alles  ist  nnd  zngleich  der  Grund 
aller  Dinge.  Als  das  Subj^  welches  aieht, 
dnnlich  wahrnimmt,  vorstellt  nnd  djenkt,  ist 
die  Seele  nnkdrperlich,  einfach  nnd  nntheil- 
bar.  Die  Seele  ist  nicht  ein  Theil  Gottes, 
sondem  sein  Geschdpf  nnd  hat  als  seiches 
eine  Reihe  von  Stnfen  der  vegetativen,  der 
animalen,  der  rationalen  Kraft^  dann  der 
Tugend  als  Reinignng  der  klUnpfenden  Seele, 
der  Sicherheit  im  Guten  and  aes  Gelangens 
zn  Gott  za  dorchlaafen,  bis  sie  endlich,  durch 
Gottes  Licht  erleachtet ,  Gott  geniesst  und 
selig  ist  Obwohl  die  Seele  etwas  Hdheres 
and  Besseres  ist,  als  der  Kto)er,  so  ist  dodi 
anch  in  der  kOrperlichen  Welt  nicht  Alles 
ver&nderlich  nnd  verg&ngiich,  da  anch  die 
kdrperlichen  Dinge  ewige  and  vemtlnftige 
Grttnde  in  sich  tra^en,  die  von  der  Vemnnft 
Gottes  nmfasst  weraen.  Nichts  ist  zwischen 
Gott  and  nns;  wir  hftngen  nnmittelbar  mit 
ihm  znsiunmen,  denn  in  alien  Dingen  ist  er 
gegenwftrtig:  daher  ist  anch  Gott  die  Wahr- 
heit selbst,  oas  hdchste  Sein  and  die  hdchste 
Vemonft  and  das  hdchste  Gat,  darch  welches 
alles  Andere  erst  gat  ist;  er  ist  der  ewige 
Grand  aller  zeitlichen  Formen  in  der  ge- 
schaffenen  Welt  and  alles  Schdnen  Urbud. 
In  seiner  Weisheit  sind  die  Sch&tze  der 
weltlichen  Dinge  wie  der  intelligibeln  Welt 
enttialten,  welche  dnrch  diese  Weisheit  ge- 
schaffen  sind.    Die  Unterschiede  von  Sab- 


stanz  and  Qnalitftt,  so  wie  der  tlbrigen 
(Aristotelischen)  Kategorien  findet  anf  Gott 
keine  Anwendnng;  denn  er  ist  selber  das 
Sein  alles  dessen,  was  man  als  seine  Eigen- 
schaften  zn  bezeichnen  pflegt,  and  anch  sein 
Wissen  and  Wollen  fallt  mit  seinem  Sein 
zusammen.  Die  Unterschiede  im  dreieinigen 
Gott  lassen  sich  dnrch  die  Analogic  der 
Dreiheit  nnseres  eigenen  Wesens,  n&mlich 
nnseres  eigenen  Seins,  Wissens  and  Lichens 
Oder  nnseres  Gedftchtnisses,  Gedankens  and 
Willens  deatlich  machen.  Jemehr  wir  Gott 
erkennen  and  begreifen,  destomehr  scheint 
Gott  selbst  in  nns  zn  wachsen,  sofem  das 
Licht  Gottes  in  nns  wi&chst  Denn  er  ist  die 
Seele  der  Welt  and  ihr  hdchstes  and  wahres 
Leben.  Wir  erkennen  Alles  in  Gott;  in 
seinem  Geiste  wissen  wir  and  soweit  nnser 

fnter  oder  bdser  Wille  es  zaUsst,  soweit 
dnnen  wir  die  Wahrheit  fassen,  welche 
Gott  nns  anfthai  Ohne  die  Vemanft  kdnnen 
wir  nicht  glanben.  Dnrch  ein  doppeltes  Ge- 
wicht  weraen  wir  znm  Lemen  aiiKetrieben, 
dnrch  die  Autoritftt  and  dnrch  die  vemnnft. 
Der  Zeit  nach  ist  die  Antoritftt,  der  Sache 
nach  die  Vemanft  frOher.  Was  wir  mit  der  • 
Gewissheit  des  (^nbens  bereits  festhalten, 
mtlssen  wir  anch  mit  dem  Lichte  der  Ver- 
nnnft  zn  erblickeiL  zn  erkennen  and  zn  be- 
greifen streben.  Vieles  giebt  es,  was  wir 
glanben,  ohne  es  zn  wissen;  aber  Nichts, 
was  wir  wnssten,  ohne  es  zn  s'laaben.  Wir 
soUen  glanben,  weil  wir  in  diesem  Leben 
ohne  Glanben  an  die  Dinge,  die  wir  wahr- 
nehmen,  zu  gar  keinem  Handeln  kommen 
wUrden  nnd  nns  der  Glanbe  anch  zor  Er- 
kenntniss  des  Willens  anderer  Henschen 
ndthig  ist  Ueberdies  ist  ja  nnser  Streb^ 
anf  etwas  Zaktlnfliges  gerichtet,  was  wir  als 
solches  nicht  sehen  kdnnen,  sondem  nnr  im 
Glanben  snchen  mtlssen.  Damm  ist  mit  dem 
rechten  Glanben  anch  die  Ho&nn^  ^g  ver- 
bunden,  so  wie  die  Liebe.  die  nichts  anders 
ist  als  der  versti&rkte  Wille.  Erst  dnrch  die 
Liebe  wird  der  Glanbe  thiltdg.  Wer  aber 
etwas  Anderes  liebt,  als  die  Wahrheit,  der 
ergiebt  sich  dem  Schein  nnd  dem,  Irrthnm. 
Darum  haben  wir  anf  Gott  ansere  Liebe  zn 
richten.  and  Alles  Andere  nnr  in  ihm  zn 
lieben.  Die  Erkenntniss  Gottes  ist  der  Lohn 
unsrer  Liebe  zn  ihm.    Das  Bdse  ist  nicht 

fleich  nrsprfli^^lich  mit  dem  gnten  Princip, 
em  rein  geistigeu  Gott,  sondem  eine  blosse 
Vemeinnng  oder  Beraubung  desselben.  Das 
Bdse  hat  keine  Natnr,  sonaem  der  Verlnst 
des  Gnten  trftgt  den  Namen  des  Bds^. 
Ursache  des  Bdsen  ist  der  Wille ,  der  sick 
von  Hdherem  za  Niederem  abwendet  Der 
bdse  Wille  ist  ein  Abfall  vom  hdchsten  Gnte, 
die  Gnade  macht  nns  zn  gnten  Henschen. 
Niemand  handdt  richtig,  der  nicht  von 
gdttUcher  Htllfe  nnterstfltzt  wird.  Der  £Kie 
Wille  ist  dnrch  die  Gnade  Gottes  in  nns 
wirksam.   Dam  in  den  Herzen  der  Henschen 
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wiAt  Oott  selbst,.  indem  er  ihre  Willens- 
bestimmqngen  wendet,  wohin  er  will,  sei  es 
MUD  Gnteii,  sei  es  sum  B(teen.  Denn  unsere 
Willensbestiinmiuigen  vennOgen  nui  soviel, 
als  Gott  will  and  vorans  weiss^  dass  sie  ver- 
mOgen  solleii.  Indem  Gott  von  Anfang  an 
einen  Theil  der  Menschen  dem  allgemeinen 
Sflndenyerderben  entiogi  entstand  und  ent- 
wiekelte  sieh,  seit  Menschen  leben,  neben 
den  irdischen  Staaten  der  Gottesstaat 
Znerst  lebten  die  Menschen  ohne  Gesetz  nnd 
ohne  Kampf  mit  der  Lust  dieser  Welt, 
sodann  nnter  dem  Gesetze,  da  sie  kampften 
and  bedegt  warden ,  zuletzt  in  der  Zeit  der 
Onade,  da  sie  kampfen  and  siegen.  In  sechs 
Absehnitten  verlfton  die  Entinckelang  des 
werdenden  Gottesstaates.  In  der  ersten  Zeit, 
die  mit  der  Stlndflnth  endigt,  sind  die  beiden 
Staaten  dorch  Eain  and  Abel  vertreten; 
die  sweite  Zeit  geht  Yon  Noah  and  der 
Spraehyerwirrang  bis  za  Abraham;  in  der 
dritten,  bis  sa  David  reichenden  Zeit  ward 
dem  Volke  Oottes  das  Gesetz  gegeben  and 
es  b^ann  bereits  die  g5ttliche  Verheissang; 
die  vierte  Zeit  ist  me  der  Kdnige  and 
Propheten:  die  filnfte  Zeit  beginnt  mit  der 
babyloniscnen  Ge£angenschaft  and  reicht  mit 
wacnsender  Hoffiiang  aaf  Erldsung  bis  aaf 
Christos;  die  sechste  and  letzte  Zeit  ist  die 
der  Gnade  and  wird  mit  dem  Eintritt  des 
ewigen  Sabbaths  schliessen,  da  die  Genossen 
des  Gottesstaates  sich  der  ewigen  Seligkeit 
erfireaen. 

NoiiHtSMy    la  philoBophie    de   St   Aogostine. 

Paris,  1866. 
DarMr,  Angostiii,  sein  tbeologi^hes  System  and 

seiDereligioe-philosophische  AnschauuDg.  1873. 

Aurelius,  siehe  Marcas  Aarelias, 
d.  h.  Antoninas  Philosophas. 

Aareolus,  siehe  Petras  Aureolas. 

Autod6ro9,  ein  bei  Diogenes  Ladrtias 
erwihnter  Epiknraer  der  Kaiserzeity  dessen 
Lebenszeit  anbekannt  ist 

Autrieuria,  siehe  Nicolaas  von 
Aatricuria. 

Auvergne,  siehe  Wilhelm  von  Aa- 
vergne. 


Avempaee,  siehe  Ibn  Badja  (Badscha). 

AveneebroI,(Avicebron)siehe  Salomon 
ibn  GabiroL 

Avendeath.  Johannes,  ein  zum 
Christentham  bekehrter  spaniscner  Jude  im 
13.  Jahrhundert,  dessen  Albert  der  Grosse 
^legentlich  anter  dem  Namen  Avendar  ge- 
denkt,  machte  das  Abendland  mit  arabischen 
Philoso^hen  bekannt  and  llbersetzte  nament- 
lich  Avicenna's  Buch  ^von  der  Seele^  in*s 
Hebraische,  woraos  dann  der  Archidiakonns 
Dominicas  Gandisalvi  von  Segovia  eine  latei- 
nische  Uebersetzans  veranstaltete. 

AverroCs,  siehe  Ibn  Roschd. 

Averroisten  and  Alexandristen 
waren  zwei  Parteien  anter  den  Neaaristote- 
likem  des  Mittelalters  (siehe  mittelalter- 
liche  Philosophie). 

Avieebron.  Verfasser  des  Werkes  „F(ms 
vitae"  (Qaelle  des  Lebens),  siehe  Salomon 
ibn  GabiroL 

Avicenna,  siehe  Ibn  Sina. 

Azals,  Pierre  Hyacinthe,  geborenzu 
Sorr&ze  im  Jahre  1766,  lebte  in  verschiedenen 
Lebensstellungen  meist  in  gedrtickten  Lebens- 
verhaltnissen,  zaletzt  mit  einer  kleinen  Pension 
in  Paris,  wo  er  1875  starb.  Er  ist  Veifasser 
der  Schriften  anter  den  Titeln:  Du  mcUheur 
et  du  honheur  (1800),  Le  precis  du  Systeme 
universely  in  8  Bftnden  (1809—1812),  Caurs 
de  phUosophie  genirale,  in  8  Bilnden  (1821 
—1824),  spater  anter  dem  Titel:  Explication 
universelle,  in  3  Banden  eischienen  (1826), 
Des  compensaiians  dans  les  destinies  hu- 
maines  (1808,  in  3.  Aafl.  1847),  Marmel  du 
*philosophe  (1816),  Jeunesse,  maturity,  reli- 
gion, philosophie  (1837).  Nicht  eigentlich 
systematischer  Denker,  sondem  melur  geist- 
voUer  Improvitator,  zahlt  er  zar  neueren 
sensaalistischen  Schule  in  Frankreich.  Der 
Grondbegriff  seiner  Psychologic  ist  die  Ex- 
pansion and  die  aaf  diese  ge^ndete  Elasti- 
citfti  Er  lea^ete  die  fOr  sich  seiende  Existenz 
eines  vom  Kdrper  anterschiedenen  Seelen- 
wesens  and  wollte  durch  sein  System  der 
Aasgleichongen  den  Ungleichheiten  im  geseU- 
schutliohenLeben  entgegenwirken. 


B. 


Baader,  Franz  (spater  in  den  baye- 
rischen  Adelsstand  erhoben),  war  als  jUngster 
Sohn  des  karfdrstlichen  Leibarztes  B^er 
1765  in  Mttnchen  geboren  and  litt  als  Knabe 
mehrere  Jahre  lang  an  einer  Entwickelongs- 
krankheit  des  Geh&ns,  bis  in  seinem  zehnten 
Jahre  der  blMe  and  traomerische  Eaiabe 
beim  Anblick  der  geometrischen  Fignren  des 
Eoklid  plOtdich  aas  seinem  seitherigen  dam- 
pfen  Brttten  wie  aas  einem  Traame  erwachte. 
£r  bekam  jetzt  mit  einem  Bfale  Last  zum 


Lemen  and  zeigte  besondere  Vorliebe  fUr 
Ma&ematik,  so  wie  aach  der  Trieb.  Verse 
za  machen,  in  ihm  erwachte.  Im  Toaesjahre 
Lessings  and  dem  Jahre,  in  welchem  Kant's 
JB^tik  der  reinen  Vernanft^  das  Licht  der 
Welt  erbliokte  (1781),  bezoff  er  zogleich  nlit 
seinem  aiteren  Brader  Josepn  die  Hochschale 
za  Ingolstadt,  die  aJma  mater  exjesuitica, 
wo  aach  nach  der'  Aafhebang  des  Ordens 
(seit  1773)  die  Grundsfltze  der  Jtlnger  Loyola's 
und  die  geistige  Stockfinstemiss  des  katho- 
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lischen  Abeiglaabena  heimlich  foTt  mid  fort 

fenHhrt  wnrde.  Der  Versaclraiig,  in  die  Anf- 
Itomgsbestrebimgen  der  IngobtildteT  Blu- 
minaten  sich  verwickeln  zu  lassen,  widerstand 
der  erregbare  Jtlngliog  vielleicht  weniger 
diirch  seine  aus  dem  Eltemliause  mitgebracnte 

fatkatholische  Frdmmigkeity  als  dorch  den 
inflnss  Michael  Sailer's,  in  dessen  Per- 
sOnlichkeit  und  Thfttigkeit  sich  der  Nen- 
Loyolismns  damaliger  Zeit  besonders  angen- 
fftliig  spiegelte.  Der  Eampf  eegen  den  freien 
Qeist  des  Selbstdenkens  blieb  nach  wie  vor 
das  Ziel  bei  den  mit  WissenschafI;  sich  be- 
fassenden  Gliedem  des  Ordens.  Wie  wenig 
sich  anch  die  Auf  klftmng  der  EOpfb  mit  dem 
Wesen  des  Katholicismns  vertrug,  so  noth- 
wendig  erschien  es  doch,  wenigstens  den 
Schein  eines  aufgekUrten  Katholicismns  und 
eines  katholischen  Fortschrittes  anznstreben. 
um  durch  eine  kttnstliche  Mischung  von  Licht 
and  Finsteniiss  der  Sache  des  Katholicismns 
den  Boden  zn  erhalten,  den  ihr  die  Anfklftrer 
mehr  nnd  mehr  zn  nntergraben  drohten.  Es 
gait,  durch  scheinbares  Eingehen  in  Auf- 
klftrung  und  Selbstdenken  dem  katholischen 
Wesen  in  den  Gerndthem  der  GebUdeten 
einen  Anhalt  zu  verschaflfen  und  mit  fein- 
gewobenen  Seilen  frommkatholischer  Gefbhle 
wo  mdgUch  auch  protestantische  Gemlltiier 
zur  ka&olischen  Kirche  herttber  zu  Ziehen. 
Und  in  diesem  Sinne  wirkte  eben  Sailer  auf 
eine  katholische  WiedeiKcburt  seines  Zeit- 
alters  mit  so  gutem  Erfok'e  hin.  dass  auch 
Lavater  sich  in  seinen  ^Empfinaungen  eines 
Protestanten  in  einer  katholischen  Kirche^ 
(1781)  in  den  Sailer'schen  Geftlhlskatholicis- 
mus  einzuschwtaneln  nicht  verschmithte. 
W&hrend  Sailer  damals  zu  Ingolstadt  als 
Privatmann  seinen  schriftstellerischen  Ar- 
beiten  lebte  und  sein  ^vollstftndiges  Gebet- 
und  Lesebuch  ftir  katholische  Christen^ 
schrieby  war  die  bischdflich-augsburgische 
Universitllt  zu  DiUingen  der  Haupt  -  Ver- 
einigungspunkt  fOr  die  heimliche  Reinerhal- 
tung  und  rflege  des  neu-loyolitischen  Wesens. 
Im  Jahre  1783  hatte  Baader  seinen  medici- 
nischen  Cursus  im  Heilig  -  Geist  -  Spital  des 
^rothen  Stadtviertels^  in  Ingolstadt  gemacht 
und  ging  nun  zur  YoUendung  seiner  natur- 
wissenscnaftUchen  und  medicinischen  Studien 
nach  Wien^  wo  er  1783  bis  1786  verweilte. 
In  der  Zwischenzeit  war  der  ^liebe  Sailer^ 
als  Professor  der  Moral  -  Philosophie  nach 
DiUingen  versetzt  worden.  Nach  der  Rttck- 
kehr  nach  Ingolstadt  erwarb  Baader  mit 
einer  Abhandlung  ^ttber  den  Wftrmestoff^ 
(1785)^  worin  er  &b  von  Lavoisier  bekftmpfte 
Phlogiston  far  die  Wissenschaft  zu  retten 
suchtey  den  Grad  eines  Doctors  der  Medlcin, 
w&hrend  gleichzeitlg  Sailer  in  seinen  Dillinger 
Yorlesungen  die  vemunft  als  einen  trilge- 
rischen  Irrwisch  verschrie. 

Nachdem   Baader   in   seiner  Vatetstadt 
einige  Zeit  als  Gehttife  seines  Vaters  bei 


V 


dessen  ausgebreiteter  Ptk^Is  ihfttig  gewesen 
war,  zeigte  es  sich,  dasd  der  Besuch  der 
Kranken  auf  sein  erreebares  Gemlith  un- 
^tlnstig  einwirkte,  und  der  Vater  gestattete 
mm  endlich,  seiner  Neigung  zur  Bergbau- 
wissenschaft  zu  folgen.  Et  begann  einst- 
weilen  in  Mtlnchen  sich  mit  Mineralogie  und 
Chemie  genauer  bekannt  zn  machen,  nnd 
zur  Abwechselung  lief  bei  seinen  Besehifti- 
gungen  ein  zentreutes  und  vermischtes  Lesen 
nebenher,  wie  Ihm  eben  die  jeweilige  Btim- 
mung  Oder  der  Zufall  entweder  Sailers  Look 
Oder  nirich's  Metaphysik,  Bacon's  neues  Or- 

fanon  oder  Platner*s  Anthropologic,  Hemster- 
uis'  vermischte  philosophische  Sohriften  oder 
den  Wandsbecker  Boten,  Herder's  Schriften 
oder  Hamann's  sibyllinische  Orakel,  Wieland's 
Romane  oder  ELlopstoek's  Oden,  Jacobi's 
Hume  und  Spinozabriefe  oder  Reimams'  Buch 
fiber  die  natflrliche  Religion,  PaSscal's  Pens^ 
oder  Ksmt's  Kritik  der  reinen  Vemunft, 
Ossian's  Poesien  oder  Sulzer's  Aesthetik  in 
die  Hilnde  brachte.  In  der  Ofthmng  seines 
Gemfiths  und  bei  der  Unentschiedenhelt  seiner 
Geistesrichtung  hatte  er  in  der  Osterwoehe 
1786  sein  Tagebueh  begonnen,  aus  weldiem 
wir  tbet  seine  Lectiire  und  damaliges  inneres 
Leben  Kunde  erhalten.  ^In  der  Natnr  ausser 
uns  (sckreibt  er)  wissen  wir  ron  nichts  Inne- 
rem,  von  dem  Inneren  in  uns  selbst  nur  dureh 
SelbstgefUil,  Bewusstsein,  Selbstbeobaehtong. 
Nun  ist  die  Frage,  ob  und  wie  es  angeht, 
dass  wir  hier  von  unserem  sicherei  Ldter 
abgehen  und  in  der  Phftnomenenwelt  ansser 
uns  fiber  die  Natur  unseres  Selbst  Aufschllisse 
suchen  soUenil    Hier  liegt  der  Knoten;  das 

frdsste  und  tiefste  Gefaeimniss  aller  unserer 
rkenntniss  liegt  hier,  wie  ioh  auoh  ana 
Kant  sehe.  Aufschluss  und  Enthtlilung  werde 
ich  einmal  gewiss  noch  finden;  mein  heisser 
Durst  wird  gestillt,  mdne  Tantahuqmai  ge- 
endet  sein!  ...  SoUte  dieses  e?rige  Streben 
in  uns  nicht  ein  sieheres  Doenm^t  unserer 
Unsterblichkeit  sein?  des  ewigen  Empor- 
arbeitens  und  Hinanklimmens  znm  Sch(^rer? 
Aehnliehwerdung  —  Asymptote!  Kant  Aennt 
die  Idee  Gottes  selbst  laeal  uns^«ir  Yer^ 
nunft,  und  wahriich,  das  ist  sie!  Wir  sollten 
ihn  Uer  erst  kennen  lemen!^  Dann  findet 
er  sich  wieder  aus  der  Lectflre  des  Reimams 
VdUig  tlberzeugt,  dass  sich  gegen  die  Wuk- 
lichkeit  eines  Weltbaumeisters  von  einem  Ge- 
sunden  kein  Einwand  machen  iSsst  ^Was 
in  der  Natur  (so  sohreibt  er)  um  und  hi  uns 
lebt  und  webt,  Summe  und  Urgmnd  alles 
Lebens  und  aller  Kraft  im  Universum,  dies 
ewig  unnennbare,  unsichtbare,  unb^reifliehe 
Wesen  nennen  wir  Gott,  aUbelebenden  Wett- 
geist,  den  wir  freilich  personificiren,  nur 
analogisch  ericennen,  der  aber  doch  umeng- 
bar  da  ist,  wie  des  Mensoh^  Seele,  obwohl 
unsichtbar  wie  sie  ist,  in  tausend  »prach^i 
zu  uns  spricht,  in  iausend  Oiganen  dch  una 
inwohnend  offenbart^    Mit  Gedanken  tlber 
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das  OeiBtenehen  sohlift  er  einstaitls  ein,  die 
er  folgenden  Tags  in  Form  eines  Gesprftohs 
mit  einem  sweiMnden  Freunde  niedeischieibt 
and  zn  dsm  Ergebnisse  kommt:  ^Wenn  ich 
Gaister  eesehen  habe,  so  giebt  und  gab  es 
dodi  weiehe  in  meinem  Gehirn;  das  ist  nioht 
wegznlengnen*  Ans  blossem  Fibernspiel  im 
Genirn  tmd  Wallnng  im  Blute  ist  die  Ent- 
stehnng  deTsdbea  nieht  %n  erklibren.^  Und 
iber  seinen  ^lieben  Swedenborg^  iJlcbelnd 
g^t  der  mitont^nedende  Frennd  von  hinnen. 
Im  Mai  1786  werden  die  Vorbereitungen 
fSr  das  Dene  Bergbanstndium  entsohiedener 
in  Angriff  genommen;  der  jnnge  Bergban- 
beiissene  lebt  im  Mai  nnd  Juni  bd  einer 
Tuite  im  Dorfe  f^^bnr^  in  der  Umgebnng 
▼on  Mflnchen.  In  der  Iftndlicben  Einsam- 
keit  ffeht  seinem  sinnenden  Geiste  das  ^liefe 
Wander  der  Gedank^igebort  in  nns^  auf 
and  er  tlberzeagt  sich  von  dem  ^innem 
Lebea  eines  Gdstes  in  nns,  d^  nicbt  in 
Mechanismas  and  Gehimfibemverkettong 
Jdeen  biidet,  sondem  nach  seiner  ihm  eigenen 
Weise  das  Werk  treibt.  Leute,  deren 
Seeien  nicht  verahete  Jnngfem  sind^  werden 
es  til$^b  erfahren,  dass  man  erstens  mit 
Gedanken  scbwanger  gehen  kiann.  dass 
Kw«iften8  das  GeflOkl  der  Schwangersoaaft  ein 
naa  aittoes  ist  als  jenes  naoh  der  Eatbindnng, 
dass  man  dritftens  wflbrend  der  Sohwanger- 
sdiaft  oft  wnndorliehe  app^tus  anssert  and 
aberhanpt  Alles  anfsncht .  was  ein  baldiges 
Waebsihaia  des  Fdtos  oder  die  Entbindang 
desselben  zn  betreiben  nnd  zn  bewirken  ver* 
BMg,  dass  es  viertens  sow  wirklich  ein 
obwobi  dnnkles,  dooh  nnUlngbares  Gefllhl 
der  Bmpftaeniss  giebt,  nnd  dann  kommt 
ftnftena  die  Natnr,  in  einem  Sommerdftftchen 
etwa,  vnd  entbindet  mich  des  ganzen  Wttrme- 
maeks  von  Z  weifeln  nnd  Unverdaalichkeiten, 
die  aber  non  in  der  berriicben  bltUienden 
Form  eines  Ganzen  als  mein  Gez^igtes  mir 
so  frendig  in's  Ange  lachen,  dass  ich  sechstens 
gen  mit  Asmns  einen  Krenzsprung  maobe, 
der  Plaokerei  des  Zeugens  and  Gebiir^is 
willig  Tergesse  and  nach  neaen  Umarmongen 
mich  aehne^.  Mit  dem  Sftasek  des  Sommer- 
dflftchens  in  Sgenborg  war  aber  ab(»  dea 
gedankenschwangeren  jongen  Altbayer  za- 
l^eidi  der  Feaereifer  des  Etizs  gekommen, 
dass  er  seiner  gepressten  Stimmonff  in  einer 
Kapazinerpredigt  wider  die  Dnldong  Loft 
nHKffht:  ,«Eine  wahre  aligemeine  Toleranz 
aUer  Beligionea  ware  dennalen  noch  aben- 
tlwnerlioiier  nnd  nnr,  wie  wir  leider  sehern 
bei  liehtester  AofklarW  in  geattetsten  ana 
Goitlob!  was  flrrossen  Hanpt-  and  Residena- 
sttdten  nidglichy  jenen  abschenliohen  MOrder- 
nad  Modei^grvben  alles  Wahren,  Gaten  and 
MensehliAen,  den  grossen,  immer  offenen 
md  immer  blntenden  SohlaehtbSnken  aUer 
Uaaehald.  jeoen  pestilenzialischen  Plitzen, 
&t!t  das  Gift  des  Leib  and  Sede  mordeaden 
MftaalggangSi  der  Ueppigkeit  and  mehr  ads 


viehischer  Unzndit  welt  am  sich  dampfen, 
jenen  grossen  Pflanzstftdten,  wo  sich  der 
Tenfel  mmier  Msche  HdUenbrnt  heranzieht; 
mit  Einem  Worte,  nar  an  jenen  Orten,  wo 
man  zn  leben  weiss,  nar  da  bei  aller  Ent- 
femang  Yom  National-  and  Sectenvorartheil 
and  idler  Hamanitat  ist  die  englische, 
menschenliebende,  aligemeine  Toleranz  mdg- 
Hdh  and  kommt  Gottlob!  auch  nor  da  fort, 
diese  blflhende  Sodomspflanze.  In  einem 
Orte,  wo  alle  Menschliohkeit,  geschweige 
Reli^on  Iftngst  dahin  and  za  Schatt  and 
TrOmmer  ist.  in  solch  einem  Orte  kdnnen 
ja  wohl  freiiich  alle  Relidonen  gednldet, 
d.  h.  verspottet  and  (wie  dort  am  Markns- 
platz  in  Venedig  beim  Fasching  en  masque 
alle  Religionstrachten)  gelitten  werden,  indem 
neben  dffentlichen  Sanitfttsharenhaasem  anch 
jeder  Nation  ihre  Kirche  znm  Gottesdienst 
hingebaat  wird.**  Die  Gedankenschwan^r- 
schaft  des  jangen  Mannas  ftihrte  za  semer 
geist^rai  Wiedergd[)art,  arid  das  Jahr  1786 
bezeichnet  diesen  Wendeponkt  in  seinem 
innem  Leben;  es  war  das  zweite,  das  wahre 
Gebart^ahr  nlr  den  ^gr5ssten  Philosophen^ 
Bayems  and  des  katholischen  Deutscmands. 
Auf  Zweifel  reimte  sich  ihm  sofort  nor 
Teafel;  die  Weisheit  des  Waadsbecker  Boten 
and  des  Vetters  Andres  giag  ilmi  aber  den  ^Ver- 
nnnfttaamel^  der  philosophischen  Ztinitler, 
dieser  ^Unwissenheitsapostel,  die  sich  mit  me 
erhdrter  Freiheit  Aafklarer  nennen,^  dieser 
^tttdn  Vemanftmanner,''  die  da  stolz  ^mit 
dem  Pfaa^ischweife  hohler  Scheinweisheit 
prangen,  aber  weislich  ihre  garstigen  Fttsse 
nnterm  Mantel  verborgen  halten.^  Dem 
Einondzwanzigjfthrigen  ist  es  jetzt  klar  ge- 
worden,  was  fttr  eine  Bewandtniss  es  mit 
seinem  bisherigen  ^Heramtanzen  aaf  den 
Wogen  der  fnrchtvoll^  Zweifdei""  hatte.  Er 
schreibt  darllber  in  seinem  Tagebuch:  ^Die 
Zweifelsmomente  aberfallen  mich  gewdhnlich 
pldtzlich,  und  ein  wahrer  pamscher  Schrecken 
kandigt  ihre  Ankunft  an.  Dieser  erftUlt 
mein  ganzes  Innere  auf  einen  Augenblick; 
Schatten  and  Gespenster  flattem  dann  meinem 
Gdste  vorttber;  Unholde,  die  meinem  Gdste 
AUes,  was  mir  hell,  licht  and  lieb  war  and 

a,  morden  woUen.  Ja,  es  war  mir  wohl  in 
chen  Momenten,  als  wenn  ich  mich  selbst 
vor  genauer  Besichtigiing,  Untersuchung^ 
Bc^enchtung  jener  angeblicken  Zweifelsgrttnde 
fi^chtete.  Citire  ich  jene  Gespenster  feier- 
Uch  and  emst  vor  den  Bichterstahl  der  Ver- 
nanft,  so  finde  ich  keine  Resang  im  Kopf, 
sondem  im  Herzen.  ZweifdTei,  wenn  von 
der  rechten  Art,  ist  allemal  nar  kritische 
T^bung  des  von  Lflge  genesenden  Geistes 
nnd  w^asagt,  treibt  and  dringt  zar  Wahr- 
heit^  Una  der  jnnge  Seelenant  giebt  dem 
zweifelkranken,  grflmlichen  Siechl^ame  des 
Zettalten  zu  beld^en,  dass  ^ener  Skepticis- 
mas,  der  gar  jsi  gem  dem  Epikurttismus  den 
PhUosophenmantd    umhangt,    eine    wahre 
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Geistes-  und  Seelenkrankheit  ist  Erank 
sind  wir  Alle,  nnd  all*  nnser  Thun  und 
ArbeitoD.  air  unsere  Philosophie  and  Religion 
ist  nuT  rar  Rranke,  die  das  widire  Leben, 
Gesiindheit,  Sehen  verlernt  haben,  krank, 
lahm  nnd  blind  sind.  Aber  diese  Krank- 
heiten  waren  uns  Mittel^  dnrch  welche  nnsere 
innere  rastlose  Kiaft  Eindrflcke  and  Erkennt- 
nisse  tlberkam,  deren  sie  bei  angestOrter 
Organisation  nicht  fiUiig  war,  andi  nicht 
bedurfte.  FUrsolch  ein  neilsames  kritisches 
Symptom  halte  ich  znm  Theil  die  nenliche 
l&scneinnng  der  Kant'schen  Philosophie, 
die  nnsem  Oeist  vom  metaphysischen  Fieber 
mit  Einem  Male  heilL  ihn  wieder  von  diesen 
TrUumen  zn  sich  selbst  bringt  und  ihm  zeigt, 
dass  es  mit  dem  Flug  ins  grosse  Nichts 
eigentlioh  nichts  als  diidektisches  Blendwerk 
sei,  nnd  dass  wir  wirklich  dnrch  Niederreissen 
der  eanzen  Afterwissenschaft,  die  lang  genug 
bantilllig  und  nur  noch  von  Kiluzen  und 
Fledermftusen  bciwohnt  nnd  bebaut  dastand, 
und  dnrch  Aufbauen  des  Markthurmes  der 
beseheidenen  kritischen  Philosophie  auf  ihren 
Trtlmmem  —  wenn  auch  nur  dnrch  Aus- 
streichen,  Nichtwissen  nnd  Zurdcktreten  — 
der  Wahrheit  machtu^  nfther  gekommen  sind.^ 
In  der  Weise  Johann  Georg  Hamanns, 
des  „  Magus  aus  Norden^,  poltert  nun  der 
junge  wiedergebome  Mllnchener  Philosoph, 
als  ein  frischaufischiessender  Magus  in  Sflden, 
nicht  ohne  Witz  gegen  die  aufeeklftrte  Ver- 
nunft  des  achtzehnten  Jahrhunaerts  und  ihr 
liebes  Siechthum,  um  zu  zeigen,  wohin  diese 
^Profanirung,  Gastigirung  und  angebliche 
Silubemng .  des  Wortes  Gottes  von  allem 
Fremden,  Aberglftubischen"^  scUiesslich  fHhre. 
^Ist  nicht  das  lebendiffe  Wort  leider  so  durch- 
wSssert  und  zur  Schlanbe  der  abgedroschensten 
moralischen  Gemeinplatze  herab^ewfirdigty 
alles  Uebermenschlichen,  Himmiischeny  G5tt- 
lichen,  kurz  alles  Geistes  so  beraubt,  dass 
man  glauben  sollte,  Christus  wlbre  mit  seiner 
Lehre  einige  Jahrhunderte  zu  frtih  gekommen, 
und  lebte  er  in  unsem  helleren  Zeiten,  so 
mflsste  er  sich's  nicht  verdriessen  lassen,  erst 
einige  Jahre  m  Dem  und  Jenem  als  Candidat 
der  Philosophie  und  Theoloffie  in  die  Schule 
zu  gehen.''  Genug,  der  altbayerische  Nach- 
folger  des  Magus  aus  Nord^  will  mit  den 
^an  Geist  und  Herzen  verschnittenen  Herm 
Aufkiarem  und  Deisten^  und  von  ^Hume's 
apiemem  Luftgotte''  Nichts  zu  schaffen 
aben.  .^^Der  sogenannte  Deist  ist  Zweifler, 
Skeptiker,  ohne  es  zu  wissen:  sein  Gott  ist 
ein  Wort  ohne  Geist  und  Leben,  Nicht- 
christ  —  Atheist^  £r  wttnscht  die  ^grossen 
Hebammenmeister^  Campe,  Salzmann,  Rous- 
seau znm  Teufel  mit  ilurer  pharisiUschen 
^Larve  der  Moralitat,  warmer  Nftchsten-  und 
Btlrgerliebe  unsers  so  fein  und  zllchtig 
ftlhlenden  Jahrzehnts.^  Der  jugendliche 
Eiferer,  der  so  ttber  sein  Z^italter  zu  Gericht 
sitzt|  wird  aber  zugleich  (1786)  zum  Seher: 


I 


^Die  allgemein  tlberhandnehmende  Nerven- 
und  Geistesschwache  und  Aufklftrung  in 
unserm  gesitteten  Menschenvolke  ist  leider 
ein  untrflgliches  Symptom  einer  uns  allgemein 
bevorstehenden  Revolution.  Verlassen  wir 
uns  auf  unsere  ohnmachtige  Ftlhrerin  Ver- 
nunft,  so  weiss  ich  nur  zwei  mdgliche  Falle: 
so  gewiss  die  eine  Strasse  zum  Himmel,  so 
gewiss  ffthrt  die  andere  znm  Teufel|  n&mlich 
jene  Trug-  und  Afterphilosophie,  die  den 
V  erstand  dahin  giebt,  in  ohnmachtigem  Kampf 
mit  den  Gesp^^m  und  Schatten  der  Sinn- 
lichkeit  zu  unterliegen.  Hienieden  ist  fiber- 
sdl  Gfthrung.  £ine  uralte  Scheidekunst  lehrt 
aber,  dass  es  eine  GHhrung  znm  Leben  und 
eine  GHhrung  zum  Tode  giebt  Der  Tod 
im  Phvsischen  wird  und  wirkt  aber  nach 
alten  Naturgesetzen  zum  Leben  imPsychisch^ 
und  umgekehrt  Das  grosse  lebendige  Knnst- 
rad  der  SchOpfung  lHuft  immerdar  um,  die 
Lebensflamme  l&utert  sich  und  hdheres  Leben 
wird  nur  dnrch  ZerstOrung  und  Aufopferung 
des  Niedrigen.  Ich  weiss  von  keiner  andem 
Philosophie  und  will  von  keiner  andem  wissen 
und  bin,  Gottlob!  vom  dogmatischen  Schlnm- 
mer  und  Rausche.  der  tLbendl  Wie  und 
Warum  trIUmit.  gltlcklich  genesen.''  Der 
Name  Lessing's  kommt  im  Baader'schen  Tage- 
buche  nicht  vor,  obwohl  1784  Lessings  Nach- 
lass  erschienen  war.  Dass  es  eine  geschicht* 
liche,  weltkundige  Sache  mit  dem  Christen- 
thume  sei,  das  ist  und  bleibt  ihm  der  erste, 
unverrflckbare  Eckstein  eines  felsenfesten 
Glaubens.  Die  Bedeutun^  der  Lessing'schen 
Kritik  kennt  er  noch  mcht  ^Morsdphilo- 
sophie  des  Christen&ums  ohne  Geschichte 
des  Christenthums  ist  eine  Bltlthe  ohne  Stamm, 
und  wer  mit  ihr  auf  Menschen  wirken  will, 
der  aokert  in  der  Luft  Nur  auf  dem  Weg^e 
eines  gewissenhaften  Experimentmachens  mit 
dem  Ghristenthume  an  sich  selber  gelangt 
man  vom  todten  Glauben  zum  lebendigen, 
zum  Anfang  des  Schauens.  Und  wahiex 
Glaube  ist  eigentlich  nur  dunkeles  Wissen, 
Keim  des  Erkennens,  der  beim  fortgesetzten 
Handeln  sehr  bald  in  Schauen  tlbergeht.^ 
Er  hatte  in  Moses  Mendelssohn's  ^Morgen- 
stunden^  fiber  die  Beweisversuche  far  das 
Dasein  Gottes  gelesen  und  schreibt  darttber: 
^Glaube,  lebendiger  Glaube  an  Gott  macht 
selig,  that  es  von  jeher  und  thut  es  noch, 
nicht  ein  metaphysischier  Beweis  seines  Da- 
seins.  der  eigentlich  ein  kaltes  Nachtgespenst, 
ein  Schneem&nnchen  ist.  Glaube  ich  nicht 
an  ihn,  so  wird  mir  die  Welt  zur  H5lle  nnd 
ich  Narr  und  Teufel  in  ihr.  Wer  sich  mit 
den  atherischen  Schwingen  der  tlbermensch- 
lichen  Metaphysik  mflde  nach  aeinem  Gott, 
dem  unbegreif  lich  grossen  Unbekannten,  ge- 
sucht  hat  und  nun  aufgeldst  im  GefOhle  seines 
Nichts  untersinkt  im  Meere  seiner  Unermeas- 
lichkeit,  wird  die  menschliche  Philosophie 
se^g  pieisen,  die  seiner  Schwftche  und  Ohn- 
macht  sohonend  den  erhabenen  Gott  ihm  vom 
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Himmel  anf  seine  Erde  herabruft  und  als 
seinen  Vater  ihm  verkflndigt,  Vaterregienmg 
mit  Oottesangen  zu  erkennen  lehrt,  das  ewig 
schaffende .  ordnende  Dasein  Eines  nnsicht- 
baren  Weltgeistes  in  der  sichtbaren  Welt! 
Sieh'  dich  nm,  Vernnnfiheldy  and  verstiunme!^ 
So  sncht  sicb  der  jnnge  Altbayer  bei* 
seiner  LectOre  aof  dem  fioden  des  ihm  aner- 
zogenen  Oianbens  and  des  religidsen  Geftlhls 
mit  der  Reflexion  zorecht  za  finden.  Oe- 
l^entUch  f&brt  ihm  seine  Lecture  aach  wieder 
Kanfs  ^Kritik  der  reinen  Vemanft^  in  die 
Hftnde.  Noeh  aber  hat  er  fdr  Weg  and 
Ziel  Kanfs  kein  Verstftndniss ,  noch  fehit 
seinem  Daiken  der  Umfang,  die  Kraft  and 
Tiefe,  am  bis  an  das  Verst&ndniss  der  Pro- 
bleme  za  reichen^  die  Kant  aafstellte.  Aber 
ganz  iremd  sind  sie  ihm  nicht;  da  and  dort 
hSngt  sich  seine  Reflexion  daran  and  tappt 
unsicher  daran  heram.  ^Wenn  Alles  am 
ons  nnr  Schein  and  Phftnomen  ist,  so  ist  es 
doch  onieagbar,  dass  dieser  Schein  als  Wir- 
kane  von  einer  Ursache  zengen  and  dass 
das  Unsichtbare  sich  im  Sichtbaren  and  darch 
dieses  offenbaren  mass.  Solite  es  also  nicht 
m(^lieh  sein,  in  der  sichtbaren  Copie  wenig- 
Btens  das  nndchtbare  Urbild  wahrznnehmen? 
Und  than  wir  dies  nicht  wirklich  alle  Aagen- 
blicke,  Jeder  so  gat  er  kann?  Und  tollte 
es  nicht  Meister  in  der  Kunst  za  lesen  geben? 
Ueberall  im  ans  amgebenden  All,  wo  wir 
Handlan^  sehen  in  der  Natar,  personificiren 
wir  anwillktlrlich  das  handelnde,  wirkende 
Wesen,  als  wftre  es  eine  Intelligenz  wie  wir, 
so  dass  diese  znr  Intnition  verborgener,  aber 
doch  sichtbar  in  der  Erscheinang  schanender 
and  haasender  hdherer  Kr&fte  oder  Intelli- 
eenzen  wird.  Es  erfasst  ans  anwillkflrliche 
Ahnang  and  GefOhl  einer  ansichtbaren 
hOheren,  mit  Absicht  handelnden  Kraft.  Wir 
eewinnen  Oewlssheit  fiber  die  verborgene 
Geisterwelt,  ihre  Inflaenz  and  ihren  Za- 
sammenhang  mit  ans;  denn  der  Mensch  ist 
das  Centrnm,  Extract,  Ideal,  Brennpankt 
des  ganzen  sinnlichen  Universams,  aessen 
iUsjecia  membra  sich  in  ihm  im  schdnstei^ 
Einklange  vereinigen.  Alles  bertlhrend,  Alles 

Ssniessend,  Alles  sich  assimilirend  ist  der 
msch  allgemeines  Sensoriam.  Die  Phan- 
tasie  ist  ein  Mikroskosmos  von  Oeheimkr&ften 
In  ons;  sie  ist  ihrer  Sabstanz  naoh  eben 
jener  innere  Sinn,  der  in  einer  anderen  Art 
des  Seins  erst  vollends  anfwacht,  dessen  Oe- 
faeimkrifte  nnr  hie  and  da  bei  disharmonischer 
Aafreizang  sich  offenbaren.  Und  dieselbe 
Phantasie  ist  bald  Sensoriam  des  Himmels, 
bald  Sensoriam  der  Hdlle  and  nnreiner  Qeister. 
Vorhanden  ist  in  jedem  Menschen  der  Zag 
mud  Hang  nach  Gott  wie  ein  in  seinem 
innersten  Heiligthame  f&r  den  anbekannten 
Gott  anfgerichteter  Altar.  Mit  jedem  Odem- 
so^e  lebt  Gott  physisch  and  psychisch  in 
Jedem,  and  kein  Mensch  ist  ganz  gottlos, 
imphysisdienSinnedesWortes.  Jedeleiseste  | 


Regan^  zam  Bdsen  ist  Keim  der  ganzen 
HOUe,  jede  Tagend  dagegen  Keim  des  ganzen 
Himmels.  Aber  in  dieser  gegenwartigen  Pha^ 
nomenenwelt,  in  diesem  Drama  zwischen 
Christas  and  Satan  wird  ledes  vom  Satan 
entg^ngewftlzte  Uebel  allemal  nnr  liOttel 
zam  Gaten.  Satan  trennt,  am  za  trennen, 
za  zerst5ren;  Christas  dagegen  trennt,  am 
za  vereinigen.  . . .  Dort  ist  Pftalang,  Tod; 
hier  bei  Christas  ist  Leben^  Lftateran^.  Frei- 
lich  ist  der  Weg  Christi  gerade  der  ent- 
gegengesetzte  von  jenem  des  Satan :  Kxeazes- 
tod  ist  and  bleibt  der  einzige  Heilsweg  zam 
Leben  and  zar  Aaferstehong.  Darch  Clmstas- 
nilherang  werde  ich  im  wahren  physischen 
Sinne  sein  and  Gottes  Werkzeng;  darch  die 
Satannftherang  dagegen  werde  ich  Satans 
Werkzeng!** 

Darch  Freand  Sailer  war  Baader  1786 
mit  dem  von  Klenker  1784  anonym  ver- 
dffentlichten  Werke  ^Magikon  oder  das  ge- 
heime  System  einer  Gesellschaft  nnbekannter 
Philosophen**  bekannt  geworden,  worin  Aas- 
zllge  aas  zwei  in  den  Jahren  1775  and  1782 
anonym  erschienene  Schriften  des  anter  dem 
Namen  des  ^anbekannten  Philosophen**  aaf- 

Sitretenen  mystischen  Theosophen  Saint- 
artin  mitgetheilt  waren.  Baader  nahm  das 
Kleaker'sche  ^Magikon**  mit  nach  Weiem 
and  Egenbarg,  wo  er  im  Janoar  and  Febraar 
1787  aaf  dem  Lande  zabrachte.  Er  fand 
darin  seine  beiden  christlichen  Pole,  Christas 
and  Satan,  vertreten  and  brachte  in  seinem 
Tagebach  eine  Ehrenrettang  Saint -Martin's, 
^des  Gotterleachteten,  des  Theosophen**, 
gegen  gl&ubige  and  angUlabige,  chnstliche 
and  anchnstliche  Feinde  desselben  zar  Welt. 
Aas  diesen  einsamen  Stadien  trat  endlich 
der  jange  Bergbanbeflissene  in  die  Welt  Er 
besachte  im  i^mmer  1787  die  bayerischen 
Eisenwerke,  Grnben  and  Htltten.  and  bezog 
im  Frflhjahre  1788  die  Bergakademie  za 
Freiberg  im  sftchsischen  Eraffebirge,  wo  er 
die  Vortri^e  des  bertlhmten  Werner  besachte. 
Mittlerweile  hatte  sein  Brader  Joseph  in 
Edinbarg  als  Maschinenbaaer  sich  Rof  and 
Ansehen  verschafft  and  in  Untemehmnngen 
mit  Eisenhtlttenwerken  sich  eingelassen.  Er 
verschrieb  sich  Berfflente  aas  Sachsen  and 
vom  Harz,  anter  denen  sich  aach  Franz 
Baader  befand,  der  sich  za  Anfang  des  Jahres 
1792  in  England  einfand,  aber  sehr  bald 
die  erOffiieten  Aassichten  sich  wieder  zer- 
schlacen  sah  and  deshalb  im  Sonmier  1793 
in  Emnbnrff  Mathematik,  Chemie  and  Physik 
stndirte.  Neben  Saint -Martin's  weiter  er- 
schienenen  Schriften  besch&ftigte  ihn  zasleich 
das  imJahre  1793  erschienene  Werk  Godwin's 
„Untersachanff  fiber  die  politische  Gerech- 
nekeit  and  ihren  Einfluss  aaf  Moral  and 
Gulckseli^keit**,  soide  die  Werke  des  National- 
Gkonomen  Adam  Smith  and  die  Untersachan- 
gen  Thomas  Reid's  tiber  den  menschlichen 
Geist.  Sein  christlicher  Glaabe  kam  imKampf 


Baftdar 


70 


Baaddr 


mit  den  deistisehen  Ideen  Oodwin*8,  weloher 
in  Locke's  and  Hume's  Fosstapfen  tretend, 
von  den  Fortschritten  der  Anf  Rlflrnnff  alles 
Heil  fiir  den  Einzelnen  and  die  G^eUschaft 
erwartete,  gewaltig  in's  Gedr&hge;  aber  der 
tlberwiegende  festgewoizelte  Emfloss  Saint- 
Martin's  rettete  den  jongen  Theosophen  aas 
dieser  inneren  GHhrung  gttlcklich  in  den 
HafendescliristlichenGlaaDenszarack.  Unter 
dieser  Fahne  kftmpfend,  vermochte  ihm  selbst 
der  Biesengeist  Kanfs  nichts  anznhaben, 
dessen  Kiltik  der  reinen  and  praktischen 
Vemonfty  nebst  den  metaphysischen  Anfangs- 
grttnden  der  Natarwiasenschaft  Baader  in 
Edinbarg  grttndiicher  als  Mher  wieder  vor- 
genommen  hatte.  Eine  Art  von  Abschloss 
der  in  seinen  Tagebtlchem  aos  der  Zeit  des 
Edinborger  Aufenthalts  niedergelegten  Ur- 
theile  fiber  Kant  versaehte  Baader  in  dem 
unfertig  gebliebenen  Entworf  eines  en^ch 
geschriet^nen  Aa&aizes  onter  dem  Titel: 
^Vorl&ufiger  Bericht  fiber  die  dorch  Professor 
Kant  in  Dentschland  eingeleitete  Umgestal- 
tung  der  Metaphysikl^  Er  saeht  darin  der 
Leistong  Kant's  gerecht  zn  werden  and  ibre 
epochemachende  Bedeatang  anzaerkennen. 
Statt  darch  ein  glanzvoUes  Werk  die  Welt 
zn  blenden,  babe  ihr  Kant  ein  neaes  Organon 
ftkr  den  metaphysiscben  Gebraach  gegeben, 
wie  nns  Bacon  ein  solches  fQr  die  ^atar- 

Shilosopbie  binterlassen  babe;  ein  Werkzeag 
er  Denkkraft,  dem  lUmlich,  was  die  Mafiie- 
matiker  die  hdbere  and  analytiscbe  Kanst 
der  Lteang  nennen.  Die  Mathematik  sei 
darcb  Kant  zum  Leitstem  alier  wissenschaft- 
lichen  Untersachungen  aaf  dem  physiscben, 
wie  auf  dem  intellectoellen  Gebiete  geworden. 
Jetzt  sei  es  kein  psychologisches  Rftthsel 
mehr,  waram  mathematische  wahrheiten  nie- 
mals  das  Gebiet  md^cher  Erfahronff  fiber- 
scbreiten  and  doch  aach  die  Wirlmcbkeit 
niemals  voUstftndig  decken,  warom  ihre  Be- 
weise  niemals  aas  der  Enabrang  ffeftlbrt, 
sondem  aas  ihr  erl&atert  and  anfgezeigt 
werden  kdnnen.  Mit  der  fiirchtbaren  and 
anbesiegbaren  Waffe  der  kritischen  Philo- 
sophie  gewwpnet,  haben  ?rir  gleieh  Sokrates 
best&nmg  als  die  nattiriichen  Feinde  aller 
Sophistik  aa£Katreten  and  nns  als  deren  Ueber- 
winder  za  bethfttigen.  Die  ganze  Tendenz 
des  Kant'schen  Ejriticismas  gehe  dahin,  alle 
Wolken  der  Sophistik  zn  zerstreaen  and 
hierdarch  anseren  Geist  fOr  Wahrheit  and 
Tagend  za  stftrken,  vor  Allem  dem  Systeme 
des  Egoismas  gegenflber,  dieser  nnreinen  and 
faalen  Vemanft,  welche  sich  flir  alle  lebendige 
Taffend  wahrhaft  mephitisoh  erwies.  Eine 
Phuosophie  (mdnt  Baader),  welche  ans  lehre, 
dass  wir  nns  in  eine  andere,  intelligible  Welt 
nicht  hineinsehaaen,  sondem  derselben  darch 
Than  and  Handehi  inne  werden  soUen,  sei 
doch  der  Beachtong  werth.  Dem  Unfog  and 
nnseliffen  Gedanken,  die  Moral  aaf  Reu^n. 
aaf  Oiaaben  grtinden  za  woUen,  sei  &ant 


entschieden  geg^flber  getreten,  indem  er  ge- 
zeigt  babe,  dass  sich  sogar  aller  Glaabe  and 
alle  Religion  nnr  aaf  Sittlichkeit  grttnden 
kdime  and  diese  voraassetze. 

Das  Merkwtlrdigste  in  den  damaligen  Ge- 
danken  Baaders  bei  seiner  Beschftftigang  mit 
Kant  ist  jedoch  der  Anlaaf ,  den  er  nimmt, 
am  an  der  Hand  Kant'scher  Ansdianangen 
sich  den  Begriff  der  wirksamen  Gebet^raft 
zarecht  za  legen.  Der  Mensoh  (meint  er) 
kdnne  sich  eine  anmittelbare  Graderhdhnng 
des  Vemanftvermdgens  im  Praktischen  er- 
werben  durch  gewisse  Handlnngsweisen, 
woraaf  aach  Mystiker  and  Magiker  dringen. 
Jedenfalls  kdnne  dies  nnr  vermittelst  einer 
AeoBserang  ansererSelbstth&tigkeitgeBchehen, 
darch  actives  Nehmen,  nicht  dardi  passives 
Empfangen.  Und  eben  diesen  Act  des  Neh- 
mens  erklftren  die  Mystiker  als  im  Gebet 
begrifien,  and  in  diesem  Sinne  sei  das  Gebet 
der  letzte  Act  der  Selbstth&tigkeit  der  Ver- 
naaft;  wenn  sie  n&mlich  an  der  Grenze  ihres 
VermOgens  angelangt  sei  and  alles  getiuui 
babe,  was  in  diesem  seL  Eben  so  sacht 
Baader  von  anderer  Seite  her  die  der  Ver- 
nanft  von  Kant  gesetzten  Schranken  za  dorch- 
brechen.  Es  frage  sich  nfimlich,  ob  sidi  die 
Unsterblichkeit  nicht  ala  heilende  Natarkraft 
erklftren  lasse,  da  man  sie  hindere,  sich  hier 
in  diesem  Leben  za  ftassem.  ^Es  ist  sonder- 
bar  (sagt  er),  dass  Kant  der  Existenz  nach 
dem  Tode  immer  die  Zeitbedingnng  onter- 
1^  Dies  fOhrt  aber  za  einem  Begriffe 
von  Ewigkeit,  der  entweder  Schwindel  oder 
Langewefie  vernrsacht  Die  Schrift  dag^^en 
sagt  vom  kftnfltigen  Leben :  die  Zeit  wird  nicht 
mehr  sein!  Wir  soUten  nicht  sagen,  dass 
wir  nach  dem  Tode  fortleben;  denn  damit 
bringen  wir  nnsere  PersOnlichkeit  sdion 
wieoer  in  die  Sinnenform  and  demzafolge  in 
die  Phantasie  hinein.  Vielmehr  soUten  wur 
sagen:  Dasein  kann  eigentlich  nie  aafhOren^ 
well  es  nicht  (obschon  eine  bestimmte  £r- 
scheinnng  desselben)  angefangen  hat  Fttr 
nnsere  richtende  Vemanrt  findet  kein  Ver- 
gane^es  statt  Sobald  man  dieser  Zeitfbrm 
108  ist,  verbindet  man  mit  dem  Worte  Un- 
sterblichkeit einen  ganz  anderen  Gemtlttia- 
zastand.  Sobald  wir  nnsere  PersOnliehkeit 
ansschliessend  an  die  Spotaneitftt  der  Ver- 
nnnft  dorch  das  moralische  Gesetz  anknipfen, 
hat  es  keine  Noth  welter.  Das  AnfhOren 
dieser  sinnlichen  Erscheinnng  anserer  Per- 
sOidichkeit  ist  nothwendig  das  Anheben  einer 
andem.^ 

Als  Einnnddreissig  fthriffer  verliess  Baader 
im  Mai  oder  Jnni  1796  Scnottland,  am  ttber 
Hambnre  in  seine  Heimath  zarfickzakehr^ 
wo  mituerwefle  der  Vater  ffestorben  war. 
In  Hambarg  fesselten  ihn  ni<mt  bios  die  on- 
weit  dieser  Stadt  befindlichen  Salzwerke  von 
Oldesloe,  sondem  aach  die  Bekanntsdiaft  mit 
dem  M  Wandsbecker  Boten^,  Matthias  daadiaa, 
and  dem  damals  in  Hambarg  wohnenden 
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^Philowphen  von  Penq^elfort^,  Friediich 
Heiiiiieh  Jacob!  ^  welcher  mit  Baader  die 
anfriehtig  ffemeinte  Achtang  vor  dem  Alles 
zamalmenden  Scharfsiim  Kuit's,  nicht  minder 
aber  dm  Schrecken  vor  den  nothwendigen. 
Cooseqnenzen  eines  Standpnnkts  theilte,  der 
nch  anf  der  abBchtlasigen  Ebene  zum  Atheis- 
■ras  Spinotza's  bewege.  Zngleich  machte 
Baader  in  Hambnig  eine  anaere  Bekannt- 
sehaft,  die  fto  ihn  noch  bedentsamer  wurde^ 
ak  die  Berflhmng  mit  JacobL  Er  fand  bei 
emem  Trddler  die  vergilbten  Schriften  des 
Theoaophem  Jacob  Bdnme,  die  ibn  zwar 
An&Bgs  abBtiessen,  aber  einen  Stachel  in 
ihm  anrflckliesseny  wider  den  er  zn  15cken 
anner  Stand  war.  Es  wehte  ibn  darin  ein 
mit  den  Scbriften  Saint  -  Martin's  wahl- 
Terwandter  Geist  an,  zu  welcbem  sich  nm 
dieselbe  Zeit  ancb  die  Fflhrer  der  romantiscben 
Sdmle  in  Dentschland,  die  Gebrtlder  Scblegel, 
Ludwig  Tieck  nnd  Friedricb  von  Hardenberg 
(Novldis)  binffezogen  fdhlten,  w&hrend  firei- 
Uch  ein  so  uarer  nnd  kritiscber  Eopf ,  wie 
Lesnngy  den  Gdrlitzer  Scbnster  einen  Scbwilr- 
mer  nannte,  der  obne  Wissenscbaft  nnd  6e- 
lehrsamkeit  dnrcb  seinen  blossen  Unsinn  daa 
Haopt  einer  Secte  nnd  der  ^philosophus 
teuionicHS^  zn  werden  das  Gltlck  gehabt 
babe.  Eben  an  diese  Entdeckung  und  Wieder- 
belebnng  der  Scbriften  Bdbme*s  kntlpfte  sicb 
die  Gebnrt  des  Zeitalters  der  Bomantik  als 
jener  anf  das  Anfklftmngszeitalter  folgenden 
Geistearicbtiingy  deren  bewnsstes  Streben 
weseatlicb  danraf  gericbtet  war,  die  dnrcb 
Verstandesanfklftmngy  Eritik  nnd  fortge- 
sehrittene  Weltbildung  nntergrabenen  Grnnd- 
Itfen  und  Voranssetznngen  einer  vergangenen 
W^t-  und  Lebensanscbauung  mit  HtUfe  der 
PhiLosoj^ue  kflnstlicb  wiederberzustellen  und 
sophistiseb  mit  dem  Scbein  der  Wabrbeit 
ananpntzen.  Mit  vollem  Bewusstsein  scbloss 
sidi  &ader  dieser  Geistesricbtung  an:  Jacob 
Bdbme  nnd  Saint-Martin  wnrden  die  FUbrer 
des  romantiscben  Tbeosopben  Altbayems. 
Zum  Beweise  seiner  Weise,  die  ^Natnr  zu 
buchstabiren^,  tbeilte  er  dem  Glaubens- 
nbilosopben  Jacobi  Einiges  ans  seinem  Ce- 
ae^d)ucbe  mit.  ^Wir  kommen  (scbreibt  er) 
scbon  bei  der  Betracbtung  der  Elementar- 
■atnr  ind  bei  der  in  dieselbe  bereinquillenden 
SLraftinsserung^  sowie  bei  den  aus  diesem 
i^ielnuune  bmaus  abtretenden  Phftnomenen 
nut  einem  blossen  Z&blen  und  Subtrabiren 
del  Ag^tegMtes  neben  und  nacb  einander  nicbt 
aos.  wir  milssen  vielmebr  objectiv  ein  Inein- 
ander,  einen  unserm  innem  Sinne'entsprecben- 
den  innem  Natur-  oder  Weltsinn  ahnen  und 
eingeBtehen.  Der  ftussere  Sinn  ist  nur  Werk- 
stitte  und  beweglicbe  HflUe^  um  in  dieser 
selbst  den  nn  vergiUiglicben  Tempel  zu  bereiten 
und  aus  dem  ^tddteten  FlQssigen  (innem 
Sum)  durch  eioe  inniest  dynamiscn-chemiscbe 
Sdiddm^  ein  lebendiges  Wasser  wiederber- 
zvtellen,  nnter  dem  JQinfluas  des  Himmels 


und  dem  scbeidenden  Liebeblick  der  Sonne: 
Geist  vom  Vater  und  Blut  von  Christus.  Der 
innere  Sinn  ist  Alter,  ist  Quell  und  wird  das 
Ende  des  ftussem  Sinnes  sein;  der  ftussere 
Sinn  Ist  nur  Einbildung  eines  grossen  innem 
Sinnes,  von  welcbem  der  Weltraum  nur  Sym- 
bol Die  sogenannte  ilussere  Pb&nomenwelt 
ist  nur  der  offene  Markt  oder  die  Passage 
des  einzelnen  oder  gesammten  Verkebrs  der 
unsem  Spontaneit&tstiefen  analogen  Untiefen 
der  Natur.  Ja,  der  ganz  ilussere  Sinn  scbeint 
nur  gestdrte  innere  Circulation.  Grundfactum 
ist  das  stille  Wunder  des  ScbOpfens  und 
Wiederverscblingens  der  Pbftnomene  aus  und 
in  den  Verstandes-  und  Vernunftwesen.  Der 
eigentliche  Weltraum  oder  das  Raumreale  ist 
ein  Flflssiges,  nnendUcbe  Himmelsftllle,  Ma- 
terie.  Indem  icb  mir  nun  einen  bestimmt^ 
Baum  imaginire,  so  ist  dies  bios  Einbildung 
eines  Kdrpers  in  jenem  Flflssigen,  d.  b.  Ein- 
bildung aes  &ussem  Sinnes  vom  und  im 
grossen  unendlicben  inneren  Sinn  oder  Welt- 
sensorium.  Nur  wenn  icb  in  dieser  Ein- 
bildung oder  SelbstraumerMlung  an  einem 
bestimmten  Punkte  arretirt  werde,  sei  es  nun 
mit  Hand  oder  Auge;  nur  also  das  Aufhdren 
des  fldssi^en  Innem  oder  die  aufgedrungene 
Grenze  lener  meiner  Einbildung  ist  ein 
zweites  Aeusseres  oder  Du,  als  Einzelnes, 
Gescbdpf  oder  Kflrper." 

Als  eine  Probe  seiner,  der  mecbaniscben 
und  atomistiscben  Pbyslk  entgegengesetzten 
dynamiscben  Naturpmlosopbie  arbeitete  Baa- 
der im  Sommer  1796  in  Hamburg  seine: 
^Beitrftge  zur  Elementarphysiologie^ 
auSj  die  er  dort  drucken  Hess.  Er  knftpft 
darin  anerkennend  an  Kanf  s  ^metaphysi^e 
AnfangsgrUnde  der  Naturwissenscbiaft^  als 
eine  balmbrecbende  Leistung  an,  setzt  aber 
statt  zweier  Grundkr&fte,  womit  sicb  Kant 
vergebens  abgemtibt  babe,  deren  drei,  welcbe 
jeder  fdr  sicb  beweglicben  Raumerftllltheit 
gleichsam  ds  Naturseelen  inwobnen  soUen 
und  deren  jede  unter  Umst&nden  zur  berr- 
scbenden  werden  kdnne,  indem  sie  die  andern 
scbeinbar  verscbwinden  lasse  nnd  sich  dann 
bildend  oder  bewegend  Ilussere.  Dabei  soil 
aber  zu  beachten  sein,  dass  dieser  Kr&fte- 
Ternar  nur  gezwungen  und  mit  innerm 
Widerstreben  eine  Vereinigung  gebe,  welcbe 
sobin  den  Eeim  der  Verwesung  in  sich  trage 
und  £reigelassen  in  Unform  zerfliesse,  sodass 
in  dieser  Bticksicht  jeder  Edrper  als  eine 
Art  Enallpulver  betracbtet  werden  kdnne, 
welches  schon  bei  leiser  Berahmng  explodirt; 
nur  aber  so  zugleich,  dass  dieser  CoruptibilitUt 
alles  Edrperstoff^  erne  entgcgengesetzte  po- 
sitive Naturanstalt  dberall  Einhiut  thue,  um 
als  Unform  wiedemm  Form  in  verjttn^r 
Gestalt  bervorzubringen.  Uebrigens  spricht 
der  Verfasser  in  dieser  Abbandlunggelegentlicb 
die  Ahnung  aus^  es  lasse  sich  von  dem  in 
Kant's  ^Gediuiken  von  der  wahren  Scb&tzung 
lebendiger  KrlUPte''  aufgestellten  Gesetze  der 
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Dynamik  (oder  von  der  Wirkung  der  leben- 
digen  Kraft)  vielleicht  zeigen,  dass  dasselbe 
fflr  Lebendigwerdung  und  TOdttmg  alles 
Individnenlebens  gelte,  also  sich  anf  mecha- 
niflche,  chemische,  physiologische  and  mor- 
phologische  PhUnomene  gleich  wahr  oder 
gleicb  frucbtbar  erweise.  Er  verlangt  femer, 
dasB  das  mechaniscbe  Gesetz  des  Gleich- 
gewichts  auf  seinen  inneren  dynamischen 
Grand  der  Tendenz  zar  Einigang  innerer 
Energie  (dynamiscber  Einheit)  zartlckgeftthrt 
werde,  womit  der  Begriff  der  Bewegung  eine 
frnchtbarere  Bedeatang  erbalte,  als  die  bios 
mechaniscbe  Aaffassung  als  Ortsver&nderang 
oder  Aendernng  dorch  ftassere  Verb&ltnisse 

febe.  Der  Begriff  der  Kraft  (behaaptet  er) 
omme  dberall  nor  darch  VerknUpfdng  eines 
Mannichfaltigen  des  ftasseren  and  inneren 
Sinnes  oder  der  Extension  and  Intension  zn 
Stande,  and  die  onvermeidlicbe  Grand- 
operation  alles  Lebendigen  sei.  der  Pols- 
scblag  wecbselnder  Aasbreitang  and  Samm- 
long  seiner  selbst. 

In  demselben  Jahre  1796  verfasste  Baader 
erne  (freilicb  erst  12  Jahre  spftter  verOffent- 
lichte)  Abhimdlang  ^Ueber  Kant's  Dedaction 
der  praktischen  Yemanft  and  die  absolnte 
Blinoheit  der  letzteren",  worin  der  Natar- 
philosoph  gegen  Kant  die  Sache  der  Glaabens- 
phllosophie  vertritt.  Hfttte  Kant  (so  meint 
der  Verfasser)  den  ftlr  den  Verstand  anter- 
schiedenen  Doppelact  des  empfangenden  and 
sammelnden  Aanassens  and  des  nachfolgenden 
Wiederentfaltens  aach  als  innersten  Pals- 
schlag  des  WoUens  and  Handelns  festgehalten ; 
so  wtlrde  ihm  die  Oeffhnng  and  aas  Ver- 
schliessen  des  Gemdths  gegen  das  Nicht-Ich 
oder  Da  bemerklich  seworden  and  er  aaf 
den  Begriff  des  Glaabens  gekommen  sein, 
der  einen  wesentlichen  Bestandtheil  des  Ge- 
mfiths  bilde.  So  aber  soUte  der  alien  bis- 
herigen  Zeitaltem  entgangene  grosse  Fand 
Kanfs  eben  nar  darin  bestehen,  dass  die 
Vemnnft  nicht  nur  blind  geboren  werde, 
sondem  aach  lebenslftnglich  stockblind  bleibe. 
War  es  ein  gltlcklicherSchrittKant*s  gewesen, 
Gott  im  Gemtlthsphilnomen  des  Gewissens  za 
sachen,  so  befremdend  sei  die  Eilfertigkeit, 
mit  welcher  er  an  diesem  Vemnnftfactam 
vorttbergehe.  ohne  demselben  nfther  auf  den 
Leib  zn  rflcken.  Statt  dass  er  aas  dem  hier 
nichtssagenden  Worte  ^praktische  Yemanft^ 
eine  Art  Nebel  macht,  worin  selbst  das  Be- 
dtlrfniss  einer  klaren  Anerkennang  dieses 
Wirklichen  von  vomherein  zarllckgewiesen 
wird,  hfttte  sich  vielmehr  aas  der  Analyse 
jenes  GemttthsphlUiomens  nHher  and  leichter 
ergeben  mtssen,  dass  wir  im  Gewissen  das 
Vemommenwerden  anseres  Selbstes  in  anserer 
innersten  Lebensthatigkeit  als  willengeblbrend 
mit  anmittelbarer  Gewissheit  inne  wflrden, 
dass  wir  es  also  in  anserer  vorhandenen  Ge- 
wissenskraft  mit  einer  Lebensftllle  za  than 
haben,  die  sich  ans  von  innen  herans  aaf- 


gehend  knndgiebt.  Ebenso  anmittelbar  (meint 
Baader)  wie  wir  die  ans  inwohnende  Schwere 
im  Stehen  and  Gehen  inne  werden,  nnter- 
scheiden  wir  aach  das  gegenwftrtige  Gefdhl 
der  Gottseligkeit  oder  der  Unseligkeit  als 
eine  eigene  moralische  Art  von  Seligkeit  and 
Wohlbefinden  von  der  gewdhnlichen  Gllick- 
oder  Unglllckseligkeit.  Aach  noch  ein  Anderes, 
findet  Baader,  babe  sich  Kant  entgehen  lassen. 
Wenn  sich  das  Gewissen  nicht  auf  die  ilassem 
Folgen  and  den  zeitlichen  Verband  der  That 
bezieht,  so  ergebe  sich  darans  anmittelbar, 
dass  das  sogenannte  moralische  Leben  oder 
Lebendige  sich  ftberall  als  nicht  zeitliches, 
d.  h.  als  ewiges  Leben  oder  Lebendiges  kand- 

febe^  indem  es  llberall  zwar  inner  dem 
eithchen,  wie  das  Centrum  inner  alien 
Peripheriepnnkten,  aber  nirgend  im  Zeit- 
lichen vorhanden  seL  Denn  ^wabrhaft  zeit- 
frei  kann  nar  jenes  Leben  sem,  welches 
liber  der  Zeit  sich  befindet;  es  ist  aber  aach 
ein  Leben  mdglich,  welches  zwar  gleichfalls 
nicht  eigentlich  mehr  in  der  2^it  and  insofem 
ausser  mr  lebt,  aber  sogar  noch  anter  ihr 
sich  befindet  and  welches  Leben  sohin  im 
h(Ushsten  Grade  anfrei  sich  befinden  muss^. 
Was  es  aber  mit  diesem  Sein  and  Leben 
liber  oder  anter  der  Zeit  ftlr  eine  Bewandt- 
niss  habe,  davon  k5nnen  wir  ans  nur  bei 
dem  in  hohem  Grade  Rechtschaffenen  and 
in  hohem  Grade  Lasterhaften  Anskanft  holen. 
Schliesslich  wird  noch  erOrtert,  dass  ans  das 
Gewissen  weder  gate  Kraft  and  Gesinnnng 
giebt,  noch  den  bdsen  Trieb  ans  nimmt  and 
dass  die  Billigung  des  moralischen  Gesetzes 
noch  keineswegs  die  Kraft  and  das  nrsprttng- 
lich  Bewegende  anseres  Willens  ist,  so  dass 
also  alle  Moral  als  moralische  Selbsterkennt- 
niss  eigentlich  nur  moralische  Ungltlckslehre 
ist  and  wo  bleibt  dann  die  moralische  Gltlck- 
seligkeitslehre,  die  Relidon?  Wenn  von  Selbst- 
verleugnang  and  Niederhalten  des  eigenen 
Willens  die  Rede  ist.  so  enthftlt  dies  keinen 
Widersprach  in  sich,  solang  ein  besseres 
Leben,  das  sich  nicht  minder  als  wirklich 
beurkundet,  dage^en  gesetzt  wird.  Dagegen 
ist  es  eine  durchaus  widersprechende  and 
einer  Ironie  ilhnliche  Zumathung,  wenn  man 
ein  wirkliches  Leben,  von  dem  man  allein 
weiss,  anfgeben  soil,  ohne  die  geringste  Hoff- 
nung  aaf  die  Wirklichkeit  eines  anderen 
Lebens.  dessen  Bejahung  gefordert  wird.  Erst 
die  Reugion  grtlndet  ihre  Aufforderang  zar 
Vemeinang  des  entgegengesetzten  falschen 
Lebens  durchaus  auf  die  Bejahung  und 
Krftfljgung  eines  andern  and  bessern  Lebens, 
dessen  Evolution  mit  der  Involution  des 
schlechtem  Lebens  gleichen  Schritt  hlllt.  Und 
wenn  sie  auch  hinsichtlich  des  bessern  Lebens 
den  Menschen  jenseits  des  Grabes  verweist, 
so  ist  dies  nicht  so  zu  verstehen,  als  ob  sie 
von  einem  NichtgegenwHrtigen  auf  ein  bios 
Zuktlnflages  verwiese,  sondem  vielmehr  so, 
dass  die  alleinige  Gegenwart  des  inneren 
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raonlischen  Lebena  niir  fibrig  bleibt,  wenn 
iind  nachdem  das  jetzt  noch  verhtlUende  nnd 
hindernde  6ew5lk  des  dermaligen  Zeitlebens 
vorflberg^angen  sein  wird.  &  den  christ- 
iichen  Ueberliefernngen  wird  die  yerlangte 
dynamlsche  nnd  radicale  Vertoderlichkeit  des 
verdQrbenen  Willensgrnndes  auf  eine  solche 
Art  angi^dentet,  dass  in  der  Natnr  eine  posi- 
tive Anstalt  Yorhanden  sei,  deren  Anwenaung 
anf  die  moralisobe  Privat-  and  Geheim-Ge- 
sehichte  des  eigenen  Oemflths  und  Lebens 
leicht  TO  machen  isi 

Aensserte  Baader  damals  brieflich  gegen 
Jaoobi^  die  Ersengbarkeit  des  Bdsen  in  nns 
sei  das  Factum,  dem  er  gern  zn  Leibe  rflcken 
mdchte,  da  der  Tenfel  vielleieiit  ein  noch 
m  ^habenes  Wesen  sei,  als  dass  er's  der 
Mfihe  wertii  aehtete,  sich  den  dnmmen  nnd 
annen  Tenfeln,  nnsem  Herm  Oelehrten  to 
offenbaren;  so  traf  er  in  diesem  Bemllhen,  sich 
mit  dem  Tenfel  in*s  Reine  zn  setzen,  damals 
anf  die  rechte  ergiebige  Quelle  derartiger 
Specnlationen,  anf  die  Jlldisch-mittelalterliche 
Religionsphilosophie  m  der  sogenannten 
Kabbala,  anf  die  er  dnrch  Eleukers 
^Magikon^  anfmerksam  geworden  war.  Er 
erblickte  darin  den  von  Schutt-  nnd  Ameisen- 
hanfen  talmndischer  Grdbeleien  ftberbauten 
Torso  ftltester  Natnrphilosophie,  deren  reine 
Qnelle  anfznfinden  er  nicht  verzweifelte. 
^Das  Oeheime  der  Kabbala  (schreibt  er  an 
Jakobi)  dreht  sich  nm  das  Verhalten  der 
nuumweiblichen  Zengnng  znr  Zengnng  dnrch 
zwei  getheilte  Geschlechter  oder  der  nn- 
geschi^enen  nnd  geschiedenen  Natnr.  Denn 
aie  dermalige  Spaltung  der  Gattnng  in  z^ei 
Geschlechter  ist  nicht  tlberallnnd  jederzeit  ein 
nothwendiges  Uebel;  die  Gattungsindividnen 
kOnnen  auch  als  mannweibliche  Individnen 
leben^  indem  sie  weder  freien  noch  sich 
freien  lassen.  Jede  Wirknng  ist  nur  ein 
Gezengtes,  wel<flies  nnr  zu  Folge  einer  Be- 
frnchtnng  des  VermOgens  dnrch  Kraft  hervor- 
geht  nnd  da  zwar  das  VermOgen,  nicht 
aber  die  Kraft  nnser  ist.  Das  Auge  als 
weibHches  Vermdgen  sehnt  sich  nach  dem  be- 
frnchtenden  Strahl,  nnd  dieser  Strahl  sucht 
dieses  Sehnen,  wie  der  Brftntigam  die  offenen 
Arme  der  Brant  Wer  nicht  das  Weibliche 
seines  Begehmngsvermdgens  helm  Empftng- . 
niss  der  sQndlichen  Lnst  bemerkt  hat,  der 
hat  wohl  nicht  genng  tiber  sich  selbst  gedacht 
nnd  beobachtet.  Anch  ist  mir's  begreiflich. 
wamm  man  hierflber  nicht  lant  werden  darf, 
nm  nicht  die  Hurereien,  die  nnr  noch  em- 
pirisch  getrieben  werden,  systematisch  nnd 
auf||eklirt  to  treiben.^ 

i^ach  achtjfthriger  Abwesenheit  von  der 
Heimath  kelurte  der  einunddreissigjiUirige 
Mann  1796  nach  Mtlnchen  TOrflck.  wo  er 
dehindienenengesellschaftlichenVernaltnisse . 
einl^te  nnd  zwei  Jahre  in  ^lebenznckenden 
empfindlichenBezHgen^  zn  einer  verwittweten 
Grlfin  verbnchte,  die  an  einer  tddtlichen 


Nervenkrankheit  litt  In  den  ersten  Honaten 
des  Jahres  1798  lebte  er  als  Oberbergrath 
nnd  Leiter  der  bayerischen  Berg-  und  Htitten- 
werke  in  RegensDurg  nnd  erOflfhete  wieder 
seinen  Gedankenaus&useh  mit  Jacobi.  Der 
Tenfel  macht  ihm  fortwahrend  zu  schaffen, 
und  er  sucht  dem  Keime  jenes  Gifts  nach- 
zuforschen,  das  sich  nun  einmal  ebenso  wie 
der  Keim  aes  Guten  in  der  Natur  fortpflanze. 
Die  bdse  Reaction  habe  nun  einmal  in  dieser 
Natur  Wurzel  gefasst;  es  finden  sich  sogar 
Spuren,  auf  denen  man  nnr  fortzugehen 
brauche,  nm  den  freilich  frappirenden  Ge- 
danken  to  fassen,  dass  eben  diese  bdse 
Reaction  in  jedem  Momente  die  Gelegenheits- 
ursache  des  Bestandes  dieser  K5rpematur 
llberhaupt  als  eine  Gegenanstalt  sei.  Knrz, 
die  Idee  eines  Christus  nnd  die  eines  Tenfels 
sind  ihm  untrennbar,  sowie  ftlr  ihn  die 
Realisimng  des  Einen  zugleich  die  Realisimng 
des  Andem  ist  In  Regensburg  brfltete 
Baader  auch  fiber  Saint- Martin's  ^emblime 
quatemaire^  als  dem  vollkommensten  Bilde 
der  Wahrheiten  und  Lichter^  worin  jener 
die  Ghifl^e  des  unaussprechkchen  Wesens 
erblickte,  welches  AUes  hervorbringt,  wirkt 
nnd  nmfasst  Er  hatte  sich  abgemllht,  wie 
der  heilige  Temar  mit  dem  Qnatemar  zn 
reimen  sei  oder  wie  es  komme,  dass  qu4md 
on  est  h  trots,  on  est  a  quatre,  (fest-a-dire 
h  tm,  nnd  dies  soUe  man  dnrch  das  alt- 
indische  und  altpythagorlUsche  Symbolnm  des 
Dreieeks  mit  dem  Punkt  in  der  Mitte  ver- 
stehen  lemen.  ^Ich  schwdre  (schreibt  Baader 
an  Jacobi)  als  ein  IMhagorfter  bei  jenem 
heiligenQuatemarius.  Kan^  Fichte,  Schelling 
sind  nur  erst  beim  Anfang;  sie  mftssen  erst 
zum  Dreieck  und  danach  zum  Dreieck  mit 
dem  Punkt  in  der  Mitte,  d.  h.  TOm  Ver- 
haltnisse  des  activen  Elements  to  den  drei 

Sassiven  Elementen  gelangen,  ehe  auch  nnr 
er  Anfang  zu  einer  Kdrperlehre  to  machen 
ist**  Das  Erscheinen  von  Schellings  Work 
„Von  der  Weltseele**  wurde  ftlr  Baader  die 
Veranlassung  zur  VerdflFentlichnng  eines 
Schriftchens  „Ueber  das  pythagor*ische 
Quadrat  in  der  Natur  oder  die  vier 
Weltgegenden**  (1798).  Er  sieht  in  der 
ScheUing'schen  Weltseele  den  ersten  Boten 
eines  nahenden  Frtlhlings  nnd  bewillkommt 
sie  als  erste  er&euliche  Aeussemng  der  vom 
Todesschlafe  der  mechanischen  Atomistik 
wieder  erwachenden  Physik.  Zugleich  aber 
will  er  die  Lehre  ScheUings  nach  der  Seite 
ergftnzen,  wo  es  ihr  noch  fehle.  n&mlieh 
dnrch  das  Dreieck  mit  dem  Pnn&t  in  der 
Mitte.  Die  Naturphilosophie  habe  den  innem 
Zwiespalt  in  der  Natur  richtig  gefasst  nnd 
mit  dieser  ^Poiaritftt**  bereits  zwei  Gegenden 
in  der  Einen  grossen  wie  in  jeder  kleinen 
Welt  anerkannt;  so  habe  sie  ^etzt  nnr  noch 
einen  Schritt  to  thnn,  nm  sich  nach  Anf- 
findnng  nnd  Anerkennung  der  beiden  llbrigen 
Weltgegenden,  des  Anf-  nnd  Niedergangs 
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voHkommen  orientiren  zn  k^^nnen.  Zu  dea 
beiden  Grundkr&ften  AnsdehnHiig  und  Zn- 
sammensiehiiiig  komme  noch  ihr  Trag-  and 
Haltpnnkt,  der  uns  in  jedem  erMlten  Kanme 
als  Gewieht  entgegentrete,  welches  die  sioh 
bekSmpfenden  Erftfte  zusunmenhalte.  Um 
in's  Spiel  gesetzt  zn  werden,  bedtirfe  der 
grosse  Hebel  der  Natnr  ein  ibm  Aeusseres 
nnd  ilui  (wie  der  Ponkt  die  Mitte  des  Drei- 
ecks)  Dnrchdringendes.  ^Erst  mit  diesem 
Aushanch  von  Oben  ftbrt  Leben  nnd  Be- 
wegnng  in  die  todte  Bildsilale  des  Prome- 
theus, and  der  Pols  der  Natar,  das  Wechsel- 
spiel  ihres  Dnalismas  schlftgi  Alles,  was 
da  ist  nnd  wirkt,  lebt  also  nnr  vom  Einhaneh 
and  Athmen  dieses  allbelebenden  Princips  — 
der  LnfL  and  so  h&tten  wir  dann  das  vierte 
Principder  Natar,  ihre  vierte  oder  eigentiich 
erste  Weltgegend,  den  Anfgang  gefionden 
Oder  wenigstens  die  Mdglichkeit  dieser  Aaf- 
findnng  gezeigt^ 

Ein  Jahr  nach  dem  Tode  seiner  geliebten 
Grifin  heirathete  Baader  Franziska  von 
Reisky,  die  Tochter  des  Kreishanptmanns 
in  Prag,  die  er  beim  Besaeh  der  bayerischen 
Krongttter  im  Bdhmerwalde  kennen  gelemt 
hatte.  Diese  Ehe  war  1801  mit  der  Gebnrt 
eines  Sohnes  Gaido  and  1804  einer  Tochter 
Jnlie  ges^net.  In  diesem  Jahre  verdffentlichte 
Baader  in  der  Mtlnchener  Zeitschrift  ^nrora^ 
den  Aafsatz:  ^Ueber  den  Affect  der 
Ehrfarcht  and  der  Bewnndernng^. 
Diesen  nimlich,  nicht  aber  mit  Oartesias  den 
Zweifel,  will  Baader  als  den  Beginn  der 
Philosophic  angesehen  wissen.  In  den  lang- 
weiligen  moralischen  Armensnppen  damaliger 
Zeit  sei  kein  Heil  gegen  die  Blindheit  des 
Menschen  in  seinem  gegenwftrtigen  Znstande, 
wo  die  Niedertrftchtigkeit  als  aas  Trachten 
nach  Niedrigem  nnd  die  Empdrang  gegen 
das  Hdhere,  der  gottmdrderische  Mass  die 
in   das  Mysterinm  der  Schlechtigkeit  ein- 

feweibten  Gemftther  beherrsche.  Der  Mensch 
5nne  schlechterdings  den  zaerst  vom 
Niederen  freimachenden  Einflnss  von  Oben, 
als  den  Ofifnenden  Einflass  einer  psychischen 
Sonne,  nicht  entbehren.  Der  alte  Wahn,  far 
sich  allein  znm  Bewasstsein  kommen  and 
sich  darin  erhalten  zn  kdnnen,  sei  erst  wieder 
darch  Kant  zn  Ansehen  gekommen.  ^Ja, 
der  Kant  (ergftnzt  er  sich  in  brieflicher 
Aeosserang  an  Jacobi  aas  dieser  Zeit)  hat 
viel  aaf  seinem  Gewissen:  er  hat  Verstand 
nnd  Vemunft  so  entzweit  and  geren  einander- 
gehetzt,  dass  man  schon  f^mmch  aaf  eine 
Ehescheidnng  antrng.  Kant  hat  nns  mit 
seiner  Kritik  einen  mOssigen  Zeitverlast  ge- 
macht;  er  hat  den  Menschen  dnen  Todes- 
streich  vers^zt,  indem  er  ihnen  das  Ehrkennt- 
nissstreben  des  Hdheren  verbot^  Nicht 
erhoben  werden  (heisst  es  dann  in  jenem 
Anfisatoe  welter)  ist  Sinken;  denn  Nichts 
ist  gewisser.  als  dass  der  Mensch,  wenn  er 
nicht  sohlecnt  werden  oder  bleiben  soil,  einer 


ihn  erhebenden  Gegenwart  bediwf.  Undebea 
diese  tilgt  die  WirKsamkeit  einer  andem  ihr 
entgegengesetzten  Gegenwart,  welche  das 
mensdiliche  Gemtlth  von  jenem  tlber  ihm 
Seienden,  jenem  vermittelnden  Da  heranter- 
zaziehen  strebt  In  dieser  Einsicht  geht  der 
Geist  des  Menschen  wirklich  and  tiberall 
nnr  aaf  Wander  aas  and  raht  nicht  eher, 
als  bis  er  znm  allein  Bewondemswerthea 
dnichgedrangen  ist.  Nnr  also  dnrch  diesen 
doppelten  Afifect  der  Ehrfarcht  and  Be- 
wnnderang  erhftlt  sich  der  bessere  Theil  des 
menschlichen  Gemtlths  am  Leben.  Das  er- 
kennende  Gemtlth  triflft  in  den  Idealen  and 
Vemnnftprincipien  aaf  eine  Wissensqnelle, 
aas  der  es  immer  sch5pfen  kann,  ohne  dodi 
die  Qnelle  aaszoschOpfen,  and  nachdem  es 
mit  seinem  Specalationsvermdgen  bis  dahin 
dnrchgedrongen  ist,  hftrt  es  zwar  aaf,  sich  za 
verwandem;  aber  es  &ngt  nan  erst  an,  die 
Unerschdpflichkeit  jener  WissensqneUe  za 
bewandem.^ 

Der  Pempelforter  Philosoph  Jacobi  war, 
bereits  zweinndsechzigj&hrig,  im  Jahre  18(^ 
als  Mitg^ied  der  bayerischen  Akademie  der 
Wissenschaften  nach  Mflnchen  tlbei^esiedelt 
nnd  seitdem  der  Verkehr  zwischen  mm  and  t 
Baader  ein  lebhafter.  Als  aber  Jacobi  1807 
in  einer  akademischen  Festrede  die  Behaaptang 
ansgesprochen  hatte,  dass  die  Vemanit  ein 
nicht  zu  Verderbenoes  im  Menschen  sei,  von 
welchem  kein  dbler  Gebraach  za  machen  set, 
liessBaader  im  Stuttgarter  ^or^enblatt^  einen 
Gegenaa&atz  ^Ueber  die  Behaaptang, 
dass  kein  tlbler  Gebranch  der  Vernnnft 
sein  kdnne^  vom  Stapel  lanfen,  worin  er 
nachzaweisen  sachte,  dass  dies  ebenso  gegen 
den  Sprachgebraach  wie  ge^en  die  Natar 
der  Sache  sei,  indem  leider  die  Verderbtheit 
im  Menschen  nicht  bios  bis  zn  reiner,  schold- 
freier  Thierwerdang  gehe,  sondem  der  Mensch 
nnr  entweder  fiber  dem  Thiere  stehen  kdnne 
oder  aber  nnter  das  Thier  fallen  mtlsse.  Es 
gebe  allerdings  einen  bdsen  Geist  im  Menschen, 
and  dessen  Anerkennnng  sei  nnabh&ngig  von 
alien  Theorien  and  Geschichten.  Der  Nicht- 
gebraach  der  dem  Menschen  immer  bleibenden 
Einsicht  dessen,  was  znm  Gaten  oder  von 
ihm  ab  znm  Bdsen  fOhrt,  sei  eben  diesar 
Einsicht  and  dieser  Vernnnft  Ifissbraach, 
also  Unvemnnft  im  Sinne  von  Verkehrtheit 
and  Verderbtheit;  das  Verlftngnen  des  wahr- 
haft  and  positiv  Menschlichen  sei  ein  positiver 
and  gewaltsamer  Act  des  GemtMhs,  karz  ein 
Solches,  welches  keinem  bios  vemftnftigen 
Discaise  weiche. 

Seit  1806  lebte  aach  Sehelling,  mit  seiner 
Pension  als  WOrzbnrger  Professor,  in  Mdnehen 
als  Mitglied  der  Akademie.  Nachdem  Sehelling 
schon  mehrere  Phasen  seiner  philoeophischen 
Entwickelong  dnrchgenutcht  hatte,  wnrde 
jetzt  die  Anschanangsweise  Baader's,  mit 
welchem  er  in  persdnlichen  Verkehr  traL 
anvermerkt  eine  Macht  tlber  Sehelling.  Fam 
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diesar  Anfiuigs  bei  Baader  zq  viel  Hjstik 
Jacob  B(Hiiiie'8  mid  Saint -Martm's,  so  war 
difiQgen  flir  Baader  bei  Sdielling  zn  viel 
SpiBoia  imd  fiohte.  Die  AaffordemngBaa- 
der'Si  Tom  dflrren  Spinoza  zur  safti^n  Weide 
BiSkmffs  aberangehen,  fand  Gehdr.  SobelUng 
erklirte  1S06;  in  seinem  an  Ficbte  ^e* 
liditetai  Absagebrief  ^^ffentlich,  dass  er  sicb 
del  Namena  vieler  bei  den  Qelebrten  als 
Sehwftrmer  Verscbrleener  nicht  nur  nicht 
•ehime,  sondem  sicb  von  ihnen  gelemt  zu 
haben  rflbme  tmd  Abssb  er  die  Schriften  solcher 
Schwarmer  fbrtan  emstlieb  stndiren  werde. 
Uttd  ana  dem  friacb  begonnenen  Stadium 
BOhme^s  ^gen  ScheUing^s  ^Untersnchnngen 
tter  daa  wesen  der  menseblicben  Freibeit^ 
hervor  (1809) ,  von  welcben  ein  Qegner 
Schelling'g  sagen  konnte,  sie  seien  dnreh 
nd  dimh  ein  Plagiat  aus  Jacob  Bdbme, 
inr  aber  ndt  Veracnweigung  dieser  Quelle; 
denn  In  der  ganzen  Abhandlung  kommt  der 
Name  dea  Odrlitzer  Tbeosophen  nicbt  vor. 
Etetweilrai  mocbten  femer  Stehende  glauben, 
der  berllhinte  Erfinder  der  Naturphuosophie 
and  des  Identititsaystems  babe  in  dem  Mlln- 
chener  Oberbergratb  Baader  dnen  Jtinger 
und  Aibliiger  i^efunden,  zumal  da  dieser  in 
der  von  Scbeliing  mitberaus^^ebenen  Zeit- 
sekrift  ^abrbtlcber  der  Medicin  als  Wissen- 
schidRfc^  swei  seiner  fliegenden  Blatter  ver- 
Oflbnffiehtey  namlicb  einen  kldnen  Aufsatz 
nlJeber  Starres  und  Fliessendes^  und  eine 
SrOrtemng  tlber  die  ^Analogic  des  Er- 
kenntniss-  und  Zeugungstriebes^. 
War  dieae  Analogic  dgentiicb  scbon  in  dem 
ttvstischen  Symbolum  jSaader's  vom  Dreieck 
nut  dam  Punkt  in  der  Mitte  angedeutet,  so 
wird  sie  von  ihm  nunmebr  austtUirlicb  dar- 
gelcgt  und  vom  Ein-  and  Durchdringen,  vom 
Vmgnfkak-  und  Durebdrungensein,  von  der 
In-  and  Durcbwobnung  seredei  Was  wir 
HAherea  zu  erkennen^.d.  b.  zu  erfassen,  zu 
dordidringen  und  zu  durchscbauen  streben, 
dem  auoben  wir  innerlicb  zu  werden,  d.  h. 
wir  atreben  ibm  Mittelpunkt  zu  werden  und 
dasaelbe  unter  una  und  in  unsere  Gewalt 
and  Macht  zu  bringen.  Und  sofem  wir  uns 
outer  einem  Hdberen  und  dieses  H5here  sobin 
inner  ms  finden,  erkennen  wir  sofort  auch 
das  firkaant-y  Oesehen-  und  Durcbschaut- 
werden  unsercr  selbst  von  diesem  Hdberen 
and  duroh  dassclbe.  Aber  dieses  Begriifen- 
uad  Durchdrungensein  vom  Hdberen  ist  sofort 
da  Umgriffen-  und  Gcstaltetsein  von  dem- 
settMo.  Statt  des  berflbmten  Cartesischen 
Suteea  ^Icb  denke«  also  bin  ich^  soil  es 
vidmdir  beissen:  len  denke,  well  ich  gedacht 
werde,  d.  b.  well  Oott  mieb  denkend  mdn 
Dcnkmi  daiehdringt  und  icb  mich  durcb  ihn 
miaekt  finde.  ist  Gottes  Gedanke  mein  Ge- 
lankc  Der  Erk^intnlsstrieb  gebt  auf  nicbt3 
Andofcs,  als  aof  Zeugun^  ouer  Oebamng, 
Ausqireehen  and  Dantellen  dues  Wortes, 
Nan^u,  Bildaa,  und  es  ist  das  Wesen  des 


erkennenden  Oemtttbes,  dass  es  das  in  deb 
Gefdndene  oder  Empfundene  aucb  offenbare 
und  ausspreebe.  Jene  Inwobnung  und  Ein- 
fassung  oder  Einbildung  ist  jedesmal  ^enuss- 
od^  lustgebend,  und  welcber  Art  die  Lust 
ist,  die  das  Durcbsebaueu  und  Erkennen  ge- 
wabrt,  dartlber  giebt  der  bibUscbe  Satz  ^er 
erkannte  sein  Wdb^  die  richtigste  Weisung. 
Das  active  Streben  und  Einbilden  des  Hdberen 
gegen  das  Medere,  um  dasselbe  zu  ergrUnden, 
a.  b.  ibm  Grund  und  Trftger  zu  sein,  wie 
der  Mann  das  Weib  bcffrftndet,  ist  dgentlicb 
nur  das  Streben,  mit  demselben  una  durcb 
dasselbe  sicb  zu  spiegdn,  zu  verberrlicben 
und  zu  umkleiden.  Doppelgescblecbtlicb, 
wie  die  Zeugungskraft,  ist  darum  auch  die 
Erkenntnisskraft;  denn  der  Gdst  ist  dock 
cu^  sdbst  aberall  nicbts  als  Suckt  nacb 
dem  Fldsche,  in  welcbem  er  deb  finde  und 
empfinde,  indem  er  in  Freude  des  Wacbs- 
thnms  aufgebe,  duich  welcbes  er  deb  bildend 
und  gestaltend  verherriicbe.  Und  das  Fleisch 
ist  fiberall  nicbst  als  Sebnen  und  Gdttst 
nacb  seinem  immer  schwangeren^  gldcbsam 
im  Sude  aufwallenden  Gdst,  damit  dieser  es 
belebe,  durchdriugend  sicb  in  ibm  offenbare 
und  es  so  in  und  zu  deb  erhebe.  Aus  dieser 
Androgynenlust  gebt  AUes  bervor,  was  lebt 
und  leibt  Sie  ist  die  gebeime,  undurcb- 
dringlicbe,  ma^scbe  Werkstfttte  ailes  Lebens, 
das  gebeime  Ebebett,  dessen  Reinbaltung 
das  selige  und  gesunde  Leben  gebiert ,  wie 
es  denn  von  Weisen  und  Tboren  idler  Zdten 
anerkannt  worden  ist,  dass  Religion  und  Liebe 
eine  und  dieselbe  Wurzel  baben.  Und  jeder 
Menscb  (so  scbUesst  der  Aufsatz)  kann  in 
seinem  Busen  die  Bemerkung  maehen,  dass 
das  Gemflth  des  Menschen,  wie  er  dermalen 
sicb  findet,  dem  gdttlicben  und  dem  un- 
gdttlicben  Zeugun|;striebe  zugldch  offen  stdit 
und  dem  einen  sicb  nicbt  aberlassen  kann, 
obne  den  anderen  in  deb  wenigstens  wftrgen 
oder  scblacbten  zu  lassen,  kurz  dass  es  keinen 
Menschen  giebt,  der  nicbt  entweder  sdbst 
Priester  oder  Pfaffe  ist  oder  aber  dues 
Priesters  oder  Pfaffen  bedarf. 

Das  Jabr  1809,  dessen  Sommer  Baader 
auf  seiner  Glashfitte  in  Lambacb  mit  seiner 
Familie  ^in  Gewerbsgescbftften''  verbracbte, 
war  for  ihn  ein  gesegnetes  und  fruchtbares 
Jabr.  Ausser  den  Schriften  seines  Gdrlitzer 
Tbeosophen,  die  er  bereits  in  drel  Ausgaben 
besass,  hatte  er  ^etzt  auch  die  Schriften 
dues  andem  geistverwandten  Mystikers, 
Valentin  WeigeTs,  kennen  gelemt  una 
auf  der  Reise  nacb  seiner  Glashtitte  die 
persdnlicbe  Bekanntscbaft  des  mjstiscben 
Naturnhilosopben  Schubert  in  Ntlmberg 
ffemacnt ,  welcber  sofort  bewnndemd  dem 
Genius  Baaders  huldigte  und  diesen  als 
Meister   in  der  Kunst  bezeichnete,   durcb 

Srossartige  Gedankenumrisse  die  Hdhe  wie 
e  Tiefe   zu  bezdchnen,  in  welche  deb  das 
Oebiet    des   gdstigen   JBrkennens    wie   des 
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Glanbens  zu  erheben  imd  zu  versenken  ver- 
mag.  Eserregte  Schubert's  tiefeBewunderungy 
dass  der  ^weltbertihmte  Meister  des  Wissens^ 
sich  nicht  schamte,  das  einflUtige  Bekenntniss 
von  der  Gotteswahrheit  des  Evangelinms  laut 
und  unverhohlen  anszusprechen.  Die  im 
Jahr  1809  an's  Licht  getretenen  ^Beitrftge 
zur  dynamisehen  Philosophie  im 
Oegensatze  zur  mechaniscnen^  ent 
hielten  zuerst  die  im  Jahr  1796  verfasste 
Abhandlung  fiber  ^die  absolute  Bliudheit 
der  praktischen  Vemunft  Kanf s^  mit  Noten 
und  Znsfttzen  des  Verfassers.  Sie  fassen 
Alles  ^dynamisch"^  auf  und  erklaren  nilher 
seine  Ansicht  von  Oben  und  Unten.  Hdhe 
und  Tiefe,  oberem  und  unterem  Pol,  ndherer 
und  niederer  Region.  Die  ^dynamische 
AufldHrung^  soil  sich  zur  gemeinhin  so- 
eenannten  und  gepriesenen  Aufklilrung  wie 
die  Kraftftllle  der  reinsten  Luft  zur  reinen 
Leere  verhalten.  Die  ,,dynamische  Religions- 
lehre^  hat  sich,  seitdem  mit  dem  Empor- 
kommen  der  mechanischen  Ansicht  und 
Behandlung  der  Religion  und  der  neueren 
^Windbeutelei  der  Ichheit''  die  Reb'gion  in 
Aberslauben  tlbergegangen  ist,  nur  in  den 
verschrieenen  Mysldkem  erhalten.  Nur  diese 
^dynamische  Religionslehre^  hat  auch  den 
^physiologischen  Standpunkt^  fUr  das  innere 
Oder  moralische  Leben  erhalten;  denn  ^sie 
spricht  auch  fttr  dieses  innere  Leben  von 
nahrender  ^eise  und  von  zehrender  oder 
ver^ftender  Speise.  Die  gewdhnliche  Philo- 
sophie hat  der  Religion  diesen  physiologischen 
Standpunkt  noch  nie  ablemen  kdnnen,  indem 
sie  entweder  fiber  das  Leben  fliegend  in 
das  meti^hysische  Leere  greift  oder  unter 
dasselbe  faUend  im  Tode  des  Mechanismus 
gefiingen  bleibt^.  Und  wenn  schliesdich 
auch  die  Arzneikunde  unter  dem  Oesichts- 
punkt  einer  dynamisehen  Behandlung  dl- 
gemach  einzusehen  begonnen  habe,  dass  das 
Princip  der  Krankheit  eines  Lebendigen 
selber  nur  Leben  und  ein  Lebendiges  sein 
kann;  so  hfttten  die  Moralphilosophen  schon 
langst  bei  den  Untersuchune^en  fiber  die 
Natur  des  B9sen  zu  einer  ahnuchen  Emsicht 
^lang^  mflssen  und  sich  die  ^Urzeugung 
lenes  moralischen  Bandwurms  in  der  Mensch- 
heit  begreiflich  machen  kdnnen.  wilre  man 
nicht  so  schmfthlich  hinter  aer  Religion 
zurfickgeblieben''.  Bei  dieser  Gelegeimeit 
kann  sich  der  dynamische  MondpMosoph 
nicht  enthalten,  sich  liber  die  krasse  Miss- 
handlung  auszulassen,  die  Kant  dem  Gebet 
und  der  Religion  habe  angedeihen  lassen. 
Yon  einer  geistigen  Leben^;emeinschiUPty  die 
sich  in  ihrer  wechselseitigen  Willensdffiiung 
verwirkliche,  habe  Kant  keine  Ahnung,  er 
sei  mit  seinen  bloss  mit  dem  Winde  des 
Egoismus  angeftUlten  Begrififen  nur  ein  selbst- 
trunkener  Narr,  einem  Menschen  gegenflber, 
der  einen  lebendigen  Oott  und  dessen  leben- 
digen Verkehr  mit  dem  menschlichen  Omntlthe 


glaubt  Wer  die  Natur  des  menschlichen 
Gemflthes  kenne,  der  wisse  auch,  dass  jedes 
SichOffhen  desselben  unaufhaltsam  bis  zur 
Andacht  und  Verehrung  flbergehe  und  es 
kdnne  also  nicht  davon  die  Rede  sein^  ob 
der  Mensch  flberhaupt  Andacht  und  Religion 
haben  kdnne,  sondern  nur  davon,  ob  er  mit 
dieser  sich  zum  lebendigen  Gott  im  Hinunel 
oder  zum  grossen  Thier  auf  Erden  wenden 
solle.  ^Wenn  nun  des  Menschen  wie  immer 
erstorbene  Willensfilhigkeit  sich  flberall  zuerst 
als  Wunsch  wie  einspringender  Punktalshimm- 
lischer  Lebenskeim  in  mm  ftussert;  so  wirkt 
der  Mensch  allerdings  auf  sein  belebendes 
Princip,  ^e  gdttliche  Natur,  indem  er  diesen 
Wunsch  als  Geist  des  Gebets  sorgfUtig  als 
seinen  himmlischen  Lebenskeim  auf  alle  Weise 
beim  Leben  erhalt^ 

Auf  der  Grundlage  der  Unterscheidung 
zwischen  hdherer  und  niederer  Region,  oberem 
und  nnterem  Lebenskreis  wird  in  den  t^Bei* 
trtgen''  auch  der  Begriff  der  dynamisehen 
Bewegung  erOrtert.  Das  dynamische  Selbst- 
bewegungsvermdgen  jedes  Bew^lichen  be- 
steht  una  ftussert  sich  eben  nur  in  jenem 
einfachen  Sichdffhungs-  und  Verschliessungs- 
act  gegen  und  in  eine  Region  oder  ein  anderes 
Wesen,  woven  man  in  chemischen,  nicht 
aber  in  mechanischen  Bewegungen  ein  Bei- 
spiel  sieht  Die  Realitftt  des  Raumes  oder 
Ortes  ist  bei  jeder  dynamisehen  Bewegung, 
indem  nur  ein  Reelles  oder  Wesen  einem 
andem  reellen  Orte  Stfttte  oder  Raum  sein 
kann.  Wir  sehen  zwei  Wesen  alsdann  in 
einem  und  demselben  Orte  sich  kund  geben, 
wenn  das  Bewegende  in  einer  hdhem  Reeion, 
das  Bewegte  in  einer  niedrigem  steht,  letz- 
teres  folgUch  das  erstere  nur  leiden  mus& 
ohne  in  die  hdhere  Region  hinaufreichena 
auf  sein  Bewegendes  wiederum  selbstbew^end 
zurflckwirken  zukdnnen,  wenn  also  das  \^en 
der  niedem  Region .  von  dem  Wesen  der 
hdhem  Region  durchwohnt  ist  und  letzteres 
dem  andem  inwohnt^  Auf  Grund  eben 
dieser  Anschauun?  von  der  niedem  und 
hdhem  Region  will  Baader  schliesslich  auch 
sein  Erkenntnissprincip,  nach  Analoeie  der 
Zeugung.  zu  einer  neuen  Theorie  des  Er- 
kennens  nerausarbeiten.  Auch  das  Erkennen 
soil  ein  Affect  sein  und  auf  der  Bewunderung 
beruhen.  Gegenttber  dem  ftusserlichen,  me- 
chanischen Eikennen,  wobei  von  Seiten  des 
Erkennenden  nur  ein  Durchwohnen,  nicht 
zueleich  ein  Inwohnen  stattfinde.  wire  das 
hdhere,  dynamische  und  eigentlicn  lebendige 
Erkennen,  weldies  abwftrts  von  einem  G^ 
hem  gegen  ein  Niederes  gehe,  ein  Er- 
nUnden  und  Bc^rtlnden  und  zugleich  ein 
Be-  und  Umgreirai.  ^Die  inwohnende  Er- 
kenntniss  ist  eine  wechselseitige  Lust  des 
Erkennenden  und  Erkannten.  Begreifenden 
und  Be^iffenen,  und  das  sicn  so  Findende 
und  Spiegelnde  Anricht  sich  nur  in  jenem 
Bild  Oder  Ebenbild  des  Erkennenden  mxib^  und 
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dieses  BQd  ist  sein  Name,  dnrch  den  es  allein 
gebmnt  wild.  Wo  dagegen  das  Erkannte 
Tom  Erkennenden  bios  dnrchwohnt  wird, 
findet  das  Erkannte  kein  Bild  des  Erkennenden 
in  sick,  and  insofem  finden  sich  anch  beide 
niekt  mekr  in  einander,  sondem  sie  stehen 
rOcklings  an  einander^  (also  im  mystisch- 
snalogisehen  Bilde  zn  bleiben,  das  umgekehrte 
Verhiltniss  von  Shakespeare's  Thier  mit  zwei 
Rflcken!)  ^Was  ich  bios  dnrchwohne,  d.  h. 
nnr  yon  anssen  begreife  and  erkenne,  ohne 
ihm  inwohnen  zn  woUen,  das  beherrscne  ich 
nieht  mit  nnd  dnrch  Liebe,  sondem  bios 
dnreh  Fnrcht;  das  Schlechte  nnr  allein  soUte 
der  Mensch  anf  solche  Wdse  begreifen,  ohne 
flieh  naeh  einer  inwohnenden  Erkenntniss 
dcMselben  geltlsten  zn  lassen.  Das  Eine, 
Hdehste  dnrchwohnt  AUes;  aber  bei  seinem 
Namen  erkennt  daseelbe  nnr  der-  oder  das- 
jenige,  welehem  es  sich  offenbarend  inwohnt 
nnd  dnrch  diese  Inwohnnng  mit  ihm  Eins  ist^ 
SehllessKch  wendet  Baader  in  den  ^Bei- 
trigen**  sein  eigenthtlmliches  Erkenntniss- 
prinzip  nach  der  Weise  des  ^Adam  erkannte 
sein  Weib^  anch  anf  die  Leib-  und  Fleisch- 
werdnng  des  Lebens  an.  Man  soUte  sich 
(sagt  er)  mit  Recht  jedes  sich  ansbildende 
Oder  verkdrpemde  Leben  ids  von  einem 
Ifitte^rankt  ansgehend  Yor,  in  welehem  die 
einzelnen  Glieder  des  Organismns  ids  soviele 
Theilleben  Yorerst  noch  nngeschieden  in 
stillem  Samenznstande  wie  im  Eeime  Iftgen, 
ohne  noch  einzeln  wirklich  zn  sein  nnd  als 
geschiedene  wechselseitig  hervor-  und  ans- 
einander  zn  gehen.  Aber  man  mtisse,  nach 
Jacob  BOhme,  dabei  den  Ungmnd,  der  sich 
zn  sdner  Offenbamng^  d.  h.  zn  seinem  Sieh- 
Offiien  oderSichanfschliessen  inOmnd  einfOhre, 
▼on  diesem  Grunde  selbst  bestimmt  unter- 
schdden.  Der  (BOhme'sche)  Unsrnnd  sei  das 
esoterische  Eine,  der  esoterische  Gott,  welcher 
sich  in  die  Natnr  oder  das  Centmm  sanunelnd 
oder  fassend  einfinhrty  nm  sich  anssprechen 
zn  kOnnen.  Dieser  esoterische  Gott  dtixie 
nieht  mit  der  Natnr  nnd  dem  exoterisdien 
eMtlidien  Wesen  confdndirt  werden.  Es  sei 
falsehy  sich  vorznstellen.  der  esoterische 
Gott  erzenge  zwar  dnrch  seine  Explosion 
die  Natnr  nnd  Creatnr,  werde  aber  idermit 
sich  erschOpfend  selbst  schachmatt  nnd  gehe 
als  ein  Nichts  in  seinem  Gezengten  daranf, 
sodan  nnr  das  Wiederanfgehen  des  GesdiGpfs 
ihn  wiederherstelie.  Yielmehr  so:  ^Das 
Licht  nnd  Leben  entsteht  zwar  in  der 
Natnr,  aber  es  besteht  nieht  in  ihr.  sondem 
nnr  in  der  Einheit  nnd  Freiheit  des  IJngmndes 
nnd  geht  als  das  Leben  des  Ungmndes  ans 
dem  Naturcentmm  anf,  welches  selber  in 
nnd  ans  dem  Ungmnde  entsteht    Der  Un- 

rid  ist  also  der  Anfanff  und  das  Ende 
ganzen  Processes,  nnd  das  ewige  Natnr- 
eeatnim  ist  nnr  das  ewi^  Uebergangsmittel 
vom  stillen  magischen  Sem  des  Ungmndes 
zun  offenbaren  lanten  Ldt^en"".    Da  jeder 


dynamische  Verkehr  (wird  dann  welter  er- 
5rtert)  nnr  im  Wechselverkehr  eines  krftftigen 
Gebens  und  Nehmens  bestehe,  so  werde  im 
gesnnden  nnd  eintrachtigen  Organismus  jedes 
einzelne  Glied  anch  direkt  vom  Zeugeprinzip 
des  ganzen  Or^mismus  sein  Theil  empfangen 
nnd  werde  demselben  auch  nnmittelbar 
wiedergeben,  sowie  jedes  einzelne  Glled 
direct  von  jedem  andem  empfangen  und  ihm 
auch  wiedemm  geben  mttsse,  sodass  also  alle 
einzelne  Glieder  von  alien  und  fdr  alle  leben 
nnd  wiedemm  aUe  fOr  jedes  einzelne  und 
von  alien  ttbiigen,  thuend  nnd  leidend, 
wirkend  und  geniessend.  Aber  dieser  peri- 
pherische  VerKchr  der  Glieder  jedes  Leoen- 
digensei  weder  verstllndlich,  noch  bestandlich, 
fails  man  dabei  den  centraien  Verkehr  jedes 
einzehien  Gliedes  mit  der  Centraleinheit 
ansser  Aoht  lasse,  die  mit  ihrer  Lebensftllle 
ganz  in  ^en  einzelnen  Gliedem  nnd  ganz  in 
sich  selber  lebe,  wfthrend  die  Glieder  ihr 
dnrch  ihre  Function  gesammeltes  nnd  gleich 
einem  Opferduft  emporwallendes  Leben  der 
Mnheit  zurflc^eben.  YoUendet  aber  werde 
der  Kreislauf  des  Lebens  nur  dann,  wenn 
das  von  alien  Gliedem  erzeugte  Partialleben 
in  die  Liebearme  des  gemeinsamen  Vaters 
wieder  aufgenomihen  werde  und  gleichsam 
dieser  Universalsonne  sich  eingebe. 

Wahrend  diese  gShrenden  ^dynamischen^ 
Phantasien  Baaders  in  die  Welt  gingen, 
batten  die  vom  Oberbergrathe  auf  seiner 
Glashtltte  zu  Lambach  for^esetzten  Yersuche 
mit  dem  Glaubersalz  ein  ^nstiges  Ergebniss 
gehabt  Der  von  ihm  entdeckte  ^Handgriff^ 
wurde  der  5sterreichischen  Regiemng  mit- 
getheilt,  welche  dnrch  Baader  anf  der  Nen- 
hauser  Spiegelfabrik  bei  Wien  ebenfalls 
Yersuche  anstellen  liess  und  fOr  deren  Gelingen 
dem  Erfinder  zwdlftausend  Gulden  Oster- 
reichischer  WlLhmng  auszahlen  liess,  wofflr 
sich  Herr  von  Baader  im  Dorfe  Schwabing 
ein  an  der  Strasse  nach  Landshut  gelegenes 
Landgnt  mit  einem  Schl5sschen  kanfte,  wo 
er  nunmehr  mit  forteesetzten  Versuchen  mit 
dem  theosophischen  fflanbersalze  seiner  Philo- 
sophic anf  einen  gleidien  Eifolg  bei  seinem 
Zeitalter  mit  Musse  ninarbeiten  konnte.  Vorerst 
hatte  er  freiUch  im  Jahr  1812  das  ^Angstrad"" 
des  Gdrlitzer  Propheten  an  sich  selber  in  so 
hohem  Grade  zn  erfahren,  dass  der  Sieben- 
nndvierzigjShrige  fOr  sich  selber  sehnlichst 
den  Dnrchbmch  des  neuen  Menschen  in  ihm 
selber  wflnschte.  Auch  die  Welt  fand  er 
ftir  das  Bdhme'sche  ^^Angstrad^  noch  immer 
nieht  recht  reif ,  so  dass  von  seiner  beab- 
sichtigten  neuen  Auflage  der  Werke  Jacob 
BOhme*s  kein  Budlihilndler  etwas  wissen 
woUte,  an  so  viele  er  sich  auch  wandte  nnd 
obwohl  doch  nach  Baader's  Ansicht  die 
^Lilienzeit^  von  welcher Bdhme  so  oftemrach, 
bereits  angebrochen  war  und  die  „  Wunder 
des  thierisohen  Magnetismus^  immer  dreister 
dnrch  Mesmer  und  seine  Schttler  aufzutreten 
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begannen.  Nachdem  Baader  einstweilen  in 
der  von  Sehelling  heransgegebenen  ^Zeit- 
schrift  von  Dentschen  fOr  Deutsche^  im 
Jahre  1813  allerlei  zerstreute  ^Gedanken 
ans  dem  grossen  ZuBammenluuige  des  Lebens^, 
aU  z.  B.  tlber  die  Kraft  des  Opferblntes, 
tlber  Lnftdruck  und  Schwere,  tlber  Gottes- 
und  Lebensdienst,  tlber  Sohn-Sonne-Stlhnen, 
Hber  BerHhrang  and  Rapportseteung  im  Ge- 
bet  and  dergleichen  zam  Beaten  eegeben 
and  gelegentueh  aach  dem  alien  Freond 
Jacob!,  der  damak  ^von  gdttlicben  Dingen^ 
geschrieben  hatte,  be^elflich  gemacht  hatte, 
dafls  die  Religion  wirkliche  Ghristolatrie  sei, 
nftmlich  Olaobe  an  die  Idee  dieses  Christas 
als  Heilandes,  Wiedwherstellers  and  Er- 
innerers  an  ansere  orsprtlngliche  Natar:  hielt 
er  im  October  1813  in  dfifentlieher  Bitznng 
der  Mtinchener  Akademie  eine  Rede  ,. tlber 
die  Begrtlndang  der  Ethik  darcn  die 
Physik^'.  die  aach  im  Drack  erschien.  Er 
erwahnt  darin,  wie  die  herrUche,  von  Kant 
in  der  ^^Kritik  der  Urtheilsloraft^  ansgespro- 
chene,  nor  aber  von  demselben  leider  nicbt 
benntzte  Idee  eines  hdchsten  architektonischen 
Verstandes  den  Zosammenhang  der  Physik 
mit  der  Ethik  eben  so  klar  mache .  wie  sie 
zagleich  der  Physik  s^ber  bei  alien  ihren 
Nachforschongen  vorleachte.  Die  von  Kant 
versnohte  Theorie  des  Erkenntni»Gr^ermOgens 
mtlsse  mit  der  Theorie  der  SohGpfong  selber 
zosammenfaUen ;  nnr  darch  em  Grtlnden 
komme  die  Ursache  zn  ihrer  Existenz. 
yyUeberall  in  der  Nator  in  and  am  ans  sehen 
wir  den  Sohn  ongleich  edler  and  besser  als 
die  ihn  geb&rende  and  nahrende  Matter,  d.  h. 
wir  sehen  das  Leben  ans  der  Tiefe  als  aas 
seinem  Grande  emporsteigen  and  ein  Nie- 
drigeres  ihm  voi^^ehen,  wie  fireilioh  amgekehrt 
diese  Tiefe  als  der  Grand  selber  nar  aas 
einem  Hdhem^  als  seinem  Ungronde,  ent- 
stand,  and  wir  sehen  dieses  mhere  and 
Edlere  zwar  tlber  (d.  h.  inner)  seinem  Nie- 
drigen,  seiner  niedrigen  Wnrzel  and  dasselbe 
beherrsohend  and  frei  Regen  diese  seine 
Wnrzel,  aber  trotzdem  dorch  ein  onsicht- 
bares  and  nntrennbares  Band  an  sein  Nie- 
drigeres  gebnnden  and  festgehalten,  von 
welchem  es  nnter  keiner  Bedingang  sich 
losreissen  kann.  Korz.  es  ist  das  YerfaAltniss 
des  Centrnms  zar  Peripherie*  Oder  mit 
anderen  Worten:  das  Emporsteigen  oder  die 
Erhebnng  zar  Potenz,  jener  Grtlndnngs-Pro- 
cess,  der  die  Hervorbringang  bedingt,  ist 
tlbexall  bednngen  darch  ein  ihm  voi^hendes 
and  ihm  onterliegendes  Niedersteigen  oder 
OrOndeB,  wekshes  freilich  als  me  wahre 
Yera«ssetE«ng  jenes  Anftteigens  (als  der 
Uract  der  Sdidpfting)  keiner  Gonstmction 
iUiifl^  noch  bedtlrftig  ist,  wohl  aber  dner 
beschrdbenden  Darstellnne.'^  Baader  will 
eine  ReUgion,  die  sich  zar  mtoroffenbaranff 
oder  Leibwerdang  des  etiusohen  Lebens  and 
Princips  bekenne.    Aooh  flir  die  Bthik  soli 
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das  Gesetz  gelten,  dass  das  eibisohe  Leben 
zwar  tlber  sdner  Nator  schwebi  die  dasselbe 
gebiert  sich  aber  von  dieser  Natar  so  wenig 
losznreissen  vermOchte,  als  die  Pflanze  v<m 
ihrer  Wnrzel,  and  dass  ^idlich  das  etUsche 
Leben  ohne  ein  dasselbe  begeistendes  HOhere 
nnd  ohne  ein  dasselbe  nihrendes  Niedere 
nicht  zn  bestehen  verm5ge.  Die  Natnr  in 
and  ansser  ans  habe  die  eigene  and  bleibende 
Fanction,  das  etfaisehe  Leben  zn  b^;rflnden, 
d.  h.  einen  neaen  Leib  Gottes  in  dem  ver- 
dorbenen  zn  baaen.  Von  besondererWichtig- 
keit  soil  dann  weiter  fllr  die  fithik  der  Satz 
sein;  „Das  ethisch  B^Vse  lebt  zwar  ewiff 
and  absolnt  nnr  sabjectiv,  zagleich  abet  do^ 
als  Idee  in  der  Oreatnr,  and  ist  sohin  als 
bOse  Begeistang,  als  bdser  Geist  nicht 
selbst  Creatar.  Nicht  das  BOse  als  seiches, 
wohl  aber  seine  Wurzel  Iftsst  sich  in  der 
Natnr  and  Creatar  nachweisen,  in  wdcher 
selber  es  nnr  als  bdse  Begeistang,  d.  h. 
als  ewig  and  einzig  bios  sabjective  Idee  za 
leben  verm^.  Als  das  Einzelne  darf  die 
Creatar  im  Weltoreanismas  ihre  eigene  Ur- 
sftchlichkeit  nnter  keiner  Bedingonf  geltend 
machen  kdnnen,  als  alldn  nnt^  der,  dass 
ihr  eigener  Gmnd  nnd  ihre  Lebensbasis  dem 
allgemeinen  Gmnde  oder  der  gemeinsamen 
Natnr  emverleibt  and  dadnrch  der  Sehwer- 
pnnkt  des  Systems  nnverrackt  bleibi,  der 
partielle  Schwerpnnkt  mit  dem  gemeinsamen 
znsanmienflUt,  nicht  aber  die  Creatar  den 
Kreislanf  des  eemeinsamen  Lebens  in  sich 
hemmt  nnd  daanrcJi  in  dieser  Creatar  der 
Rflck  -  nnd  Znflnss  des  gemdnsamen  Lebens 
anfgehalten  wird.  Die  zar  Erhaltong  and 
Fdrdernng  nnseres  ethischen  Ldbens  nnent- 
behrliche  Htilfe  der  Natnr  kann  nor  von 
anssen  dnrch  dnen  Anhanch  geschehend  ge- 
dacht  werden,  welchem  die  inteiligente  Creatar 
sich  dffiiend  den  Zngang  zn  ihrer  eigenen 
v^orbenen  Natnr  and  Begierde  verschafll, 
welcher  selber  aber  in  letzterer  den  Um- 
wandlnngsprocess  beginnen  nnd  der  bis  dahin 
herabgei^tzten  Anlage  znm  Gnten  wieder 
feste  Gestalt  geben  moss,  damit  sich  die 
CaasalHIt  der  InteUigenz  in  diesem  ihr  nan 
dargebotenen  neaen  and  anden  Gnmde 
fassen  and  von  da  ans  das  ethiach  Bdae  naeh 
and  nach  ans  seinem  bisherigen  Besitie  ver- 
treiben  kann.''  Schliesslich  weist  der  akade- 
mische  Redner  noch  anf  eine  andere  Be- 
ziehang  zwischen  Physik  and  Bthik  bin, 
indem  er  behaoptet,  die  ethische  Corraption 
beschr&ike  sich  nieht  anf  die  eigene  iHatnr 
der  b(tee  gewordenen  Creatar,  sondem  ver- 
breite  nch  aach  aof  die  am^bende  inssere 
Natnr*  mit  welcher  der  ethisch  verdorb^e 
Henscn  sympathlsch  in  Verhfiltniss  tret^  so 
dass  er  aen  Um£uig  nnd  die  Tirfe  seiner 
Commtion  and  ihrer  Leiden  aueh  der  am- 
gebenden  Natnr  mit&eile  and  ihr  gleich  euier 
erieschenen  Sonne  jenen  hdheren  Lebeaa- 
zaflass^  wodaich  aoeh   in  der  niedrigem 
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Nate  Segen  umher  yerbreltet  iretde^  dnrch 
Ml  Teneblosaen  halte  und  somit  in  Beinem 
dermaligoii  Znstande  cdch  als  einen  aller  seiner 
fanignien  nnd  seiner  Gewalt  entbldssten  Bettel- 
kdtSg  der  Natar  erweise. 

llm  dieedbe  Zeit  konnte  Baader,  nachdem 
er  aneh  eine  ^Anleitong  znm  Gebrauche  des 
GlaabenalieB  statt  der  Potasche  bei  der 
Olasenengnius^  nnd  swar  mit  Absieht  genan 
in  demariMn  Formate,  wie  seine  Rede  filler  die 
Begrdndung  der  Etliik  dnrch  die  Physik,  hatte 
enchdnen  lassen,  roll  gater  Hoffnnngen  an 
FremdSehnbertnadiNtimbeigscbreibenydass 
ikn  die  Atmosphlre  s^  einige  Zeit  etwas  reiner 
geworden  in  sein  nnd  das  ^geistige  Azdte^ 
fai  ihr  berdits  schwicber  sn  wirken  scheine. 
^Wen^Btens  erfabre  ieh  beim  Anssprecben 
maadier  Dinge  oder  Namen,  als  s.  B.  Jacob 
BAm^  Saint-Martin,  Paraeelsns  n.  A.  nieht 
m^r  aie  Reaction,  die  icb  sonst  splirte  nnd 
die  ndr  adbst  die  Oestaltnn^  der  Worte 
bemnte.  Obne  ZweiM  baben  die  anie^etobten 
Gitad  der  Msten  Jahre  nnd  die  dnrch  die 
Oottreriasaenhdt  nnserer  Scbicksale  in  die 
AtM^pUtare  gescbickten  Gebete  wie  ein 
pestierBtOrender  Ranch  gewirkt!  Lassen 
wir  nns  aber  dnrdi  diese  Panse  nnsers 
Friedena  mcht  t&nscben,  sondem  den  Krieg 
nnr  WB  so  rllsti^r  fortsetsen.  Das  Krenz 
itt  Henen  and  das  Schwert  im  Mnnde!  sei 
nnier  Ritterwort^.  Dieses  Letztere  drftckte 
Baader  aaeh  anf  dem  'Htelblatte  seiner 
naehsten  Sdirift,  woiin  er  seinean  Meister 
Jacob  BSbme  die  erste  Probe  davon  gab, 
daas  er  ^den  Zipfel  seines  Oewandes^  er- 
griffon  hab^  mit  den  Worten  ans:  ^Epie  et 
&mmtr*^.  Das  Scbiiftcben  erschien  anf  seine 
eignen  Kosten  im  Sommer  1816  nnter  dem 
Htd:  ^Ueber  den  Blitz  alsVaterdes 
Lichts**.  Er  wolite  darin  jenen  Lenten 
den  Staar  steohen,  die  da  wfthnen,  in  Hinsicht 
anf  ihr  li5beres,  inneres  oder  sogenanntes 
ttotalisches  Leben  vOllie  allein  nnd  wie  in 
si^  so  ancb  von  nnd  far  sich  selber  leben 
in  Manen,  indem  sie  vergessen.  dass  dock 
a«di  dieses  ihr  inneres  Leben  nicbt  minder, 
wie  ibr  Insseres,  jeden  Angenblick  das  6e- 
sekfof  Ton  gewissen  innenich  erfahrbaren 
Aa^^nniSBthatigkdtea  hdberer  Ordnnng  sei^ 
taf  wekioe  der  liensch  ancb  bei  seinen 
Idnsten  nnd  gebdmstai  LebensAinctionen 
fiB  Sinnen  nnd  Begekren  wirke  nnd  von 
deren  Reaction  er  sick  kdnen  Angenblick  los- 
Bsmaehen,  deren  er  weder  zn  entbehren,  noch 
sick  sn  erweiaeB.  TMmOge  nnd  deren  IMenst 
eben  die  Knnst  seines  Lebens  selbstansmacbe. 
In  di^em  fteeken  nnd  do<A  znrieich  stnpiden 
Belbsldlbikel  babe  den  Mensc^n  alleraii^ 
else  Moralphfloeophie  bestiricen  mttssen, 
wekhe  jedflo  Oottesdienst  ignorir^Ml  die  Worte 
Atrtonome,  Selbfltawe^  nnd  8elbstandi^:eit 
der  mensdiUcbett  Natnr  nicht  etwa  bios  gegen 
dte  niedere  Thiematiff.  sosdeni  vODig  absdnt 
destete^  somit  die  Tendena  kund  gegeben 


babe,  den  Menschen  in  Selbsttrankenbeit  zn 
satanisiren,  nachdem  die  frtlheren  nieder- 
trachtigen,  vorzttglich  franzOsichen,  materia- 
listischen  Sjsteme  die  BestiaUsirnng  des 
Menschen  bezweckt  bfttten.  Ueber  jene 
^Elementaranziehnngen  hdherer  Ordnung^ 
will  nnn  Baader  an  der  Hand  Jacob  Bdhme's 
^neue   Anfschltlsse^   geben.     Wo  sich  das 

fdttlicbe  Fener  in  etwas  oflfenbare,  mache 
asselbe  in  seiner  Anztindnng  einen  Dreiangel, 
wie  sich  der  Blitz  immer  dreizackig  zeige. 
Die  Infnsorien  oder  Raderthierchen  aber 
sollen  nns  mit  ihrer  phantastiBchen  Protens- 
nmgestaltung  recht  lebhaft  jenes  Bdhme'sehe 
Angstrad  <mer  Ixionsrad  der  sich  selbst 
verschlingenden  Rotation  oder  jenes  Natnr- 
cbaos  in  seinem  noch  nnsinnigen  bestand- 
nnd  verstandlosen  Treiben  vorrahren.  ^Eine 
Oreatnr,  in  welcher  jenes  Ixionsrad  einmal 
entztindet,  j^r  finstere  Wnrm  des  Lebens 
einmal  zn  Willen  gekommen  ist,  mag  obne 
Beihilfe  eines  in  dieses  Geburtsrad  sich  selber 
von  innen  nns  eingebenden  Gottes  nicht 
znr  Vollendung  ihres  Lebensgebnrtsprosses 
kommen,  was  ancb  dagegen  die  nrechen 
moralischen  Selbstandigkeitslehrer  nnseref 
Zeit  immer  vorbringen  m(^gen,  welche  sich 
entsetzlich  t&nschen,  da  sie  nnr  der  Macht 
Oottes  anheimfallen,  nachdem  sie  dem  Ge- 
horsam  nnd  der  Liebe  anfgess^  haben^. 
Dnrch  Jacob  BOhme  ist^  nach  der  Ansicht 
Baader's,  dem  Denken  ein  Licht  aufgegangen 
fiber  das  Geheimniss  des  Zeitlebens  nnd  der 
Zeitregion.  ^Im  Finsterfener  ist  ein  znr 
freien  Offenbamng  Strebendes  noch  gehemmt. 
bricht  jedoch  im  Blitze  kftmpfend  dnrch  nna 
erreicht  erst  im  Licht,  ids  Licht,  seine  freie, 
mhende  nnd  stiUe  Ofifenbamng.    Der  Blitz 

febiert  als  der  Vater  des  Lichts  dieses  ans 
er  Finstemiss  in  sich,  nnd  dnrch  ihn  erlischt 
dasselbe  wieder.  Jacob  B(^]mie  war  der  eiste 
Natiurknndige  Dentschlands  nnd  der  Welt, 
welcher  bei  seiner  Feuer-,  Licht-  nnd  Lebens- 
theorie  jenen  Uebergangsmoment  als  Blitz 
erfusste.  Ihm  verdimken  wir  den  Beweis 
des  ftr  I^ysik  wie  Ethik  gleichwichtigen 
Fnndamentflisatzes  der  Physiofogie,  dass  alles 
Leben.  das  nrsprflngliche  gOttliche  wie  das 
abbildlicfae  der  Creatnr,  nm  voUendet  zn 
sein  zweimal  geboren  werden  mnss,  sodass 
jedes  noch  im  ersten  Moment  begriffene 
L^en  diese  seine  erste  Mntter  erst  zn  brechen 
hat,  nnd  folglich  fiberall  nnr  das  zweite 
od»  wiedergebome  Leben  wahrhaftes,  be- 
stehendes  nnd  ewises  Leben  ist,  welches 
letztere  als  nniversell  nnd  kosmisch,  intensiv, 
protensiy  nnd  extensiv  zngleteh  nnd  alle 
Dimensionen  erffillend  rorgestellt  werden 
mnss.  Bei  der  Gebnrtsangst  des  Lebens  ist 
nnvetkennbar  die  Steigemng  eines  sich 
wechsdseitig  spannenden  Gegensatzes,  der 
bei  einem  gewissen  Momente  der  Spannnng , 
sc^en  Giptel  erreicht,  in  wdchem  dss  znr 
Freflieit  strebende   Dnrchbrechende  seinen 
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Gegensatz  tlberwindety  und  dieses  Dnich- 
brechen  ist  eben  ein  Durchbrechen  oder 
EbLplodiren  der  Angstspitze.  Blitz  ist  also 
Pfbrtner.  Oeffner  und  Schliesser  der  Region 
der  Freineit,  und  darom  stehen  alle  Sinnen- 
kr&fte  im  Blitze.  Diese  Ueberwindung  des 
Gegensatzes  im  Gelingen  der  Lebens-  und 
Lichtgebnrt  bezeugt  sich  zugleicli  als  Urn- 
wandlung  des  vemichtenden  Hasses  in 
schaffende.  gebHrende  und  nfthrende  Liebe. 
Nun  hat  Er,  der  Blitz  oder  Vater  in  der 
gdttlichen  Licht-  und  Lieberegion  eine  StIUte 
zu  seiner  Inwohnung  gefunden,  nach  der  es 
ilin  geltlstet.  als  seine  Beleibung.  Daher 
nun  sein  stilles  und  befriedigtes  Innebleiben. 
Als  liebend  und  sich  seiner  Creatur  fasslich 
machendy  sie  speisend,  wolmt  Gott  derselben 
inne  und  durchwohnt  sie  doch  auch  zugleich 
als  unbegreifliche,  unfassliche  Macht  Auf 
fihnliche  Weise  zeigt  sich  in  der  Ekstase  der 
Geist  des  Menschen  als  seinem  irdischen 
Leibe  zugleich  innewohnend,  und  doch  auch 
frei  und  unbeschr&nkt  ihn  durchwohnend, 
d.  h.  unaufgehalten  in  ihm.^  Baader  hoffte 
von  seinem  „  Blitz  als  Vater  des  Lichts^, 
dass  er  zttnden  und  den  Grimm  des  Drachen 
mitohtig  gegen  ihn  wecken  werde.  Zur 
EnthQlTung  des  ^tie&ten  Geheimnisses  der 
Sophia  una  der  Tinctur^  (Jacob  B^hme's)  sei 
es  noch  nicht  Zeit;  aber  einstweilen  habe 
er  Fussangeln  gelegt,  und  mancher  verirrte 
Wanderer  werde  dem  freundlich  -  heiligen 
Siebengestime,  dem  von  einem  Kreis  um- 

febenen  Stemsechseck,  das  auf  dem  Titel- 
hitte  des  Schriftchens  leuchtete,  mit  Hoffilung 
und  Glauben  nachgehen.  Und  wem  (schreibt 
er  an  Freund  Schubert)  bei  dieser  Schrift 
nicht  ein  neues  Licht  aus  dem  Quell  Jacob 
BOhme's  aufgehe,  dem  mdge  der  ^Blitz'' 
wenigstens  die  Finstemiss  der  Unwissenheit, 
sichtoar  machen,  in  der  er  sich  noch  befindet 
und  den  Schrei  nach  HUlfe  und  ErleuchtuiL? 
hervorrufen. 

Die  erwflhnten  ^Elementaranziehungen 
hdherer  Ordnung''  und  das  Gespeist-  und 
Genilhrtwerden  vom  Gdttlichen  suchte  Baader 
in  demselben  Jahre  1815  in  einer  firanzdsich 

f)schriebenen  Abhandlung  ^Ueber  das 
eilige  Abendmahl''  der  Gri^n  von 
Edling  deutlich  zu  machen,  die  er  damit 
zugleich  belehren  will  fiber  die  ^wahre 
Alchymie  oder  die  Kunst,  Gold  d.  h.  die 
thUtig  hOhere  und  gOttliche  Natur,  aus 
irdischen  Substanzenzu  gewinnen.^'  Ergeht 
dabei  von  dem  tiefsinnigen  Gesichtspunkt 
aus:  ^Durch  Speisenehmen  aus  einer  I^on 
verbinden  wir  uns  derselben  ebenso,  wie  wir 
durch  Enthaltsamkeit  aus  derselben  heraus- 
zugehen  vermdgen.  Wie  man  sich  in  eine 
Region  hineinisst,  so  hungert  man  sich  aus 
derselben  herausl*^  Indem  er  diese  mystischen 
Trftume  fiber  das  Abendmahl  an  Freund 
'  Jung  Stilling  nach  Carlsruhe  sandte,  meinte 
er  brieflichi  wenn  wir  hieuieden  von  der  in 


Christus  wirksamen  organisch  verbindenden 
Kraft  der  einzelnen  Menschengemttther  nur 
schwache  Aeusserungen  haben,  so  gebe  dem- 
jenigeuy  dem  andere  Erfahrungen  in  dieser 
Beziehung  noch  mangeln,  der  magnetische 
Rapport  ein  anschauliches  Beispiel,  wie  ein 
Lebendiges  einem  andem  Lebendigen,  eine 
Person  einer  andem  Person  Sensorium  und 
Medium  der  Weltanschauung  werden  kdnne. 
Und  eben  diese  PhSnomene  des  ^thierischen 
Mafi;netLBmus^  spielen  in  Baaders  ThIUigkeit 
una  Schriftstellerei  der  nftchsten  Jahre  eine 
HauptroUe.  Nachdem  er  mit  Stilling's  Theorie 
der  Geisterkunde  bekannt  geworden  war, 
hatte  er  sich  schon  zu  Anfang  des  Jahres  1813 
die  Sache  so  zurecht  gelegt,  dass  er  gemfiss 
seiner  Theorie  von  Oben  und  Unten  oder 
von  hdherer  und  niederer  Region  auch  eine 
ngemeine  und  eine  gdttliche  Clairvoyance^ 
unterschied  tlnd  seinem  Freunde  Baron  von 
Stransky    die   Ursache    der    Gefahr    beim 
Magnetiismus  als   diese  bezeichnet:  ^Unser 
KOrper  und  unsere  Kdrpersinne  werden  una 
g^eben,  um  uns  von  den  Mftchten  des  Ab- 
grunds  geschieden  zu  halten;  denn  die  Leib- 
werdung  des  Menschen  war  seine  erste  Taofei 
nachdem  er  aus  dem  Abgrund  wieder  hervor- 
gehoben  worden  durch  die  Hand  der  Liebe. 
Wenn  man  ihm  also  diese  armature  vorseitig 
nimmt  und  den  innem  Menschen  blosssetz^ 
so  sind  es  gewiss  die  finstem  Milchte  zuerst, 
die  sich  seiner  bemftchtigeny  wenn  nilmlich 
der  Magnetiseur  nicht  P^ester  Melchisedech 
ist""    Im  Jahr  1815  hatte  er  das  Gltick,  ein 
Beispiel  von  ^gdttlicher  Clairvoyance^  und 
1817  ein  solches  von  ^gemeiner  Clairvoyance^ 
beobachten  zu  kdnnen.  Den  Gegensats  beider 
Arten  legte  er  sich  folgendermassen  zurecht: 
^Umhellzusehen,  muss  man  in  dem  einscUafen, 
in  welchem  man  hellsehen  will,  sei  es  der 
Erdgeist^  der  Nervengeist,  der  Tenfel  oder 
der  Herr.    Wir  wollen  im  Herm  entschlafen, 
um  im  Herrn  helbsusehen!    Das  Geheimniss 
der  wahren  Clairvoyance  besteht  in  nichts 
Anderem,  als  in  einem  tiefen  Schlaf  unserer 
creattlrlichen  Selbstheit  oder  Ichheit    Denn 
geradesoviel  ids  diese  in  uns  erwacht  und 
zu  sich  selber  kommt^   soviel   achlftft  daa 
gdttliche  Ich^  das  gOttliche  Sehen,  WoUen 
und  Thun  in  uns  ein,  und  um|pekehTt   Ganz 
richtig  sagt  Saint-Martin:  Priez  ei  dormez! 
In  wdcher  Region  wir  entschlafen  sindy  diese 
ist  es.  welche  in  und  durch  uns  sieht,  will 
und  taut  und  uns  selber  nur  daa  Nachseheuy 
Nach-  oder  MitwoUen  und  Nachmachen  l&sst 
Sind  wir  also  im  Herm  entschlafeny  so  wacht 
oder  lebt  der  Herr  in  una;  sind  wir  aber 
im  Teufel  entschlafen,  so  wacht  und  regionirt 
der  Teufel  in  uns.^    Bei  Gel^enheit  dieser 
Beobachtungen  hatte  sich  Baa^  auch  eine 
^neue  Theorie  der  Sinne^  entworfen,  die 
nftmlich  AUes  umkehrt  oder  vielmehr  das 
bisherige  Verkehrte  unsers  Wissens ,  wieder- 
zureohtstellt    ^Was  wir  fiUr  ein  einzelnes 
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ladividiiam  SinnenverkehT  nennen,  ist  nor 
ein  theilweises  Aufschliessen  nnd  eigentliches 
Emrfleken  dieses  Individaums  in  den  schon 
flbendl  vorhandenen  allgemeinen  oder  kos- 
misdien  Verkehr.  Denn  der  Sondergeist  lebt 
nm  im  nnd  dureh  den  Universalgeist  in 
jeder  Region  des  Lebens.  Die  Function  jedes 
rartienliasinnes  ist  nnr  in  der  entsprechenden 
Fnnction  des  Universal-  oder  Centralsinnes 
inOelich.  Begreiflich  ist,  dass  nnser  Leib 
nicnt  ansaohliesslich  unser  £igentham,  son- 
dem  ein  Oemeinbesitz  von  noch  anderen 
Wesen  oder  Regionen  sein  kann,  die  sich 
nieht  nnr  in  den  Besitz  und  Gebranch  des- 
selben  theilen,  sondem  nns  bisweilen  eanz 
daraus  verdrftngen  oder  wenigslens  inren 
Besitz  dem  nnseri^en  tlberordnen.^ 

Wahrend  eines  neftigen  und  schmerzvollen 
Kopffiebers^  das  ibn  vom  Frilhjahr  bis  Spat- 
sonuner  1816  heimsuchte,  brachte  Baader 
seine  Schrift  ^Ueber  den  Urternar^  zn 
Stande,  zum  Beweise  seiner  LfOgik:  Ubi  crux, 
ibi  htx!  Er  erblickte  darin  selber  das  Beste, 
was  er  je  geschrieben,  and  nrtbeiite  davon^ 
dass  er  damit  alle  jene  neneren  Philosopheme 
vemichtet  babe .  die  sich  bisher  dem  Ver- 
standniss  der  Reugion  entgegengesetzt  batten. 
Es  gait  wieder,  den  Temar  mit  dem  Urtemar 
zu  reimen,  jenen  Urtemar  zu  erklaren,  dem 
ein  Qoatemar  zu  Grande  liege,  kurz  den 
Kreislaof  des  Lebens  im  Temar  oder  die 
Beweeang  des  mystisehen  Panktes  im  grossen 
Weltorei^  darzathan,  die  den  bayeriscben 
Theosophen  seit  1798  bescbaftigte.  i^Wir 
werden  ons  selbst  nnr  mittelst  eines  in  nns 
gezeogten  Gedankens,  als  innerer  Selbstfort- 
pflanznng  bewosst.  una  daaselbe  Gedankenbild 
vennittelt  unUugoar  zngleich  unser  Selbst- 
bewnsstBein,  wie  unsere  nacb  aussen  gebende, 
jenes  Gedankenbild  ausftlhrende  Thatigkeit 
Die  das  Bewusstsein  begrtindende  Wurzel 
tritt  nie  selbst  in  das  Bewusstsein.  Eben  so 
ist's  bei  Gott  In  seinem  Bilde  sich  neufindend 
oder  entdeckmid,  freut  sich  Gott  ewig  von 
Neuem  dieses  seines  Fundes  und  vermag  sich 
in  dieser  Freude  nlcht  enge  oder  inne  zu 
halten,  sondem  breitet  sich  verherrlichend 
in  ihr  aus.  Oder:  sich  selbst  verzehrend  in 
der  Zeugnng  des  Sohnes  kehrt  Gott  als  Geist 
wieder  vom  Gezeugten  in  sich  zurflck,  im 
Sohne  mit  Wohlfi;efallen  ruhend  und  doch 
wirksam  oder  scnOpferisch  thatig  von  ihm 
ansgehend.  In  dieser  Freude  des  sich  selbst 
findenden,  d«  h.  empfindenden  Lebens  lasst 
sich  der  hier  angezeigte  Quatemar  nach- 
weisen:  Drei  sind  hervorgebracht:  Sohn, 
Geist  und  Welt,  und  Einer  nicht  hervor- 
gebracht: der  Vater.^  Der  Urtemar  wird 
endlieh  auch  psychol^isch  gedeutei  ^Die 
nlchste  und  innigste  Kunde  von  jenem  Ur- 
temar, dem  ein  Quatemar  zu  Grande  liegt, 
geben  una  die  drei  Grundvermdgen  in  uns^ 
Bimlich:  zu  denken,  d«  h.  Gedankenbilder 
in  uns  zu  vemehmen,  deren  erste  Erzeugung 

iMCk,  Buiiwftrterback. 


nicht  unsere  Sache  ist;  zu  woUen,  d.  h 
Gedankenbilder  zu  empfangen,  wie  das  Weib 
vom  Manne  empf^gt,  um  sie  herauszusetzen 
und  zur  That  und  zum  Leben  zu  bringen; 
und  endlieh  dieses  aosftlhrende  VermOgen 
selbst^  Zur  Erganzung  dieser  Erdrtemng 
erfahren  wir  dann  noch  aus  einem  Briefe 
Baader's  von  einem  andem  psychologischen 
Temar:  ^Bei  dem  Temar  von  Geist,  Seele 
und  Leib  ist  der  Geist  nicht  neben  die  beiden 
(ibrigen  als  ein  schon  Vollendetes  zu  stellen, 
sondem  er  ist  dem  Menschen  nur  wie  der 
Keim  dem  Saamenkome  eingeboren,  und  die 
Geschichte  unsers  ganzen  Erdenlebens  be- 
steht  nur  in  einem  successiven  Eineignen 
und  Aufgeben  unserer  Lebenskrafte  an  ihn, 
wodurch  sich  eben  dieser  Geist  sichtlich  zu 
machen  oder  zu  beleiben  vermag.  Dieser 
Geistessame  ist  ein  zwiefacher:  Weibessame 
und  Schlangensame,  Licht-  und  Finstemiss- 
same,  und  der  eine  wie  der  andere  wachst 
in  uns  zum  Geistmenschen ,  also  entweder 
zum  Licht-  oder  Finstemissmenschen,  zum 
Gottes-  oder  Teufelskind  auf,  so  dass  der 
Mensch  dem  Himmel  oder  der  Hdlle  zuwachst 
und  der  Kampf  des  Guten  und  Bdsen  in 
unserm  dermaligen  ZeiUeben  ein  Kampf 
zweier  noch  ungebomer  Kinder  (Jacob's  und 
Esau's)  im  Mutterleibe  ist,  die  Geburt  aber 
erst  bei  der  Auferstehung  stattfindet^ 

Wie  sich  nun  bei  Baader  AUes  um  seinen 
mystisch  -  symbolischen  Temar  drehte,  so 
versucht  er  jetzt  den  ^voUstandigen  Zeit- 
temar^  zu  entwickeln,  indem  er  einen  in 
Meyer's  ^Blattern  fttr  hdhere  Wahrheit^ 
verdffentlichten  Entwurf  „Ueber  den  Be- 
griff  der  Zeif"  (1818)  in  franzdsischer 
Sprache  ttberarbeitete,  eine  Abhandlung,  die 
auf  alles  M^gliche  zu  sprechen  kommt  und 
gewissermaassen  denKem  und  die  Quintessenz 
seines  ganzen  PhUosophirens  enl^ali  Nur 
freilich  muss  sich  der  Leser  von  vomherein 
jedes  Gedankens  daran  entschlagen,  dass  es 
sich  hier  darum  handle,  eine  logisch-meta- 
physische  Entwickelung  des  Begriffs  der  Zeit 
zu  erhalten.  Davon  ist  vielmehr  bei  Baader 
gar  keine  Rede.  Zeit  ist  ihm  so  viel,  als 
zeitliches  Wesen,  inhaltsvoUe,  erfdllte  Zeit 
oder  zeitliche,  d.  h.  irdische,  vergangliche 
Region  im  Geg:en8atze  zur  h^beren,  ewigen, 
edttlichen  Region.  Er  versteht  nnter  Zeit 
die  zeitliche  Welt,  das  kdrperliche,  diesseitige, 
zeitliche  Leben  flberhaupt,  und  Zeittheorie 
ist  ihm  so  viel  als  Welttheorie  in  ihrer  Be- 
ziehung  auf  Stinde  und  Erldsung,  und  die 
hOhere^  gOttliche,  geistige  Welt  oder  das 
vollendete  Leben  ist  ihm  die  ewige  oder 
die  wahre  Zeit.  Von  aUem  diesem  Inhalte  aber 
wird  gerade  abgesehen,  wo  es  sich  sonst 
unter  Philosophen  darum  handelt,  einen  Begriff 
von  Zeit  zu  gewinnen.  Bei  Baader  dagegen 
wird  zuerst  die  wahre,  d.  h.  nach  seiner 
Ansicht  die  ewige  Zeit  oder  der  vollstandige 
Temar  der  Zeit  entwickelt    ^Irriger  Weise 
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hat  man  biBher  die  Ewigkeit  oder  das  voll- 
endete  Leben  als  eine  unbewegliche  starre 
Gegenwart  yorgestellt  Man  hat  tlbersehen, 
dass  in  dieser  Gegenwart  auch  die  beiden 
andern  Zeiten,  Vergangenheit  nnd  Znknnft; 
enthalten  nnd  mit  einbegriffen  sein  mttssen, 
urn  das  erst  in  diesen  drei  Abmessungen  zn- 
gleich  vollendete  Dasein  nnd  seine  Fortdaner 
zn  bewirken.  Alles  sohin,  was  in  der  Ewig- 
keit isty  d.  h.  Alles,  was  in  das  YoUendete 
oder  ewige  Leben  aufgenommen  ist,  mnss 
erkannt  werden  als  immer  seiend,  immer 
gewesen  seiend  nnd  immer  sein  werdend, 
nnd  dadnrch  als  immer  mhend  in  seiner  Be- 
wegung  nnd  immer  sich  bewe^end  in  seiner 
Ruhe  oder  als  immer  nen  una  doch  immer 
dasselbe.^  Im  Gegensatze  zn  dieser  ewigen 
oder  wahren  Zeit  steht  nun,  nach  Baader, 
die  Scheinzeit,  welche  nicht  drei,  sondem 
nnr  zwei  Abmessungen  hat  nnd  in  welcher 
die  Leere  oder  der  Mangel  der  wahren  nnd 
reellen  Gegenwart  immer  nnr  mit  einer  Schein- 
gegenwart  scheinbar  erfttUt  wird.  „Der 
Duidismus  der  Scheinzeit  (d.  h.  Scheinwelt), 
die  als  eine  unfreie  Bewegung  in  der  Peri- 
pherie ohne  Ruhe  iagt  und  hastet,  ist  nur 
der  Eiffect  einer  solchen  vemeinenden  Gegen- 
wirkung,  die  sich  der  vollkommenen  Offen- 
barung  der  wahren  Gegenwart  hemmend 
widersetzt,  obschon  diese  Gegenwirkung  selbst 
sich  immer  von  Neuem  gehemmt  und  zurttck- 
gedrftngt  findet,  so  dass  sie  niemals  selbst 
zum  Ausbruch  kommen  und  ihre  eigene 
Gegenwart  nur  auf  vemeinende  Weise  offen- 
baren  kann,  d.  h.  durch  Nichtoffenbarung 
der  wirklichen  G^enwart  oder  der  wahren 
Zeit  Zu  dieser  Tneorie  der  Zeit  (der  zeit- 
lichen  Welt)  finden  wir  uns  durch  die  Schrifk 
selbst  hingewiesen,  da  sie  den  vemeinenden 
Geist  als  Ltigner  und  Mdrder  von  Anfang 
bezeiehnet,  d.  h.  von  Anfang  dieser  Schein- 
zeit oder  Bcheinwelt.  Denn  diese  Zeit  an- 
fangen,  heisst  schon  von  selbst  nichts  anders, 
als  die  wahre  Zeit  enden  oder  aufhalten 
oder  auf  beben.  Die  Zeit  wie  der  Raum  er- 
klftren  sich  nur  darch  das  Herabsteigen  des 
hOheren  Wesens  in  eine  untere  und  be- 
schrftnkte  Region.  Damm  ist  auch  ftir  das 
Thier  keine  Zeit,  well  es  zwar  in  dieser  Zeit, 
d.  h.  in  dieser  unteren  Region  lebt,  aber 
nicht  in  dieselbe  herabgestiegen  ist  Damm 
hat  das  Thier  keine  Langeweile.  So  lange 
sich  der  Mensch  nur  in  dieser  Scheinzeit 
halt,  kann  er  niemals  seinen  Gott  total  finden, 
weil  er  niemals  die  totale  Action  seines  Cen- 
tmms  finden  kann.  Es  ist  nur  eine  T&u- 
sdiung^  wenn  der  immer  von  dieser  Schdn- 
zeit  missbrauchte  Mensch  immer  wieder  in 
einem  andem  Punkte  oder  Theile  dieser  Zeit- 
welt  das  zu  finden  hofit,  was  er  zuvor  in 
einem  anderen  Punkte  oder  Theile  derselben 
nicht  finden  konnte.  Alles  also,  was  sich 
in  dieser  SiCit  und  bei  diesem  Raume  anbietet, 
versucht  ihn,  aus  ihr  heraus  zu  treten,  ent- 


weder  zn  seiner  Beseligung  oder  zu  s^ner 
Verdammniss.  Das  unzerst^rbare  Bedflrfhiss 
zu  bewundem,  ist  nur  ihr  Beddrfhiss,  aus 
der  Zeit  heraus  zu  treten;  denn  die  wahre 
Bewundemng  enthebt  uns  immer  dieser  Zeit 
und  entztlckt  uns.  Jeder  Gottesdienst,  der 
ein  Heraustreten  aus  der  Zeit  nicht  bewirkt, 
oflfenbart  niemals  den  totalen  Gott,  dessen 
Bedtirfhiss  wir  fUhlen,  sondem  litest  uns  nur 
immer  in  der  Region  der  Brflche  bleiben, 
statt  uns  die  Wege  zur  gdttlichen  Region  zu 
Offnen.^  Eine  andere  trdstliche  Folgemng 
dieser  Anschauungsweise  ist  dann  diese,  dass 
sie  uns  von  dem  AugenMicke  an,  da  wir  in 
diese  Zeit  eintreten,  die  Idee  eines  l^ttlers 
als  Ariadilefaden  darbietet:  denn  ^im  Begriffe 
dieser  Scheinzeit  sind  die  Begriffe  einer  mOg- 
li(^en  Heils-,  Erldsun^-  oder  Gnadenanstalt 
schon  gegeben.  und  die  zeidiche  Natur  be- 
zeugt  sich  sohin  als  die  erste  Religion;  die 
barmherzige  Liebe  temporisirt  mit  ihren  Kin- 
dem.^  Zweierlei  kntipft  sich  an  diese  Zeit- 
wunder  Baader's  an.  Einmal,  meint  er, 
werde  man  aus  diesem  Gesichtspunkte  Uar 
finden,  dass  der  Atheist,  indem  er  die  Er- 
zeugung  des  gdtdichen  Lichtes  in  seinem 
Innem  aufhalt,  nur  diese  innere  Offenbarung 
Gottes  leugnet,  und  „man  kann  einen  solchen 
Gottesleugner^  der  sich  der  vollkommenen 
Offenbamng  Gottes  in  seinem  Innem  wider- 
setzt,  also  Gottesm5rder  genannt  werden 
.  kdnnte,  nur  dadnrch  widerlegen,  dass  man 
ihm  nachweist,  wie  sein  inneres  Lossein  von 
Gott  doch  nur  Erfolg  seiner  eigenen  Schuld 
ist  und  wie  er  seiner  innem  Gesetzlosigkeit 
vergeblich  seine  Itlgnerisdie  Selbstgesetz- 
losiekeit  enl^egensetzi^  Ferner  aber  geht, 
nacn  Baader's  Ansicht,  aus  der  falschen  Ver- 
gOttemng  oder  Yerewigung  der  Scheinzeit 
auch  der  Irrthum  Kant's  hervor,  den  Beweis 
ftir  die  Unsterblichkeit  der  Seele  auf  die 
FHhigkeit  des  Menschen  zu  unendlicher  Ver- 
vollkommnung  zu  grUnden,  so  dass  „die 
arme  Seele,  gejagt  wie  der  ewige  Jude, 
durch  ihre  Yervollkomnmungsfiihigkeitin  alle 
Ewigkeit  fort  die  Strafe  des  Tantalus  erdulden 
mflsste,  ohne  sich  jemals  einer  voUendeten 
Seb'gkeit  erfireuen  zu  kdnnen.  Uebrigens 
^ebt  es  keinen  andem  Weg,  dem  Menschen 
die  Unsterblichkeit  seines  Daseins  zu  lle- 
weisen,  als  ihn  zu  vermdgen,  das  wahre 
Leben  in  sich  zu  entwickeln.  Dean  von 
dem  Augenblick  an,  da  dieses  Leben  Trieb- 
kraft  gewOnne^  wlbrde  es  auch  ebenso  nn- 
mdglich  sein,  ihm  einen  Zweifel  an  seiner 
Unsterblichkeit,  d.  h.  an  der  voUen  Yerwirk- 
lichung  dieses  Lebens  beizubringen,  als  es 
unmdglich  wftre,  eine  zusammengedrdckte 
Spannfeder,  falls  sie  Bewusstsein  nfttte,  an 
ihrer  elastischen  Natur  zweifeln  zu  machen.^ 
Nahe  verwandt  mit  jenem  Begriffe  der  Schein- 
zeit findet  Baader  weiterhin  den  Begriff  der 
Schwere.  Im  allgemeinsten  Sinne  des  Worles 
will  er  dasjenige  als  schwer  bezeichnet  wissen, 
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was  voD  seioem  zeugenden  Princip  oder 
Centrnm  innerlieh  getrennt  sei  und  sicn  selbst 
flberlassen  nicbt  zn  bestehen  and  sicb  in 
seinem  Dasein  zn  erhalten  verrndge  nnd  des- 
halb  einer  ftossem  HtUfe  ids  Trllgers  be- 
dfhffe,  nm  dnrcb  dessen  Vermittelnng  in 
Gemeinsebaft  mit  seinem  zengenden  Princip 
Oder  Centrnm  erbalten  zn  werden.  Der  innere 
Hang  zn  fallen  und  zn  vergehen  macbe  sicb 
in  aUen  zeitlichen  Wesen  anf  verscbiedene 
Weise  als  innerer  Fall-  nnd  Vergebungstrieb 
bemerkUcb.  In  seinem  nrsprflnglicben  oder 
Paradieses  -  Znstande  sei  der  Menscb  nicbt 
sebwer,  wie  die  tlbrigen  Gescbdpfe.  nnd  so 
wie  Jemand  ans  der  Zeit  beransgene,  sicb 
fiber  dieselbe  erbebe,  fable  er  sicb  anob 
von  der  Scbwere  frei  nnd  ftlble  sein  Eeim- 
oder  Wnrzelwesen  sicb  erbeben;  denn  die 
Scbwere  trete  ttberall  nnr  mit  der  £nt- 
gelstnnff  ein  nnd  begleite  diese  nnd  ver- 
sehwinde  nnr  mit  der  Begeistnng  wieder. 
Damit  kommt  Baader's  nnerscbdpflicbe  Pban- 
tasie  zngleicb  anf  eine  ^Tbeorie  von  der  er- 
hattenden  and  erftUlenden  Kraft  ^  DieFeind- 
seligkeit,  meint  er,  die  sicb  zwiscben  der 
entbaltenden  oder  verdicbtenden  und  der 
erftUlenden  oder  ausdebnenden  Kraft  des 
zeitlicben  Wesens  finde,  babe  ibre  Ursacbe 
in  der  Wurzel  oder  dem  doppelten  Centrum 
dieses  Zeitwesens,  welcbes  sicb  nilmlicb  als 
das  doppelte  Verlangen  Hussere,  einmal  als 
B^erde  des  Wesens,  in  seinem  eigenen 
Centrnm  zn  bleiben,  und  dam  als  Begierde 
sieb  auszubreiten  una  aus  sicb  berauszugeben. 
^Wenn  sicb  aber  diese  zwei  KrUfte  gegen- 
seitig  ibren  Dienst  versagen,  dann  bemmen 
flie  sicb  gegenseitig,  statt  dass  eine  die  andere 
entwickeln  soUte;  und  alsdann  wird  der 
Hermesstab,  der  zwei  sicb  bek&mpfende 
Seblangen  ^ennt,  das  ausdmcksvolle  Sinn- 
blld  eines  solcben  Wesens,  wie  des  zeitlicben 
Wehalls  tlberhaupt,  oder  man  siebt  immer 
due  dritte  Kraft,  you  den  Alten  Hermes 
genannt,  das  Gleicbgewicbt  zwiscben  beiden 
znm  Bestand  der  Wesen  erbalten.^ 

Eben  dieses  Sinnbild  des  Merkuriusstabes, 
worin  aueb  Saint-Martin  ein  unerscbOpf  licbes 
Feld  der  Erkenntnisse  und  Belebrung  fand, 
setzte  Baader  anf  den  Titel  seiner  nftcbsten 
Scbrift  ^Sfttze  aus  der  Bildungs-  und 
Begrttndnngs  -  Lebre  des  Lebens"" 
(1819),'  welcber  er  die  Scbrift  „ liber  den 
BHts  als  den  Yater  des  Licbts^  beidrucken 
liesB.  Beide  Scbiiften  soUten  TbeUe  eines 
noifassenden  Werkes  fiber  die  Religion  bilden, 
deseen  Ausarbeitung  fdr  die  Bildung  des 
mssiacben  Klems  ibn  im  Auftrag  des  ms- 
aiscben  Minislers  der  geistlicben  Angelegen- 
beiten,  des  Fflrsten  Galizin,  seit  einigen 
Jabren  beseb&ftigte  und  worin  durcb  Er- 
ringang  einer  neuen  Stufe  der  AnnHbemng 
einer  wabren  Tbeokratie  die  geistige  Oegen- 
retolntion  gegen  die  Folgen  der  franziteisoben 
Staatmmiw&Urang  in's  Werk  gesetzt  werden 


soUte.  Um  die  bisber  ftir  unausfOllbar  ge- 
baltene  ^Spalte  zwiscben  Natnr  und  Gnade 
sicb  fflllen  und  scbliessen  zu  lassen"^,  will 
Baader  in  den  genannten  ^SUtzen^  wiederum, 
in  Anwendung  seines  ScblUsaels  vom  Dreieck 
mit  dem  springenden  Punkt  in  der  Mitte, 
den  Gedanken  ausfUbren.  dass  das  Leben 
tlberall  in  und  an  sicb  scnon  einen  hdberen 
und  tlbematflrlicben  Cbarakter  babe,  d.  b. 
fiber  seiner  Wurzel  oder  eigenen  Natnr 
scbwebe.  Denn  er  bttlt  es  ausdrflcklicb  fOr 
Pflicbt,  die  so  oft  und  arg  als  Waffe  gegen 
die  Religion  missbraucbte  Natuilebre  selbst 
als  Waffe  fflr  die  Reli^on  zu  bandbaben 
und  den  Vorwurf  eines  vorgeblicb  neuen 
Naturalismus  nicbt  zu  ftircbten.  Er  gebt 
davon  aus,  dass  der  Menscb  im  Gefdbl  eben 
sowobl  von  Oben,  als  von  einer  bdbern 
Natnr,  wie  andererseits  von  Unten,  als  von 
einer  niedrigern  Natnr,  afficirt  sein  kdnne 
und  dass  die  cbristlicbe  Religion  eben  eine 
wabrbafte  Einerzeugung  und  Einverleibung 
in  die  bObere  Region  sei,  welcbe  somit  be- 
lebend  in  der  Geistesnatur  als  ibrem  Leibe 
oder  Organe  aufgebe.  Freilicb  vennag  dieser 
„8ilberblick  der  gdttlicben  Belebung''  in  der 
Nacbt  des  in's  Zeitleben  oder  nocb  tiefer 
versenkten  Gemfltbes  nur  selten  klar  genug 
bervorzutreten ,  um  sicb  im  Bewusstsein  zu 
fixiren  und  dadurcb  der  Wurzel  aUer  Lebens- 
begrfindung  inne  zu  werden.  ^Der  Bildungs- 
trieb  des  Lebens  ist  als  Gei^tungs-  oder 
Sicbstellungstrieb  aucb  der  Begrttndungstrieb 
alles  Lebens,  d.  b.  dessen  Sucben  nacb  Rube 
in  der  Beleibung.  Aber  nacb  Rube  sucbend 
findet  das  Leben  vorerst  das  Geburtsrad  oder 
die  Unruhe,  und  als  Streben  sicb  zu  be* 
grfinden  oder  Grund  zu  fassen,  st5rt  es  sicb 
sofort  tbatsftcblicb  seine  eigene  Untiefe  oder 
seinen  Un-  und  Abgrund  auf,  dessen  Aus- 
gleicbung  erst  die  Ruiie  ist  Nacb  Erftlllung 
mit  Licbt  strebend,  findet  das  Leben  vorerst 
die  Leere  der  Finstemiss  in  sicb;  nm  sicb 
zu  bewftbren  oder  wahr  zu  macben,  muss 
sobin  alles  Leben  erst  die  Feuertanfe  der 
Versudiung  durcbgeben.  Und  was  das  Leben 
gegen  die  Aufstdrung  jenes  Abgrundes,  sobin 
gegen  sein  zu  Grunde  Geben  sicbert,  ist  eben 
dasselbe,  was  jene  Aufstdrbarkeit  des  Lebens- 
abgrundes  oder  den  Abgrundtrieb  (gleicb 
einem  Eingeweidewurme)  bestlbidig  im  dun- 
keln  Wurzelzustand  erb&lt,  sie  gleicbsam  auf 
andere  Weise  (n&mlicb  zur  Bauung  des 
Leibes,  also  zur  Leibwerdung  des  Lebens) 
verwendend.^ 

Im  Jabre  1820  wnrde  Baader  (obwobl 
erst  ein  Fttnfundfflnfziger,  bei  der  neuen 
Organisation  des  bayeriscben  Bergcollegiums 
ausser  Tbfttigkeit  gesetzt.  Aucb  mit  seiner 
Glasbtltte  batte  er  Miasgescbick  und  musste 
daran  denken,  sie  zu  verftussern.  Auf  einer 
Badereise,  die  er  im  Sommer  1821  mit  Frau 
und  Tocbter  nacb  Karlsbad  und  Teplitz 
maobte,  lemte  er  Yarnbagen  von  Ense  und 
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dessen  Rahel  kenneD,  mit  welchen  er  14  Tage 
lang  in  Teplitz  fast  tagt%lich  verkehrte. 
Varnhagen  hat  spHter  in  seinen  ^DenkwUrdig- 
keiten^  diesem  ^Haupt-   nnd  Grundphilo- 
sophen,  Onostiker,  Theorgen  und  Mystiker, 
welcher  in  der  deutsohen  Philosophle  eine 
hdchst  merkwUrdige  Stelle  einnahm,  aber  im 
Leben  wie  in  der  Wissenschaft  niemals  den 
Altbayer   verleugnete**,   ein   ehrendes  An- 
denken  gewidmei     ^Schon.  seit  dem  Auf- 
treten  Kant's  (so  Hussert  sich  derselbe)  be- 
gleitete  Baader  alle  (Jmwandlnngen  der  deut- 
sohen Philosophle  mit  scharfer  Achtsamkeit, 
mit  st5render  Einrede,  mit  ergilnzender  Aus- 
httlfe,  und  niemals  ersphien  er  als  Denker 
im  Pehl;  nie  wurde  er  (iberflfigelt  und  zu- 
rtlckgelassen ;  im  Gegentheil  war  er  meist 
voran  und  tiberlegen  und  hatte  noch  Ejr&fte 
zuzusetzen,  wo  die  Andem  langst  erschdpft 
waren.    Er  hat  Fichte,  Schelling,  Hegel  ge- 
fasst  und  eingesehen,  dann  aber  sie  stehen 
lassen  und  seinen  eigenen  bestimmten,  nie 
in  seiner  Richtung  schwankenden  Weg  ein- 
sam  fortgesetzt'  Seine  Wissenschaft  ist  die 
philosophische  Geheimlehre,   die  mystische 
rhilosophie  oder  Gnosis,  die  aus  dem  Christen- 
thum  entstanden  ist  und  nach  einer  Seite 
durchaus  mit   dem  Eatholicismus   tlberein- 
stimmt,  der  aber  selbst  misstrauisch  gegen 
sie  ist,  andererseits  mehr  der  jttdischen  Ueber- 
liefernng  (Kabbalah)  sich  anschliessi     Mit 
diesen    ^eheimen    Wissenschaften    verband 
Baader  die  ganze  Macht  der  philosophischen 
Speknlation  und  Dialektik,  wie  sie  der  ge- 
wOhnlichen  weltlichen  Wissenschaft  eigen  ist 
Seine  gesellige  Gabe  der  Mittheilung,  seine 
Leichtigkeit  und  stete  Bereitschaft^  j^e  Hdhe 
und  Tiefe  zu  durchmessen,  sind  wahrhidPt 
einzig  zu  nennen.    An  Kunst  und  Leben  der 
scliriftlichen  Darstellung  war  ihm  d;B^^^egen 
SchelUng  tiberlegen,  und  diese  hat  Baader 
nie  besessen.    Er  wllrde  unter  den  MlUinern, 
die  als  weltwirkende  bertihmt  sind,  als  Stern 
erster  Grdsse  leuchten,  wenn  seinen  ausser- 
ordentlichen  Gabon  nicht  einige  Hemmungen 
angehaftet  batten,  welche  dieselben  gewalt- 
sam  niederhielten:  sein  Stolz,  der  ihn  isolirte 
und  ihn  hinderte,  in  allgemeiner  Bahn  zu 
wandeln,  und  eine  Leichtglilubigkeit,  die  in 
hdheren  Dingen  sich  das  Wunderbare  all- 
znleicht  aufbinden  lasst  und  in  Dingen  des 
gewdhnlichen  Lebens  das  Gemeine  —  hierin 
der  Altbayer." 

Seit  dem  Jahre  1821  batten  in  Bayem 
die  von  dem  katholischen  Priester  Fttrsten 
Alexander  von  Hohenlohe  angebUch  durch 
blesses  Gebet  bewirkten  Wunderheilungen 
grosses  und  allgemeines  Aufsehen  gemacht 
Baader  verdffentUchte  bei  dieser  Venmlassung 
die  aus  einem  Bericht  an  den  Fflrsten  von 
Galizin  entnonunene  Abhandlung  ^Ueber 
Divination  und  Glaubenskraft'',  worin 
er  einige  Andeutungen  geben  will  tiber  den 
^philosophischen  Standpunkt",  den  wir  fassen 


sollen,  um  aUe  dergleichen  Erscheinunffen 
richtig  zu  beurtheilen  und  zugleich  aus  dem 
unbesonnen  und  muthwUlig  hinausgeworfenen 
^Auskehricht  der  sogenannten  Aufklftrerei" 
dasjenige  wieder  herauszulesen,  was  zu  den 
^Kleinodien  der  Menschheit  una  der  Natur"^ 
gehOrt  Um  die  beabsichtigte  ^freie  und 
tiber  die  finstern  Nebel  der  antireligidsen 
Afterphilosophie  uns  erhebende  Standpunkt- 
sichemng"  zu  geben,  wird  zuerst  der  durch 
Kant  elngeftihrte  Begriff  des  Verstandes  er- 
drtert,  womit  sich  die  antireligidse  After- 
philosophie brtlste.  nj)em  vom  Gdttlichen 
abgekehrten  und  damit  von  der  Einheit  ab- 
getrennten  Verstande  geht  die  einende,  wahr- 
haft  versUlndige  Kraft  selbst  aus,  und  statt 
nur  unterscheidend  zu  einen  und  einend  zu 
unterscheiden,  vermag  er  nur  noch  trennend 
zu  confundiren  und  confundirend  zu  trennen. 
Den  Abfall  von  der  Religion  bttsste  die 
Philosophle  sofort  mit  dem  Widerspruche  des 
Geistes  und  der  Natur,  d.  h.  mit  dem  Un- 
verm^gen,  beide  in  Ihrer  Unterschiedenheit 
zu  verelnen,  sie  also  entweder  spinozisch 
confundiren  zu  mttssen  und  zu  vereinerleien 
Oder  aber  den  einen  nur  auf  Kosten  der 
andem  zu  bejahen.''  Weil  die  Hegersche 
Philosophic  auf  einem  in  der  Antinomic  des 
Ranmes  und  der  Zeit  fest^erannten  Verstande 
beruhe,  vermOge  sie  auch  diese  ^Raum-  und 
Zeitblase"  nicht  zu  durchbrechen  oder  auf- 
zulOsen.  Auch  auf  den  Sitz  des  Bdsen  in 
der  Materle  kommt  er  zu  sprechen  und  weist 
der  Physiologic  den  Ternar  des  Princips^ 
des  Organs  oder  der  Krftfte  und  der  Werk- 
zeuge  oder  Attribute  zu  und  verlangt  vom 
Menschen,  dass  er  immer  in  drei  Principien 
zugleich  lebe:  im  gdttlichen  Princlp  solle  er 
Werkzeug  sein,  im  Geiste  oder  in  der  in- 
telligenten  Natur  Mitwirker  oder  Lehrling 
Gottes,  in  der  nichtintelligenten  Natur  Allein- 
wirker.  Sobald  der  ErlOsungs- Process  in 
seiner  kosmlsch  -  universellen  Tendenz  ge-  . 
fasst  werde,  trete  auch  das  Wunder  in  seinem 
richtigen  Begriffe  hervor,  der  den  aufklftrenden 
Neologen  vdUig  ausgegangen  seL  Fttr  die 
unorganischen  Naturen  sind  die  Bewegungs-, 
Bildungs- 4uid  Affinitftts  -  Gksetze  durchaus 
Wunder,  w&hrend  diese  Lebens  -  Gesetze 
wiederum  den  hdheren  Gesetzen  dee  Geistea 
und  diese  endlich  dem  gdttlichen  Geiste  ids 
dem  hdchsten  und  alleinigen  Wunder  welchen. 
Hatte  Baader  auch  in  diesem  Schriftchen 
eine  dffentliche  Probe  seines  Vorhabens  ge- 

feben,  die  ^WiederOffiiung  und  Offenhaltung 
er  innem  lebendigen  Wege  des  Christen- 
thums''  angelegentUchst  zu  betrelben,  so 
stellte  sich's  ihm  mit  jedem  Tage  deutlicher 
vor  Augen,  dass  es  sein  Beruf  sei,  vorzngs- 
welse  das  antireligidse  Princip  in  den  herr-. 
schenden  Natur-  und  Menscnen-Doctnnen 
tlberall  anzu^eifen,  auCEistObem  und  rast- 
los  zu  befehaen.  Nachdem  er  im  FriUyalur 
1822  in  MQnchen  die  Bekanntscbaft  mit  dem 
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jimgen  estblAndischen  Baron  Boris  von  TxkW 
gemacht  hatte,  welcher  in  Heidelberg  HegeFs 
Umgang  genossen  hatte  nnd  nnn  em  gross- 
artiees  Reiseleben  dnreb  Dentschland,  Frank- 
rdch  nnd  Italien  begann,  entwickelte  er 
diesem  seinen  Plan  zur  BegrUndnng  einer 
philosopbisch  -  reli^Osen  Missions  -  Anstalt, 
welcbe  im  gnten  Sinne  „die  leer  gewordene 
Stelle  der  Freimaurer  und  Jesuiten**  ein- 
nebmen  soUte  nnd  die  Emeuerung  des  Christen- 
thnms  znm  Ziel  bfttte.  Baader  dacbte  sicb 
dibei  einen  von  Gelebrten  zu  bildenden  cbrist- 
licb  -  akademiscben  Yerein,  der  wobl  am 
Leicbtesten  zneist  in  Petersburg,  als  einem 
Brennpnnct  des  Licbts  im  Norden,  dureb 
Untersttttznng  des  russiscben  Unterricbts- 
ministers  verwirklicbt  werden  kdnnte.  In 
Teplits  wnrde  sodann  von  Baader  nnd  Yxktlll 
der  Plan  zur  „Nordexpedition"  entworfen, 
zn  welcber  sicb  Baader  im  September  1822 
anscbickte,  nacbdem  er  sicb  bei  der  Mtln- 
ebener  Akademie  einen  7  —  8monatlicben 
Urlanb  zn  einem  Besncbe  der  norddentscben 
nnd  rnssiscben  Universitftten  erwirkt  batte. 
Baader  reiste  fiber  Berlin,  wo  Hegel,  nnd 
Kdnigsbei^,  wo  ELanfs  Wobnnng  nnd  der 
Pbilosopb  Herbart  besncbt  wnrde,  nacb 
Txkflll's  Landdtz  Jeddefer  in  Estbland,  von 
dort  aber  obne  den  Baron  nacb  Riga  nnd 
MemeL  Dieser  war  namlicb  beim  Fdrsten 
Galizin  missliebig  geworden,  nnd  sein  Frennd 
Baader  kam  in  den  Yerdacbt  eines  unrubigen 
Kop£3  mit  demagogiscben  Absicbten  oder  gar 
eSnes  verkappten  Jesniten,  nnd  ein  Brief  des 
Ministers  gab  ibm  zn  versteben,  dass  er  sicb 
von  Petersburg  fern  balten  soUe.  Nacbdem 
Baader  einen  Tbeil  des  Winters  bei  KSnigs- 
berg  als  Q^gt  des  Grafen  Ddnboff  zugebracbt 
batte,  gii^  er  im  f^bjabr  1823  nacb  Memel, 
nm  dort  den  Erfol^  der  mit  Petersburg  an- 
gekntlpften  Yerbanolungen  abzuwarten.  Erst 
nacb  7  Monaten  traf  von  dort  ein  seine 
Hoffhungen  vemicbtender  Bescbeid  ein;  er 
wQsste  sicb  jedocb  fiber  die  ^finstere  Be- 
legnng^  seines  Missionsberufsspiegels  damit 
zn  trMen,  dass  er  an  dem  kleinen  Pliilister- 
orte  die  soUe  Mnsse  zur  Oeffhung  der  innem 
Liebt-  nnd  Wftrmequelle  gefnnden  babe.  Als 
^^Myrer  seines  Berufe  und  durcb  Weltleid, 
Weltootb  nnd  Weltsptt  recbt  weltberzfrei" 
geworden,  traf  er  nacn  einer  fast  vierwOcbigen 
Reise  fib^  Pillan  am  letzten  November  1823 
in  Berlin  ein,  wo  er  acbt  Monate  verweilte, 
urn  den  Zweck  seiner  in  Russland  vereitelten 
wissenscbafUicben  Missionsanstalt  vielleicbt 
in  Prenssen  zu  erreicben.  Im  April  1824 
ricbtete  er  desbalb  eine  ausffibrlicbe  ^Denk- 
•durift  an  den  Ednig  (Friedricb  Wilbelm  m.) 
von  Prenssen^,  worin  er  als  Zweck  seines 
Untemebmens  eine  tiefere  Wiederverbindnng 
der  Wissenscbaft  mit  der  Religion  bezeicbnete, 
wodnrcb  mit  den  Waffen  der  Intellieenz  die 
finstem  nnd  verbrecberiscben  Qedanken  der 
Bd%ionsfeinde  vemicbtet  werden  sollten.  Die 


Denkscbrift  wnrde  vom  K5nig  an  den  Minister 
von  Altenstein  abgegeben,  der  sie  ungebalten 
zu  den  Acten  legte.  So  war  aucb  der  zweite 
Act  der  „Nordexpedition"  gescbeitert,  und 
die  Frucbt  des  in  Berlin  verbracbten  Winters 
war  nur  die  im  Prtibjabr  1824  gedruckte 
Scbrift  .jBemerkungen  fiber  einige 
irreligi5se  Pbilosopheme",  welcbe 
den  eigentlicben  5ffentlicben  Commentar  zu 
jener  Denkscbrift  bildeten.  Die  Kantiscb- 
Ficbte*8cbe  Pbilosopbie,  der  Jacobi'scbe  Deis- 
mus  und  die  Hegerscbe  Pbilosopbie  werden 
darin  gleicbermaassen  verworfen,  wogegen 
das  Gebeimniss  der  &cbten,  d.b.tbeosopbiscben 
Transscendentalpbilosopbie  in  der  Erfindung 
der  Metbode  besteben  soil,  allentbalben  Gott 
selbst  reden  zu  lassen,  da  nur  der  Scb()pfer 
das  Gescb5pf  ganz  erffillen  und  ganz  be- 
finedigen  k()nne. 

Nacb  einer  nabezu  zweijabrigen  Abwesen- 
beit  kam  Baader  zu  Ende  Mai  1824  nacb 
Mfincben  zurflck.  Nacb  dem  Scbeitem  seiner 
russiscben  und  preussiscben  Mission  bielt  er 
sicb  um  so  fester  an  seinen  Scbwabinger 
.,Beruf ,  als  frere  du  glaive  der  Scblange 
immer  wieder  und  flberall  auf  den  Scbwanz 
zu  treten".  Scbon  vor  dem  Beginne  seiner 
„Nordexpedition",  im  Sommer  1822,  batte 
er  das  erste  Heft  der  „Fermenta  cog- 
nitionis"  verOffentlicbt,  worin  er  me 
„6rundlinien  zur  Restauration  des  specula- 
tiven  Wissens"  geben  wollte  und  die  er  als 
„Wendepunkt  der  bisberigen  irreligidsen 
Pbilosopbie  zur  reUgiOsen"  betracbtete.  Das 
letzte  (secbste)  Heft  erschien  1825.  Sie  sind 
allesammt  eine  olla  poirida  von  gabrenden 
Pbantasien  und  verscblackten  Begriffen,  mit 
polemiscben  ErOrterungen  gegen  die  Zeit- 
pbilosopbie  und  reicblicber  Zuziebung  von 
Stellen  aus  den  Scbriften  Jacob  B5bme's. 
Aucb  eine  Reibe  von  Aufsatzen,  die  er  in 
nacbster  Zeit  in  Zeitscbriften  verdffentlicbte, 
drebt  sicb  in  verscbiedenen  Wendungen  immer 
nur  um  das  Problem  der  Restauration  der 
Wissenscbafl^n  durcb  die  Religion.  Eben 
dieses  bezeicbnete  er  aucb  1825  in  einer  von 
ibm  gelesenen  akademiscben  Rede  als  das 
den  Mitgliedem  der  bajeriscben  Akademie 
aufgegebene  Problem.  Als  im  Jabre  1826 
die  Landsbuter  Universitat  nacb  Mfincben 
verlegt  worden  war,  wurde  Baader  als  ordent- 
licber  Honorarprofessor  bestelli  Als  solcber 
kam  er  jedocb  mit  Scbelling,  welcber  von 
Erlangen  ber  1827  ebenfalls  als  Professor 
nacb  Mfincben  versetzt  wurde  ^  in  keinen 
nahern  Yerkebr,  sondern  es  blieb  zwiscben 
beiden  ein  gespanntes  Yerbaitniss  besteben. 
Neben  seinen  Vorlesungen  verOffentlicbte  er 
fleissig  Beitrflge  in  der  Mfincbener  Zeitscbrift 
,^os^',  Seine  durcbaus  gesellig-mittbeilende 
Natur  zeigte  sicb  aucb  in  seiner  Wirksam- 
keit  auf  dem  Katbeder,  wo  der  rfistige  und 
jugendfriscbe  Greis  in  feuriger  Begeisterung 
sicb  in  strOmender  Rede  ergoss  imd  geist- 
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verwandte  jugendliche  Gemttther  bis  auf  den 
tiefsten  Grund  zu  erregen  verstand.  Vom 
Katheder  herabgetreten,  pflegte  er  mit  einem 
der  zim&chst  stenenden  Zuhdrei  ein  GesprlUih 
anzukniipfen^  und  es  bildete  sich  dann  eine 
Gruppe  urn  ihn,  die  ihm  durch  die  GUnge 
des  LFniveisitatsgeb^ndes  und  die  Strassen 
der  Stadt  folgte,  bis  er  an  irgend  einem 
Punkt  in  der  Stadt  Halt  machte  und  mit 
leichter  Hutscliwenkung  und  Verbeugung  sich 
empfahl.  Dann  und  wann  kam  es  aucn  vor, 
dass  er  sich  von  einer  kleinen  Schaar  bis 
an  sein  Schwabinger  Schldsschen  begleiten 
liess.  Unter  seinen  frtthesten  Schdlem  zcich- 
neten  sich  die  sp&teren  Professoren  Hoffmann 
und  Lasaulx  in  WUrzburg,  Sengler  in  Frei- 
burg ^  von  Schaden  in  Erlangen  und  Ham- 
berger  in  Mfinchen  ans.  Nachdem  Baader, 
als  Einleitung  zu  Vorlesungen  tiber  Philo- 
sophic der  SocietM,t  und  der  Geschichte  das 
dem  Abb6  de  Lamennais  gewidmete  Schrift- 
chen  „Elementarbegriffe  tlber  Zeit^  (1831) 
verdffentlicht  hatte,  erschienen  diese  17  „Vor- 
lesungen  (iber  SocietHtsphilosophie^ 
(1832)  im  Druck.  und  zwar  diesmal  gegen 
seine  bisherige  Gewohnheit  ohne  alle  Yer- 
brilmung  mit  B5hme'scher  Philosophic,  in 
klarer  und  durchsichtiger  Darstellung.  In 
Hoffmann's  Wohnung  las  er  im  Winter  1832 
— 1833  vor  einem  kleinstenKreise  von  H5rem 
tiber  Jacob  Bdhme's  Leben  und  Schriften, 
und  Hoffmann's  eifrige  Nachschreibungen 
rctteten  diese  Vortrftgc  vorm  Untergange. 
Zu  diesen  persdnlichen  Jtingem  gesellten  sich 
als  eifrige  Verehrer  Baader's  in  der  Feme 
die  Professoren  Schlilter  in  Mtlnster  und 
Lutterbeck  in  Giessen.  Als  im  Februar  1832 
die  Oekonomiegeb^ude  auf  seinem  Meierhof 
zu  Schwabing  ein  Raub  der  Flammen  ge- 
worden  waren,  siedelte  er  mit  seiner  Familie 
nach  Mtinchen  fiber.  Er  hatte  seit  1825  auch 
mit  einer  iungen  Ktlnstlerin,  Emilie  Linder, 
correspondirt  und  ihr  1831  seine  „Vierzig 
S^tze  aus  einer  religi5sen  Erotik"^ 
gewidmet,  die  er  ihr  nach  Rom  sandte  und 
brief lich  zugleich  den  richtigen  ^ Stand-  und 
Brennpunkt"  wies.  ^Man  sagt  zwar  (schreibt 
er  ihr)  rumour  pescend,  aber  man  sollte 
sagen:  T amour  descend  en  elevant  et  eleve 
en  descendant,  camme  elle  donne  enprenant 
et  prend  en  donnant.  Es  ist  kein  Nieder- 
steigen  ohne  ein  Erheben,  und  soil  etwas 
von  der  H5he  hemiederkommen,  so  muss 
etwas  von  der  Tiefe  zu  jenem  hinaufkommen. 
Ist  es  nun  die  Function  des  Mannes,  das 
Hohe,  den  Geist  in's  Herz  zu  Ziehen;  so  ist 
es  die  Function  des  Weibes,  das  Niedrige, 
die  Natur  oder  Erde  in's  Herz  zu  erheben; 
denn  das  Herz  ist  die  Mitte,  in  welcher 
beide  znsanmiengehen  und  menschlich  werden. 
Diese  gdttliche  Mitte  kdnnen  Mann  und  Weib 
nur  dadurch  gewinnen  und  erhalten,  dass 
der  Mann  dem  Weibe  hilfL  das  Niedrige  zu 
erheben^  das  Weib  dem  Manne  hilft,  das 


Hohe  herabzuziehen.  In  seiner  wahrhaften 
Virtualitllt  geht  uns  der  Mensch  nur  insofem 
auf,  als  uns  Geist  und  Natur  in  seinem 
Herzen  als  vereinte  Mannlichkeit  und  Weib- 
lichkeit  entgegentreten,  wohin  alle  Religion, 
alle  Weisheit,  alle  Kunst  wollen,  wie  sich 
denn  das  sonst  unz&hmbare  Einkom  ^ei  in 
den  Schoos  des  jungfr&ulichen  Herzens  und 
zu  ihren  FOssen  spielend  legt" 

Im  Januar  1835  verier  Baader  seine 
LebensgeflQirtin  und  in  demselben  Jahre  ver- 
liess  ihn  die  Tochter  Julie,  um  dem  Professor 
Ernst  von  Lasaulx  nach  Wilrzburg  als  Gattin 
zu  folgen.  Seit  1837  hatte  Baader  alle  zwei 
Jahre  ^Vorlesungen  tiber  spekulative 
Dogmatik^  gehalten,  von  denen  1828— 38 
ftinf  Hefte  im  Druck  erschienen,  worin  aber 
Nichts  von  dem  vorkam,  was  Baader  selbst 
als  den  eigentlichen  Inhalt  dieser  Wissen- 
schaft  bezeichnete,  nftmlieh  vom  Begriffe 
Gottes  begii^nend  den  Begriff  des  Reiches 
Gottes  nach  seinen  vier  Momenten  zu  ent- 
wickeln:  die  Begrtindung  desselben  durch 
die  Schdpfung,  die  Zerrtlttung  durch  die 
Stinde  und  die  Restauration  durch  den  Er- 
Idser,  die  Leitung  des  Gottesreiches  im  Zeit- 
leben  und  die  Vollendung  desselben  im  ktlnf- 
tigen  Leben.  Die  ftinf  gedruckten  Hefte 
brachten  in  unendlichen  Yariationen  immer 
nur  die  aus  den  bisherigen  Schrifken  bereits 
bekannten  Gedanken  una  Phantasieen,  unter 
fortwahrender  Bezugnahme  auf  Jacob  B5hme, 
und  bildeten  allesammt  nur  eine  Art  von 
polemischen  Prolegomena  zu  der  Wissenschaft, 
oie  Baader  im  Auge  hatte,  zu  deren  wirk- 
licher  Darstellung  es  aber  seinem  stets  nur 
improvisirenden  Geiste  an  Sinn,  Ausdauer 
una  Geschick  fehlte.  Im  Jahre  1838  machte 
er  in  seiner  aus  Veranlassung  der  Kdbier 
Wirren  verdffentlichten  SchriS  ^Ueber  die 
Thunlichkeit  oder  Nichtthunlichkeit  einer 
Emancipation  des  Katholicismus  von  der  rd- 
mlschen  Dictatur  in  Bezug  auf  Religions- 
wissenschaft  **  die  Ueberzeugung  geltend,  man 
kdnne  ein  Eatholik  sein,  ohne  Papst,  oder 
ein  Nichtpapist,  ohne  Protestant  zu  sein. 
Da  er  m  Folge  dieser  Schrift  seme  Vor- 
lesungen tiber  speculative  Dogmatik  nicht 
mehr  fortsetzen  durfte,  ktindigte  er  Vor- 
lesungen tiber  Anthropologic  an,  mit  einem 
Programme  „  tiber  die  Wechselseitiffkeit  der 
Alimentation  und  der  in  ihr  statmndenden 
Beiwohnung." 

Da  der  Vierundsiebenzigi&hrige  nach  dem 
Tode  seiner  Frau  und  nach  der  Zerrtittung 
seiner  Verm5gensverhfiltnisse  ausser  Stande 
war,  seinen  Haushalt  zu  tiber wachen,  so 
nahm  er  im  Herbst  1839  ein  frisches  zwanzig- 
jHhriges  MMchen  aus  dem  dienenden  Stande, 
Maria  Rebel,  sogleich  mit  einem  ihr  an- 
gesteckten  Verlobungsring  zuerst  als  Schaff- 
nerin  m*8  Haus^  um  bald  darauf  der  Frau 
von  Stransky  seme  Verlobung  mit  dem  Mild- 
chen,    mit   dem  merkwtlrdigen  Zusatze   zu 
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mddeB,  daas  H«rie  ihm,  dem  ProfesBor  der 
Idebe,  bewiesen  habe,  dass  Alles,  was  er 
bis  daiun  f&i  Liebe  hielt,  but  PhantaBmagoiie 
geweaen  sei.  Bei  der  noch  vor  Jahiesschlufls 
erfolgten  Vermftblimg  der  Jngend  mit  dem 
Greisenalter  waren  der  Baron  und  die  Baronln 
YOB  Stransky  Zeagen,  denes  er  einige  Tage 
?p&ter  Bach  Augsburg  schrieb,  er  sei  seitdem 
tiefer  aU  je  Ib  seinem  ForscheB  tiber  das 
GebeimBiss  der  MeBschwerduBg  wie  versenkt 
and  nahe  daran,  das  Resultat  seiues  Forschens 
snaanuneBxufassen.  „Le  pere  remplit,  la 
mere  embrasse!  Die  ganze  Creation  war 
Gott  Boch  Eu  enge,  und  nur  im  Menschen 
faad  er  Raum,  um  in  ibm  sicb  frei  zu  ex- 
pandiren:  er  zersprengt  im  Zom  des  Lebens 
das  HenmMsnde.^  Im  Sommer  1840  wurde 
die  Schrift  „Der  morgen-  und  abend- 
iJindische  Katholicismus^  verfasst^ 
welche  aus  Stellen  der  Bibel  und  der  Kirchen- 
viter  die  herrschende  Meinung  bek&mpfte, 
ab  sei  Papismus  und  Katholicismus  untrenn- 
bar  und  eins.  und  zugleich  nachzuweisen 
snehte,  dass  die  abendl&ndische  Kirche  den 
Bewas  ihrer  Suprematie  fiber  die  morgen- 
Iftndische  bis  jetzt  noch  schuldig  geblieben 
seL  Im  Mirz  1841  verfasste  er  als  Send- 
schreiboB  aB  eiBCB  alien  Freund  die  kleine 
Schrift:  ^Ueber  die  Nothwendigkeit 
einer  Revision  der  Wissenschaft 
natflrlicher^  menschlicher  und  gdtt- 
licherDiBge^.  Dieses  eigentllche  Thema 
sdnes  gaBZOB  literarischen  Lebens  wurde  sein 
literarisches  Testament,  worin  aile  TOne  seiner 
Gedankenwelt  in  einen  letzten  Accord  zu- 
sammeBklaBgeB.  ^^Der  BOch  jetzt  sicb  immer 
mehr  aufblaseude,  hiermit  freilich  immer 
dflnner  werdende  Rationalismus  hat  sein 
Prindp  grdsstentheils  dem  Spinoza  entnom- 
men ,  dessen  Doctrinen  bekanntlich  durch 
Lessing  uud  Goethe  is  Deutschland  zu  jenem 
Ansehen  gelangt  sind,  in  welchem  sie  noch 
ietxt  stehen*  Mit  der  falschen  und  unbeweis- 
baren  Voraussetzung,  als  ob  es  sich  mit  dem 
Menschen  y  sowie  mit  der  ihn  umgebenden 
Natur  noch  res  Integra  und  incUterabilis 
verhaltey  indem  sich  beide  noch  ganz  in 
demselben  Zustaude  befinden,  in  welchem 
sie  immer  waren  und  immer  bleiben  werden, 
straft  maB  uiurescheut  die  sprecheudstcB  Zeug- 
Biase  eiBCS  Falles,  eiBcr  DegradatioB  und 
Yerunstaltung  des  Menschen  Lflgen,  obwohl 
sich  diese  Zeugen  in  den  tlberall  ftusserlich 
mid  inBerlich  sich  darbietcBdcB  DenkmlUem 
der  mit  jenem  Falle  eingetretenen  Welt-  und 
Menschoikatastrophen  kundgeben.  Es  lehrt 
nimlidi  der  Anblick  der  dermaligen  Natur 
und  des  Menschen ,  dass  ihr  gegenwftrtiges 
Daaein  keiBeswegs  die  Frucht  einer  ruhigeu 
EvolutioB  seiB  kaBBy  soBdem  dass  beide  im 
Kampf  mit  widrigen  Potenzen  in's  zeitUche 
Dasein  treten .  wie  sie  sich  denn  auch  nur 
im  Kampf  anr  Leben  und  Tod  darin  erhalten. 
Die  Spmen  and  DeBkmSl^  dieses  Kampfis 


siBd  aber  mehr  oder  nuBder  leseriiok  in  jedem 
Gebilde  selber  Baehzuweisen! ''  Freilich  wohl, 
BUT  dass  eine  andere  Forschung  und  Wissen- 
schaft, als  die  Baader'sche  philoaophische 
Yerquickung  der  christlich-mittelalterlichen 
Welt-  und  Lebensanschauung,  sie  Iftngst 
anders  zu  lesen  und  anders  auszulegen  ge- 
lemt  hat  ohne  Bdhme's  Feuertriangel  und 
ohne  die  fixe  Idee  vom  ,,moraHschen  Band- 
wurm'',  womit  auch  diese  letzte  Arbeit 
Baader's  schliesst! 

£r  starb  am  23.  Mai  1841  im  76.  Lebens- 
jahre,  und  wollte  der  Priester,  der  ihn  mit 
der  helligen  Wegzehrung  versah,  von  den 
Lippen  des  Sterbenden  einen  Widerruf  un- 
katholischerLehren  vemonunenhaben.  Seiner 
jungen  Wittwe  hmterliess  er  als  Feilschidft 
eine  erosse  Bibliothek  mit  vielen  seltenen 
Ausgaben  des  tiefsinnigen  65rlitzer  Schuster*s, 
und  als  Bltithenknospen  der  Ewigkeit  seinen 
Ruhm  als  ^Philosoph  der  Zukunft'^,  wenn 
sein  und  seiner  Jttnger  Glaube  wahr  ist 
Den  jahrelang  fortgesetzten  Bentitthungen  des 
Professors  Franz  Hoffmann  in  Wtirzbnrg  ge- 
lang  es  mit  Hfilfe  von  Baaders  andem 
Freunden  und  unter  Unterstfltzun^  ftirstlicher 
Persdnlichkeiten  eine  Sammlung  der  Baader'- 
schen  Schriften  zu  Stande  zu  bringen,  wobei 
sich  Bamberger,  von  Schaden,  Schltlter, 
Lutterbeck  und  Freiherr  von  Osten-Sacken 
als  Mitherausgeber  betheiligten. 

Franz  von  Baader's  s&mmtliche  Werke,  16  BRnde, 

Leipzig  1861—60,  in  deren  15.  Bande  sich 

die  yon  Hoffmann  verfasste  Biographie  Baa- 

der's  befindet  (1857). 

Lutterbeck,  tiber  den  philosophischen  Standpunkt 

Baader's.     1854. 
Hambergep,  die  Cardinalpnnkte  der  Baader'schen 

Philosophie.     1855. 
Hoffmann,   Franz   yon   Baader  als   Begrilnder 

der  Philosophie  der  Zukonft.  1856. 
Lutterbeek,  Gmndriss  einer  G^chichte  der  re- 
ligiosen  Speculation  nach  Franz  yon  Baader 
(in  Fichte*8  Zeitschrift  fiir  Philosophie  und 
phil080|>hische  Kritik,  Band  40,  S.  101  ff.  und 
193  ff.). 
Hoffmann,    die   Weltalter,    Lichtstrahlen    aus 

Baader's  Werken.     1868. 
HtCber,  K.  Ph.,   Versuch  einer  Charakteristik 
der  Theosophie  Baader's   und  ihres  Verh&lt- 
nisses    zu    den    Systemen    Schelling's    und 
Hegel's,  Daub's  und  Schleiermacher's      1865. 

Babenstuber.  Ludwig,  geboren  zu 
Deining  bei  Mtinchen,  trat  1681  in  den 
Benedictiner-Orden  zu  Ettal  und  war  1690 
bis  1693  als  Professor  der  Philosophie  in 
Sdzburg,  dann  dort  als  Lehrer  der  Cfasuistik 
und  der  scholastischenTheologie  th&tig,  1709 
bis  1716  zugleich  Vicerector  und  Prokanzler 
der  Universitftt  Seit  1717  lebte  er  in  seinem 
Eloster  zu  Ettal,  wo  er  1726  starb.  In 
seiner  „Philosophia  peripateOco  -  thomistica 
Salisburgensis'%  welche  1704  in  4  Bilnden 
erschien,  sowie  in  seiner  EtMca  supematuralis 
(1728)  erschemt  er  als  Anhftnger  des  Thomas 
von  Aquino  und  Oegner  der  Jansenisten. 
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Baeehius  (Bakchios),  ein  Stoiker  des 
zweiten  christlichen  Jahrhnnderts ,  den  der 
Kaiser  Mark  Aurel  als  seinen  Lehrer  neimi 

Bachniann,  Carl  Friedrich,  ge- 
boren  1785  zu  Altenburg,  war  seit  1812 
Professor  der  Philosophie  in  Jena  nnd  starb 
1855  im  Bade  Krenznach.  Als  ein  begeisterter 
Anhftnger  Schelling's  war  er  in  Jena  Hegel's 
Zahdrer  gewesen  und  zeigte  sich  in  einigen 
Vorlesungen,  die  er  als  Privatdocent  in  Jena 
unter  dem  Titel  „Die  Philosophie  und  ihre 
Geschichte"  (1811)  heransgab,  mit  beiden 
Meistem  im  Einverstftndniss,  welches  sich 
jedoch  schon  in  seiner  zweiten  Schrift  ,.Die 
Philosophie  nnserer  Zeit"  (1816)  in  erheb- 
lichen  Widerspmch  mit  beiden  verwandelt 
hatte.  Mit  psychologischen  Stndien  bereichert 
trat  er  1821  mit  der  Schrift  ,.UebeT  die 
Ahnung  einer  Vereinigung  zwiscnen  Physik 
und  Psycholoffie"  hervor  und  beurkundete 
seine  grflndliche  Beschilftigung  mit  der  Ari- 
stotelischen  Logik  in  seinem  ,,  System  der 
Logik"  (1828).  Die  Ueberzeugung,  dass  der 
Einflnss  Hegel's  die  Logik  als  Wissenschaft 
zu  untergraben  drohe,  ftlhrte  ihn  zu  der 
Schrift  „Ueber  Hegel's  System  und  die  noch- 
malige  Umffestaltung  der  Philosophie"  (1833), 
worin  er  die  Hegersche  Identit&t  (das  Eins- 
Setzen)  von  Denken  und  Sein  als  den  Grund- 
irrthum  der  zur  Verachtun^  des  empirischen 
Wissens  ftlhrenden  Philosophie  des  Absoluten 
bezeichnete.  Als  darauf  der  treue  Hegelianer 
Karl  Rosenkranz  mit  einem  ^^Sendscnreiben 
an  Bachmann"  (1834)  geantwortet  hatte,  liess 
er  darauf  seinen  „ Anti-Hegel"  (1835)  folgen, 
worin  er  mit  der  Trennung  von  Denken  una 
Sein  zum  Standpunkte  Kuit's  zurtlckkehrte. 

Baeo,  Roger,  war  1214  zu  Uchester 
in  der  englischen  Grafischaft  Somersethshire 

feboreu;  natte  auf  der  Universitftt  Oxford 
as  Studium  des  scholastischen  Trivium's 
(d.  h.  der  Grammatik,  Rhetorik  und  Dialektik) 
durchgemacht  und  seit  1240  in  Paris  sich 
neben  der  Theologie  mit  Eifer  auf  das  Stu- 
dium des  scholastischen  Quadriviums  ge- 
worfen^  indem  er  besonders  der  Mathematik 
sich  widmete,  die  er  als  Haupt-  und  Grund- 
wissenschaft  far  alle  tlbrigen  Wissenschaften 
betrachtete.  Als  Doctor  der  Theologie  war 
er  nach  Oxford  zurtlckgekehrt,  wo  er  auf 
den  Rath  seines  Gdnners,  des  gelehrten  und 
freidenkenden  Bischofs  von  Lincoln,  Robert 
Greathead  (Grosse  t€te  oder  Capito)  in  den 
Franziskaner-Orden  eintrat,  um  die  Musse  zu* 
wissenschaftlichen  Studien  zu  gewinnen.  Um 
die  griechischen  und  arabischen  Philosophen 
in  der  Ursprache  studiren  zu  kdnnen^  lemte 
er  noch  als  Lehrer  an  der  UniversiUlt  in 
Oxford  mit  Eifer  Griechisch,  Hebrilisch  und 
Arabisch  und  erwarb  sich  mit  vielen  Kosten 
die  besten  Handschriften.  Zugleich  suchte 
er  durcfa  grtindliches  Studium  der  Mechanik, 
Optik,  Chemie  und  Astrologie  in  die  Ge- 
heimnisse    der   Naturwissenschaften    einzu- 


dringen  und  verwandte,  nach  seiner  eigenen 
Versicherung,  auf  Instrumente  nnd  Versuche 
nach  und  nach  mehr  als  zweitausend  fran- 
zOsische  Livres,  so  dass  er  sein  ganzes  Ver- 
mdgen  an  seine  Studien  gesetzt  hatte.  Er 
war  der  Einzige  seines  Jahrhunderts ,  der 
das  Joch  der  Scholastik  abschiittelte.  Seinen 
Landsmann  Alexander  von  Hales  behan- 
delte  er  geringschMzig  und  Albert  (von 
Bollstftdt)  den  Grossen  und  Thomas  von 
Aquino  geradezu  als  Knaben,  welche  Lehrer 
geworden  seien,  bevor  sie  grOndlich  gelemt 
hfttten.  weshalb  weder  ihre  Philosophie  noch 
ihre  Tneologie  etwas  tauge.  Die  Scnolastiker 
galten  ihm  Qberhaupt  im  Yergleich  mit  Aristo- 
teles  und  den  arabischen  Gelehrten  als  Bar- 
baren.  Ftir  Aristoteles  insbesondere  als  „den 
gelehrtesten  unter  den  Philosophen"  hegt 
er  grosse  Bewunderung.  „  Aristoteles  (sagte 
er)  zerstreute  die  Irrthflmer  der  frflneren 
Philosophen  und  vermehrte  das  Gebiet  der 
Philosophie  ganz  betrftchtlich ,  ja  er  wollte 
sie  vollstftndig  machen,  ohne  doch  immer 
ihren  Theilen  gleiche  VoUendung  geben  zu 
kdnnen.  Denn  seine  Nachfolger  berichtigten 
und  erweiterten  seine  Prinzipien  in  manchen 
Punkten,  und  sie  werden  Zusfttze  erhalten 
bis  an's  Ende  der  Jahrhunderte,  denn  einer 
absoluten  VoUendung  sind  die  menschlichen 
Erfindnngen  iiberhaupt  nicht  Hlhig".  Die 
syllogistische  Logik  des  Aristoteles  gait  ihm 
jedoch  als  ein  zur  Erlangung  des  Wissens 
ffanz  tlberflttssiges  Fachwerk,  und  die  Mftngel 
der  damals  vorhandenen  Uebersetzungen  des 
Aristoteles  brachten  ihn  zu  der  Aeusserung, 
wenn  er  tiber  die  Aristotelischen  Schriften 
Macht  h&tte,  so  wfirde  er  sie  sftmmtlich  ver- 
brennen  lassen,  da  ihr  Studium  nor  die  Zeit 
tddte  und  die  Quellen  des  Irrthums  und  der 
Unwissenheit  vcrmehre.  An  den  Stagiriten 
schloss  sich  in  Bacon's  Augen  Avicenna  als 
zweiter  und  Averrofis  als  dritter  Philosoph 
an.  Doch  kennt  er  ausser  Aristoteles  auch 
die  Griechen  Eukleid^s  und  Ptolemaios  und 
unter  den  arabischen  Gelehrten  Alfergan, 
Alfarabi,  Albumazer,  Algazel  u.  A.  Durch 
seine  sprachlichen  und  naturwissenschaft- 
lichen  Kenntnisse  stand  Bacon  wie  ein  Riese 
unter  seinen  Zeitgenossen.  Mit  weitaus- 
schauendem  Blicke  hat  er  seine  Aufmerksam- 
keit  auf  diejenigen  Wissenschaften  gerichtet, 
welche  im  damaligen  Schulunterrichte  ver- 
nachl&ssigt  wurden  und  spHter  einen  neuen 
Weff  des  Forschens  gebrochen  haben^  nftmlich 
Mathematik,  Sprachkunde  und  Physik,  nebst 
der  Astronomic.  Indem  er  die  Vortheile 
schildert,  welche  deren  Studium  fllr  die  Aus- 
bildung  der  h5hem  Wissenschaft  nnd  ftir 
das  gewdhnliche  Leben  bringe,  ist  er  gleich- 
wohl  nicht  firei  vom  astrologischen  Aber- 
glauben  seiner  Zeit  geblieben.  Zwar  schreibt 
er  der  Astrologie  keine  unbedingte  GQltigkeit 
fttr  das  Vorherwissen  menschlicher  nand- 
lungen  zu,  idber  doch   soil  der  Wille  des 
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Menschen  darch  die  Gestirne  starke  Antriebe 
erhalten,  indem  vom  Himmel  ans  die  wir- 
kenden  Rrftfte  nach  der  Erde  aus  dem  Mittel- 
pmikt  der  Welt  ansstrahlen  nnd  dasjenige 
bestimmen,  was  anf  dieser  sich  erzeugt.  Die 
Art,  wie  sich  Bacon  die  FortpflaDzung  des 
Licbtes  in  verschiedenen  Matenen  vorstellte, 
seine  Theorie  von  der  Brechnng  des  Lichtes, 
nnd  seine  allgemeinen  Theorien  tiber  Mit- 
theilong  nnd  Wirknngsart  der  Naturkrftfte 
im  Ranme  geben  noch  jetzt  Anregnng  zum 
FoiBchen  nnd  Denken. 

Der  Rnf  von  Bacon's  wissenschaftlichen 
Foischnngen  nnd  Entdecknngen  drang  bis 
naeh  Rom,  von  wo  der  nacbmalige  Papst 
Clemens  IV.,  damals  noch  Kardinal,  welcher 
ihn  als  rOmischer  Legat  in  England  per- 
sdnlich  kennen  gelernt  hatte,  lurch  den 
Kleriker  Raymond  von  Laon  brieflich  den 
gelehrten  Franziskaner  -  Mdnch  nm  Mitthei- 
mng  seiner  wissenschaftlichen  Arbeiten  er- 
snchte.  Vorerst  konnte  jedoch  Bacon  nicht 
daranf  eingehen,  well  ihm  seine  Ordens- 
obem  nnter  Androhnng  stronger  Stiafen 
verboten  batten,  irgend  Jemandem  etwas  von 
seinen  Arbeiten  nnd  Forschnngsergebnissen 
mitzntheilen.  Als  aber  1265  sein  rdmischer 
G()nner  den  pftpstlichen  Stuhl  besMegen  hatte, 
hielt  sich  Bacon  an  jenes  Yerbot  nicht  mehr 
gebunden  nnd  erklftrte  sich  brieflich  znr 
ErfllUnng  jenes  Ansnchens  hermit,  nnd  nach- 
dem  der  Papst  sein  Ansnchen  schriftlich 
wiederholt  hatte,  arbeitete  der  jetzt  52jfthrige 
Bacon  binnen  anderthalb  Jahren  (1266—67) 
in  Frankreioh,  wo  er  zehn  Jahre  lang  (1257 
bis  1267)  in  nnfreiwilligem  Exil  znbrachte, 
unter  dem  Titel  Opv^  majus,  minus  nnd 
tertium  (grl^eres,  Ideineres  nnd  drittesWerk) 
seine  Haupt-  nnd  Lebenswerke  ans,  welche 
er  nebst  einigen  mathematischen  Instrnmenten 
dnrch  seinen  Schfller  Jobann  von  Paris  dem 
Papste  nach  Rom  tlberbringen  liess.  Das  Optcs 
nuifus  (grdssere  Werk)  besteht  aus  sieben 
Theilen  oder  einzelnen  Abhandlungen,  welche 
systematisch  an  einander  gereiht  sind,  nm 
im  Interesse  seines  Plans  einer  wissenschaft- 
lichen Reform  nnd  einer  grflndlichen  Wieder- 
belebnng  wahren  Wissens  den  Weg  zur  wahren 
nnd  ancn  der  Eirche  ntltzlichen  Philosophic 
zn  weisen.  Der  erste  Theil  ist  eine  Ab- 
handlnng  „flber  die  Hindemisse  des  Wissens**. 
Als  vier  Hanpthindemisse,  welche  dem.For- 
scher  im  W^e  stehen,  werden  darin  an- 
geHQhrt:  1)  der  Einflnss  nnznverlMssiger  nnd 
werthloeer  Zengnisse;  2)  die  Macht  der  ttg- 
iichen  Gewohnheit;  3)  die  nnerfahrenen  Sinne 
der  Menge  nnd  4)  das  Verdecken  nnserer 
Unwissenheit  dnrch  Prahlen  mlt  scheinbarer 
Weisheit.  Anf  die  Einwendung,  dass  sich 
die  Kirche  selbst  gegen  die  Philosophic  er- 
klirt  habe^  wird  hanptsftchlich  dies  erwiedert, 
dass  es  sich  bei  den  Verboten  der  Earche 
nm  eine  andere  Philosophic  handele.  Im 
zweiten  Theil  wird  vom  Verhftltniss  der 


Theologie  znr  Philosophic  gehandelt  nnd  be- 
merkt,  dass  beide  von  Gott  als  dem  allein 
thfttigen  Verstand  eingegeben  seien  nnd  beide 
sich  einander  erglbizen,  sofern  die  Theologie 
darlege,  wozu  die  Dinge  von  Gott  bestimmt 
seien,  wilhrend  die  PhUosophie  erdrtere,  wie 
und  wodurch  die  Bestimmnng  der  Dinge  er- 
fttllt  werde.  Wenn  darum  die  Bibel  den 
Regenbogen  hervortreten  lasse,  damit  das 
Wasser  sich  zerstrene,  so  stehe  dies  mit  der 
Wissenschaft  im  Einklang,  welche  nachweise, 
dass  der  Regenbogen  bei  der  Zerstrenung 
des  Wassers  entstehe.  Weiter  wird  dann 
erdrtert,  wie  sich  die  Erlenchtnng  vom  ersten 
Menschen  auf  die  nachfolgenden  Geschlechter 
fortgepflanzt  babe,  nm  sich  bei  Aristoteles 
nnd  in  seiner  Schule  auf  den  Hochpnnkt  zn 
erheben,  auf  welchem  der  Christ  sic  auf- 
nehme,  nm  daraus  nicht  bios  Beweise  ftir 
den  Glauben  zn  holen,  sondern  dieselbe 
wieder  aus  dem  Glauben  zn  ergHnzen.  Im 
dritten  Theil,  welcher  „vom  Nutzen  der 
Grammatik"  handelt,  ist  nicht  sowohl  von 
der  in  den  mittelalterlichen  Bchulen  beim 
scholastischen  Trivium  vorkommenden  Gram- 
matik  und  Logik  die  Rede,  auf  welche  Bacon 
fflr  die  Wissenschaft  keinen  grossen  Worth 
legt,  sondern  es  wird  vielmehr  von  ihm  ver- 
langt,  dass  man  Hebrftisch  und  Griechisch 
leme,  um  die  Bibel  und  den  Aristoteles,  und 
Arabisch,  um  die  Philosophen  Averro6s 
und  Avicennazu  lesen,  da  mit  den schlech- 
ten  Uebersetzungen  ftlr  die  Wissenschaft 
Nichts  anzufangen  sei.  Nicht  also  Gram- 
matik,  sondern  Sprachen  sollen  studirt  werden, 
daneben  aber  auch  das  ^Alphabet  der  Philo- 
sophic" die  Mathemafik,  liber  deren  Wichtig- 
keit  sich  die  nlU^hste  Abhandlung  im  vier  ten 
Theil  des  Works  verbreitet,  so  jedoch,  dass 
damnter  alle  Wissenschaften  des  sogenannten 
Quadriviums  mit  einbegriffen  werden,  nach 
bios  flflchtiger  Erwfthnung  der  Arithmetik 
und  Geometric  aber  die  „  speculative  und 
praktische  Astrologie**  eine  ausftthrliche  Er- 
5rtemng  findet,  wfthrend  sich  Untersuchungen 
tlber  die  Musik  im  Optis  tertium  finden.  Der 
ftlnfte  Theil  handelt  von  der  Perspectiva, 
d.  h.  der  Optik,  worin  nach  vorausgeschickten 
Untersuchungen  liber  die  „empfindende  Seele** 
vom  Sehen  im  Allgemeinen  und  wie  dasselbe 
durch  directe,  gebrochene  und  reflectirte 
Lichtstrahlen  vermittelt  ist,  gehandelt  wird. 
Ausser  den  ftlnf  Sinnen  unterscheidet  Bacon 
den  ^Grcmeinsinn**,  als  durch  welchen  jede 
Empfindung  erst  die  unsrige  wird,  femer 
die  ^EinbiTdungskraft",  welche  die  Empfin- 
dungen  der  Sinne  fixirt,  und  die  „Gedilcht- 
niss-  oder  Erinnerungskraft**,  welche  die 
Sinnes  -  Empfindungen  bewahrt  und  wieder 
hervorruft,  so  wie  die  ^Beurtheilungskraft", 
welche  sich  beim  Thiere  als  Witterungs 
vermOgen  zeigt  Ihren  Platz  weist  diesen 
Seelenvermdgen  Bacon  im  hinteren  und  vor- 
deren  Gehim  an,  wahrend  die  mittlere  Him* 
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hdhle  alB  Sitz  der  ^logischen  oder  Denk- 
kraft"  bezeichnet  wird.  mit  welcher  sich  im 
Menschen  die  vernflnnige  Seele  verbindet 
Bei  der  Betrachtimg  des  Sehens  wird  tuiter- 
schleden,  was  dabei  reine  SiBnesempfindnng 
ist  und  was  sich  durch  das  Urtheil,  durm 
Wissen  nnd  Schliessen  in  jedes  Sehen  eia- 
mischt.  AIs  Anhang  zu  den  bisherigen  Be- 
tracbtungen  schliesst  sich  eine  Abhandinng 
„  liber  die  VervielftQtigung  der  Erscheinungen 
oder  Eindrtlcke**  an,  welche  bei  der  Sinnes- 
empfindung  mitwirken,  ohne  den  Sinnen  selbst 
wanrnelunbar  zu  sein.  Der  sechsteTheil 
handelt  von  der  ^Erfahmngswissenschaft^ 
in  welcher  Principien  und  das  darans  Er- 
schlossene  in  gleicher  Weise  gefunden  wird. 
Der  siebente  Theil  des  Optis  majus  han- 
delt von  der  ^Moralphilosophie^,  welche 
(nach  den  im  (^us  iertivm  enthaltenen  An- 
deutungen)  unter  sechs  verschiedenen  Ge- 
sichtspunkten  y  n&mUch  vom  theologischen, 
politischen,  rein  ethischen,  apologetischen, 
par&netischen  und  juristischen  Gesichtspunkte 
betrachtet  werden  solL 

Erst  im  Jahr  1733  wurde  Bacon's  „Opus 
majm  ad  Clementem  IV/^  durch  Samuel 
Jebb  in  London  im  Druck  herausgegeben 
und  1750  durch  Oalesio  in  Venedig  wdrtlich 
wieder  abgedruckt  Der  von  Bacon  selbst 
veranstaltete  Auszug  aus  dem  grdssem  Werke 
unter  dem  Titel  Opus  mintcs  ist  bis  auf 
wenige  Bruchsttlcke  verloren  gegan^en. 
Letztere  sind  nebst  dem  Opus  iertivm,  einer 
Einleitungsschrift  zu  dem  grdsseni  Werke, 
welche  auch  den  Titel  „vom  Nutzen  der 
Wissenschaften"  flihrt,  durch  Victor  Cousin 
aufgefunden  und  nebst  Bacon's  „Compendium 
philosophiae"  durch  J.  S.  Brewer  im  ersten 
Bande  der  Sammlung  Rervm  Britannicarum 
medii  aevi  scriptores  (London,  1859),  wo 
zugleich  als  Anhang  die  bereits  1542  Lm 
Druck  erschienene  Episiola  de  secretis  artis 
et  naturae  operibus  atque  mdlitate  magiae 
wieder  abgedruckt  iMirde,  herausgegeben 
worden. 

Nach  dem  Tode  seines  p&pstlichen  Gdn- 
ners  brachte  es  der  Neid  und  die  aber- 
glftubische  Unwissenheit  seiner  Ordensbrtlder 
dahin,  dass  der  von  seinen  Zei^enossen  mit 
dem  Ehrennamen  als  Doctor  mirabilis  be- 
dachte  britische  M()nch  der  schwarzen  Kunst 
und  gef^hrlicher  Lehren  beschuldigt  und  1278 
zu  Paris  in  einen  Kerker  geworfen  wurde, 
in  welchem  er  zehn  Jahre  lang  schmachtete. 
Als  sein  Ordensgeneral  Hieronymo  d'Ascoli 
als  Nicolaus  IV.  (1288)  den  p&pstlichen  Stuhl 
bestieg,  wollte  dieser  Bacon's  Haft  noch  ver- 
sch&rren,  und  erst  auf  wiederholte  Verwen- 
dung  angesehener  Freunde  Bacon's  liess  sich 
der  Papst  zur  Freilassung  des  Verfolgten 
bewegen.  Urn's  Jahr  1289  konnte  derselbe 
in  sein  Vaterland  zurtickkehren  und  starb 
dort  wahrscheiidich  1294  im  achtzigsten 
Lebensjahre. 


Sehen  wir  von  Bacon's  natiirwissenschaft- 
lichen  Forschnngen  ab  und  fassen  wir  die  all- 
gemeinen  philosophischenOrundanschauungen 
desselben  in  kurzer  Uebersicht  zusammen, 
so  will  er  unter  der  Philosophie  swar 
auch  die  Naturwissenschaften  mit  einbegriffen 
wissen,  indem  ihm  beide  im  Gegensatz  zur 
Theologie  das  Ei^ebniss  der  natttrliehen  Ver- 
nunft  sind;  gleichwohl  aber  hat  es  Bacon's 
Philosophie  doch  sehiiesslich  nur  auf  Theo- 
logie abgesehen  und  soil  der  letztem  als 
Sttttze  dienen.  und  die  in  der  heiligen  Schrift 
enthaltene  Lehre  ddrfe  nor  durch  die  Philo- 
sophie und  durch  Zucht  im  kirchlichen  Recht 
fendrig  entwickelt  werden,  um  dem  Menschen 
ie  vollkonmiene  Weisheit  zu  gewfthren. 
W&hrend  die  Philosophie  der  UnglHubigen 
durchaus  sch&dlich  is^  ffUirt  die  Pmlosophie 
an  sich.  ohne  Offenbarung,  nach  Bacon  nilr 
zur  hOUisehen  Blindheit,  d^m  das  Mensoh* 
liche  vermag  Nichts,  wenn  es  sich  nicht  an 
das  G5ttliche  anschliesst  Bacon  unterscheidet 
nun  welter  zwei  Arten  von  Erkenntniss.  Die 
durch  Beweise  und  Sehllisse  gewonnene,  also 
demonstrative  Erkenntniss  beseitigt  mit  dem 
Erschliessen  der  Wahrheit  eines  Satzes  noch 
nicht  alien  Zweifel.  Zum  sichem  Besitze 
der  Wahrheit  gelangen  wir  nur  auf  dem 
Wege  der  Erfahrung,  und  zwar  durch  die 
ftussere,  durch  die  Sinne  vermittelte,  welche 
auf  die  Natiur  geht,  wie  durch  die  innere,  auf 
gOttlicher  Eingebung  beruhende  Erfahrung, 
welche  auf  (ibersin^che  Dinge  geht  und  das 
Erschauen  der  Wirklichkeit  dessen  ist,  was 
durch  Grilnde  und  Schltlsse  erwiesen  worden. 
Dieses  innere  Schauen  oder  die  Offenbarung 
gelangt  durch  sieben  Stufen  hindurch  zur 
ekstatischen  Erkenntniss,  zu  welcher  wir 
jedoch  erst  aufsteigen,  wenn  wir  uns  vorher 
durch  Selbstverlftugnung  und  Abtddtnng  ge- 
reinigt  haben  und  nicht  bios  der  weltHchen, 
sondem  auch  der  theologischen  Tugenden 
theilhaftig  geworden  sind.  Der  Glaube  muss 
dem  Wissen  vorangehen;  erst  muss  man 
glauben,  dann  erfahren  und  zuletzt  wird  man 
aenGrundeinsehenkdnnen.  Denn  die  mensch- 
liche  Seele  hat  nur  leidenden  Verstand;  der 
thatige  Verstand  ist  allein  in  Gott  Aber 
nicht  ein  Werk  unserer  Seele  allein  ist  unser 
Erkennen,  sondem  des  ganzen  Menschen 
durch  die  Seele.  Die  in  unserer  Erkenntniss 
der  natttrliehen  Dinge  abgebUdeten  Formen 
stellen  zugleich  die  Form  und  Materie  der 
Dinge  dar.  Durch  die  wirkenden  Ursachen 
wird  die  Materie  erregt,  sich  durch  die  in 
ihr  liegende  thfttige  Kraft  innerlich  zu  ver- 
ftndem,  so  dass  es  neben  den  verschiedenen 
Formen  auch  verschiedene  Materien  giebt. 
Aber  die  Materie  ist  weder  unendlich,  noch 
trftgt  sie  alle  thUtigen  Krilfte  in  sich. 
E.  Charles,  Roger  Bacon,  sa  vie,  see  ouvrages, 
868  doctrines  d*apr^  dee  textee  in^dits.    1861. 

Baeon^  Francis,  war  als  zweiter  Sohn 
des  Grosssiegelbewahrers  Nicolas  Baoon  in 
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L<mdon  1561  geboren.  Der  Mhreife  Knabe 
erhlelt  seine  Bildnng  vom  zwdlften  bis  filnf- 
sehnten  Jahre  im  Dreifaltigkeits- Collegium 
der  Univeisitftt  Cambridge  und  las  schon 
damals  viel  in  den  Schnften  des  Platon  und 
Arisioteles.  Nachher  schickte  ihn  sein  Vater 
mit  dem  englisehen  Gesandten  an  den  fran- 
zdsischen  Hof  nach  Paris,  wo  er  zu  allerlei 
praktischen  Geschilften  gebraucht  wurde. 
Des  Vaters  Tod  rief  ihn  im  19.  Lebensjahre 
(1580)  in  die  Heimath  zuriick.  Da  sein 
iBit  sieben  Qescbwistem  zu  theilendes  v&ter- 
lichee  Vermdgen  nur  gering  war,  trat  er  als 
Recthsbeflissener  in  das  AdvocatencoUegium 
zu  Gray's  Inn  und  schaute  sich  daneben  in 
allem  Wissenswerthen  eifrigst  um.  Im  Jahr 
1586  verfasste  er  eine  Schrift  zum  ^Lob 
der  Wissensohaften^,  welche  von  hdfischen 
Schmeicheleien  gegen  die  damals  dreiund- 
f&n&igjihrige  KOnigin  Elisabeth  wimmelt. 
Ungefahr  gleichzeitig  hatte  er  unter  dem 
Titel  Temparis  partus  maximum  (die  grOsste 
Geburt  der  Zeit)  einen,  jedoch  verloren  ge- 
gangenen,  ersten  Entwurf  tlber  die  von  ihm 
schon  dunals  in*8  Auge  gefasste  Umgestal- 
tung  des  Wissens  niedergeschrieben.  Ein 
doppelter  Ehrgeiz  erfdllte  schon  damals  den 
jnngen  Mann,  einmal  der  Drang  nach  ftusserer 
Stellnn^,  Macht  und  Ansehen,  der  ihn  kein 
Mittel  der  Schmeichelei  und  Kriecherei  bei 
den  Groasen  und  Mftchtigen  scheuen  liess,  um 
eine  Carriere  zu  machen^  sodann  das  Streben 
nach  gelehrtem  und  schnftstellerischem  Ri^bm 
und  Einfluss.  Er  wurde  zuerst  ausser- 
ordentlicher  Kronanwalt  und  gewann  die 
Gunst  des  Grafen  Essex,  des  Gtlnstlings  der 
Kdnigin,  und  trat  1595  in's  Parlam^t,  wo 
er  durch  Beredtsamkeit,  Witz  und  geftlliges 
Wesen  bedeutenden  Eiufluss  gewann,  sich 
aber  durch  eine  Opposition  gegen  die  Vor- 
sehllee  der  Krone  die  Gnade  der  Kdnigin 
verscherzte.  Die  Abneigung  der  Kdnigin 
gegen  Bacon  vermochte  auch  Graf  Essex 
nicht  zu  nberwinden.  Gldcklicher  war  er 
mit  der  Peder.  Mit  seinen  1597  verdffent- 
lichten  Essays  moral,  ecananUcal  and  poli- 
tical, welche  den  spHter  bei  den  Englftndem 
so  beliebt  gewordenen  „Essays'*  als  Muster 
dienten,  begrtlndete  er  seinen  Ruhm  als 
Schriftsteller.  Sie  sind  neuerdings  von  W.  A. 
Wright  (1862)  und  von  R  Whately  (6.  Edition, 
186^  wieder  herausg^eben  worden.  Von 
Bacon  selbst  wurde  davon  nachmals  eine 
Uteinische  Uebersetzung  veranstaltet,  die 
nnter  dem  Titel  ,fSermones  ftdeles*^  ver- 
dffentlicht  wurde.  Als  sein  Gdnner  Essex 
bei  der  Kdnigin  in  Ungnade  gefallen  war, 
musste  Bacon  auf  Befehl  der  Kdnigin  die 
Anklageschrift  gj^en  denselben  entwerfen, 
was  er  in  einer  Weise  that,  die  zur  Folge 
batte,  dass  die  Kdnigin  den  Grafen  wieder 
in  ihre  Gunst  einsetzte.  Als  sich  dieser 
jedoch  in  Verbindun^en  mit  dem  Kdnig  Jacob 
vom  Schottland  einbess,  zog  sich  Bacon  von 


seinem  seitherigen  Gdnner  zuriick  und  ttber- 
Hess  denselben  seinem  Schicksale,  welches 
1601  mit  seiner  Hinrichtung  endigte.  Die 
Rechtfertigungsschrift  dieses  Schritt^  welche 
Bacon  im  Auftrage  der  Kdnigin  abfassen 
musste,  warf  auf  seinen  Ruf  und  Charakter 
in  der  dffentlichen  Meinung  einen  dunkeln 
Schatten,  und  die  Kdnigin  selbst  verachtete 
ihn  als  Menschen,  w&hrend  sie  den  Beamten 
fttr  ihre  Zwecke  benutzte.  Nach  der  Thron- 
besteigung  Jacob's  (1603)  verdffentlichteBaeon 
eine  Rechtfertigungsschrift  seines  Benehmens 
in  dem  Processe  des  Grafen  Essex;  der  Kdnig 
ertheilte  ihm  die  Ritterwilrde  und  emannte 
ihn  1604  zum  ordentliehen  und  besoldeten 
Kronadvocaten.  Im  Jahr  1605  verdffentlichte 
Bacon  in  euglischer  Sprache  seine  zwei 
BUcher  „0n  the  proficience  and  advance- 
ment of  learning  divine  and  hwnan^^  (vom 
Portschritt  und  Wachsthum  der  gdttlichen 
und  menschllchen  Wissenschaften),  welche 
er  spHter  (1623)  in  lateinischer  Bearbeitnng 
und  vollstlLndiger  ausgefdhrt  unter  dem  Titel 
„de  dignitate  et  augmentis  scientianm'^ 
(von  der  Wtlrde  und  Vermehrung  der  Wissen- 
schaften)  herausgab.  In  deu&her  Ueber- 
setzung von  J.  H.  Pfingsten  erschien  das 
Werk  1783.  Im  Jahr  1605  verheirathete 
sich  Bacon,  aber  seine  Ehe  blieb  kinderlos. 
Im  Jahr  1612  verdflFentlichte  er  die  Schrifk 
Cogitata  et  visa*^  (Gedanken  und  Meinun- 
en),  welche  die  Grundlage  und  den  ersten 
lutwurf  zu  dem  1620  verdffentlichten  Werke 
Novum  organon*^  bildete.  Durch  diese 
Schriften  stieg  Bacon's  Ruf  in  England  und 
im  Auslande  eben  so  raseh,  als  er  in  London 
zu  Macht  und  Ansehen  fortschritt  Er  wurde 
1616  Generalanwalt,  1617  Mitglied  des  Ge- 
heimrathes,  bald  darauf  Grosssiegelbewahrer 
und  1618  Grosskanzler  mit  einem  Jahres- 
einkommen  von  26,000  Thalem,  und  Baron 
von  Verulam,  endlich  1620  zum  Vicegraf 
von  St  Albans  erhoben.  Er  stand  jetzt  auf 
der  Hdhe  seines  Husseren  Glanzes  und  Ein- 
flusses,  als  1620  sein  „ Novum  organon^'  er- 
schien. Eben  so  jHh  sank  er  von  dieser 
Hdhe  zur  Emiedrigung  und  Schande  herab. 
Als  im  Jahr  1621  das  Parlament  einberufen 
war,  wurde  vom  Unterhause  gegen  den  Lord- 
kanzler  und  Oberrichter  eine  Untersuchung 
wegen  Missbr&uchen  und  Bestechungen  in 
seiner  "Amtsfiihrung  angestrengt.  Am  eine 
ihm  vom  Oberhause  zugesteUte  Anklage- 
acte  bekannte  sich  Bacon  bei  sftmmtlichen 
28  Punkten  derselben  ftlr  schuldig.  Er  wurde 
zu  einer  Geldstrafe  von  250,000  Thalem, 
zur  Gefangenschaft  im  Tower,  so  lange  es 
dem  Kdnig  belieben  werde,  zum  Verlust  aller 
seiner  Aemter,  seines  Sitzes  ipi  Parlament 
und  seines  Rechts^  am  Hofe  zu  erscheinen, 
verurtheili  Der  Kdnig  erliess  ihm  zwar  die 
Geld-  und  Geftegnissstrafe  und  hob  zuletzt 
(1624)  das  ganze  Strafnrtheil  auf;  aber  Bacon 
empfand  doch  das  Elend  seines  Lebens  in 
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der  Last  seiner  dorch  angeheiire  Verschwen- 
dnng  aufi^ehllTiften  Schulden  tief  genug.  Er 
lebte  nacn  seiner  Vemrtlieilnng  noon  ftlnf 
Jahre,  nnter  manchen  vergeblichen  Versuchen, 
wieder  in  eine  dffentlicne  Stellong  zn  ge- 
langen,  seinen  wissenschaftlichen  Studien,  in 
^inern  Brief  an  Thomas  Bodley  zu  sp§,t  be- 
reuend,  sich  in  den  Stmdel  des  Staatslebens 
gestllTzt  nnd  sein  Leben  nicht  ledidicb  den 
Wissenschaf(;en  gewidmet  zn  baben.  Seit  1624 
fing  seine  Gesnndheit  an,  sich  zn  verschlecb- 
tern,  und  in  Folge  einer  ErkHltnng,  die  er 
sicb  bei  einem  im  Freien  angestellten  physi- 
kalischen  Versnche  zugezogen  hatte,  starb 
er  am  9.  April  1626  am  Schlagflnsse  zu 
Highgate,  einem  Scblosse  des  Grafen  Amndel, 
bei  I^ndon.  Nennzehn  Jabre  nacb  seinem 
Tode  (1645)  erschienen  von  ibm  als  nach- 
gelassene  Scbrift  „  Christian  paradoxes^' 
(christliche  Paradoxen). 

Gesammelt  wnrden  Bacons*  Werke  znerst 
durch  W.  Rawley  (1663')  berausgegeben,  woran 
sicb  eine  von  demselben  venasste  Lebens- 
beschreibung  unter  dem  Titel  „  The  life  of  the 
right  honourable  Francis  Bacon"  (1670)  an- 
schloss.  Vollsttodiger  wnrden  die  Werke 
durcb  Mallet  (gleichfalls  mit  Lebensbescbrei- 
bnng)  1740  berausgegeben.  Lateiniscbe  Aus- 
gaben  seiner  Werke  erschienen  1666  zu  Frank- 
furt, 1684  zu  Amsterdam,  1694  zu  Leipzig, 
1696  zu  Leiden,  1730  zu  Amsterdam.  Eine 
neue  Ausgabe  der  Werke  ¥mrde  durcb  B. 
Montague  in  16  Bftnden  (London  1825—34) 
veranstaltet;  die  neueste  durch  Spedding, 
Ellis  &  Heath  in  7  Bftnden  (Londx>n  1857 
— 1861) ,  woran  sich  als  8.  — 12.  Band  an- 
schloss:  Letters  and  life  of  Francis  Bacon 
revised  and  set  out  in  chronological  order, 
with  a  commentary  biographical  and  histo- 
rical by  James  Spedding  (in  5  Bftnden) 
1862  — 1872. 

Die  beiden  oben  erwfthnten  Hauptwerke 
Bacon^s,  die  ihm  einen  ehrenvoUen  Platz  in 
der  Geschichte  der  Philosopbie  sichem,  batten 
seinem  Plane  nach  Bestandtheile  eines  grossen 
Gesammt-Werkes  bilden  sollen,  welchem  er 
den  Titel  „Instauratio  magna''  (grosse  Er- 
neuerung  der  Wissenschaften)  zugedachthatte. 
Den  erst  en  Theil  desselben  soUte  die  1623 
erschienene  Scbrift  „de  dignitate  et  aug- 
mentis  sdentiarum''  bilden,  wfthrend  als 
zweiter  Theil  das  schon  1620  verOffentlichte 
„ Novum  Organon*'  gelten  sollte.  Bei  der 
Ver5£fentlicbung  dieses  letzteren  brachte  Ba- 
con, ausser  der  Widmung  an  E5nig  Jabob  I. 
einen  fttr  das  Gesammtwerk  berechneten  Vor- 
bericht  an  die  Leser  und  eine  Vorrede,  worin 
er  seine  ^Ansichten  und  Erwfigungen,  deren 
Kenntniss  di^  Zeitgenossen  wie  die  Nach- 
kommen  interessiren  wird^,  (iber  das,  was 
der  Wissenschaft  Noth  thue,  darlegi  Der 
dritte  Theil  des  grossen  Emeuerungswerkes 
sollte  eine  „Historia  naturalis'^  (Natur-Be- 
schreibung)  bilden    nnd  die  einzelnen  Er- 


scheinungen  des  Welltalls  betrachten.  Der 
vierte  Theil  sollte  von  der  ^Leiter  der 
Erkenntniss^  handeln,  womnter  Bacon  die 
beginnende  inductive  Methode  der  Forschung 
verstand.  Den  ftlnf  ten  Theil  dachte  er 
den  im  Ybraus  aus  der  von  ihm  sogenannten 
^zweiten  Philosophies  entlehnten  Siltzen  zu 
widmeu;  wfthrend  der  sechste  Theil  diese 
zweite  Philosopbie  oder  „die  tfafttige  Wissen- 
schaft ^  zum  Gegenstand  baben  sollte.  Von 
den  drei  letzten  beabsichti^n  Theilen  seine§ 
grossen  Gesammtwerkes  hat  Bacon  Nichts 
ausgearbeitet,  obwohl  er  noch  sechs  Jahre 
nach  der  Herausgabe  des  „ Novum  organon" 
in  voller  Musse  gelebt  und  andere  Schriften 
historischen  und  rechtswissenschaftlichen  In- 
haltes  ausgearbeitet  hat  Nur  zur  ^Natur- 
^eschichte^^  welche  ihm  als  Hausrath  oder 
Materialsammlung  (sylva)  fOr  die  wahre  in- 
ductive Forschung  gilt,  hat  er  in  der  nach 
seinem  Tode  (1627)  durch  W.  Rawley  an 
die  OeffentUchkeit  g^brachten  Scbrift  ,,  Sylva 
sylvarum  (Wald  der  Walder)  sive  historia 
naturalis"  einzelne  Beitrft^e  ^eliefert  und 
ausserdem  noch  einzelne  Abhandlun^en,  eine 
Geschichte  der  Winde,  eine  Geschichte  des 
Lebens  undTodes.  eine  Geschichte  desDichten 
und  Lockem  vollendei  Wir  sind  also  fttr 
die  Kenntniss  der  Grundgedanken  der  Philo- 
sopbie Bacon's  auf  die  beiden  Werke  an- 
gewiesen,  welche  er  als  ersten  und  zweiten 
Theil  seines  beabsichtigten  grossen  Gesammt- 
werkes gesondert  der  Oenentlichkeit  tlber- 
geben  hat. 

Zun^hst  die  Scbrift  „vom  Werth  und 
Wachsthume  der  Wissenschaften  s.  Sie  ent- 
hUlt  eine  encyclopMische  Eintheilung  und 
sachlich  eingebendeUebersicht  des  gesammten 
Wissens  -  Gebietes  oder  des  „  globus  tntel- 
lectudlis",  in  acht  Btlchem,  wobei  zu^leich 
die  noch  vorhandenen  Ltlcken  in  der  Wissen- 
schaft angedeutet  und  gezeigt  wird,  was  bei 
jeder  Wissenschaft  noch  zu  Teisten  tlbrig  ist 
Neben  der  Forderung,  die  Philosophic  mit 
der  positiven  Wissenschaft  zu  verbinden^  zog 
der  Grtlnder  der  Philosophic  des  Empinsmus 
oder  der  Realphilosophie  zugleich  eine  scharfe 
Grenze  zwischen  Theologie  nnd  Philosophic, 
zwischen  der  „theologia  sacra  etinspirata" 
und  der  „theologia  naturalis  oder  philoso- 
phia  divina*\  Die  Philosophic  soil  eben  so 
weni^  in  die  Theologie  eingreifen,  als  letztere 
in  die  Philosonhie;  weder  die  Philosophie 
soil  auf  die  Tneologie  gebaut;  noch  diese 
von  jener  abhibigig  gemacht  werden.  Die 
Theologie  ist  nicht  aus  dem  ^nattlrlichen 
Lichte^  oder  der  Vemunft  zu  sch5pfen,  son- 
dern  hat  in  ibrem  Gebiete  und  auf  ihrem 
ei^nen  Grunde  fest  und  von  den  Wechsel- 
flUlen  philosophischer  Forschune  unabhibigig 
zu  bleiDcn.  Alle  Vermischung  der  Theologie 
mit  der  Philosophie  erscheint  ihm  an  sich 
als  etwas  Unwimres^  als  eine  Schein-Ehe 
zwischen  einem  nicht  zusammengehOrenden 
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Paare.  £r  seUiesst  d&nim  die  Theologie 
dinfach  von  seinem  Plane  auB  and  behandeite 
weder  die  Frage  nach  dem  Dasein  (jottes^ 
noeh  nach  dem  Wesen  der  Seele:  eben  so 
sehloss  er  die  Frage  nach  den  Endursachen 
Oder  Endzwecken  ana  der  WiBseDSchaft  aus. 
Im  Gegensatz  nnn  zu  der  von  Gott  geoffen- 
btften  Theologie  hat  Bacon  die  menschiiche 
Wiasenschaft  nach  den  drei  Gnmdvermdgen 
der  menachlichen  Seele  ^  dem  GedachtDiss, 
der  Einbildnngskraft  nnd  der  Yemunfty  in 
GeBchiditskunde,  Poesie  und  Philosophic  ein- 
g^eilt  Die  auf  das  Gedftchtniss  gegrOndete 
Ueschichte  ist  theils  btirgerlicheGeschichte, 
ca  weleher  anch  Kirchengeschichte,  Literator- 
geschichte  and  Philosophiegeschichte  gehdren, 
thdls  Natorgeschichte,  in  weleher  erzahlt 
werden  soU,  wie  die  Natar  theils  freiwillig, 
theils  gezwongen  wirkt  ^Die  Geschicht- 
sdireiber  (sagt  Bacon)  sollen  nicht  nach  Art 
der  Kritiker  and  Kritikaster  ihre  Zeit  mit 
Loben  and  Tadeln  hinbringen,  sondem  die 
Objecte  darsteUen,  wie  sic  sind,  and  das 
eigne  UrtheU  sparsamer  einmischen.  Die 
Ooj^ste  sollen  sic  nicht  aos  der  Darstellung 
Anderer  entlehnen,  sondem  aos  den  Qaellen 
selbst  schOpfen,  nicht  etwa  so,  dass  sie  die 
danmstellenden  Schriften  bios  ansziehen  and 
ihre  Lfea^firfichte  feilbieten.  sondem  so^  dass 
sie  den  Haaptinhalt  derseloen  dorchdnngen, 
ihre  Ei^enthflmlichkeit  in  Styl  and  Methode 
Idiihaft  begreifen  and  aof  diese  Weise  den 
Hterariachen  Genlns  des  Zeitall^rs,  indem  sie 
seine  Werke  darstellen.  gleichsam  von  den 
Todten  erwecken.^  Indem  er  neben  der  erst 
noch  su  begrOndenden  Literatargeschichte 
als  nftcbstes  Thema  die  NatioDalgeschichte 
ttiipfiehlt  nntemahm  er  selbst  in  Sezng  auf 
die  Ciesciiichte  seiner  eignen  Nation  einen 
Afbeitaantheil  in  seiner  ^Geschichte  der  Re- 
gieniBg  Heinrichs  YIL^ 

Im  zweiten  Bnche  seiner  Wissenstiber- 
sehaa  kommt  er  aaf  die  Poesie,  welche 
Mf  die  Thatigkeit  der  Einbildnngskraft  ge- 
erdndet  ist  Die  Poesie  kdnne  darom  mit 
Keeht  als  etwas  Gdttliches  erscheinen,  weil 
m  die  AbbUder  der  Dinge,  wie  im  Traame, 
OBserm  Wnnsche  gemftss  erscheinen  lasst  and 
nicht  onsem  Geist  den  Dingen  anterwirft, 
was  Vemonft  and  Geschichte  verlangen.  In- 
dem er  aber  ^Satiren,  Elegien,  Epigranmie, 
Oden  and  was  zn  dieser  Gattang  gehOrt^, 
aos  der  Betrachtang  der  Poesie  aasschliesst 
and  es  zox  Philosophie  and  lUietorik  rechnet, 
flbersieht  er  gerade  die  anversiegbare  Quelle 
aUer  Dichtang  and  behiUt  als  Theile  der 
Poesie  nor  £e  epische,  dramatische  and 
puabolische  (oder  allegorisch  -  didaktische) 
roesie  fibrig,  wobei  ihm  die  letztere  als  die 
wichtigste  and  alle  andem  (iberragende  er- 
leheipt  n^  altesten  Zeitalter  waren  die 
Sehlossfolgerangen  der  Vemanft  nea  and  un- 
gewohnt;  daram  masste  man  die  Vemnnft- 
wahriieiten  darch  Sinnbilder  and  Beispiele 


den  Menschen  anschanlich  machen.  Deshalb 
war  damals  Alles  voll  von  Fabeln,  Parabeln 
and  Gleichnissen.  Daher  kamen  die  sinn- 
bildlichen  E5rper  des  Pythagoras,  die  Fabeln 
des  Aesop  una  dergleichen.  Wie  die  Hiero- 
glyphen  alter  sind,  als  die  Buchstaben,  so 
sind  die  Parabeln  alter,  als  die  Beweise: 
sie  sind  die  durchsichtigsten  Argumente  and 
die  wahrsten  Beispiele.  Da  .nun  aber  alle 
bisherigen  ErklUmngsversuche  jener  parabo- 
lischen  Dichtang  ungentlgend  sind,  so  mtissen 
wir  eine  Philosophic  nach  Maassgabe  der 
alten  Parabeln  unter  die  wissenschaftlichen 
Aufgaben  rechnen.  Und  was  die  Poesie  be- 
trifif^  so  ist  die  Erklamng  der  alten  Parabeln 
das  einzige,  was  wir  in  diesem  Zweige  wtin- 
schen.^  Seine  Versuche  zor  Erkiarung  der 
alten  Mvthen,  d.  h.  zur  Aufldsung  derselben 
in  Gleichnisse  oder  Philosopheme,  hat  Bacon 
in  zwei  lateinisch  geschriebenen  Schriften 
niedergelegt:  ,,Von  der  Weisheit  der  Alten", 
welche  der  Universitat  Cambridge  zugeeignet 
ist,  and  „Deber  den  Ursprung  der  Dinge 
nach  den  Fabeln  von  Eros  und  Himmel,  oder 
die  Lehre  des  Parmenides,  Telesius  und  be- 
sonders  des  Demokrit,  dargestellt  in  der  Fabel 
vom  Eros'*.  Trotz  vielem  Tiefsinn,  den  Bacon 
auf  die  Mythenerklaruug  verwandt  hat,  treibt 
er  doch  nur  sein  Spiel  mit  den  Mythen. 

Im  dritten  Buche  geht  Bacon  zur  Philo- 
sophie flber,  welche  auf  den  Verstand  ge- 
grtlndet,  die  Mutter  der  tibrigen  Wissen- 
schaften  und  die  Weisheit  ist,  die  man  ehe- 
mals  die  Wissenschaft  aller  gdttlichen  und 
menschlichen  Dinge  nannte.  Er  bezeichnet 
sie  als  ,,erste  Philosophie  **  im  Unterschied 
von  der  „ zweiten  Philosophie"  oder  der 
th^tigeh  Wissenschaft  und  weist  jener  die 
Aufgabe  zu,  die  eigentlich  transscendenten 
d.  h.  tiber  alle  besonderen  Wissens-Gebiete 
hinausgehenden  und  darum  in  alien  geltenden 
Begriffe  und  Axiome  zu  entwickeln.  Nach 
ihren  Gegenstanden  zerfUllt  sie  in  die  Lehre 
von  Gott,  von  der  Natur  und  vom  Menschen. 
Auf  Gott  gehend  ist  sie  Theologia  naturaiis 
oder  Philosophia  sacra,  die  als  solche  jedoch 
nur  ein  ^Wissensfnnke"  ist  und  ohne  An- 
spmch,  die  Religion  aufzubauen,  die  Wahr- 
heit  der  Dogmen  zu  beweisen  und  eine  be- 
jahende  Erkenntniss  Gottes  zu  begrtinden, 
sich  darauf  beschranken  muss,  den  Atheismus 
zu  widerlegen.  Ein  oberflachlicbes  Kosten 
fHhrt  in  der  Philosophie  leicht  znm  Atheis- 
mus, ein  tieferes  Schdpfen  dagegen  zur 
Religion  zurttck.  Die  heidnische  Anschauung, 
dass  die  Welt  nicht  Werk,  sondem  Abbild 
Gottes  sei,  hat  dazu  verleitet,  aus  der 
Beschaffenheit  der  Welt  RUckschlflsse  auf 
das  Wesen  Gottes  zu  machen  und  Philosophie 
und  Glauben  so  zu  vermischen,  dass  eine 
^phantastische  Philosophie"  und  eine  ^hare- 
tische  Reli^on"  die  Folgen  waren.  Man  gebe 
dem  Glauben,  was  des  Glaubens  ist,  und 
dem  Wissen,  was  ihm  gehOrt  Wer  die  Wissen- 
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schaft  ganz  flberschaiitj  weiss  anch,  dass  das 
Gebiet  des  Olaubens  ein  vom  Wissensgebiete 
vdllig  getrenntes  ist,  welches  nur  seinen 
eigenen  Gesetzen  gehorcht;  er  wird  also  den 
Gkuben  niemals  angreifen,  da  ihn  die  im 
Gebiete  des  Glaubens  mit  der  Vernunft  auf- 
tretenden  Widersprflche  gar  nicht  bertlhren. 
Auf  die  NatuT  sich  richtend  wird  die  erste 
Philosophic  zurNaturphilosophie  {naiicral 
philosophy)  y  die  ebenfalls  im  dritten  Buche 
behandelt  wird.  Hier  wird  zunftchst  die 
theoretische  oder  speculative  Naturphiloso- 
phie,  welche,  von  der  Erfahrung  ansgehend, 
za  den  Axiomen  aufsteigt  nnd  danim  anch 
ascensoria  (aufeteigende)  genannt  wird,  von 
der  praktlschen  oder  operativen  Naturphilo- 
sophie  unterschieden,  welche  von  den  Axiomen 
zu  den  Erfindungen  herabsteigt  nnd  damm 
auch  descensoria  (absteigende)  heisst.  Znr 
theoretischen  Philosophic  rechnet  Bacon  die 
Physik,  welche  es  mit  den  concreten  Er- 
scheinnngen  zu  thun  hat  und  die  blinden 
mechanischen  Krftfte  und  bewegenden  Ur- 
sachen  betrachtet,  und  die  Metaphysik,  welche 
die  Endiirsachen  oder  Zwecke  in's  Auge  fasst 
und  auf  das  in  den  Erscheinungen  sich  Gleich- 
bleibende  geht.  Beide  dflrfen  nicht  mit  ein- 
ander  vermischt  werden:  sobald  sich  die  End- 
ursachen  in  das  physikalische  Gebiet  ein- 
dr^ngen^  wird  das  Gebiet  dieser  Wissenschaft 
j&mmerhch  verwfistety  da  in  ihr  die  teleologische 
Erkllbrung  nichtssagend  ist,  w&hrend  sie  in 
der  Metaphysik  ihren  richtigen  Platz  hat. 
Wfthrend  die  Physik  ihre  praktische  Anwen- 
dung  in  der  Mechanik  erh^t,  gilt  fUr  Bacon 
die  natfirliche  Magic  als  praktische  Anwen- 
dung  der  Metaphysik,  nur  aber,  dass.er  von 
der  gewOhnlichen  leichtfertigen  Magic,  wozu 
er  auch  die  Alchymie  rechnet,  Nichts  wissen 
will.  „Wenn  sich  die  Magic  mit  der  Wissen- 
schaft vereinigt,  so  wird  diese  natfirliche 
Magie  Thaten  voUbringen,  welche  sich  zu 
den  frtlheren  aberglftubischen  Experimenten 
verhalten,  wie  die  wirklichen  Thaten  C&sars 
zu  den  eingebildeten  Arthur^s  von  der  Tafel- 
rnnde.  d.  h.  wie  Thaten  zu  Milhrchen,  die 
noch  aazu  Geringeres  trftumen,  als  jene  aus- 
fflhren."*  Als  Annftngsel  und  Htllfswissenschaft 
der  Physik  erkennt  zwar  Bacon  die  Mathe- 
matik  an,  aber  er  verschloss  sich  zugleich 
durch  ihre  Unterschfttzung,  aus  mangelnder 
Kenntmss  derselben,  den  W  egzur  Anerken- 
nung  des  Kopemikanischen  Welt  -  Systems, 
welches  er  fflr  einen  abentheuerlichen  EinMl 
Melt  Die  Astronomic  in  ihrer  damaligen 
epochemachenden  Gestalt  gait  ihm  als  ein 
Gemisch  blosser  Beschreibungoder  Geschichte 
mit  allerlei  mathematischen  Hypothesen,  die 
ihm  alle  ganz  gleich  gut  zu  den  Erscheinungen 
zu  passen  schienen,  w&hrend  er  dagegen  ver- 
langte,  dass  die  Astronomic  physikalische 
Erklilrungen,  d.  h.  seiche  geben  solle,  welche 
aus  dem  Wesen  der  Himme1sk()rper  folgen. 
Auf  denMenschenbezogentritt  im  vierten 


Buche  die  Philosophie  als  Anthropologle 
aufl  deren  Gegeni^nd  die  menschliche  Natur 
und  die  menschliche  Gesellschaft  1st  (philo- 
sophia  humana  und  philosqphia  dvilis). 
Beiden  aber  soil  die  Lehre  von  der  Natur 
und  Person  des  ganzen  Menschen  und  vom 
Bande  des  Einzelnen  und  der  Gesellschaft 
vorausgeschickt  werden.  Diese  Vorhalle  der 
Anthropologic  mdchte  er  zugleich  mit  er- 
habenen  Menschen  -  Bildem  ausgeschmttekt 
wissen,  damit  durch  Beispiele  dasjenige  vor 
Augen  trete,  was  die  menschliche  Geistes- 
und  Willenskraft  in  den  Heldennaturen  aller 
Zeiten  und  Lebensrichtungen  Grosses  vermocht 
hat.  Bezflglich  der  ungetheilten  Einheit  der 
menschlichen  Natur  soU  zugleich  in  einer 
auf  Beobachtungen  und  Thatsachen  neu  zu 
grtlndenden  Physiognomik  der  Ausdruck 
aer  Seele  im  Kdrper  betrachtet  werden.  Die 
in  den  Gesichtszttgen  befestigten  und  zur 
Gewohnheit  gewordenen  Geberden  sind  cine 
unwillktlrliche  Seelensprache,  deren  Ent- 
zifferung  und  VerstEndniss  die  Aufgabe  der 
Physiognomik  ist,  einer  Aufgabe,  die  andert- 
halb  Jahrhunderte  nach  Bacon  durch  J.  C. 
Lavater  zur  Ausfdhrung  gebracht  wurde.  In 
Beziehung  auf  den  menschlichen  Leib,  als 
Physiologic,  betrachtet  die  Anthropologic 
die  Gesundheit,  Schdnheit,  Kraftentwickelung 
und  Lebensfreude  in  der  Medicin,  Kosmetik, 
Athletik  und  ars  volupiaria  (Lustlehre).  Auoh 
Malerei  und  Musik  rechnet  Bacon  unter  die 
Mittel  des  sinnlichcn  Vergniigens.  Die  Modi  - 
ein  will  er  von  der  Verwandtschaft  mit  ihrer 
Schwester,  der  Charlatanerie,  befreit  wissen. 
Da  sie  die  Gesundheit  erhalten,  die  Krank- 
heit  heilen,  das  Leben  verlUngem  soil,  so 
zerfUUt  sie  in  Difttetik,  Pathologic  und  Ma- 
krobiotik,  welche  letztere  Bacon  unter  den 
medicinischen  Wissenschaften  vermissi  Im 
Interessc  der  Patiiologie  verlangt  er  eine 
genauc  Geschichte  der  Erankheiten,  ver- 
gleichende  Anatomic  und  Vivisectionen.  End- 
lich  stellt  er  der  Husseren  Euthanasie,  iJs 
einer  besonderen  medicinischen  Disciplin,  die 
Erleichterung  des  Todes  und  ein  suiftes 
Sterben  als  Aufgabe.  In  der  Psychologic 
unterscheidet  Bacon  die  auf  nattlrUche  Weise 
erzeugte  sinnliche  Seele,  die  als  kdrperliche 
Substanz  ihren  r&umlichen  Ort  im  Gehini 
hat,  von  der  auf  tibemattlrliche  Weise  ein- 
gehauchten  vemdnftigen  Seele  (dem  spira- 
aUum)  oder  dem  Geist,  den  er  fQr  unerklftr- 
bar  aus  nattlrlichen  Ursachen  hftlt  Bel  der 
Untersuchung  der  Krftfte  der  sinnlichen  Seele 
unterscheidet  er  das  VermOgen  der  sinnlichen 
Empfindung  von  der  seelenfthnlichen,  alien 
E()rpem  in  der  Natur  zukommenden  Per- 
ception, als  blosser  EmpHlnglichkeit  ftlr  be- 
stimmte  Eindrtlcke,  wie  solche  sich  auoh  im 
Magnet,  in  der  Flamme,  in  der  Luft,  In  den 
chemischen  Wahlverwandtsohaften  findet  Als 
Krftfte  der  menschlichen  Seele  erscheinea 
Verstand  und  Wille,  deren  Bethfttignng  und 
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Qegenstfliide  einerseits  die  Logik,  anderer- 
sdts  die  fiiiuk  za  betrachten  hat  DiePsycho- 
kjgie  veizweigt  and  bethfttigt  sich  daher  in 
men  swei  weiteren  philososphisehen  Wissen- 
sehaftesy  von  welchen  die  Logik  im  fflnften 
imd  Beehsten  Bnche  betrachtet  wird.  Als 
die  Wiflsenschaft  vom  richtagen  Veistandes- 
^branehe  hat  sie  eben  so  viele  Theile,  als 
der  Yentand  Functionen^  nftmlieh  Entdecken 
Oder  Eifinden,  Urtheilen  nnd  Benrtiieilen, 
Behatten  nnd  luttiheilen  oder  Darstellen.  Die 
KiBst  m  earfinden  nnd  zn  nrtheilen  ist  die 
eig^tliehe  Logik,  die  Gedftehtnissknnst  ist 
die  Mnemomk,  die  Redeknnst  die  Rhetorik. 
IHe  Ton  Bacon  gestellte  Anfgabe  einer  neaen 
Logik,  als  EifindnngskBiist,  hat  er  selbst  in 
seiBera  ^Nenen  Organon^  zu  K^sen  versncht. 
In  der  Ifnemonik  oder  Gedftchtniseknnst  -will 
er  dem  Gedftehtmss  dnrch  die  Einbildnngs- 
kraft  xn  HtUfe  kommen,  indem  er  die  Begriffe 
in  Sinnbilder  oder  Erableme  verwandelt  nnd 
in  dieser  Form  dem  Oedftchtniss  tlberliefert, 
wie  dies  bereits  im  Alterthnme  Tersncht  nnd 
is  Torigen  Jahrhnndert  dnreh  KSstner  ans- 
geflttirt  worden  ist. 

Ira  siebenten  Bnche  wird  die  Ethik 
behandelt,  welche  den  Geist  in  seiner  Function 
als  Wille  befarachtet,  wiefem  er  sich  anf  das 
Gnle  (d.  h.  das  Nntzliche)  richtet,  nnd  also 
die  Knnst  zn  handeln  lehrt.  Gut  ist,  was 
dem  Menschen  ntttzt  Was  der  GeseUschaft 
ntttat,  ist  das  Got  der  Gemeinschaft.  Das 
leneinnfltzige  Handeln  ist  die  hdchste  Pflicht 
dee  Menscheo,  in  deren  Anstlbung  die  Tugend 
besteht  Dazn  die  Seele  tttchtig  zn  machen, 
ist  die  eigen^he  Anfgabe  der  Ethik.  Was 
der  bnherigen  Sittenlehre  fehlte,  ist  nach 
Bacon  die  praktische  Menschenkenntniss.  Der 
Ktteniehrer  mnss  die  physischen  Eigenthflm- 
liehkeiten  nnd  Gemltuisbeschaffenheiten  der 
Menschen  gerade  so  sor^ltig  nntersnchen, 
wie  dor  Arzt  die  kdrperhchen.  Wendet  die 
Ethik  ihre  Bildnngsmittel,  ohne  Unterschied 
der  Individnalitftten^  anf  alle  Menschen  an, 
so  konnnt  ^  zn  einer  Hhnlichen  Chariatanerie 
md  Pfoscherei  wie  der  Arzt,  der  alien  Kranken 
dieeelbe  Arznei  vorschreibi  Die  Ethik  ist 
danm  erstens  Lefare  yon  der  Menschen- 
keaf  tniss,  wosii  er  anch  eine  Natnrgeschichte 
der  Affecte  rechnet,  sodann  Lehre  von  den 
rkk^g^n  moralischen  Biidnngsmitteln.  Die 
Menschen  kennen  lemen  hds^  nichts  anders, 
als  einmal  ihre  nrsprHngliche  Willensrichtnng 
oder  Gemttthsart,  d.  h.  ihren  Charakter,  so- 
dann aber  ihre  bew^enden  Ejrftfte,  die  Aneete 
nnd  Leidenschaften  kennen  lemen,  welche 
die  Kraakheiten  der  Seele  sind.  Dazn  hilft 
daa  Stvdinm  d»  Geschichtschrelber  nnd  der 
Diehter.  Den  Leidenschaften  gegentlber, 
wetehe  die  Seele,  wie  die  Stflrme  das  Meer, 
bewi^gen  nnd  sie  ans  dem  Geldse  des  ge- 
raelnntttzigen  nnd  massvollen  Handelns  faerans- 
tieSiMB,  kommt  der  Sittenlehre  die  Anfgabe 

y  die  Leidenschaften  zn  bftndigen  nnd  in 


ein  natflrliches  Gleichgewicht  zn  setzen,  was 
hanpts&chlich  dnrch  die  Gewohnheit  geschieht, 
in  welcher  die  stftrkste  sittliche  Heilkraft 
liegt.  Die  sittliche  Leitnng  nnd  Cnltnr  des 
Willens  nennt  Bacon  die  „Georgica  animV* 
rt)nltnr  oder  Pflege  des  Gemflths),  nnd  in 
diesem  Betracht  mlissten  die  Philosophen 
emstliche  Forschnngen  anstellen  fiber  die 
Macht  nnd  Wirknng  der  Gewohnheit,  der 
Uebnng,  der  Erziehnng,  der  Nachahmnng, 
des  Ehrgeizes,  des  menschlichen  Znsammen- 
lebens,  der  Frenndschaft,  des  Lobes  nnd 
Tadels,  der  Ermahnnng,  des  Rnfs,  der  Ge- 
setze.  der  Btlcher  nnd  Stndien;  denn  dies 
sind  ale  wirkenden  M&chte  nnd  Krftfte,  welche 
in  moralischen  Dingen  henschen. 

Im  achten  Bnche  wird  der  letzte  Theil 
in  der  Bacon'schen  Uebersicht  der  Wissen- 
schaften,  die  Politik  oder  Philosophia  civilis 
(bflrgerliche  Philosophic)  behandelt.  Sie  hat 
drei  Theile,  welche  den  drei  Hanptthfttig- 
keiten  der  Gesellschaft  entsprechen:  die  Lehre 
Yom  Umgang,  die  Lehre  von  den  GeschMften 
nnd  die  Lehre  vom  Staate  oder  von  der 
Herrschaft.  „Drei  Gtlter  sind  es,  welche 
sich  die  Menschen  ans  der  btlrgerlichen  Ge- 
sellschaft zn  erwerben  streben:  Trost  gegen 
E^nsamkeit,  Hfilfe  in  Geschftften  nnd  ^hnls 
gjegen  Beleidignngen.  Jene  drei  Klngheiten 
sind  dnrchans  nnter  sich  verschieden  nnd  oft 
getrennt:  die  Klngheit  im  Verkehr,  die  Klng- 
heit  in  Geschftfken  nnd  die  Klngheit  im  Re- 
gieren."  Die  Lehre  von  den  Gesch&ften  hat 
noch  Niemand  nach  der  Wichtigkeit  der  Sache 
behandelt;  sie  zerf^llt  in  die  Lehre  von  den 
zerstrenten  Angelegenheiten  nnd  ist  hier  ge- 
wissermaassen  der  Handlanger  des  gemeinen 
Lebens,  nnd  in  die  Lehre  von  der  Bemtlhnng 
nm  das  Leben  {de  ambitu  vitae),  was  sich 
anf  die  Verbessemng  der  Verhftltnisse  jedes 
Einzelnen  bezieht  In  dieser  Beziehnng  findet 
sich  Nichts,  was  sich  irgendwie  mit  den 
Aphorismen  vergleichen  liesse,  die  der  Kc^nig 
Salomon  in  deri  „8prtlchen**  nnd  in  der  „Wei8- 
heit  Syrachs"  verdffentlicht  hat.  Die  Lehre 
von  der  Bemtlhnng  nm  das  Leben  bezeichnet 
Bacon  anch  als  ,,/aber  fariunae"  (Schmied 
des  Geschickes)  oder  als  „architectura  for- 
tunae"  (Anfban  des  Geschickes).  ^Der 
Schmied  seines  Gltlckes  oder  der  Politiker 
seines  Glllckes  mnss  sein  Handwerkszeng 
knndig  benntzen  nnd  richtig  anwenden,  d.  h. 
sich  gewOhnen,  den  Werth  nnd  die  Geltnng 
aller  Dinge  richtig  zn  schfttzen,  wie  sie  fttr 
sein  Gltlck  nnd  seine  Zwecke  mehr  oder 
weniger  nfltzen.  Er  mnss  die  wahre  Mathe- 
matik  des  Gemfiths  kennen  lernen.^  In  Bezng 
anf  die  wahre  Kenntniss  Anderer  nnd  seiner 
selbst  giebt  Bacon  einige  allgemeine  nnd  be- 
sondere  Vorschriften.  „Die  Angel  der  Kennt- 
niss Anderer  besteht  in  der  Vorschrift,  dass 
wir  nns  so  viel  als  m((glich  jenes  Fenster 
des  Momns  verschaffen,  dnrch  welches  man 
in  die  dnnkeln  nnd  verschlnngenen  kmmmen 
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Wege  des  mensdilichen  Herzens  blicken 
kann.^  Ohne  Kenntniss  der  Thfttigkeiten 
Anderer  bleibt  die  Kenntniss  der  Personen 
trtifferisch;  denn  die  Menschen  &ndem  sich 
zugleich  mit  ihren  Handlungen.  Menschen- 
kenntniss  kann  auf  sechs  Weisen  geschdpft 
werden:  dnich  ihr  Angesicht  and  ihren  Mund, 
duTch  ihre  Worte,  durch  ihre  Thaten,  durch 
ihre  Qeistesei^enthfimlichkeiten ,  durch  ihre 
Zwecke  nnd  aurch  die  Beziehungen  Anderer. 
In  Bezng  auf  das  Angesicht  giebt  es  einige 
feinere  Bewegungen  und  Wendungen  der 
Augen,  des  Mundes  und  der  Mienen,  aus 
welchen  sich  gewissermaassen  eine  Thtlre  des 
Innem  dffhet.  ^Die  Worte  des  Menschen 
sind  buhlerisch;  aber  die  buhlerische  Schminke 
wird  am  Besten  ertappt,  wenn  Worte  ent- 
weder  vorbereitet  oder  in  der  Verwirrung 
vorgebracht  werden.  Nach  der  Erfahrung 
giebt  es  wenige  Menschen^  die  nicht  bisweilen 
im  Zom  oder  aus  Prahlerei  oder  aus  Liebe 
zu  einem  Freund  oder  aus  Schwachheit  des 
Herzens  oder  in  irgend  einer  Gemfiths-Er- 
regung  ihre  innersten  Gedanken  enthtlllen 
und  mittheilen.  Obwohl  die  Thaten  die  sicher- 
sten  P^der  des  menschlichen  Qemfithes  sind, 
so  ist  doch  auch  ihnen  nicht  ganz  zu  trauen. 
wenn  man .  nicht  vorher  ihre  Grdsse  una 
Eigenthtimlichkeit  genau  erwogen  hat;  denn 
(wie  Livius  richtig  bemerkt)  der  Betrug  ver- 
schafft  sich  in  kleinen  Dlngen  Glauben,  um 
mit  grOsserem  Vortheil  zu  t&uschen.  In  Bezug 
auf  die  Menschenkenntniss,  die  aus  den  Be- 
ziehungen Anderer  geschOpft  wird,  ist  Folgen- 
des  zu  merken:  Fehler  una  M&ngel  lemt  man 
am  Besten  von  Feinden  kennen,  Tugenden 
und  Ffthigkeiten  von  Freunden,  Sitten  und 
Zeiten  von  Dienem,  Meinungen  und  Medi- 
tationen  von  Vertrauten.  Bei  der  Prtlfung, 
die  der  Mensch  fiber  seine  eignen  F&hig- 
keiten.  Tugenden  und  Htllfemittel,  wie  tlber 
seine  Mtogel,  UnfiLhigkeiten  und  Hindemisse 
anzustellen  hat.  kommt  Folgendes  in  Betracht. 
Es  handelt  sicn  darum,  wie  Einer  mit  seinen 
Sitten  und  seiner  Natmr  zu  den  Zeitverh^lt- 
nissen  steht :  wie  er  sich  zu  den  Beschftfti- 
gungen  und  Lebens weisen  verhlQt,  dieGeltung 
und  Wertii  haben;  er  muss  Sorgfalt  in  der 
Wahl  von  Freunden  und  Vertrauten  zeigen 
und  sich  vor  falscher  Nachahmung  Anderer 
htlten.  Aber  sich  zu  kennen  reicht  fUr  den 
Menschen  nicht  aus;  er  muss  auch  bei  sich 
fiberlegen,  wie  er  sich  passend  und  king  be- 
nehmen  und  darstellen  k5nne,  indem  er  Vor- 
ztlge  zeigt  und  Mftngel  verbirgt.  Durch  Vor- 
sicht,  Vorwand  und  Zuversicht  werden  MlUigel 
verdeckt  Zu  den  zerstreuten  Vorsohriften, 
die  Bacon  ftlr  den  Aufbau  des  eignen  Glfickes 
giebt,  geh5rt  unter  Anderem,  die  Zeit  richtig 
zu  beurtheilen  und  immer  das  niichst  Nothige 
zu  thun,  die  Gelegenheiten  nicht  immer  zu 
erwarten,  sondern  manchmal  hervorzurufen, 
die  Natur  nachzuahmen,  welche  Nichts  um- 
sonst  thui    K5nnen  wir  die  hOchste  Stufe 


nicht  erreichen,  so  soUen  wir  bei  der  zweiten 
oder  dritten  stehen  bleiben;  kOnnen  wir  bei 
einem  Theiie  der  Sache  nicht  stehen  bleiben* 
so  sollen  wir  die  darauf  verwandte  Mtihe 
einem  andem  Zwecke  zuwenden;  k5nnen  wir 
eine  Frucht  in  der  Gegenwart  nicht  pflticken, 
so  sollen  wir  daraus  wenigstens  einen  Nutzen 
fOi  die  Zukunft  Ziehen;  kOnnen  wir  nichts 
Gediegenes  davon  heimbringen,  so  sollen  wir 
wenigstens  etwas  ftir  unsem  Ruf  gewinnen 
und  ja  nicht  bestttrzt  oder  verwirrt  den  Muth 
sogleich  verlieren,  wenn  wir  etwa  ein  Haupt- 
ziel  nicht  erreichen  k5nnen.  An  keine  Sache 
sollen  wir  uns  so  unbedingt  h&ngen,  dass 
wir  nicht  wenigstens  immer  ein  offenes  Fenster 
haben,  um  heraus  zu  fliegen,  oder  eine  heim- 
liche  Hinterthtir ,  um  uns  zurtlck  zu  Ziehen. 
Schliesslich  wiederholt  Bacon  die  alte  Vor- 
schrift  des  Bias,  eines  der  sogenannten 
sieben  Weisen  unter  den  alten  Griechen: 
Liebe  gleichsam  als  kfinftiger  Feind  und  hasse 
als  Einer,  der  ktinftig  lid[>en  kOnnte. 

Als  zweiten  Theil  seines  beabsichtigteii 
grossen  Gesammtwerkes  fiber  die  grosse  £r- 
neuerung  der  Wissenschaften  hat  Bacon  das 
„Neue  Organon''  betrachtet,  welches  aus 
der  schon  1612  verfassten  Schrift  „Cogitata 
et  visa''  durch  Ueberarbeitunghervorgegangen 
ist  und  als  seine  sowohl  sachlich  als  method^h 
wichtigsteArbeitgeltenmuss.  (Franz  Bacon's 
^Neues  Organon",  tlbersetzt  und  erUutert  von 
J.  H.  von  Kirchmann,  1870,  als  32., Band 
der  ^philosophischen  Bibliothek^).  Es'sollte 
der  Welt  ein  „neues  Werkzeug  der  Er- 
kenntniss^'  werden,  welches  an  die  Stelle  des 
alten  Aristotelischen  Ornmons  (d.  h.  der 
logischen  Schriften  des  Aristoteles)  und  der 
uniruchtbaren  scholastischen  ^achtreter  des 
Aristoteles  im  Mittelalter  treten  mflsse,  um 
als  Anleitung  und  Richtschnur  fOr  eine  be- 
obachtende  und  untersuchende  Forschung  znr 
Erkltoing  der  Natur  zu  dienen  und  durch 
ntltzliches  Wissen  die  Macht  und  Herrschaft 
des  Menschen  zu  f5rdem.  Eine  grosse  Auf- 
gabe,  die  aber  von  Bacon  selbst  verfeUt  oder 
nur  ungentlgend  ausgefdhrt  worden  ist  In 
den  beiden  Bflchem,  aus  welchen  das  Novum 
organon  besteht,  giebt  Bacon  das  Wesentliche 
seiner  „neuen  Logik''  an£saigs  in  knrzen, 
schatf  begrenzten  Sitzen  (Aphorismen),  kSmmt 
jedoch  im  weiteren  Verlauf  zu  ansftlhrliehen 
und  zusammenhftngenden  Erdrterungen.  Er 
vertheilt  den  Inhalt  in  einen  polemischen 
und  vemeinenden  Theil,  welcher  die  bisherige 
Methode  der  Wissenschaft  bek&npft,  and 
einen  bejahenden  oder  aufbauenden  Theil, 
worin  er  seine  eigene  Methode  der  Induction 
auseinandersetzt  Meine  Aufgabe  (sagt  Bacon) 
besteht  darin,  die  Grade  der  Gewissheit  zu 
beslimmen,  die  sinnliche  Wahmehmung  durch 
eine  gewisse  Einschrilnkung  sicher  zn  stellen. 
Das  speculative  Fortbauen  darauf  verwerfe 
ich  fast  gSnzlich,  dagegen  er5&e  ioh  dein 
Geiste  einen  neuen  und  sicheren  Weg  durch 
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^n  jene  SumeBwahrnehmungen.  Es  bleibt 
niir  ein  Weg  offen,  den  Geist  von  An£ang 
an  dnrchans  nicbt  sich  selbst  zu  ttberlagsen, 
acmdern  ihn  stets  zn  leiten  und  die  Sache 
wie  dnieh  Mascbinen  zu  bewerkstelligen. 
Die  PbiloBophie.  die  icb  einfWbre,  ist  eine 
▼ennittelst  ricbtiger  und  gesetzmftssiger  Ans- 
lijgung  der  Natnr  begrdndete  Pbilosopbie. 
Sie  ist  aber  nicbt  sogleicb  gelaufig,  nocn  im 
Voibeigeben  zn  faasen,  sondern  strenge  wider 
Yorge&asie  speculative  Ansicbten,  wird  sie 
der  Menge  erst  durcb  den  Nuteen  einleucbten, 
den  sie  mit  sich  ftibrt  Wir  woUen  versuchen, 
ob  wir  die  Macbt  des  Menscben  tiefer  be- 
grflnden,  weiter  ausdebnen  kOnnen.  Die 
menseblicbe  Wissenscbaft  und  Macbt  fallen 
in  Einen  Punkt  zusammen;  denn  die  Un- 
kenntniss  der  Ursacbe  vereitelt  die  Wirkung. 
Die  Natnr  lilsst  sicb  nur  besi^en^  wenn 
man  ihr  geborcbiL  und  was  dem  forscbenden 
Verstande  als  Ursacbe  nit,  ebendasselbe 
gilt  d^n  erfinderiscben  Verstand  als  Ricbt- 
sebnnr  und  RegeL  ,,Icb  scbweige  (sagt 
Bacon  am  Scblusse  der  Vorrede  zum  Neueu 
Organon)  von  mir  selbst:  aber  von  der 
Saehe,  nm  die  es  sicb  bandelt  verlanse  icb, 
daas  sie  die  Menscben  nicbt  fur  eine  blosse 
Meinnng,  sondern  f&r  ein  Werk  ansehen  und 
sich*  tlberzeugt  balten,  dass  wir  nicbt  ftir 
eine  Scbule  oder  eine  beliebige  Ansicbt, 
sondern  fDr  den  Nutzen  und  die  Grdsse  der 
Menscbbeit  neue  Grundlaeen  sucben.  Aucb 
sollen  sicb  die  Leute  nicnt  einbilden,  dass 
UBser  neues  Werk  ein  grenzenloses  und 
fibermenscbliches  sei;  denn  es  ist  in  Wabr- 
heit  das  Ende  und  die  recbtmassige  Grenze 
nnendlicben  Irrtbums.  Wir  wissen  es  wobl, 
dass  wir  Menscben  sind  und  sterben  mfissen; 
aber  wir  glauben  aucb  nicbt,  dass  unser 
Werk  hn  Lauf  eines  Menscbenalters  vollendet 
werden  kdnne,  sondern  tlbergeben  es  der 
Znknnft.  Wir  sucben  die  Wissenscbaft  nicbt 
anmaassend  in  den  engen  Zellen  des  menscb- 
lichen  Oeistea,  sondern  bescbeiden  im  weiten 
Bdche  der  Welt'^  £r  unterscbeidet  drei 
Arten  und  gleicbsam  Stufen  des  menscblicben 
Ehrgeizes.  Auf  der  ersten  Stufe  sucbt  man 
die  eigene  Macbt  in  seinem  Vaterlande  zu 
▼ermebren:  auf  der  zweiten  Stufe  sucbt 
man  des  Yaterlandes  Macbt  und  Herrscbaft 
innerhalb  der  Menscbbeit  zu  vermebren. 
Wenn  es  nun  aber  Jemand  untemimmt,  die 
Maeht  und  Herrscbaft  der  Menscbbeit  selbst 
fiber  das  Universum  der  Dinge  berzustellen 
nnd  zn  erweitem,  so  ist  ein  solcber  Ebrgeiz 
outer  alien  der  vemftoftieste  und  erbabenste. 
Aber  die  Macbt  des  Menscben  fiber  die 
Dinge  berubt  allein  auf  Kunst  und  Wissen- 
scbaft; denn  nur  durcb  Geborsam  wird  die 
Natnr  beberrscht 

Die  Reinignng  des  Geistes  von  den 
Idolen  oder  den  die  Fortscbritte  des  Er- 
kenn^ia  hindemden  YorurOieilen  ist  nur  der 
vemeinende  Theil  dessen,  wozu  das  „Neue 


Organon^'  anleiten  will.  Es  giebt  aber  vier 
Arten  von  Yorurtbeilsg5tzen  oder  falscben 
Begriffen,  welcbe  sicb  in  dem  menscblicben 
Verstande  bereits  festgesetzt  baben:  Vor- 
urtheile  der  Gattung  oder  der  Zunft,  Yor- 
urtbeile  der  H5hle  oder  EigengOtzen,  Yor- 
urtbeile  des  Marktes  oder  Gesellscbaftsgdtzen 
und  Yorurtheile  der  Bttbne  oder  der  Ueber- 
lieferung.  Die  Idole  der  Gattung  oder 
der  Zunft  baben  ibren  Ursprung  in  der 
gleicben  Bescbaffenbeit  der  Substanz  des 
Menscbengeistes  oder  der  menscblicben  Natur 
tlberbaupt  Der  Geist  ist  nftmlicb  nicbt  wie 
ein  ebner  Spiegel,  der  die  Dinge  ganz  so 
wiederspie^eit,  wie  sie  sind,  sondern  er  gleicbt 
einem  Spiegd  mit  unebner  Obemlcbe, 
welcber  seine  eigne  Gestalt  mit  den  Gestalten 
der  Dinge,  die  er  zeigt,  combinirt^  Die 
Gattungsvorurtbdle  kommen  entweder  aus 
Yoreingenommenbeit  des  Yerstandes  oder  aus 
der  En^e  desselben  oder  aus  unrubiger  Be- 
w^lichkeit  desselben  oder  aus  der  F&rbung 
desselben  durcb  Affecte  oder  aus  Incompotenz, 
Stumpfbeit  oder  Tauscbungen  der  Sinne 
oder  aus  der  Art  der  Sinneseindrlicke.  Der 
menseblicbe  Yerstand  scbiebt  in  Folge  seiner 
EigentbUmlicbkeit  leicbt  eine  grdssere  Ord- 
nung  und  Gleicbmassigkeit  den  Dingen 
unter,  als  er  tbatsacblicb  findet,  und  obwobl 
Yieles  in  der  Natur  einzig  und  ungleicbartig 
ist,  so  erdicbtet  er  docb  Parallelen  und 
Entsprecbendes  und  Analogien,  die  nicbt 
vorbanden  sind*  Die  Idole  der  HOble 
oder  Eigeng5tzen  sind  diejenigen  Yorurtheile, 
welcbe  aus  der  besondem  Eigentbtlmlicbkeit 
desEinzelmenscben  entspringen.  Die  Menscben 
lieben  besondere  Wissenscbaften  und  Contem- 
pLationen,  entweder  well  sie  sicb  ftlr  Urbeber 
und  Erfinder  derselben  balten  oder  well  sie 
viel  Mflbe  darauf  verwandt  und  sich  dsran 
gewdbnt  baben.  Kommen  nun  solcbe  Men- 
scben zu  allgemeinen  pbilosopbiscben  Be- 
tracbtune;en,  so  verdrenen  und  verderben 
sie  dieselben  aus  ibren  eignen  mitgebracbten 
Phantasieen.  Dies  zeigt  sicb  besonders 
deutlicb  bei  Aristoteles,  der  seine  Natur- 
pbilosopbie  ganz  seiner  Logik  verkaufte  und 
jene  durcb  seine  Dialektik  verdarb.  Der 
grdsste  und  gleicbsam  radikale  Unterscbied 
der  Geister  bestebt  in  Bezug  auf  Pbilosopbie 
und  Wissenscbaften  darin,  diass  einige  Geister 
st&rker  und  ttlcbtiger  sind,  urn  me  Unter- 
scbiede,  andere  dii^egen,  um  die  Aehnlicb- 
keiten  der  Dinge  amzunnden  und  zu  be- 
zeichnen.  Beiderlei  Geister  treiben  es  leicbt 
bis  zum  Uebermaass,  die  Einen  in  bestftudigem 
Hascben  nach  Unterscbieden,  die  Anoem 
nach  Aehnlicbkeiten.  Die  Idole  des 
Marktes  oder  der  Gesellscbaft  entsteben 
aus  dem  Umgang  in  der  menscblicben  Ge- 
sellscbaft una  aus  der  Spracbe.  Sie  sind 
unter  alien  die  beschwerlichsten.  Der  Yor- 
urtiieile  aber,  welcbe  durcb  Worte  dem 
Yerstand  auferlegt   werden,   giebt  es  zwei 
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Arten.  Entweder  sind  es  Namen  von  Dingen, 
welche  nicht  sind,  d.  h.  Namen,  welche  in 
Folge  vop  UnterscLiebungen  der  Phantasie 
gegenstandlos  sind,  also  Erdichtungen,  welche 
ans  nichtigen  una  falschen  Theorien  ihren 
Ursprung  naben.  Oder  es  sind  Namen  von 
Dingen,  welche  zwar  existiren,  deren  Be- 
stimmungen  aber  verworren,  oberfl^lchlich 
und  ungleichmHssigvon  den  Dingen  abgezogen 
sind.  Die  Menschen  meinen,  flue  Gedanken 
beherrschten  ihre  Worte;  es  kommt  aber 
auch  vor,  dass  umgekehrt  ihre  Worte  durch 
einen  gewissen  Gegenstoss  oftmals  ihre  Ge- 
danken beherrschen.  Die  Idole  der  Btlhne 
Oder  des  Theaters  sind  diejenigen  Vomrtheile 
und  Tfiuschungen,  welche  ans  den  Lehr- 
slltzen,  Theorien  nnd  Ueberlieferungen  der 
Schulen  entsprungen  sind.  Sie  sind  entweder 
sophistischer  oder  empirischer  oder  aber- 
d&nbischer  Art,  indem  sich  die  erstere  dnrch 
Worte  und  herrschende  Vorstellungen.  die 
zweite  dnrch  unvollstHndigd  und  nicht  ge- 
harig  geprtlfte  Erfahmngen,  die  dritte  durch 
Hereinmengen  theologischer  Ansichten  fesseln 
lUsst.  Sie  sind  nicht  unvermerkt  in  den 
Geist  gekommene,  sondem  erworbene  Vor- 
urtheile  und  oft  aas  Ergebniss  grosser  Ge- 
lehrsamkeit  und  grossen  Studiums.  Solche 
nichtige  Vorstellungen  und  falschen  Begriflfe 
belagern  den  menschlichen  Geist  und  nehmen 
ihn  so  sehr  gefangen,  dass  sie  ihm  nicht 
allein  den  Eingang  der  Wahrheit  erschweren, 
sondern  auch  den  wahrheitsoffenen  Geist  immer 
wieder  hemmen,  wenn  wir  uns  nicht  wamen 
lassen  und  mit  allem  Ernst  gegen  diese 
Vomrtheile  rtlsten. 

Die  Lehre  von  den  Idolen  verhftlt  sich 
zur  Erklarung  der  Natur  ganz  Hhnlich,  wie 
die  Lehre  von  den  Trugschltissen  zur  ge- 
w5hnlichen  Dialektik.  Die  Idole  jeglicher 
Art  mtlssen  darum  allesammt  durch  einen 
beharrlichen  und  feierlichen  Beschluss  fttr 
immer  vemichtet  und  abgeschafft  werden; 
der  menschliche  Verstand  muss  sich  davon 

fftnzlich  befreien  und  reinigen,  damit  der 
lingang  in  das  Reich  der  menschlichen 
HerrschafL  welches  in  den  Wissenschaften 
besteht,  offen  sei.  Niemand  hat  bis  jetzt  so 
viel  Beharrlichkeit  und  Stilrke  des  Geistes 
gehabt,  um  es  fiber  sich  zu  gewinnen,  alle 
nerk5mmlichen  Theorien  und  Begriffe  voU- 
kommen  abzul^en  und  den  so  gereim'gten 
und  geklarten  Verstand  von  Neuem  auf  die 
einzemen  Dinge  zu  richten.  Daher  war  die 
menschliche  Vemunft  in  ihrer  bisherigen 
Verfassung  ein  Gemisch  von  vielem  Autoritats- 
glauben ,  zufillligen  Erfahmngen  und  kindi- 
schen  Begriffen.  Und  es  wird  mit  der 
Wissenschaft  nicht  eher  besser  werden,  als 
bis  man  sich  im  reifen  Alter  mit  gesunden 
Sinnen  und  gereinigtem  Verstande  ganz  von 
Neuem  auf  me  Erfimmng  und  ihre  Sesonder- 
heiten  richtet.  Die  von  den  Griechen  ttber- 
kommene   Weisheit   erscheint   uns    als   die 


Rindheit  der  Wissenschaft;  sie  ist,  wie  ein 
Kind,  fertig  zum  Schwatzen,  unkrftf^  nnd 
und  unreif  zum  Zeugen.    Ware  diese  Wissen- 
schaft nicht  ein  ganz  todtes  Kapital,  so  hatte 
sie  niemals  Jahrhunderte  hinduroh  im  alten 
Geleise  beharren  k5nnen,  ohne  fortzuschreiten. 
So  aber  werden  nicht  bios  die  einmal  be- 
haupteten   S&tze  immer  wieder  behauptety 
sonaem  auch  was  Problem  ist,  bleibt  Problem 
und  wird  durch  mflssiges  Hin-  und  Herreden 
nicht  geldst,  sondem  befestigt  und  genflbTt 
Der  Gang  der  Ueberlieferungen  zeigt  immer 
nur  Lehrer  und  Schfiler,  niemals  einen  Er- 
finder,  nie  einen  Solchen,  der  die  Erfinduneen 
vermehrt  und  weiterftthrt.    Die  Philosophie 
und  die  speculativen  Wissenschaften  werden 
wie    die   Statuen    angebetet   und    gefeiert, 
aber  nicht  von  der  Stelle  gerfickt    Von  den 
dritthalb     Jahrtausenden     der     Menschen- 
geschichte  gehdrten  kaum  sechs  Jahrhunderte 
den   Wissenschaften.      Nachdem    sich    der 
christliche  Glaube  tlber  die  Welt  verbreitet 
hatte,  mussten  sich  die  vorzHglichsten  Geister 
auf  die  Theologie  wenden.    Indessen  mOge 
Niemand  erwarten.  dass  die  Wissenschaften 
betrftchtllch  weiterKommen,  bevor  die  Physik 
(Naturwissenschaft)  in  die  einzelnen  Wissen- 
schaften eingedfungen  und  diese  wiedemm 
auf  die  Physik  zurtlckgeftlhrt  sind.    Danim 
sind  Astronomic,  Optik,  Musik,  die  meisten 
mechanischen  Kflnste,  sogar  die  Medicin  und 
auch  Moral,  Politik  und  Logik  so  ilach,  un- 
sicher  und  schwankend  geworden,  well  sie 
als    selbststandige   und   besondere  Wissen- 
schaften nicht  mehr  von  der  Naturphilosophie 
ferwfthnt  werden.    Aber  es  ist  kein  Wunder, 
dass  die  Wissenschaften  nicht  wachsen,  wenn 
sie    ihren   Wurzeln    entrissen    sind.     Der 
logische  Syllogismus  ist  untanglieh  zum  Auf- 
finden   der   wissenschid'tlichen  Wahrheiten: 
wo  es  sich  um  Lehrbegriffe  handelt,  die  auf 
menschlichen  Meinungen  beruhen,  wie  bei 
moralischen   und  politischen  Gegenstftnden, 
mag  er  in  gewissem  Sinne  fi^rderlich  sein; 
aber  far  die  Feinheit  und  Verborgenheit  der 
Naturerscheinungen  ist  er  nnffthig  und  nicht 
zutreffend.    Wir  mtlssen  unsere  Znflucht  zu 
derjenigen  Beweisftlhmng  nehmen,  welche 
durch  Experimente  geleitet  wird,  d.  h.  jbut 
Induction.     Die  Wissenschaft  kann  erst 
dann  gedeihen,  wenn  auf  einer  wirkllchen 
Leiter^  von  Stufe  zu  Stufe,  in  geschlossener 
Reihe  emporgestiegen  wird,  zuerst  von  den 
Einzeldingen  zu  den  untersten  Gesetzen,  von 
da  zu  den  mittleren  und  zuletzt  zu  den  all- 
gemeinsten.   Darum  mflssen  wir  dem  menacb- 
Hchen  Geiste  nicht  Fittige,  sondem  Blei  und 
Gewicht  anlegen,  um  seinen  Flug  zurdekzu- 
halten  und  zu  zahmen.     Bis  jetzt  gab   es 
keine  lautere  Naturwissenschaft;  sie  wurde 
angesteckt  und  verdorben  in  der  aristoteUscben 
Schule  durch  Logik,   in   der  platoniscbon 
durch   natflrliche  Theologie,   in   der    neu- 
platonischen  durch  Mathematik,  welche  die 
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NfttorwiflgeBachaft  wohl  begrenzen,  aber 
ineht  eneugen  nnd  hervorbringen  sou.  Die 
Induction,  die  znr  Erfisdmig  nnd  zum  siehern 
Beweis  YOB  Wissenschaften  nnd  KQnsten 
dien^  0OII,  moss  die  Natur  sichten  nnd 
Kb^den,  indem  sie  die  wesentiidien  Be- 
dingungen  yen  den  znfftlligen  trennt;  sie 
mnsB  die  negatiyen  Instanzen  dnrchmachen, 
OB  dnreb  einen  richtigen  Scbluss  zn  den 
afbmatiyen  zn  kcmunen.  Und  dies  ist  bis- 
her  nodi  nioht  yersncht  worden,  ansser 
eCwa  iwteb.  Platon,  der  znr  Sichtung  seiner 
Definitionen  nnd  *Ideen  wenigstens  ^ese 
Form  der  ladnotion  gebranchte.  Das  grdsste 
Beispiel  der  sophistischen  Pbilosophie  ist 
Aristoteles:  er  hat  die  Natnrwissenschaft 
dnreh  sdne  Dialek^  yerdorben,  da  er  die 
Welt  ans  Eategorieen  erklarte  nnd  sieb  in 
Worten,  statt  in  der  lebendigen  Wahrheit 
der  DiDge  bewegte.  £s  ist  besser,  die  Natur 
sn  fleeiren,  ate  zn  abstrahiren.  Dies  hat  die 
Sehnle  des  Demokrit  gethan,  welche  Hefer 
alfl  alle  flbrigen  in  die  Natnr  selbst  eindrang. 
Deahalb  war  die  Natnrphilos<n>hie  eines  De- 
B<rtait  and  Anders,  welche  Gott  nnd  Geist 
YOB  der  Bildnng  der  Dinge  fern  hi^ten,  die 
Wettordnnng  ans  dem  Spiel  der  Natarkrflfte 
aUlTten  (welches  sie  Schieksal  oder  ZnfaU 
naasten)  nnd  die  Ursachen  der  eiiEselnen 
finMheinniigen  ans  einer  materiellen  Noth- 
wendigkeit,  ohne  alle  Einmischnng  yon 
Zwecken  herleitet^,  in  physikalischer  Rtlck- 
sieht  bet  Weitem  sloherer  und  eindringlicher, 
ala  die  Theorien  eines  Platon  nnd  Ari^oteles. 
Die  Uatersnchnng  der  Zwecke  ist  unfrncht- 
bar  nnd  kinderlos^  wie  eine  got^eweihte 
Jaagfran. 

lAtgt  der  Yorzng  und  das  Verdienst  der 
Aibeiten  Bacon's  auf  Seiten  der  Vemeinung 
^ea  bi^edgen  Znstandes  der  Wissensehaft 
Qttd  dor  Autorit&t  des  Alterthnms,  so  ist  da- 
gegen  die  positiye  Seite  des  Neuen  Organons 
^B  achwacher  und  yeningltlckter  Versnoh 
net  Wegbahnung  einer  neuen  Wissensehaft. 
Die  Darst^hing  der  besonderen  Arten  und 
Weisen,  wie  die  Forschung  yeirfiahren  mttsse, 
beadurinkt  aich  auf  eine  oberflftchliche  Auf- 
lihhmg  einer  Menge  yon  mdgHchen  Wen- 
doBgeB  nnd  Qesiditspunkten  dee  unter- 
snehenden  Gedankens.  Urn  den  yerhaltniss- 
uiSBigen  Werth  der  Thatsaohen  ate  Mittel 
IB  J^tdeekungen  zu  bestinunen,  werden 
27  versehiedene  Regeln  oder  sogenannte 
pvirogatiye  Instanzen  anfgezdgt,  welche  fttr 
de&  hevtigen  Stand  der  Erfahron^sforsohung 
giB^eh  nnlnranchbar  aind.  !&u)orsS<diwaohe 
im  matbematischen  Denken  und  sein  Mangel 
an  VentftBdnisa  der  grossen  Tragweite  der 
MafbemBtik  fOr  die  Heryorbrij^ung  des 
WIbmbs  lieas  ihn  die  gleiche  Wichtigkeit 
te  Dednetion  nnd  Induction  llbersdien. 
Un  aaa  den  Experimenten  (sagt  Bacon)  die 
henoldten/  handelt  es  sich  zuerst 

eine  dnrch  Ezperimente  geaicherte  Natur- 


beschreibung  yon  zureichendem  und  brauch- 
barem  Inhalt.  Diese  maeht  die  Gmndlage 
der  Naturwissenschi^  aus;  denn  die  Natur- 
erscheinnngen  dflrfen  nicht  erfanden  und 
ansgedach^  sondem  mtissen  gefunden  werden. 
Aber  die  Natnrbeschreibung  enthalt  ein  so 
mannichfaltiges  und  zerstreutes  Material, 
dass  sie  den  Veistand  leicht  in  Vervdrmng 
bringt  und  erdrflckt,  wenn  sie  nicht  logisch 
geordnet  wird.  Darum  muss  man  die  Ord^ 
nungsreihen  {tabulae  et  coordinationes  in- 
sUtntiamm)  so  fibersichtlich  auffdhren,  dass 
sich  der  Verstand  orientiren  und  leicht  da- 
nut  umgehen  kann.  Aber  auch  nach  einer 
solchen  Vorbereitan^  ist  der  sich  sdbst 
Hberlassene  und  wiUktlrheke  Verstand  noch 
nicht  zureichend  und  geschickt,  die  Axiome 
zu  entdecken,  wenn  er  nicht  gelenkt  und 
geschtitzt  wird.  Darum  muss  man  drittens 
die  gesetzmflasige  und  wahre  Induction  an- 
wenaen,  die  zur  Erkiarung  der  Natur  den 
eigentlichen  Schlttssel  bildet  Ich  halte  da- 
fttr,  dass  man  eine  solche  Form  der  Induction 
einfflhre)  die  aus  einzelnen  Thatsachen  all- 
gemeine  Schltlsse  zieht,  so  jedoch,  dass  da- 
gegen  aus  demonstratiyen  Grtlnden  kein 
widersprechendes  Zeugniss,  keine  n^atiye 
Instanz  mehr  aufgefdhrt  werden  kann.  Wir 
mUssen  durch  die  negatiyen  Bedingungen 
zu  den  afifirmatiyen  yordringen  nach  dnrch- 
gangiRer  Ausschliessung  der  zuf^Uigen.  Der 
menschliche  Verstand  hat  einmal  diesen  eigen- 
thtimlichen  und  festgewnrzelten  Irrthum, 
dass  er  sich  (ganz  abgesehen  yom  Hang  zum 
Wunderbaren)  tlberhauptmehr  dnrch  positiye, 
ate  durch  negatiye  Instanzen  bestimmen 
lasst,  wahrend  er  sich  doch  beiden  mit  gleicher 
Unparteilichkeit  hingeb^  sollte.  Ja,  fflr  die 
Aufstellung  eines  wahren  Axioms  ist  die 
Bedeutung  der  negatiyen  Instanz  allemal 
grosser,  ids  die  der  positiyen.  Solche  Faile 
nun,  yon  denen  ein  einziger  so  yiel  gilt,  ate 
eine  Keihe  anderer,  una  die  in  Rtloksicht 
auf  das  Eigebniss  mehrberechtigt  sind,  ate 
andere,  l^issen  prarogatiye  Instanzen, 
d.h.  solche  yorzugsweise  zu  berflcksichtigende 
Faile,  aus  welchen  sich  durch  beschleunigte 
Induction,  durch  schnelle  Sichtung  des  Zu- 
fHUigen  und  Nothwendigen  yiel  schliessen 
Utest  Unter  den  Halfiwdtteln  des  Getetes 
zur  Auslegung  der  Natur  und  zur  Begrttn- 
dung  einer  wahren  Induction  nehmen  aber 
diese  prarogatiyen  Instanzen  nur  die  erste 
Stelle  ein:  er  nennt  ausserdem  noch  eine 
Reihe  anderer,  welche  jedoch  im  zweiten 
Buche  des  Neuen  Organon  nicht  weiter  be- 
handdit  werden ,  wfthrend  die  prarogatiyen 
Instanzen  alle  27  nfthere  ErOrtemng  finden. 
1)  Die  einzelstehenden  Instanzen 
{mstOfUiae  solitariae)  heissen  so  entweder 
in  Bezng  auf  ihre  Aehnlichkeit  oder  in  Be- 
zug  auf  ihre  Verschiedenheit'und  sind  solche 
Faile,  welche  gerade  dicyenige  Beschaffen- 
heit    des    zu   untersuchenden  Gegenstandes 
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hervorheben,  worm  aUein  er  mit  andem 
Oegenstftnden  fibereinstimmty  oder  auch 
soldie,  welche  die  Gleichheit  aller  tlbrigen 
Beschaffenheiten  der  zn  unteisuchenden 
Gegenstande  darthun,  wodurch  sich  dann 
gerade  das  Unterscheidende  eigiebi  2)  Die 
wandelbaren  Instanzen  {instantiae  mig- 
r antes)  sind  solche  F&lie,  in  welcben  sich 
die  in  Frage  stehende  Eigenthllmlichkeit 
enseugt,  wi&end  sie  vorhei  fehlte,  oder 
worin  sie  andererseits  vergeht,  wenn  sie 
vorher  vorhanden  war.  Dorch  solche  Ver- 
wandlungen  muss  die  Form  eines  Gegen- 
standes  entweder  festgesteUt  oder  aufgehoben 
werden;  die  wandelbaren  Eigenschaften  geben 
uns  also  die  Verbindun^orm  oder  die 
Ldsnngsform  an.  3)  Die  angenfalligen 
Instanzen  (instantiae  ostensivae)  kdnnen 
anch  vorherrschende  oder  einleuchtende 
heissen  nnd  sind  solche,  welche  die  gesuchte 
Beschaffenheit  offen  darlegen,  frei  von  Hinder- 
nissen  oder  diese  wenigstens  machtig  nber- 
strahlend.  4)  Die  verborgenen  {dan- 
desiinae)  oder  dlmmernden  Instanzen 
{instantiae  crepuscult)  sind  solche,  welche 
die  gesachte  Eigenschaft  gleichsam  in  ihren 
Anfangen  and  Rndimenten  und  nnter  ent- 

gegengesetzten  Eigenschaften  versteckt  ent- 
alten.  5)  Die  bestimmenden  (canstitutivae) 
Oder  mithelfenden  {manipulariae)  In- 
stanzen, welche  eine  einzelne  Seite  der  ge- 
snchten  Beschaffenheit  beleuchten. 

Es  folgen  nnn  5  vorbereitende,  den  Ver- 
stand  berichtigende  und  reinigende  Instanzen, 
nftmlich:  6)  die  gleichfdrmigen  {con/brmes) 
Instanzen  oder  proportionirte  oder  parallele 
Aehnlichkeiten  sind  solche  physische  Eigen- 
schaften, welche  die  Aehnuchkeit  und  den 
Zusammenhang  der  Dinge  nicht  in  einzelnen 
Theilen  oder  nach  einzelnen  Seiten,  sondem 
im  ganzen  Umfange  nachweisen;  denn  die 
Aehnlichkeiten  und  Analogieen  der  Dinge 
sind  es,  welche  die  Natur  vereinigen  und 
den  Anfang  zur  wirklichen  Wissenschaft 
machen.  Doch  ist  dabei  strenge  Vorsicht 
anzuwenden.  da  nur  solche  Analogieen  ^tig 
sind,  welcne  natflrliche  und  weseimafte, 
nicht  zufWge  Aehnlichkeiten  bezeichnen. 
7)  Die  monadischen  (manadicae)  oder  ab- 
sonderlichen  {heterocUtae)  oder  unregel- 
mflssigen  Instanzen  sind  solche  Eigenschaften, 
welche  ausser  der  Kegel,  gleichsam  ab- 
gerissen,  gleich  Wundem  mrer  Art,  in  der 
Natur  dastehen  und  mit  andem  Dingen  der- 
selben  Gattung  nicht  tlbereinstimmen.  8)  Die 
abweichenden  (deviantes)  Instanzen  sind 
solche  Naturverirrungen  und  Monstrositaten, 
welche  dnrch  ihre  Eigenthfimlichkeit  auf  die 
Entdeckung  des  Grundes  solcher  Ab- 
wdchungen  ftihren  kdnnen..  9)  Die  Grenz- 
instanzen  (instantiae  iimitaneae)  sind  solche 
Eigenschaften  J  welche  Mittelstflcke  gder 
Rudimente  zwischen  andem  Beschaffenheiten 
zu  sein  scheinen.    10)   Die  Instanzen  der 


Macht  {potestatis  sive  fascium)  sind  die 
durch  Menschenhande  kllnstlich  hervorge- 
brachten  Dinge  oder  Kunstwerke. 

11)  Die  begleitenden  {instantiae  co- 
mUatus)  oder  feindlichen  Instanzen,  als 
das  G^ntheil  der  ersteren,  sind  solche 
Falle  gewisser  Eigenschaften,  welche  dem 
Kdrper  oder  Stoffe  gleichsam  als  ein  unzer- 
trennUcher  Begleiter  folgen  oder  im  Gegen- 
theil  denselben  feindselig  fliehen.  12)  Die 
anzuhangenden  {subjunctivae)  oder 
aussersten  Falle  {instantiae  ultimati  sive 
termini)  sind  solche,  welche  anzeigen,  wie 
weit  die  Eigenschaft;en  in  bestimmten  FftUen 
gehen  und  wo  der  Uebereang  der  Natur  in 
ein  anderes  Gebiet  stattfindet.  13)  Die  ver- 
bindenden  oder  einigenden  FftUe  {in- 
stantiae foederis  sive  unianis)  sind  solche, 
welche  die  ftr  heterogen  gehaltenen,  yer- 
meintlich  ungleichartigen  Beschaffenheiten 
einigen  und  mischen.  14)  Die  Instanzen 
des  Kreuzes  {cruds)  sind,  wie  die  Kreuz- 
wege,  besonder3  entscheidende,  richtende, 
gebietende,  den  Ausschlag  gebende  FftUe 
und  darum  besonders  Licht  bringend  und 
von  grosser  Wichtigkeit.  Die  Menschen 
mflssen  lemen  tmd  sich  gewOhnen,  fiber  die 
Natur  nicht  durch  wahrscheinliche  Grflnde, 
sonderh  durch  das  Experiment  des  Kreuzes 
zu  urtheilen.  15)  Die  Instanzen  der  Tren- 
nung  {divortii)  irgend  einer  Beschaffenheit 
von  einem  Gegenstande,  woran  sie  sebunden 
war,  deuten  die  Trennungsftlhigkeit  der 
einen  E^nschaft  von  einer  andem  an. 

Es  folgen  nun  ftinf  sogenannte  beleuchtende 
Instanzen  {instantiae  lampadis)  oder  Falle  der 
ersten  Belehmng  {primae  infortnationis)^ 
welche  den  Sinnen  zur  UnterstUtzung  dlenen, 
indem  sie  entweder  die  Wirksamikeit  der 
Sinne  unmittelbar  starken,  erweitem  und 
berichtigen,  oder  das  Unsinnliche  auf  das 
Sinnliche  zurdckfQhren,  oder  eine  ganze  Er- 
scheinungsreihe  von  Vorgangen  offenlegen, 
oder  dem  Sinn  bei  reinem  Mangel  einen 
Ersatz  bieten,  oder  endlich  die  Aufinerksamkeit 
der  Sinne  erwecken.  Es  geh5ren  hierher 
16)  die  Instanzen  des  Eingan^s  {portae 
sive  januae\  welche  die  unmittelbare  Wirk- 
siunkeit  der  Sinne  untersttitzen,  indem  dadurch 
auch  das  Nichtgesehene  wamehmbar  gemacht 
Oder  das  Entferatere  nahe  gebracht  oder 
die  Gegenstande  genauer  und  bestimmter 
wahrgenommen  werden,  namlich  Mikroskope, 
Tele&ope,  Maasstabe,  Astrolabien  und  der- 
gleichen.  17)  Die  vorladenden  Instanzen 
{instantiae  citantes  sive  evocantes)  sind  solche, 
welche  das  sinnlich  nicht  Wahmehmbare 
gewissermaassen  aufrufen  und  zum  Yorschein 
bringen,  namlich  Dinge,  die  den  Sinn  fliehen, 
sei  es  wegen  Entfemung  des  Gegenstandes 
oder  weil  andere  Kdrper  dazwisdbien  liegen 
oder  well  der  Gegenstand  nicht  geschickt 
ist,  einen  Eindruck  auf  den  Sinn  zu  machen 
oder  weil  die  Zeit  nicht  geeignet  ist   18)  Die 
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Zostanzen  des  Wegs  (viae)  oder  die  reisen- 
den  {iHnerantes)  oder  gegliederten  (articu- 
UUae)  FaUe  sind  solche,  welche  die  meist 
der  Aufmerksamkeit  stch  entziehende  alt- 
mfthlich  fortschreitende  Bewegang  in  der 
Nator  darthnn.  19)  Die  Isstanzen  der 
Erglnzung  {supplementi)  oder  Stellver- 
tretang  (subsHtutianis)  oder  der  Zuflncht 
[perfugi^  welche  die  Erkenntniss  dorch 
fteigeruDg  igradxiatio)  oder  dnrch  Aehnliches 
(anaioga)  erganzen,  wo  die  Sinne  nnzulftnglich 
8ind«  20)  Die  dnrchsclineidenden  (perse- 
cantes)  oder  kneipenden  (veUicantes)  In- 
stanzen  zerlegen  die  Natar  und  regen 
den  Yerstand  zn  pttnktlicherer  Beobachtang 
ML  Anch  die  ^^Grenzpffthle  der  Durch- 
schneidong^'  (puiae  persecationis)  geb5ren 
hierher. 

Es  folgen  nnnmehr  7  praktische  Instanzen, 
deren  Qebrauch  aeh  anf  die  th&tige  Wirk- 
samkeit  bezieht  und  von  denen  vier  als 
mathematiache  Instanzen  oder  imtantiae 
mensurae  und  drei  als  gtlnstige  oder  wohl- 
woUende  Fftlle  (instantiae  prqpitiae  sive 
henevolcte)  sich  bezeiehnen  lassen.  Hierher 
gehdren  21)  die  Instanzen  der  Messrnthe 
(virgae)  oder  des  Strahles  (radii) ,  die  man 
anch  Falle  der  VoUendnng  (perlationis)  oder 
des  Aenssersten  (Non  ultra)  nennen  kann. 
Man  schfltzt  sich  dadnrch  bei  der  Erforschung 
der  Natar  g^en  das  Misslingen  der  Arbeit 
and  piacht  sie  zngleich  wirksamer  nnd 
krftftiger.  Wie  ^e  Jjistanzen  der  Rnthe  die 
Eigenschaft  dem  Raume  nach  messen,  so 
geschieht  dies  der  Zeit  nach  dnrch  die 
22  Instanzen  des  Wagens  oder  Fortlanfens 
[curricuii),  welche  auf  einfache  nnd  ver- 
gleichende  Messung  der  zeitlichen  Bewegnng 
und  Wirksamkeit  gehen.  23)  Die  Instanzen 
der  Menge  (quanti)  oder  die  Gaben  der 
Natur  (doses  naturae)  bezeiehnen  das  Ver- 
haltniss  der  Kraft  zu  den  Massen  in  den 
Kdrpeniy  wieviel  namlich  die  Masse  zur 
Krahanssemng  beitrftgt,  und  dies  ist  fest- 
zuhalten  und  das  Zuviel  und  Zuwenig  zu 
yermeiden.  24)  Die  Instanzen  des  Rang- 
streits  (Jtuctae)  oder  des  Vorherrschenden 
oder  Uebergewichtes  (praedominantiae)  be- 
zeiehnen den  Vorrang  der  ICrHfte  unter 
einander,  welche  von  ihnen  die  stftrkere 
und  siegende  und  welche  die  schwAchere 
nnd  nnterliegende  ist.  Dabei  kotiunen  die 
verschiedenen  Arten  der  Bewegnng  in  Be- 
traehty  welche  von  Bacon  sehr  ausAhrlich 
erdrtert  werden.  25)  Die  andeutenden 
{hmuentes)  Instanzen  zeigen  dem  Menschen 
gewisse  Vortheile  an,  die  ftlr  den  Gebrauch 
des  Lebens  ntitzlich  sind,  da  anch  vemflnftiges 
Snchen  und  Wfinschen  einen  Theil  der 
Wissenschaft  bildet  26)  Die  gemein- 
nfltzieen  (polychrestae)  Instanzen  sind. 
wie  recnte  Hausmittel,  immer  zur  Hand  una 
lassen  mancherlei  Anwendung  zu,  wobei 
Bacon  sieben  verschiedene  Erfahrungsweisen 


erdrtert.  27)  Die  magischen  Instanzen 
bilden  den  Schluss;  es  sind  dies  solche 
Faile,  bei  welchen  der  Stoff  oder  das 
Wirkende  im  Verh&ltniss  des  Er^ebnisses 
und  der  folgenden  Wirkung  so  Fein  und 
klein  ist,  dass  solche  Falle  den  Wundem 
gleichen. 

Der  Nutzen  dieser  27  bevorzugten  Fftlle 
oder  prlrogativen  Instanzen  erstreckt  sich 
(wie  Bacon  am  Schlusse  des  nicht  welter 
fortgesetzten  Neuen  Organon  bemerkt)  im 
Allgemeinen  entweder  auf  die  Belehrung 
oder  auf  die  Herstellung  von  Werken  oder 
auf  Beides.  Als  Belehrung  untersttttzen  sie 
entweder  die  Sinne  oder  den  Yerstand.  Was 
die  Herstellung  von  Werken  betriffl,  so 
zeigen  diese  bevorzugten  Falle  der  Praxis 
entweder  den  Weg  oder  sie  geben  ihr  das 
Maass  oder  sie  untersttttzen  sie  sonst.  Schliess- 
lich  verspricht  Bacon,  nnnmefar  zu  den 
Untersttttzungen  und  Berichtignngen  der 
wahren  Induction  fiberzu^ehen,  dium  fiber 
die  bei  der  Untersuchung,  je  nach  der  Natur 
des  Gegenstandes ,  vorzunehmenden  Ab- 
anderungen  und  ttber  das,  was  bei  der 
Untersuchung  zuerst  und  was  sp&ter  geschehen 
muss,  femer  ttber  die  Grenzen  der  Unter- 
suchung, ttber  deren  Ergebnisse  ftir  die 
Praxis,  ttber  die  Zurttstungen  zur  Unter- 
suchung und  endlich  ttber  die  auf-  oder 
absteigende  Leiter  der  Gmndsatze  sich  aus- 
zulassen.  Dies  hat  jedoch  Bacon  niemals 
ausgeftthrt.  ^So  grossartig  Bacon  (sagt 
Lewes  in  seinem  Werk  ttber  Aristoteles 
treffend)  die  verschiedenen  Strdme  des  Irr- 
thums  blM  zu  ihren  Quellen  verfolgt,  so  wird 
er  doch  selber  von  eben  diesen  Str5men  mit 
fortgezogen,  sobald  er  die  Stellung  eines 
Kritikers  verlasst  und  die  Ordnung  der  Natur 
selbst  zu  untersuchen  beginni  Bacon  ist 
nur  in  der  Kritik  und  Yemeinung  eigentlich 
^tark,  in  seinem  Kampfe  gegen  die  schwachen 
Seiten  der  Gelehrsamkeit  seiner  Zeit  und 
indem  er  mit  voller  grunds&tzlicher  Klarheit 
den  Bruch  mit  dem  Aristotelismus  und  mit 
der  Scholastik  des  Mittelalters  voUzog.  Der 
Gmndfehler  der  bisherigen  Wissenschaft  be- 
stand,  nach  Bacon,  darin,  dass  sie  sich  zu 
den  obersten  Principien  und  allgemeinsten 
Ursachen  und  Gesetzen  erheben  woUte,  ehe 
der  Boden  gesichert  war,  auf  dem  sie  stehe, 
namlich  eine  sor^fltttig  geprttfte  und  be- 
glaubigte  Erfahrung,  femer  darin,  diLss  sie 
sich  auf  ungeprttTO  Ueberlieferungen  und 
fremde  Erfalmmgen  blindlin^s  verlasse  und 
endlich,  dass  sie  statt  methodisch  und  stufen- 
weise  von  Einzelnen  zum  Allgemeinen  fort- 
zuschreiten,  aus  wenigen  nicht  weiter  unter- 
suchten  Fallen  ohne  Weiteres  Folgerungen 
ableite.  Indem  dagegen  Bacon  die  Erfahrung 
ftir  die  einziee  Gmndlage  aller  Wissenschaft 
erklart  und  die  Bedentung  der  Naturwissen- 
schaft  ftir  das  gesammte  Culturleben  hervor- 
hebt,  verlangt  er,  dass  von  derNaturforschung 
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die  Wiedergeburt  der  Philosophie  ausgehen 
mttsse.  Endiich  hat  er  selber  die,  wenn 
eLeich  noch  unvollkommeiieii  Gnmdzfige  in- 
dactiver  Forschong  bezeichnet,  indem  er 
verlangt,  dass  das  wahre  inductive  Verfahien 
die  Erfahrungen  prfifen,  die  Thatsachen 
voUst^ndiger  sammeln  nnd  ihrem  Werthe 
nach  wtlrdigen,  die  Beobachtongen  darch 
nmfassende  Versuche  erglUizen  und  in  den 
Schlilssen  und  Folgeiungen  Scliritt  ftir  Schritt 
vorw&rts  gehen  mtisse.  Wie  sebr  er  auch  in 
seinen  eignen  positiven  wijssenschaftlichen 
Leistungen  hinter  seinen  Zei^enossen  Galilei, 
Gilbert,  Harriot,  Harvey,  Kepler,  Stevins, 
Gassendi,  Descartes  und  Spinoza  zurflcksteht, 
so  hat  doch  Justus  Liebig  (tlber  Francis 
Bacon  von  Verulam  und  die  Methode  der 
Naturforschung,  1863)  mit  seinem  vemichten- 
den  Urtheii  fiber  Bacon's  Methode  das  Kind 
mit  dem  Bade  ansgeschfittet,  und  Mftnner 
wie  William  Herschel  und  John  Stuart  Mill 
haben  dagegen  Bacon's  Theorie  der  Induction 
als  die  erste,  wenn  auch  unvoUkommene 
Grundlage  ihrer  eignen  Theorie  bezeichnet 
Kann  also  Bacon  keines  wegs  als  der  eigentliche 
Ftihrer  und  methodische  Bahnbrecher  der 
neuem  Naturforschung,  sondem  nur  als 
geistvoUer  Antreiber  zur  Vermehrung  ntltz- 
lichen  Wissens  und  zum  Betreten  neuer 
Wege  der  Forschung  gelten;  so  war  doch 
die  Wirkung,  die  er  auch  nur  als  Herold 
elner  neuen  wissenschaftlichen  Aera  auf  seine 
Zeitgenossen  wie  auf  Nachlebende  austlbte, 
gross  und  tief ,  und  im  Wesentlichen  kam 
doch  die  Wirkung  seiner  Schriften  dem 
naturwissenschaftlichen  Fortschritt  und  der 
Geltung  der  Naturwissenschaften  im  Leben 
zu  gut  l8t  Bacon's  Darstellune^weLse  eine 
tlber  wiegend  rhetorische  undpoetische,  bilder- 
reich  und  phantasievoU  bis  zu  tlberladener 
Ueppigkeit,  so  verleiht  gerade  die  lebhidfte, 
hochgetragene,  geistreiche  und  schwungyolle 
Weise,  in  welcher  er  seine  krftftigen  Kem- 
gedanken  und  zttndenden  Ldchtblitze  vortr^t, 
den  Schriften  Bacon's  einen  besondern  Zauber 
und  eine  Anziehungskraft,  welcher  gegenfiber 
andere  philosophische  Schriftsteller  jener  Zeit 
matt  und  reiztos  erscheinen.  Man  vergisst 
darttber  die  Schwachen  seines  Charakters, 
seine  sittliche  Entartung,  seine  h5fische 
Kriecherei,  wie  denn  auch  bei  seinen  Lands- 
leuten  sein  Ansehen  und  Ruhm  nach  seinem 
Tode'noch  wnchs. 

Craiky  Q.  L.,  Bacon,  his  writingfs  and  his 
pMloBophy.    London,  1847  (ISeO). 

Hscher,  Kuno,  Frnuz  Bacon  von  Verulam.  Die 
Realphilosophie  und  ihr  Zeitalter  1856  (1874). 

R^musat,  Ch.  de.  Bacon,  sa  vie,  son  temps,  sa 
philosophie  et  son  influence  jusqu'  k  nos 
jours.    Paris,  1867. 

LaSMlly  A.,  iiber  Bacon's  von  Verulam  wissen- 
schaftliche  Prindpien.     1862. 

BOhmer,  H.,  tiber  Francis  Bacon  von  Verulam 
und  die  Verbindung  der  Philosophie  mit  der 


NaturwisBenschaft.    Ein  Wort  der  Kritlk  an 
Herm  J.  von  Liebig.     1864. 

Bacon,  John,  auch  Baconthorp  oder 
Barcondorp  genannt,  war  gegen  das  Ende 
des  13.  Jahrhunderts  in  der  Grafschaft  Nor- 
folk geboren,  trat  frflh  in  den  ELarmeliter- 
Orden  ein  una  machte  seine  Studien  in  Paris. 
Er  starb  1346  und  seine  Lehre  genoss  unter 
seinen  Ordens  -  Genossen  grosses  Ansehen. 
Ausser  einem  ausfElhrlichen  Commentar  zu 
den  ^Sentenzen^  Peters  des  Lombarden  ver- 
fasste  er  auch  „Qtcaestiones  quodlibetcUes*' 
(AUerlei-Untersuchungen),  worin  er  sich  vor- 
zugsweise  an  den  grossen  Commentar  des 
Averro6s  zu  Aristoteles  anschloss  und  in 
vielen  Punkten  als  Gegner  der  Lehre  des 
Thomas  von  Aquino  auftrat.  Als  Grund- 
gedanken  der  Lehre  Baconthorp's  werden 
von  Jean  Picard  im  „ThesaurtAs  iJi^ologorum'' 
folgende  S&tze  aufgeftlhrt:  In  der  Reihe  der 
Geschdpfe,  so  wie  nach  der  Vollkommenheit 
ist  das  erste  Subject  die  Substanz  des  Einzel- 
wesens.  Obgleicn  dasselbe  durch  sich  selbst 
intelligibel  ist,  so  muss  es  doch  erst  durch 
den  thiltigen  Verstand  wirklich  dazu  werden. 
Dem  Acte  des  Denkens  geht  das  Allgemeine 
voran  und  folgt  demselben  nicht  erst  nach; 
vielmehr  ist  die  Wahrheit  materieU  und  ur- 
silchlich  in  den  Dingen  selber  gegenwartig, 
wahrend  sie  im  Verstande  nur  formell  gegen- 
wartig  ist  und  zwar  in  der  Weise,  dass  der 
Gedanke  den  ausseren  Dingen  conform  ist 
Die  letzte  Endursache  aller  Dinge  ist  Gott 
dessen  Wesen  auch  der  erste  Gegenstana 
unsers  Erkennens  ist,  ohne  dass  uns  jedoch 
diese  Erkenntniss  durch  das  natUrliche  Licht 
unserer  Vemunft  zugetheilt  wUrde,  da  sie 
vielmehr  ein  Gesche^  der  UbematUrlichen 
Gnade  ist. 

Opus  super  qnatuor  sententiarum  libris.    Medio- 

Uni,  1510. 
Dasselbe  et  quodlibeta.    Venetiis,  1827. 

Baggesen,  Jens  (d.  h.  Emmanuel), 
der  dSnische  Dichter,  geboren  1764  in  Eor- 
soer  auf  der  Insel  Seeland,  der  1782  zu 
Eopenhageu  studirte,  dann  viel  auf  Reisen 
in  Deutsohland,  Frankreich,  Italien  und  in 
der  Schweiz  lebte,  1811—1814  eine  Professur 
der  dftnischen  Sprache  und  Literatur  in  Kiel 
bekleidete,  1814—1820  in  Kopenhaeen  zu- 
brachte  und  1826  in  Hamburg  starb.  Ur- 
sprtlnglich  ein  enthusiastischer  Verehrer 
Kant's^  war  er  ein  Gelegenheitsphilosoph, 
der  nut  den  bedeutendsten  philosophischen 
Strebun^en  seiner  2ieit,  mit  Jacobi,  Fichte, 
Reinhold  insbesondere,  in  Ftlhlung  und  Be- 
rlihrung  stand  und  in  seinen  philosophischen 
Aphorismen  im  Sinne  Jacobins  die  Recht- 
fertigung  des  Glaubens,  gegentlber  den  An- 
maassungen  des  sogenannten  Wissens  er- 
strebte  und  schliesslich  zn  dem  Satze  gelangte, 
dass  Gott  als  unendliches  absolutes  Wesen 
zwar  wesentlich  verschieden  von  der  Welt, 
zugleich  aber  das   wahre   und  allgemeine 
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Sein  in  AUem  ist,  so  daas  die  Welt  als  Offen- 
baroDg  Gottes  sich  darstellt 

Bi996S0li's  Briefwechsel  mit  Jacobi  nnd  Reinhold. 
Sg.  V.  K.  und  A.  Baggesen,  1 83 1 ,  in  zwei  BSnden. 

J.  Baggesen'S  philosopbischer  Nachlass,  horans- 
gegeben  von  C.  A.  R.  Bagge3en,  in  zwei 
BSnden.    ZQrich,  1858  und  1863. 

Balya  (Bachja,  Beehaji)  ben  Josef, 
blfihte  zu  Ende  des  11.  Jahrhimderts  una 
noch  urn's  Jahr  1100  in  Spanien  und  wohnte 
in  Saragossa.  Er  verfasste  ein  im  arabischen 
Original  in  der  Bodleianischen  Bibliothek  zu 
Oxford  handschriftlich  vorhandenes  Werk 
unter  dem  Titel:  „Chobath  ha  -  lebdboth*' 
(die  Herzenspflichten),  welches  von  Jehudah 
ben  Tibbon  1167  zu  Lunel  in's  Hebr&ische 
llbeisetzt  (zuerst  1490  in  Neapel  gedruckt 
and  zuletzt  von  Jsaak  Beniakob  1846  heraus- 
gegeben)  und  von  R.  S.  Fllrstenthal  (1835) 
in'g  Deutsche  tlbertragen  wurde.  Er  unter- 
scheidet  darin,  nach  dem  Voigange  einiger 
arabischer  Motekallemin,  die  Herzenspflichten 
von  den  sogenannten  Gliederpflichten,  welche 
sich  wie  die  Ursache  zur  Wirkung  verhalten. 
Liebe  und  Vertrauen  zu  Gott,  Demuth  und 
Betrachtong  der  Schdpfung  gehdren  zu  den 
Herzenspflichten,  wdche  die.  eigeutliche 
Grundlage  aller  Gesetzestreue  sind  und  den 
Werth  der  Handlungen  bedingen.  Das  Werk 
handelt  in  12  Abschnitten  ttber  Gott  und 
seine  Einheit,  (Iber  den  durch  die  Schdpfiing 
vom  Dasein  des  Einen  Gottes  gegebenen  Be- 
weis,  tlber  die  Verehrung  Gottes,  liber  das 
Vertrauen  auf  Gott,  tlber  die  Richtung  der 
Handlungen  des  Menschen  zur  Verherrlichung 
Gottes,  liber  die  Demuth,  liber  die  Busse; 
fiber  die  Wtirde  des  Menschen,  liber  die  Seele, 
fiber  das  Verlassen  des  Weltlichen  und  liber 
die  Liebe  Gottes. 

Balbus,  Q.  Lucilius,  ein  Stoiker  und 
Schfiler  des  Panaitios  in  Rom,  welcher  als 
Hitunterredner  in  Cicero's  GesprUch  ^  fiber  die 
NatuT  der  Gutter**  die  stoische  Schule  vertritt. 

Baldinotti,  CEsar,  war  im  letzten 
Drittel  des  achtzehnten  Jahrhunderts  geboren 
und  als  Lehrer  der  Philosophic  in  Padua 
nach  dem  Jahre  1820  gestorben,  wo  er 
Rosmiui  zum  Schfiler  hatte.  In  seiner  anonym 
verdffentlichten  Schrift  De  recta  hvmanae 
mentis  institutione  (Pavia  1787)  und  in  seinen 
drel  Bttchern  Tentaminiim  metaphysiconm 
(Padua  1807)  zeigt  er  sich  als  Ami^ger  von 
Gassendi,  Locke,  Condillac  und  Bonnet,  deren 
sensnalistischen  Empirismus  er  mit  reugidsen 
and  etbischen  Elementen  versetzte. 

Ballanche,  Pierre  Simon,  war  1776 
zu  Lyon  geboren,  hatte  erst  studirt,  war 
dann  Drucker  geworden  und  durch  die  Re- 
volution zur  Flucht  aus  Lyon  getrieben.  Sein 
Welches  und  tr&umerisches  Gemfith  besch^- 
tigte  sich  viel  mit  religidsen  Gegenst&nden. 
Id  selnem  25.  Jahre  nach  Paris  gekSmmen, 
erwarb  er  sich  die  Freundschaft  Chateau- 
briand's und  erhielt  Zutritt  zu  dem  Salon 


der  Madame  R^camier,  welcher  er  als  seiner 
Beatrice  seine  „Fragmenisd'elegies"widmeie, 
die  jedoch  eben  so  wie  sein  Gedicht  „An(i' 
goniis"  wenig  poetischen  Werth  haben.  Den 
Namen  eines  Philosophen  oder  richtiger  Theo- 
sophen  erwarb  er  sich  durch  sein  grosses, 
jedoch  unvoUendet  gebliebenes  Werk  PaHn- 
genisie  sociale  (1827),  worin  er  eine  Art  von 
Theodicee  derMenschheitsgeschichte  auf  glau- 
biger  Grundlage  geben  wollte.  Nachdem  er 
1841  Mitglied  der  ftanzdsischen  Akademie 
geworden  war,  starb  er  1847  in  Paris.  Die 
Sprache  gilt  ilim  als  erste  Offenbarung  Gottes 
an  die  Menschen,  deren  ursprtingliche  Ueber- 
zeugungen  durch  das  Wort  m  der  Erinnerung 
befestigt  worden  sind,  um  sich  in  der  Ueber- 
lieferung  erst  mlindlich,  dann  schriftlich 
fortzupflanzen ,  so  dass  sich  aus  der  Ver- 
breitung  und  Verallgemeinerung  der  Ge- 
danken  ffir  die  Menschheit  ein  gemeinsamer 
Besitz  von  Wahrheiten  bildet. 

Oeuvres  completes  de  Ballancbe.  Paris,  1830 
(in  4  Banden)  und  1833  (in  5  B^nden). 

De  Laprade,  Ballancbe,  sa  vie  et  ses  Merits. 
Paris,  1848. 

J.  J.  Ampdre,  Ballanche.    Paris,  1848. 

Baliues,  JaYme  (d.  h.  Jacob)  war  1810 
zu  Vich,  dem  Bischofssitz  in  Katalonien, 
geboren  und  besuchte  als  der  Sohn  unbe- 
mittelter  Eltern  zuerst  das  geistliche  Seminar 
seiner  Yaterstadt  mit  einem  Stipendium  und 
ebenso  seit  1826  das  Collegium  von  Cervera, 
wo  er  sich  besonders  dem  Studium  des 
Thomas  von  Aquino  widmete.  Nachdem  er 
da^elbe  mit  dem  Grad  eines  Licentiaten  der 
Theologie  verlassen  hatte,  wurde  er  1836 
als  Lehrer  der  Mathematik  in  Vich  ange- 
stellt.  Wahrend  des  Karlistenkriegs  be- 
theiligte  ersich  in  zwei  kleinen  Schriften 
an  den  politischen  und  religidsen  K^mpfen 
seiner  Heimath  zu  Gunsten  der  Karlisten  und 
protestirte  gegen  den  Verkauf  der  Gfiter  des 
Klerus.     Seine  Lehrstelle  in  Vich   gab   er 

1841  auf  und  siedelte  nach  Barcelona  fiber, 
wo  ihn  die  Akademie  der  Wissenschaften 
zu   ihrem  Mitgliede   machte.     Nachdem   er 

1842  sechs  Monate  in  Paris  gelebt  hatte, 
gab  er  nach  dem  Palle  desRegenten  Espartero 
zuerst  die  Zeitschrift  „Cwilizacion"  heraus, 
dann  von  1844 — 46  die  Wochenschrift  „El 
Pensamiento  de  la  Nacion'^  (der  Gedanke 
der  Nation).  Bei  seiner  stets  schwachlichen 
Gesundheit  ereilte  ihn  der  Tod  schon  1848 
im  38.  Lebensjahre.  Seine  eigentlich  philo- 
sophischen  Werke  hatte  Balmes  in  den  Jahren 
1845—1847  veroffentlicht.  Seine  zuerst  in 
einer  Zeitschrift  ver5ffentlichten  „Briefe  an 
einen  Zweifler"  (Cartas  a  un  esceplico  en 
materias  de  religion)  erschienen  1845  zu 
Madrid  als  besonderes  Buch,  und  in  deutscher 
Uebersetzung  von  Lorinser,  1852,  in  2.  Auf- 
lage  1856.  Es  gait  dem  Verfasser,  die 
Schwierigkeiten  zu  erortem^  welche  sich  im 
19.  Jahrhundert  dem  Geist  ernes  UnglHubigen 
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darbieteiL  um  sich  znr  Fahne  des  katliolischen 
Eirchenglaubens  zu   wenden.     Ein  Freond 
der  Wahrheit  nnd  ein  Feind  der  Abstrac- 
tionen  werde  sich  aber  nicht  mit  jener  sym- 
boliscben  Sprache   und  den  phantastiscnen 
GcKlanken  befreunden,  mit  welclien  die  gnten 
Dentschen  ihre  Philosophie  aofgeputzt  Imben. 
Dass  die  Lehren  Scheliing's  und  Hegers  in 
Frankreicb  Eingang  finden  konnten,  wo  die 
Geister  geradedem  entgegengesetztenSysteme, 
einem  sensnalistiscben  nnd  materialistischen 
Positivismns  sich  zuneigen,  sei  aber  eine  Art 
von  Notbwendigkeit  gewesen,  indem  sich  die 
Sch5ngeister  Frankreichs,  nachdem  die  Philo- 
sophie Voltaire's  in  Frankreich  voUstftndig 
in  Verruf  gekommen  war,  in  ein  emsteres 
und  majest&tisches  Oewand  kleiden  mussteU; 
wenn  sie  noch  ftir  Philosophen  gelten  woUten. 
Es  ist  jedoch  kaum  anzunehmen ,  dass  der 
Verband  zwischen  dem  franzOsischen  Geist 
und  der  dentschen  Philosophie  von  Bestand 
sein  werde.     Ohne  sich  oabei  aufzuhalten, 
fiber  die  tdlgemeine  und   einzige  Substanz 
zu  verhandeln.  wird  der  Geist  unserer  fran- 
zdslschen  Nacnbam  (meint  Balmes)  gerade- 
wegs  anf  die  Consequenz,  auf  einen  reinen 
Atheismus  losgehen,  da  es  unter  den  ge- 
heimnissvollen  Formeln  der  Neuerer  Nichts 
Neueres  giebt,  als  die  veraltete  Lehre  des 
achtzehnten  JiJirhunderts.  Glficklicher  Weise 
(so  weiss  sich  der  treue  Sohn  seiner  Kirche 
zu  tr(toten)  findet  sich  in  Spanien  ein  gut 
Theil  gesunden  Sinnes^  der  nicht  zulassen 
werde,  dassjene  schandlichen  Lehren  Deutsch- 
lands^  von  denen  man  vorgab,  sie  standen 
im  Einklang  mit  den  Lenren  der  Kirche, 
unter  uns  Anfnahme  finden   oder   Wurzel 
schlagen  m6chten.    Werden  nun  auch  diese 
Irrthflmer  in  Spanien  kein  solches  UnheU 
anrichten,  wie  anderwftrts.  so  befinden  sich 
doch  die  philosophischen  otudien  hier  in  so 
grosser  Vernachlassignng,  dass  sich  leicht  ge- 
wisse  Neuerer,  selber  get&uscht,  des  5ffent- 
lichen  Unterrichts  bemachtigen  k($nnten,  bevor 
die  Manner  von  wahrer  Auftiftrung  und  guter 
Absicht  der  Gefahr  zuvorgekommen  wftren. 
Es  gait  also,  vor  den  Riss  zu  treten,  und 
Bahnes  verOffentlichte  1845  die  Schrift  „Il 
Criterio"  (oder  die  Kunst  zum  Wahren  zu 
gelangen)  als  eine  mit  moraiischen  Reflexionen 
untermischte  praktische  Logik«    ^Die  Wahr- 
heit in  den  Dinsen  ist  die  Wirklichkeit  der 
Dinge  selbst;   lurdie  Erkenntniss  ist  die 
Wahrheit  die  Kenntniss  der  Dinge,  wie  sie 
sind.    Die  Erkenntniss  unter  der  Herrschaft 
der  Wahrheit,  der  Wille  unter  der  Herrschaft 
der  Moral,  die  Leidenschaften  tmter  der  Herr- 
schaft der  Erkenntniss  und  des  Willens,  idle 
F&higkeiten  des  Geistes  durch  die  Religion 
erleuchtet  und  geleitet:  dies  ist  der  Stand- 
punkt  des  vollkommenen  Menschen:  die  Ver- 
nunft  ist  seine  Fackel^  die  Einbildungskraft 
dient  ihm  als  Pinsel,  das  Herz  belebt,  die 
Religion  vergdttlicht  ibn*""    Im  Jahre  1846 


erschien  die  Schrift  „Fiiosofia  /andamentai** 
(Fundamental  -  Philosophie)  zu  Barcelona  in 
vier  Banden,  in  2.  Auflage  1849^  in  deutscher 
Uebersetzung  von  Lorinser  1855  und  56,  in 
2.  Auflage  1861  und  62,  in  vier  Bilnden, 
worin  Bdmes*  ganze  Philosophie  in  10  Btlchem 
oder  Abhandlungen  dargestellt  ist:  fiber  die 
Gewissheit,  fiber  die  Empfindungen,  fiber  die 
Ausdehnung  und  den  Raum,  von  den  Ideen 
des  Seins,  der  Einheit  und  der  Zahl,  fiber 
die   Zeit,   fiber  das  Unendliche,   fiber  die 
Substanz,  fiber  die  Notbwendigkeit  und  die 
Urs&chlichkeit    Das  Werk  soUte,  nach  des 
Yerfassers  eigner  Erkl&mng,  nur  die  Philo- 
sophie   des   heiligen   Thomas   von   Aquino 
sein,  ffir  die  Bedttrfhisse  des  19.  JaJirhunderts 
bearbeitet    Darauf  folgte  die  Schrift  „Corso 
de  filosofia  elemental^'  (Lehrbuch  der  Ele- 
mente  der  Philosophie),  in  vier  B&nden,  zu- 
gleich   auch    in   lateinischer   Sprache   vom 
Verfasser   ausgearbeitet  (Madrid,   1847),  in 
deutscher  Uebersetzung  von  Lorinser,  1852 
und  1853,  worin  zuerst  die  Logik,  dann  die 
Metaphysik  (nebst  Aesthetik,  reiner  Ideolo^e, 
allgemeiner  Grammatik  und  Theodicee),  darauf 
die  Ethik  und  Moral  dargestellt  wird.  woran 
sich  im  vierten  Theile  die  Geschicnte  der 
Philosophie  in  kurzen  Umrissen  anschliesst 
In  einer  akademischen  Gedftchtnissrede  nach 
dem  Tode  des  Akademikers  Balmes  sprach 
sich  J.  J.  deMorain  dffentlicher  Sitzung 
der  Akademie  zu  Madrid  also  aus:    ^Nach 
Wahrheit  dfirstend  fasste  Balmes  den  Plan 
einer  Philosophie,  welche  sich  einerseits  gibiz- 
Uch  von  der  dentschen  Philosophie  entfernt 
und   andererseits    mit   der   sensualistischen 
Schule  der  franz^^sischen  Philosophie  Nichts 
gemein  hat    Die  Gefahr,  von  welcher  er  die 
Gesellschaft  bedroht  sah.  fl($sste  ihm  lebhafte 
Besorgniss  ein.    Auf  aer  einen  Seite  fUirt 
die  Ontologie  in  ihren  Ausschreitungen  un- 
vermeidlich  zum  Pantheismns:  auf  der  andem 
Seite  drftngt  der  Missbrauch  der  analytischen 
Methode  die  sensualistische  Schule  zum  Ma- 
terialismus.  Balmes  vermeidet  glflcklich  diese 
doppelte  Klippe.  AufseinenGlaubengestfitzt, 
dringt  er  kfihn  in  das  Gebiet  der  Metaph3r8ik 
ein  und  bis  zu  den  vom  Glauben  gesetzten 
Grenzen.     Die  Balmes'sche  Philosophie  hat 
das  hohe  Verdienst,   dass  sie  den  Bedfirf- 
nissen  unseres  Yaterlandes  Spanien  und  unsrer 
Zeit  entspricht  und  sich  von  den  Irrthfimem 
fern  halt,  welche  gegenwartig  in  den  auf- 
geklartesten  Lftndem  Europa's  so  viel  Unheil 
anrichten.^    Seine  Methode  ist  die  psycho- 
logische  und  eklektische.   Die  Polemik  g^en 
^e  sensualistische  Schule  Ciondillac's  nimmt 
in  Bidmes'  Schriften  einen  grossen  Platz  ein, 
und  nflchst  den  Scholastikem  citirt  er  am 
Hftufifi^ten  mit  Anerkennung  Descartes,  Male- 
branchl^  und  Leibniz,  um  dem  Andrang  der 
neuem  philosophischen  Richtungen  Deutsch- 
lands  vorzubeugen.  Er  proklamirt  in  Spanien 
die  Uebereinstmnnung  aer  Vemunft  und  des 


Balmesi 


105 


Bardtiants 


Olanbens,  aber  im  Sinne  der  kirchliehen 
Scholastik  sngleich  die  Unterordnmig  der 
Yernuiift  imter  den  Glanben^  d.  h.  eben  den 
GUuben  der  katholischen  Kiiche.  So  nimmt 
er  dnreh  seine  in  klarer,  lebhaffcer,  oft  gUn- 
zender  Darstellnng  abgefassten  Schriften 
dnrch  das  ernste  Bemflhen,  in  Spanien  die 
philosophischen  Stndien  zn  beleben,  in  der 

Shilosophiflchen  Bewegung  des  19.  Jahrhun- 
erts  eine  achtbare  Stellnng  ein.  Als  Oppo- 
sition ge^n  die  nene  Scholastft  der  Balmes'- 
schen  Philosophie  hat  besonders  der  Spanier 
Del  Rio  als  AnhUnger  der  Philosophie  Kranse's 
mit  seinen  Schriften  in  den  60er  Jahren  ge- 
wirkt 

Blaache-Rafflll,  A.  de,  Jacques  Balmes,  sa  vie 
et  868  ouYTages,  1859,  fleutsch  von  F.  X. 
Karker  (1852). 

Balmesi,  Abraham  de,  ans  Lecci  im 
Kdnigreich  Neapel,  als  praktischer  Arzt  nnd 
Professor  in  Padna  1523  gestorben,  tibersetzte 
die  astronomische  Einleitong  des  Ptolemaens 
nnd  einige  philosophische  Commentare  des 
AverroSs  in*s  Lateinische. 

Barbanella,  siehe  AbravaneL 

Barbaro,  Ermolao  (Hermolans 
Barbarns),  war  ans  einer  angesehenen 
Pamilie  in  Yenedig  1454  geboren  und  hier, 
wie  in  Verona  nnd  spftter  in  Rom  in  den 
alten  Sprachen  nnterrichtet,  wnrde  1477 
Doctor  des  bflrgerlichen  and  kanonischen 
Rechts  nnd  Professor  der  Philosophie  in 
Padna  nnd  erklftrte  seit  1479  in  Yenedig 
die  Alten  nnd  besonders  den  Aristoteles. 
Seit  1486  von  der  Venetianischen  RepnbHk 
XQ  dinlomatischen  Geschftften  benntzt,  wnrde 
er  wSnrend  seines  Aufenthaltes  am  r($mischen 
Hof  vomPapst  Innocenz  VIIL  znmPatriarchen 
von  Aqnileja  ernannt  nnd  starb  schon  1493, 
im  39.  Lebensjahre,  anf  einer  Villa  des 
Kardinals  Garaffit,  an  der  Pesi  Als  Schrift- 
steller  nimmt  er  unter  den  Wiedererweckem 
des  Stndinms  der  alten,  besonders  der 
grieehischen  Literatur  eine  hervorragende 
Stelle  ein  dnreh  Uebersetznngen  von  Werken 
des  Aristoteles  nnd  seines  Paraphrasten 
Themistios,  sowie  des  Alexand^  von  Aphro- 
disias.  Er  soil  den  Tenfel  nm  den  rechten 
Sinn  des  Wortes  „enielecheia**  bei  Aristo- 
teles geCragt  haben.  Oedmckt  wnrde  von 
ihmanch  ein  Con^^endium  ethicorum  Hbrorum 
(Venedi^,  1544),  ein  Compendiwn  scieniiae 
naiurahs  ex  Ansiotele  (Yenedig,  1545)  and 
ein  Commentar  za  Gilbetti  Porretani  (Gil- 
bert's von  Poitiers)  liber  de  sex  prindpus 
(Paris  1541). 

Barbaras,  Daniel,  Grossneffe  des 
Hermolans  Barbaras,  war  G^andter  der 
Venetianischen  Repnolik  in  England,  seit 
1559  Patriarch  von  Aqnileja  and  starb  1569. 
Ebr  schrieb  Exqmsitae  in  I\>rpht/rii  quinque 
voces  commentaiianes,  welche  1542  zn  Venedig 
gedmekt    warden,    and    Commentarius  in 


AristoteUs  lihros  III.  Rhetaricorum  (Venetiis, 
1544). 

Barbus,  Paulas,  aas  Soncino  in  Ober- 
italien,  ein  Dominikanermdnch,  der  za  Mai- 
land,  Siena.  Ferrara  and  Bologna  lehrte  and 
im  Jahr  1494  als  Elosterprior  zu  Cremona 
starb,  hat  Commentare  zn  den  Kategorien 
nnd  znr  Metaphysik  des  Aristoteles,  sowie 
zar  ,Jsagoge"  des  Porphyries  verfasst 

Barbeyrae,  Jean,  war  1674  in Bezi^res 
ans  einer  Calvinistischen  Familie  geboren 
and  nach  der  Aaf  hebang  des  Edictes  von 
Nantes  in  die  Schweiz  gekommen,  wo  er 
Theologie,  dann  Rechtswissenschaft  stndirte, 
erhielt  1697  am  franzdsischen  Gymnasinm  in 
Berlin  eine  Lehrstelle  fUr  schdne  Wissen- 
schaften,  1710  in  Lansanne  eine  Professar 
fUr  Geschichte  and  bflrgerliches  Recht,  end- 
lich  1717  eine  Professar  ftir  dffentliches  Recht 
in  Gr5ningen,  wo  er  1744  starb.  Als  Ueber- 
setzer  der  Schriften  von  Grotins,  Pafendorf, 
Cumberland  and  de  Noot  hat  er  sich  fUr  die 
Geschichte  des  N^tnrrechts  Verdienste  er- 
worben.  In  seiner  Abhandlnng  ^^De  la  morale 
des  Pires  de  Viglise**  schliesst  er  sich  zum 
Theil  an  Descartes,  mehr  noch  an  Locke  an 
nnd  vertheidigt  die  Locke  -  Pafendorf  sche 
Lehre  von  der  Veroflichtnng  gegen  Leibniz. 

Barbinella,  siehe  AbravaneL 

Barclay,  Jean,  war  1582  in  Pont-li- 
Monsson  (Massipontam)  in  Lothringen  geboren, 
wo  sein  schottischer  Vater  die  Rechtewissen- 
schaft  lehrte.  Seine  ersten  Stndien  machte 
er  nnter  den  Jesniten  seiner  Vaterstadl^ 
welche  den  begabten  Jtlngline  vergebens  ftlr 
ihren  Orden  za  gewinnen  sacnten.  Im  Jahr 
1603  reiste  er  mit  seinem  Vater  nach  Eng- 
land, wo  er  pseadonym  seine  Schrift  „Evphor- 
mionis  Ltmni  Satyricon"  verdffentUchte, 
welche  in  Form  eines  Romans  eine  hanpt- 
sftchlich  gegen  die  Jesniten  gerichtete 
politische  Satire  ist,  deren  zweiter  Theil 
1605  erschien.  Nach  der  Rflckkehr  wnrde 
sein  Vater  Professor  des  Rechts  za  Angers, 
•in  der  Provinz  Anjoa,  ^tarb  aber  schon  1605. 
Der  Sohn  ging  nach  Paris,  wo  er  sich  mit 
deir  gelehi^n  Franzdsin  Lonise  de  Bon- 
nure  (Aloysia  Barclaja)  verheirathete.  Von 
1606—1616  lebte  er  in  England,  dann  wieder 
in  Paris  and  folgte  1617  einer  Einladan^ 
des  Papstes  Pins  Y.  nach  Rom,  wo  er  wfthrend 
des  Drnckes  seines  Romans  ^Argenis^  schon 
1621,  im  39.  Lebensjahre  starb.  Ansser 
poetischen,  politischen  nnd  historischen  Ar- 
beiten  hat  er  anch  eine  philosophische  Schrift 
nnter  dem  Titel  „Icon  animarum"  (Bild  der 
Seelen)  1614  za  London  ver((ffentlicht,  worin 
er  beweisen  will,  dass  die  intellectnellen  and 
moralischen  Fftluekeiten  des  Menschen  nach 
Alter  and  Heimath,  wie  nach  staatlichen  and 
geschichtlichen  Verh&ltnissen  sich  verftndem. 

Bardisanis,  ein  Gnostiker,  war  154 
nach  Chr.  G.  in  der  Nfthe  von  Edessa  in 
Syrien    geboren  and    erhielt    vom   Flnsse 
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Deisin,  an  welchem  diese  Stadt  liegt,  den 
Namen  Bar-DeisUn  (Sohn  Deisan's).  Bel 
Hofe  mit  einem  jungen  Prinzen  erzogen  and 
in  ritteTlichen  Ktlnsten  gebildet,  lebte  er 
spMer  als  Mann  von  feiner  Weltbildung 
und  verheiiathet  in  ausserm  Wohlstande  und 
hatte  einen  Sohn  Harmonios.  Bel  der  Thron- 
besteignng  seines  fflrstlichen  Freundes  Abgar 
(200  nach  Chr.),  welcher  das  Christenthum 
im  Staate  von  Edessa  zu  kuizer  Herrschaft 
brachte,  war  er  ein  46jahriger,  beim  Starze 
dieses  cbristlichen  Kdnigs  durch  den  Kaiser 
Caracalla  (217)  war  er  ein  63jahriger  Mann. 
£r  lebte  seitdem  einige  Zeit  in  Armenien, 
wo  er  im  Schlosse  Anium  die  Musse  fand, 
die  Armenischen  Tempelarchive  fflr  ein  (von 
Moses  von  ChorSn^  benutztes)  Geschichtswerk 
zu  benutzen,  welches  er  bis  in  das  zweite 
Jahrzehnt  des  dritten  christlichen  Jahrhnn- 
derts  fortftlhrte.  Sp&ter  (218)  traf  er  in  Edessa 
mit  der  indischen  Gesandt^chaft  an  den  Kaiser 
Elagabalus  zusammen  and  wurde  mit  indischen 
Lehren  und  Braachen  bekannt,  wortiber  er 
anch  DenkwUrdigkeiten  verdffentlichte.  Als 
Gnostiker  war  Bardesaaies  von  den  Lehren 
des  Gnostikers  Valentinas  ausgegangen  and 
stellte  in  mehreren  Schriften  tlber  das  Licht 
und  die  Finstemiss,  liber  das  geistige  Wesen 
der  Wahrheit,  tiber  das  Bewegliche  and  das 
Peste  (letztere  Schrift  vorzngsweise  astrono- 
mischen  Inhalts)  in  eigenthtimlicher  Umgestal- 
tuDg  der  Valentinianischen  Lehre  die  dua- 
llstische  Grundlage  seines  eignen  gnostischen 
Systems  dar,  worin  eine  Verbindung  des 
persischen  Dualismus  eines  lichten  und  fin- 
stem  (guten  und  bdsen)  Princips  mit  christ- 
lichen Elementen  hervortritt.  so  dass  er  als 
ein  Vorlaufer  des  manichaischen  Lehrsystems 
zu  betrachten  ist.  Als  Dichter  gab  er  seinem 
Volke  ein  an  die  Psalmen  Valentin's  sich 
anschliessendes  Buch  von  150  Psalmen  oder 
Hymnen,  worin  er  die  Versmaasse  nnd  Stro- 

Ehen  for  die  syrische  Sprache  erst  erfand. 
eine  Schriften  wurden  trotz  ihrer  gnostischen 
Elemente  von  den  syrischen  Kirchenlehrem 
benutzt;  auch  seine  Hymnen  standen  in  kirch- 
lichem  Gebrauche,  bis  sie  durch  die  recht- 
glaabigen  Hymnen  des  Syrers  Ephr€m  ver- 
drangt  wurden.  Noch  an  seinem  Lebensabend 
setzte  Bardesanes  den  schon  frfiher  begonnenen 
Kampf  gegen  die  gnostischen  Markioniten 
fort  und  starb  um's  Jahr  225  n.  Chr.  An 
die  Spitze  seiner  Schule  trat  sein  Sohn  Har- 
monios, welcher  gleichfalls  religidse  Lieder 
dichtete  und  des  Vaters  Lehren  fiber  die  Seele 
nnd  das  Entstehen  und  Vergehen  des  Leibes 
durch  Lehren  griechischer  Philosophen  er- 
ganzte.  Ein  im  Alterthum  unter  dem  Namen 
des  Bardesanes  bekanntes,  in  Form  eines 
Dialogs  abgefasstes  Buch  ^flber  das  Schick- 
sal""  ist  seit  1855  als  ^Buch  der  Gesetze  der 
Lander^  im  syrischen  Original  voUstandig 
bekannt  geworden  (in  Cureton's  Spicilegiim 
^yr/octoTi,  London  1855).  In  deutsdier  Ueber- 


setzung  hat  dasselbe  A.  Merx  (Bardesanes 
von  Edessa,  Halle  1863)  zoganglich  eemacht 
Da  Bardesanes  in  dieser  Schrift  aJb  dritte 
Person  erscheint  and  dieser  Mitunt^rredner 
als  Meister  und  Lehrer  im  SchlUerkreise  mit 
dem  Namen  Philippos  angeredet  wird,  so 
kann  dieselbe  nicht  von  Bardesanes  venasat 
sein,  sondem  von  seinem  Schfller  PhiUppos, 
welcher  tlber  eine  Streit  -  Unterredung  des 
Bardesanes  mit  einem  gewissen  Awida  fiber 
Freiheit  und  Schicksal  Bericht  erstattet 

Es  ist  nur  Ein  Gott  (so  lehrte  Bardesanes), 
der  seinem  Wesen  nach  ewige  und  unbegreif- 
liche  Vater  alles  Lebendigen.  Hun  gegen- 
fiber  steht  die  unreine.  gestaltlose  Jmit^e, 
aus  welcher  der  Teufel  ^  als  die  Hefe  des 
Princips  der  Finsterniss",  seinen  Ursprung 
nimmt.  Die  verborgene  Fttlle  des  Urvaters 
offenbart  sich  in  einer  Siebenzahl  von  Aionen- 
Wesen.  welche  paarig  (als  milnnlich  und 
weiblicn)  verbunden  sind.  Dem  Urvater  steht 
als  weibliche  Genossin  die  Urmutter  alles 
Lebens  zur  Seite,  die  vom  Vater  des  Lebens 
be&uchtet  wird,  um  den  Sohn  des  Lebendigen 
Oder  den  himmlischen  Christus  zu  gebftron. 
Bel  dieser  Erzeugung  springt  ein  Tneil  des 
g5ttlichen  Lichtes  in's  Chaos  fiber  and  daraus 
wird  die  Chakmtth  (Achamdth)  gebildet, 
welche  mit  Christus  die  zweite  ^Gespann- 
schaft"^  (Syzygia)  bilden  soil,  aber  als  das 
unvoUkommene  weibliche  Licht  erst  dorch 
Christus  oder  das  voUkommene  mannliche 
Licht  zum  Bewusstsein  ihrer  h5hem  Abkonft 
and  zur  VoUendung  gefUhrt  werden  muss. 
Dagegen  bildet  die  aus  ihrer  himmlischen 
Heimath  herabgestflrzte  und  im  Chaos  allein 
gelassene  Chakmtth,  unbewusst  von  Christus 

feleitet,  den  Demiurgen  (Weltbildner)  und 
urch  diesen  die  untere  Welt,  aus  der  sie 
sich  jedoch  nach  dem  gOttlichen  Lichte  zu- 
rficksehnt  Indem  Christus,  der  Sohn  des 
Lebens,  aus  dem  obern  Lichtreiche  in  einen 
geistigen  LichtkOrper  herabsteigt  und  durch 
Maria  wie  durch  einen  Kanal  hindnrchgeht, 
um  nach  scheinbarem  Sterben  mit  seinem 
himmlischen  Leibe  wieder  zum  Himmel  aof- 
zufahren,  erfolgt  die  Erldsung,  and  das  Ende 
ist  die  unter  dem  Bilde  eines  Gastmahls 
dargestellte  Vermahlung  der  Chakmtth  mit 
Christus  und  der  geistigen  Naturen  mit  den 
Engeln.  Die  Menschenseelen  stamm^  ihrem 
hdheren^neumatischen  Theile  nach  aus  der 
oberen  Welt  und  sind  von  Natnr  frei  zum 
Guten  wie  zum  B5sen,  nar  ihre  dem  Teufel 
entstammenden  Leiber  mit  der  hylischen  (stoff- 
lichen)  Seele  sind  dem  Verhangniss  der  6e- 
stime  unterworfen,  welche  als  Stemgeirter 
in  der  sichtbaren  Welt  das  Abbild  der  obern 
Siebenzahl  sind.  Von  diesen  sieben  Stern- 
geistem  werden  alle  Verftnderungen  in  der 
sichtbaren  Natur,  Leben  und  Tod,  Segen  and 
Unheil  regiert. 

Hahn,    Bardesanes  gnosticus  Sycorum  primus 
Hymnologus.    1819. 
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■•n^  Baidasanes  von  Sdessa.    1863. 
Nilgwfald,  Bardesanes  der  letzteOnostiker.  1864. 

BaFdili,  Christoph  Gottfried,  war 
1761  in  Blaabenreii  (in  Wtlrtemberg)  geboren, 
1786  Repetent  im  theologischen  Stift  zn 
Tflbingen,  1790  Professor  der  Philosophie 
an  der  Karlsschnle,  seit  1795  am  oberen 
Gymnawnm  zn  8tnttgart  nnd  starb  1808  zn 
Mergelstetten.  In  seinen  n^pochen  der 
vorsfiglichsten  philosophischen  Be- 
griffe""  (1788)  nnd  in  seiner  Schrift  ^flber 
aes  Ursprnng  des  Begriffs  der  Willens- 
freiheif"  (1796)  hat  er  znniichst  Zengniss 
Yon  seinem  Stndinm  der  alten  Philosophie 
abgel^^  sodann  sein  Stndium  der  Kanf  schen 
Plulosophie  durch  die  in  Form  eines  Dialogs 
eehalteneSchrift^Sophylns  oder  Sittlich- 
■eit  nnd  Natnr  als  Fnndameute  der 
Weltweisheit**  (1794)  beurkundet.  Von 
der  Kant'schen  Qmndlage  ans,  anf  welcher 
die  letztere  Schrift  im  Wesentlic^en  mht, 
behandelte  er  dann  „die  allgemeine 
praktische  Philosophie""  (1796)  und  seine 
jMychologisehen  Untersnchnngen  ^tl'ber  die 
Gesetze  der  Ideenassociation  nnd  be- 
Bonders  ein  bisher  nnbemerktes  Grnnd- 
gesetz  derselben"  (1797).  War  Bardili 
bis  dahin  Eantianer,  so  finden  wir  ihn  in 
den  anonym  heransgegebenen  ^Briefen  (iber 
den  Ursprnng  der  Metaphysik"  (1798) 
im  Uebei^ange  znm  StandpunJd;  Leonhard 
Beinhold's  begriffen.  Diese  Schrift;  ging,  wie 
&  sieb  selbst  spftter  brieflich  gcgen  ReinhoLd 
iosserty  daranf  ans,  die  reine  Philosophie 
anf  die  Aesthetik  nnd  AUes  in  Allen  znletzt 
anf  das  Geftlhl  znrflckzuftihreny  den  Menschen 
zn  einen  Stflok  des  beseelten  All  zn  machen 
nnd  d^  ^Pantheisrans^'  aU  diejenige  Welt- 
ansehannng  zn  verkdndigen,  zn  welcher  eine 
geUnterte  Speenlation  hinfUhre  nnd  mit 
welcher  sich  anch  das  Geftlhl  und  die  Ito- 
thetisohe  Ansicht  der  Welt  am  Besten  vertrage. 
Lb  Jahr  1800  yerGffentiichte  Bardili  seinen 
^Qrnndriss  der  ersten  Logik'^  die 
er  anf  dem  Titel  zngleich  mit  dem  Zusatz 
aUnterte:  ^gereini^  von  den  IrrthUmern 
bisheriger  L^giken  tlberhaupt,  der  Eant'schen 
insbeeonderey  keine  EjritiK,  sondem  eine 
medicma  mentis,  branchbar  hanptsftchlich 
fUr  Dentschland's  kritische  Philosophen'^,  nnd 
worin  er  in  einer  mit  mathematischen  Fomxeln 
ebenso  reichlich  wie  mit  bissiger  Polemik 
dnrchfloehtenen,  ranhen  nnd  schwer  geniess- 
barea  Darsteilnng  der  ^^erkrankten  dentschen 
Philosophie''  wieder  aofhelfen  zn  mfissen 
sich  bmifen  glanbte*  ^Dnrch  die  Eant'sche 
Dialektik  wild  die  Vemunft  zur  Unvemnnft. 
Kant  hat  Leibniz  nnd  Locke  verschmelzen 
woUttL  Die  Ideen  Ldbnizens  batten  nach 
Kant  Biir  halbe  KeaHtilt ,  die  andere  HiUfte 
mnasten  sie  sich  erst  aus  England  von  Xiocke's 
Auohannngen  kommen  lassen.  Die  Wider- 
mflche  der  Kant'schen  Philosophie  sind 
Kiebfl0chAden«  nnd  solche  kdnnte  man  mit 


Rosen  wasser  heilen''  ?  Er  §lanb  te  die  ,/nedicina 
menUs**  dnrch  eine  Reform  der  Logik  dar- 
znbieten,  indem  er  das  logische  Prinzip  der 
Identitftt  oder  den  Satz  des  Widerspmches 
znr  Grundlage  der  Philosophie  nnd  znm 
Hauptschlfissel  ftlr  die  Beurtheilnng  des 
Wahren  und  Falschen  in  unserer  Erkenntniss 
machte  und  damit  der  Kant'schen  Philosophie 
ein  ^System  des  rationalen  ReaUsmus^  ent- 
gegenstellte,  welches  von  der  Fichte'schen 
tiWissenschaftslehre''  ausgehend,  in  seinem 
weitern  Aufbau  zngleich  mit  der  Schelling'- 
schen  ^Naturphilosophie^  sich  bertlhrt,  indem 
er  ans  der  fogischen  Analyse  des  Denkens 
eine  Metaphysil  abzuleiten  und  an  die  Stelle 
der  bisherigen  Logik  eine  zngleich  onto- 
logische  Dialektik  zu  setzen  sncht .  deren 
hdchster  und  allgemeinster  Begriff  die  ^  ab- 
solute Identitftt^  als  das  Wesen  aller  Wesen 
und  das  schlechthin  Erste  sein  soil.  ^Jeder 
(so  schreibt  er  an  Reinhold)  muss  als  ein 
nnumg&ngliches  Postnlat  zugeben,  dass  Alles, 
was  wirklich  ist,  vorher  m5glich  ge- 
wesen  sein  muss.  Dennoch  hat  Jeder  den 
Begriff  der  Wirklichkeit  eher,  als  den  der 
Mdglichkeit,  den  er  nachher  zu  erklftren  ver- 
sucht  Aber  selbst  diese  Wirklichkeit  wtlrde 
ihm  nicht  bekannt  sein,  wftre  ihr  nicht  ein 
sinnlicher  Reiz  voraufgeffangen.  Nun  liegt 
auf  der  Hand,  dass  die  Mdglichkeit,  welche 
allemal  bei  jeder  Wirklichkeit  voransgesetzt 
wird,  in  der  Natur  des  Denkens  gesucht 
werden  muss.  Daher  ist  etwas  im  Menschen, 
welches  virtuell  das  erste,  aber  in  der  Ord- 
nnng  des  Bewnsstseins  das  letzte  ist,  und 
doch  Beidem,  sowohl  dem  Begriffe,  als  dem 
Reize,  in  der  Ordnung  des  Daseins  voran- 
geht  Dieses  Erste,  dieses  Bestimmende  ein 
blesses  Nichts  zu  nennen,  wttrde  heissen, 
die  Wirklichkeit  selbst  ein  Nichts  zu  nennen, 
da  die  Wirklichkeit  nicht  sein  kdnnte,  wenn 
ihr  die  Mdglichkeit  nicht  vorherginge.  Daraus 
folgt  der  Schluss:  Der  Gedanke  ist  der 
Grund  von  AUem.  Kennte  der  Mensch 
die  Mdglichkeit  von  Allem,  so  wilrde  er  von 
Allem  den  Grund  wissen,  und  wenn  er  den 
Grund  wtisste,  so  wfirde  er  zngleich  AUes  in 
und  nnter  der  Nothwendigkeit  wissen^  durch 
welche  und  in  welcher  es  dieses  Dmg  ist 
Mit  andem  Worten:  er  wtlrde  ^das  Ding  an 
sich"  erkennen.  Wfthrend  also  der  subjective 
Process  Sinnenreus,  Wirklichkeit,  Mdebchkeit 
ist,  so  ist  der  objective  Process  M5giichkeit, 
Wirklichkeit,  Sinnenreiz.  Was  das  Letzte 
zu  sein  scheint,  ist  in  Wirklichkeit  das  Erste. 
^Das  Eine  und  Unwandelbare,  welches  das 
Wesen  des  Denkens  ausmacht,  leidet  keine 
Negative,  es  ist  reine  Position.  Sein  Grund- 
gesetz  ist  daher  das  Gesetz  der  Identitilt; 
es  leidet  eben  so  wenig  Qualitflts-  und  Mo- 
dalitllts  -  Unterschiede .  sondem  es  ist  das 
Allgemeine  und  Notnwendige.  Nun  muss 
aber  das  Denken  die  Materie  als  Materie 
zemichten,  denn  sonst  wird  daraus  nicht  eiq 
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Gedachtes:  andererseits  aber,  damit  ans  ihr 
ein  Gedacntes  werde,  kann  sie  das  Denken 
anch  nicht  ganz  vemichten,  sondern  es  moss 
etwas  an  ibr  sein,  was  sich  schlecbterdings 
nicht  zemichten  l^sst  Das  dnrch  das  Denken 
Untilgbare  an  der  Materie  ist  ilure  Form, 
nnd  zwar  die  Form  des  Neben-  and  Nach- 
einander,  so  dass  Nebeneinandersein  (Ans- 
dehnnng)  nnd  Nacbeinandersein  (Verandemng) 
Pradicate  eines  jeden  Objects  sind.  Zeit  nnd 
Ranm  sind  gedacbtes  Neben-  and  Nach- 
einander.  Wie  aber  in  jedem  Object  diese 
Mannichfaltigkeit  enthalten  ist,  eben  so  anch 
die  Einheit;  daher  enthalt  ein  iedes  Obiect 
das  Denken,  and  wenn  wir  ein  Ooject  denken 
oder  erkennen,  so  denken  nnd  erkennen  wir 
schon  das  Denken;  das  Denken,  welches 
tlberall  im  Weltall  herrscht,  ist  jedoch  nicht 
tlberall  in  gleicher  Intensitat  gesetzt  Wird 
der  Organismns  wiederom  znm  Stoff  des 
Denkens,  so  ensteht  das  vorstellende  Wesen, 
welches  tranmende  Monade  ist,  wie  das  Tluer, 
wahrend  der  blosse  Organismns  nnr  die 
schlnmmemde  Monade,  wie  das  Leben  der 
Pflanze,  des  Erdk5rpers  gab.  Erhebt  sich 
das  vorstellende  Wesen  daza,  sich  nicht  nnr 
in  sich  selbst,  sondern  aiich  anrch  sich  selbst 
za  vervielfUltigen,  so  giebt  dies  das  bewnsste 
Wesen,  welches  schlnmmert,  traumt  and 
wacht:  das  ist  der  Menscli.  In  ihm  kommt 
das  Denken,  welches  das  Weltall  dnrchdringt, 
znm  Bewnsstsein;  das  Lebensgeftthl  erhebt 
sich  znr  Personalitftt,  die  wesentlichen  Ge- 
setze  der  Erscheinnngen  werden  zn  Gesetzen 
der  Association  seiner  Gedanken.  Die  Gegen- 
sfttze  sind  nnzertrennlich  verbnnden  and 
dennoch  nie  Eins;  dartlber  thront  der  ewig 
Unnennbare.  So  wird  die  Welt  nnzertrenn- 
lich von  Etwas  begleitet,  das  nicht  Welt  ist, 
wie  die  MOglichkeit  von  der  Wirklichkeit. 
Es  mass  ein  Gott  sein,  der  als  Gott  Alles, 
was  er  ist,  nnr  in  and  dnrch  sich  selbst  ist 
and  im  Gewissen  des  Menschen  sich  offen- 
bart;  aber  verwegen  wtirde  es  sein,  wenn 
ich  mit  dem,  was  er  mir  von  sich  an  meinem 
Denken  oflfenbart  hat,  sein  Wesen  (iberhaapt 
ergrtindet  zn  haben  glanbte. 

Bardili'S  nnd  Reinhold'S  Briefwechsel  uber  das 
Wesen  der  Philosophie  nnd  das  Unwesen 
der  Speculation,  heransgegeben  yon  L.  Rein- 
hold.     1804. 

Barhebraeiis,  siehe  Gregorias. 

Bartholomaeus  d  e  G 1  a  n  v  i  1 1  a  (in 
England),  einFranziskanermdnch  des  13.Jahr- 
hnnderts,  verfasste  am  1250—1260  ein  Werk 
„de  proprietatibus  rerum''  (gedrnckt  1488 
in  Strassbnrg,  1492  in  Nflmberg),  worin  er 
Bekanntschalk  mit  den  Schriften  des  Aristo- 
teles  ans  griechisch-lateinischen  Uebersetznn- 
gen  zeigt.  Dasselbe  besteht  ans  19  BUchem, 
worin  der  Verfasser  ^Himmel  and  Erde  and 
Alles  was  darinnen  ist^  in  Ansztlgen  ans 
Kirchenvfttern  nnd  Philosophen  behandelt, 
ohne  eigene  Gedanken  and  iJntersachangen. 


Basedow,  Johann  Bernhard,  war 
1723  in  Hamburg  geboren  nnd  anf  dem 
dortigen  Johanneam  gebildet,  stadirte  1744 
bis  1746  in  Leipzig  Theologie,  beschftftigte 
sich  jedoch  mehr  mit  den  Schriften  von 
Crnsias  and  Wolff,  and  lebte  1749  —  52  als 
Hanslehrer  in  Holstein,  wobei  er  eine  none 
Methode  des  Unterrichts  im  Lateinischen  mit 
Gltlck  versnchte.  Im  Jahre  1752  kam  er 
als  Professor  der  Moral  and  der  schOnen 
Wissenschaften  an  die  danische  Ritterakade- 
mie  nach  Soroe,  wo  er  einige  philosophische 
Anfsfttze  verfasste,  worin  viele  Anschannngen 
and  Gmndsatze  ansgesprochen  sind,  die  sich 
schon  vor  dem  Erscheinen  (1762)  von 
Ronsseaa's  Emil  mit  Roasseaa'schen  Ideen 
bertihren.  Im  Jahre  1758  erschien  seine 
^raktische  Philosophie  fOr  alle  Stftnde^ 
Wihrend  er  1761  — 1771  als  Professor  in 
Altona  wirkte,  kampfte  er  gegen  die  theo- 
logische  Orthodoxies  im  Interesse  der  Anf- 
klarnng  dnrch  mehrere  Schriften,  die  in 
Hambarg  and  Ltlbeck  verboten  warden.  Seine 
^Philalethie ,  nene  Anssichtra  in  die  Wahr- 
heiten  der  Religion  nnd  Yemnnft^  erschien 
1764.  In  der  Schrift  ^Theoretisches  System 
der  gesnnden  Vernnnft"  (1765)  erklarte  er 
die  Lehre  vom  Menschen  and  seinem  Yer- 
haltniss  za  Gott  (Anthropologic  and  natOr- 
liche  Theologie)  als  die  beiden  Angelpnnkte 
der  Philosophie,  deren  einziger  Zweck  dieser 
sei,  die  ftir  Alle  nfitzlichen  and  nnsere  Glttck- 
seligkeit  fdrdemden  Eenntnisse  vorzntragen. 
Daram  gebe  es  aach  kein  anderes  Eriteriom 
der  Wahrheit  fUr  einen  Gedanken,  als  dass 
wir  ihm  Beifall  schenken  mtissen,  am  anserer 
Gltickseligkeit  gemass  za  denken.  Alle  dahin 
einschlagenden  S&tze  ist  der  Mensch  anzn- 
nehmen  verbnnden,  sie  sind  ftlr  ihn  „61aa- 
benspflicht''.  In  diesem  Sinne  war  anch  ^die 
ganze  natttrliche  Weisheit  im  Privatstande 
der  gesitteten  Bttrger""  (1768)  abgefasst. 
Unsere  Natnr  ist,  nach  Basedow,  vor  dem 
Unterrichte  weit  entfemt  von  aller  Erkennt- 
niss  der  Religion;  wir  haben  keinen  an- 
gebornen  Gewissenstrieb,  kein  angebomes 
moralisches  Gefahl,  nnd  es  ist  mancherlei 
Erkenntniss  voranszasetzen,  deren  Sammlnng 
and  Vergleichnng  die  Beweise  der  Schlnss- 
folgen  sind,  in  welchen  wir  die  Existenz  and 
Eigenschaften  einer  Gottheit  ohne  Offenbanmg 
stark  vermuthen  lemen  and  bei  gehftaften 
Vermuthangsgriinden  endlich  fttr  wahr  an- 
nehmen.  Die  erste  dieser  voranszasetzenden 
Erkenntnisse  ist  der  Satz,  dass  was  einen 
Anfang  hat  dnrch  eine  vorg^gige  Ursache 
znr  Wirklicnkeit  ^ekommen  ist  Die  zweite 
Vorbereitnng  ist  .der  Hanptsatz  von  der  ver- 
stftndigen  Ursache,  dass  die  mannichfaltige 
Uebereinstimmnn^  der  Ding^  mit  einer  er- 
denklichen  Absicht  anch  nicht  ohne  wirk- 
liche  Absicht  da  sei  nnd  ibrtdanere,  sondern 
dnrch  solche  Absicht  gewirkt  werde.  Die 
dritte  Vorbereitang  besteht  in  dem  Haupt- 
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satie  von  der  Eweckmftssigen  Besehaffenheit 
der  Welty  indem  diese  das  AnBehen  hat,  ein 
aiis  Yielen  ttbereingtiminenden  Dingen  zu- 
sunmengeaetztes  Mittel  der  allgemeinen 
GtaekseUgkeit  zu  sein.  Die  vierte  Vorberei- 
tang  der  natOrlichen  Religion  ist  der  Hanpt- 
sati  Yom  Znsammenhange  des  B(toen  mit 
dem  Gnten  and  von  dem  Uebergewichte  des 
letztem.  Die  ftlnfte  Yorbereitung  ist  der 
HanntEweck  der  einzigen  Ursache,  welcher 
den  Inbalt  hat,  dass  jeae  Reihe  von  Ursachen 
and  Wirkongen  nicht  in's  Unendliche  zuriick- 
gehe,  aondem  sich  in  einer  ersten  and  ewigen 
Ursache  grflnde  and  dass  tiberhaapt  nar  eine 
ehisige  erste  Ursaebe  aller  fibrigen  Dinge 
da  seL  Aasserdem  mass  noch  voraosg^etet 
werden,  dass  der  Menscb  einen  freien  Willen 
babe,  nnd  es  sind  die  Ungetlbten  za  belehren, 
dass  Bowobl  die  Freibeit,  aLs  die  gaoze  Mo- 
ralitit  der  mensohlicben  Handlongen  sebr 
wobl  bestebe  mit  der  Lebre,  dass  es  keine 
andem  Wirkongen  giebt,  als  solcbe,  die  von 
entsdieidenden  and  einfi^rmigen  Ursacben  ge- 
wirkt  werden.  Aasserdem  mass  ein  zar  Ke- 
ligkm  vorzabereitender  iienscb  sein  inner- 
licbes  Icb  oder  seine  oeele  darcb  wieder- 
boltes  Naehdenken  als  etwas  erkennen,  was 
v(m  seinem  groben  sicbtbaren  Kdrper  anter- 
sehieden  ist;  er  mass  femer  einsehen.  dass 
der  Untemng  seiner  Seele  mit  keiner  Wabr- 
sdieinlicbkeit  aos  dem  leiblicben  Tode  ge- 
sebloBsen  werden  dtirfe,  dass  also  das  Leben 
der  menseblieben  Seele  nacb  dem  Tode  des 
Menacben  nicbt  f&r  anm^licb  za  balten  ist, 
and  zwar  ans  folgenden  Grtinden:  Erstlich, 
da  die  kleinsten  Kdrperchen  angeacbtet  aller 
VerSnderongen,  die  sie  erleiden,  dennocb 
nidit  aofbdren  za  sein,  so  ist  es  niebt  glaab- 
lieb,  dass  die  andere  Art  der  ftlr  sich  be- 
stebenden  Haaptdinge,  n&nlicb  die  Seelen, 
vemicbtet  werden.  Zweiteos,  nar  der  Geister. 
der  Seelen  willen  scbnf  Gott  die  Welt  ana 
wird  sie  in  Ewiekeit  erhalten;  in  aller  Ewig- 
kdt  wird  die  Welt  niemals  obne  lebendige 
Bewobner  sein  kdnnen;  aas  der  Glite  and 
Maebt  Gottes  ist  za  vermatben,  dass  sicb 
die  Zidil  derselben  niebt  vermindere,  sondem 
vermebre;  die  stftrkste  Art  der  Vermehrang 
aber  ist,  wenn  aacb  diejenigen  Seelen,  die 
einmal  da  sind,  im  Leben  bleiben.  Drittens, 
die  Eriabrang  von  der  menseblieben  Geburt 
giebt  ons  einen  B^riff,  dass  eine  Art  des 
Lebens  anf  die  andere  folgen  kOnne^  obne 
dass  die  Seele  im  CrOberen  Lieben  sieb  die 
Bescbaffenbeit  des  spftteren  vorstellen  kann. 
Viertens,  die  menscbliehe  Seele  bat 
eine  merkwtlrdige  Aebnlicbkeit  mit  Gott 
ibrem  SehOpfer  and  Erbalter.  Ist  es  nicbt 
von  der  GWe  des  allmftebtigen  Gottes  za 
vermatiien,  dass  er  solebe  za  seiner  Nacb- 
ifamong  gescbickte  Wesen  ewig  im  Leben 
and  in  Wirksamkeit  erbalte  and  nacb  and 
naeh  doreb  die  ndtbige  Ab&aderang  zar  Voll- 
kommenheit  bringe?  Fttnftens,  dieser  Glaube, 


dass  die  menseblieben  Seelen  ansterblicb  sind, 
ist  ftlr  Jeden  insbesondere,  fttr  das  gesell- 
scbaftlicbe  Leben  and  fQr  das  gaoze  mensch- 
licbe  Gescblecbt  von  unaassprechlichem 
Nutzen,  insofem  der  weise  Gott  and  Vater 
die  in  diesem  Lebeo  oobeloboteo  Tugeodeo 
irgeod  eiomal  herrllcb  belohoeo  ood  die  lo 
diesem  Lebeo  oobestrafteo  Laster  furchtbar 
bestrafen  wird.  Dorch  diesen  Glaabeo  ent- 
steht  die  voUkonmieoste  Uebereiostimmoog 
des  Triebs  zor  GemeiooUtzigkeit  uod  des 
Triebs  zur  eigoeo  Wohlfahri  Sechstens.  es 
ist  also  der  Glaube  ao  die  Uosterblichkeit 
der  Seeleo  so  wahrscbeinlich,  so  wtloschens- 
wtlrdig  nod  vor  alleo  Eioweodoogeo  so  sicber, 
dass  wir  scbon  wahreod  eioiges  Zweifels 
voUkommeo  so  baodeln  mtlsseo,  als  weoo 
die  Sache  gewiss  w&re. 

Nacbdem  Basedow  voo  der  dHoischeo 
Regieroog  io  Rubestaod  versetzt  wordeo, 
wirkte  er  io  weitereo  Scbrifteo  fOr  eioe 
Reform  des  gesaouoteo  Uoterrichtsweseos  ood 
sanmielte  zor  DorcbfUbroog  seioer  daraof 
bezUglicbeo  Pl&oe  voo  aufgeU&rteo  Meoscben- 
freuodeo  ood  ftlrstlicbeo  Gdonero  oicht 
weoiger  als  15000  Thaler.  Er  giog,  mit 
Beibehaltuog  seioer  daoischeo  Peosioo,  1771 
oach  Dessao,  wo  ihm  der  Flirst  zor  Aas- 
fOhroog  seioes  Werkes  freie  Haod  liess.  So 
liess  er  1774  seio  grosses  tiElemeotarwerk"^ 
io  vier  Bilodeo,  oiit  100  Kapfertafelo  er- 
scheioeo,  welches  deo  Beifall  der  daoialigeo 
Ftihrer  der  Aofklilraog,  sogar  despreassiscbeo 
Mioisters  voo  Zedlitz,  Lessiog's  aod  Kaot's 
erotete.  Gleichzeitig  erdffoete  er  1774  lo 
Dessao  seio  „I%ilanthrcpmum"  als  eioe 
SchalederMeoscheofreaodschaft  flirLeroeode 
uod  jooge  Lehrer,  voo  welcher  Aostalt  er 
sich  jedoch  oach  eioigeo  Jahreo  aus  Maogel 
ao  wirthschaftlichem  Geschick  wieder  zortlck- 
zog.  Er  starb  1790  auf  eioer  Reise  io 
Magdeburg. 

Meier  y  Job.  Chr.,  Basedow's  Leben,  Charakter 

und  Schriften,  onpartheiisch  darg^stellt.    I. 

n.  1791-92. 

Basileidis,  der  Goostiker,  stammte  aus 
Aotioclua  io  Syrieo,  bltlhte  zur  Zeit  des 
Kaisers  Hadriao  uoa  brachte,  oachdem  er 
verschiedeoe  Gegeodeo  voo  Aegypteo  durch- 
waodert  hatte,  seioe  spfttero  Lebeosjahre 
seit  125—130  oach  Chr.  G.  io  Alexaodria 
zu.  voo  wo  er  auch  oach  Persieo  ^ereist  seio 
sou,  um  seioe  Lehre  zu  verbreiteo.  Die 
Lehreo  der  griechischeo  Pbilosopheo  geriog- 
sch&teeod,  wie  man  ihm  verwarf,  holte  er 
sich  seine  Weisheit  von  den  ^barbaren'', 
d.  b.  aus  dem  Orient.  Sein  Hauptwerk  waren 
24  Btlcher  ^Auslegungen  zum  Evan- 

feliom^.  Aus  seinen  and  seines  Sobnes 
siddros  Schriften  sind  uns  nicht  unerheb- 
liche  Bruchsttlcke  durch  die  Kircheuvftter  er- 
halten worden.  Besonders  ausftlhrliche 
Mittheilungen  tlber  seine  Lehre  verdanken 
wir  den  Kircheuviltem  Clemens  aus  Alexao- 
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drien  nnd  Eirenaios.  Hiernach  leitete 
BasileideS;  wie  die  meisten  GDOstiker,  seine 
Lehre  aus  mtlndlichen  Ueberliefenmgen  des 
Apostels   Petrus   ab,    welche    durch   einen 

fewissen  Glankias  vermittelt  sein  sollen.  An 
er  Spitze  seines  gnostischen  Lehrgebftudes 
steht  der  unaussprechliche,  namenlose  Gott 
als  ungewordener  Vater  und  diesem  gegen- 
tlber  das  Chaos  als  die  Wurzel  des  Uebels. 
Der  Urvater  liess  ans  sich  selber  eine  ab- 
steigende  Stufenreihe  von  Geisterreichen  oder 
Himmelssph&ren  hervorgehen.  Den  ersten 
dieser  Himmel  hildet  der  ans  dem  Vater 
hervorgehende  N^,  dann  folgt  der  ans 
diesem  hervorgegang^ne  oder  ansgeflossene 
Logos  nnd  danach  als  weitere  Emanationen 
die  Phron^is,  die  Sophia,  die  Dynamis,  die 
Dikaiosyne  nnd  die  Eirene  (d.  h.  die  Be- 
sonnenheit,  Weisheit,  Macht,  Gerechti^eit, 
der  Friede).  Ans  oiesen  obersten  Engeln 
des  ersten  Himmels  gingen  andere  Emanationen 
hervor,  welche  den  zweiten  Hinmiel  als 
Nachbild  des  ersten  ansmachen  nnd  sofort 
bis  zu  365  Himmeln  oder  Engelordnnngen 
des  Lichtreiches^  dnrch  deren  nnterste  Re3ie, 
mit  dem  zwar  mcht  bdsen,  aber  beschrHnkten 
Jndengotte  an  der  Spitze,  in  der  von  nns 
wahmehmbaren  Sphere  die  irdische  Welt 
aus  dem  Chaos  geoildet  wurde.  Denn  wie 
weit  anch  das  Chaos  vom  Reiche  des  Lichtes 
nnd  seinem  gdttlichen  Herrscher  getrennt  ist, 
so  sind  doch  einzelne  Strahlen  darans  in  die 
dnnkle  Tiefe  gedrungen,  ans  deren  Mischung 
eben  die  Sinnenwelt  von  Weltbildner  hervor- 
gebracht  wird.  Die  hdchste  Vorsehnng  greift 
fiber  die  Herrschaft  des  Jndengottes  tlber, 
nnd  alle  Schicksalswendnngen  der  irdischen 
Welt  sind  ihre  Anordnnngen.  Die  vemflnftige 
Seele  tritt  mit  einer  Schuld,  einer  dnrch  die 
MUchte  der  Finstemiss  ihr  anhaftenden  Be- 
flecknng  belastet  in  das  irdische  Leben  ein 
nnd  muss  diese  Schuld  dnrch  Leiden  nnd 
Fnrcht  in  verschiedenen  Stnfen  des  Lebens 
abbflssen.  Um  nun  den  in  der  Materie  ge- 
fangenen  Geist  zn  befreien  nnd  die  zn 
Gnnsten  des  vom  Jndengotte  anserw^hlten 
Volkes  vorgesehene  Erldsnng  in's  Werk  zn 
setzen,  liess  der  nngewordene  Vater  seinen 
erstgebomen  Nils  ansgehen.  welcher  als 
Christus  bei  der  Taufe  Jesn  in  menschlicher 
Gestalt  erschien,  bei  der  Krenzignng  aber  statt 
seiner  den  Simon  von  Kyr€n6  eintreten  liess. 
Wer  bios  an  den  Gekrenzigten  glanbt,  steht 
noch  nnter  der  Herrschaft  des  irdischen  Herm; 
erst  der  Glanbe  an  den  gttttlichen  N^  selber 
wirkt  die  rechteErkenntniss  nnd  die£M5snng 
der  Seele,  diebeimVergehendesLeibesfortlebt 
Dieses  nns  hanptskchlich  dnrch  den  Kir- 
chenvater  Lrenaens  tlberlieferte,  vom  G^en- 
satz  der  beiden  Reiche  dnrchzogene  gnostische 
Lehrgebftnde  ist  die  flltere  Gestalt,  in  welcher 
Basileides  seine  Lehre  in  seiner  syrischen 
Heimath  ausgebildet  haben  mag.  In  der  seit 
den   vierziger  Jahren   dieses   Jidirhunderts 


znerst  nnter  dem  Namen  der  ^PkUosophA- 
mena"  des  Origenes  bekannt  gewordenen 
Schrift  des  rdmischen  Presbyters  Hippolytos 
^Widerlegnng  aller  Eetzereien^  tritt  nns  die 
Lehre  des  Basileides  in  einer  wesentiich  ab- 
weichenden,  den  philosophisdien  Vorstel- 
Inngen  der  Griechen  sich  annfthemden  Gestalt 
entgegen,  welche  Basileides  in  Alezandrietty 
dem  damaligen  Mittelpnnkte  griecbisoher 
Wissenschaft,  namentlich  nnter  stoisehenEin- 
fltlssen,  seiner  nrsprllnglichen  Lehre  geffoben 
haben  mag,  wenn  wir  darin  nicht  vieUeieht 
die  Form  zn  erblicken  haben,  welche  die 
Lehre  in  seiner  Schnle  erhalten  hat  Geist 
nnd  Materie  sind  jetzt  einander  nicht  mekr 
schlechthin  bios  entgegengesetst,  sondem 
in  der  nrsprllnglichen  ^,pansperfma^'  (Samen- 
mischnng)  Anfangs  in  einer  noch  ungeschie- 
denen  iS^eit  ans  welcher  sich  der  geistige 
nnd  der  stoffuche  Same  erst  aUmiUg  imter^ 
schiedlich  herausarbeiteten,  wfthrend  liber 
dieser  nrsprllnglichen  chaotischen  Gfthning 
(Samenmischung)  der  ^^nichtwissende  Gott"* 
in  reiner  Geistigkeit  von  Ewigkeit  her  er- 
haben  schwebt  In  dieser  Siunenmischnng 
waren  drei  ^Sohnschaften''  verborgen,  ves 
welchen  die  erste  sich  sofort  znm  ,,moht- 
seienden  Gott"^  erhob^  wfthrend  die  zweite, 
weniger  feine  nnd  reine  Sohnschaft^  dnrch 
den  heiUgen  Geist  beflfigelt,  gleichndls  im 
tlberweltUchen  Ranme  verharrte^  die  dritte 
Sohnschaft  aber  bei  der  nrsprllngliehen  Masse 
verharrte  nnd  deshalb  der  Keinignng  bedarf. 
Indem  der  heilige  Geist  in  der  mittlereo 
Welt  schwebte,  wohnt  in  ihr  sngleich  der 
Weltherrscher,  welcher  sich  in  seiner  Be- 
schrftnktheit  fdr  den  h5chsten  Gott  hielt  nnd 
wieder  den  bios  gesetzgebenden  Gott  nnter 
sich  hat  Jener  herrschte  im  fttherisohen 
Reiche  von  Adam  bis  Moses,  der  andere  in 
der  Welt  nnterm  Monde  von  Moses  bis 
Christus.  Dnrch  Vermittelung  des  heilirai 
Gteistes  empfing  der  Sohn  des  WeltschOpfen 
die  Erleuchtnng  der  llberwelllichen  Sohn- 
schaft; dadnrch  erhielt  der  Weltherrseher 
selbst  erst  Knnde  vom  hdchsten  Gott  nnd 
wnrde  dnrch  die  Fnrcht  vor  demselben  mir 
Rene  liber  seine  flrOhere  Erhebnng  nnd  znr 
Weisheit  gefUhrt;  ebenso  anch  der  mm  nnter- 
geordnetegesetzgebende(Jnden-)Gott  Dnroh 
oas  von  der  tlberweltlichen  Sohnschaft  ans- 
gehende  Licht  wnrde  anch  Jesus  erlenohtet, 
nnd  dnrch  Verkttndignng  des  Evangeliunsa 
in  der  Welt  wnrde  die  dritte  Sohnschaft  der 
Reinignng  theilhaftig,  so  dass  sie  sich  mm 
Orte  der  ersten  seligen  Sohnschaft  nnd  Kum 
^niohtseienden  Gotte"^  erheben  nnd  alsdann 
die  CTosse  Scheidnng  der  ErwftUten  von  den 
Weltkindem  eintret^  konnte. 

Uhlhorn,  das  Basilidianisch^  System.    1852. 
Hilgenfeld,  das  System  des  QnoBtlkera  BasUides 

(Theologische  Jahrbficher,  1856,  8.  86  ff.). 
Baur,    das   System    des   Qnostikere    Basilides 

(ebendaselbst  1856,  8.  122  ff.). 
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BasileiiMs,  Epiknrter,  war  zn  Ende 
deB  dritten  vorduriBtlichen  Jahrfannderts 
Naehfolger  des  Dionysios  aus  Heraklea  in 
der  Leitan^  der  Schnle. 

Basileid^  Stoiker  aus  SWthopolls  (In 
PaUtotina)  wind  als  Lehrer  der  Kaiser  Lucins 
YeroB  nnd  Marens  Anrelius  bezeichnet. 

Bassns,  Aufidius,  Epiktnrfter  znrZeit 
des  rOmischen  Stoikers  Seneca,  der  ihn  in 
einem  seiner  Briefe  erwilhnt 

Batteux,  Gliarles,  war  1713  geboren, 
hatte  als  Kanonikns  za  Rheims  zwanzig 
Jahre  lang  nnd  dann  in  Paris  Rhetorik  ge- 
lehrt  nnd  war  znletzt  Professor  der  griechisch- 
rOmischen  Philosophie  am  College  in  Paris, 
seit  1761  anch  Mi^lied  der  franz^^sischen 
Akademie  nnd  starb  daselbst  1780.  Abge- 
sehen  von  seinen  Sobriften  zur  Rbetorik 
nnd  fldiOnen  Literatur  bat  der  Abb6  Battenx 
anch  einige  pbilosopfaiscbe  Arbeiten  ver- 
Offientiieht  In  der  Schrift  „Les  heaux  arts 
rMuUs  a  ttn  m&rne  principe"  (Paris,  1746), 
fibersetzt  von  P.  C.  B(ertram)  1761  nnd  von 
J.  A.  Scble^  (1762)  setzt  er  die  Anfgabe 
der  Knnst  in  die  Nacbabmnng  der  scb($nen 
Natnr  nnd  giebt  schliebte  nnd  klare  Ans- 
einandersetznngen.  Seine  Abbandlnng  „La 
Morale  ^Epicure  tirie  de  ses  propres 
ierW  (Paris,  1768),  llbersetzt  von  J.  Gfd. 
Bremer  (1774,  2.  A.  1792)  tmg  znr  Be- 
Tlehtignng  der  landlftnfi^n  falschen  Urtbeile 
fiber  Epiknrwesentlicbbei.  Die  philosopbie- 
geschicbtlicbe  Arbeit  „ERstoire  des  causes 
premieres,  exposS  somnunre  des  pensies 
des  phUosophes  sur  le  prindpe  des  itres" 
(Paris,  1769),  fibersetzt  von  J.  J.  Engel  (1773^ 
zengt  von  eindringendem  Verst^dniss  nnd 
gesnndem  UrtbeiL 

Baumeister,  Friedricb  Christian, 
geb.  1709  zn  GrosskOmem  Qm  Gothaischen), 
wnrde  1784  Adjnnet  der  pliilosopbiscben 
Pacnltftt  zn  Wittenberg  nnd  1736  Rector 
am  Gynmasinm  zn  G5rlitz  (in  der  Ober- 
iansitz),  wo  er  1785  starb.  Er  war  ein  An- 
bftnger  der  Leibniz'sehen  Idee  der  ^vorber- 
bestimmten  Harmonic^  nnd  der  WolfiTscben 
Philosophie,  in  deren  Weise  seine  Schriften 
gehalten  Bind:  Philosophia  deftnitiva  t.  e. 
deftruHones  philosophise  ex  systemate  libri 
baronis  a  Wolf  in  tmum  collatde  (1735  nnd 
1762),  Instihdiones  philosopMae  rationalis 
(1736),  InslittOiones  metaphysicae  methodo 
Wolfn  adomatae  (1738,  1749,  1754)  nnd 
Historia  doctrinae  de  mundo  qpUmo  (1741). 
Seine  Lehrbflcher  haben  znr  Verbreitnng 
der  Wolff'schen  Philosophie  zweckmftssig 
gewirkt  nnd  sind  anch  von  Kant  l&n^ere 
2dt  seinen  Torlesnngen  zn  Gmnde  gelegt 
worden. 

Bamngarteli.  Alexander  Gottlieb, 
war  1714  in  Berlin  eeboren,  als  jfingerer 
Bruder  von  Jacob  ST^mnnd  Banmeiorten, 
nnd  hatte  nach  seines  vaters  Tode  als  Mit- 
glied  des  Waiseohansecr  nnd  als  Tischgenosse 


A.  H.  Prancke's  in  Halle  das  Gymnasium 
besncht  nnd  Theologie  stndirt  Dutch  die 
Bekanntschaft  mit  den  Schriften  WolflTs,  da 
der  Besuch  der  Vorlesunffen  desselben  da- 
mals  verboten  war,  fflr  dessen  Philosophie 
jwonnen,  lehrte  er  diese  1735—1740  als 


ivatdocent  in  Halle  nnd  nachher  als  Pro- 
fessor der  Philosophic  zu  Frankfurt  a.  d.  Oder, 
wo  er  nach  langer  Eranklicbkeit  1762  starb. 
Seine  meisten  Schriften  sind  aus  Dictaten 
zn  seinen  Vorlesungen  hervorgegangen.  Er 
gab  1740  Ethica  pnilosophica,  1750  und  58 
in  zwei  B^nden  Aesthetica,  1760  Irdtia 
philosophiae  practicae  primae  und  1761 
Acroasis  logica  in  Christianim  ^'^//heraus. 
Nach  seinem  Tode  erschien  1769  Sciagraphia 
encyclopaediae  pMosophicae,  ferner  Philo- 
sophia generalis.  Seine  Lehrbtlcher  wurden 
viel  gebraucht  und  auch  von  Kant  lange 
Zeit  seinen  Vorlesungen  zu  Grunde  gelegt. 
Manche  von  ihm  vorgenommene  Verftnderung 
in  der  seither  gangbaren  scholastis6hen 
Terminologie  wurde  von  Kant  adoptirt,  so- 
wohl  lateinische  wie  deutscheKunstausdrticke, 
welche  letztere  er  nnter  dem  Text  seiner 
Lehrbflcher  zur  Erlftuterung  gab.  In  den 
Augen  Kant^s,  wfthrend  seiner  vor-kritischen 
Periode,  gait  Baumgarten  als  derKhoryphfte 
unter  den  damaligen  Metaphysikem.  £r  hat 
die  Wolff 'sche  Lehre  in  die  steife,  schul- 
mftssige  Form  eines  Systems,  mit  scharf 
ansgeprfigter  philosophischer  Terminologie, 
gebracht  und  msbesondere  die  Aesthetik  im 
Geist  der  Wolff^schen  Philosophie  ausfflhrlich 
behandelt,  wodurch  er  in  Deutschland  der 
Begrflnder  der  Aesthetik  als  besonderer 
Wissenschaft  geworden  isi  Philosophie  ist 
ihm  die  Wissenschaft  von  den  Eigenschaften 
der  Dinge,  soweit  sich  diese  durch  blosse 
Vemunft  erkennen  lassen,  und  gilt  ihm  als 
ihr  allgemeinstes  Princip  der  „Satz  des 
Widerspruches",  aus  welchem  auch  der  „Satz 
des  zureichenden  Grundes"  abznleiten  ist, 
sozwar  dass  Alles  ebensowohl  als  Grund, 
wie  als  Folge  mit  Anderm  zusammenhangt 
Er  Iftsst  die  Lehre  vom  Erkennen  (Gnoseologia) 
vor  der  die  Metaphysik  (nebst  der  rationalen 
Psychologie)  una  aie  Physik  befassenden 
theoretischen  Philosophie  vorausgehen  und 
anf  diese  die  praktische  Philosophie  folgen, 
welche  die  Etmk,  die  Rechtsphilosophie  mit 
der  Lehre  vom  Ansland  (I^epologia)  und 
vom  Ausdruck  {Emphaseologia)  umfasst  Die 
Aesthetik  bildet,  als  Lehre  vom  sinnlichen 
Erkennen,  den  eirsten,  die  Logik  als  Lehre 
von  der  intellectuellenErkenntniss  denzweiten 
TheU  der  Gnoseologie.  Das  Wesentliche  in 
den  Di^en  sind  die  Krilfte,  die  aber  ein- 
fache  Wesen  oder  Monaden  sein  mflssen, 
deren  jede  die  ganze  Welt  in  sich  abspi^gelt 
nnd  somit  voistellt,  sei  es  in  durchaus 
dnnkehi  oder  theilweise  klaren  Bildem  (bei 
vemnnftlosen  Seelen)  oder  ganz  deutlich  (bei 
den  Geistern;.     AUe  Wesen   stehen   durch 
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Vennitielung  der  allgemein  vorherbeBtimmten 
Harmonie  untereinander  in  einer  bios  ideaien, 
nlcht  zugleich  physischen  Wechselwiikung. 
Die  von  Baumgarten  bei  der  Darstellnng  der 
natUrlichen  Theologie  gegebene  ontologische 
BeweisfUhnmg  ftir  das  Dasein  Gottes  wurde 
von  Kant  seiner  Eritik  zum  Grand  gelegt 
Neben  der  natUrlichen  Gotteserkenntniss  be- 
h&lt  in  seinem  System  anch  die  Offenbarung, 
neben  dem  Naturlanfe  auch  die  Mdglichkeit 
des  Wunders  noch  einen  Platz.  Princip  des 
menscblichen  Handelns  ist  das  Streben  nach 
Vollkommenheit,  mit  welchem  das  natur- 
gem&sse  Leben  znsammenHlllt  In  der  £thik 
werden  nicht  bios  die  Pflichten  gegen  Gott, 
gegen  uns  selbst  und  gegen  alles  Uebrige 
(nntermenschliche^  wie  flDermensehliehe  We- 
sen),  sondem  anch  die  Philanthropie  em- 
pfohlen,  zn  welcher  anch  Verbreitong  der 
Erkenntniss  durch  Erlenchtnng  {illuminatio) 
geh5rte.  Als  die  Anfgabe  der  Aesthetik  be- 
zeichnet  er  die  yervollkommnnng  der  sinn- 
lichen  Erkenntniss,  welche  alle  nicht  znr 
Dentlichkeit  erhobenen  Vorstellongen  nmfasst 
(d.  h.  Empfindnngen  wie  Phantasiebilder). 
Die  Vollkommenheit  dieser  Erkenntniss  be- 
steht  in  der  SchOnheit,  and  darnm  ist  Aesthetik 
nicht  bios  Wissenscnaft  vom  niederen  Er- 
kennen,  sondem  anch  philosophia  poetica 
Oder  Wissenschaft  des  Sch5nen.  Baomgartens 
Aesthetik  ist  jedoch  eine  blosse  Sammlnne 
von  zam  Theil  feinen  Bemerknngen  una 
Re^eln,  meist  ans  dem  Gebiete  der  Metorik 
and  Po6tik,  ohne  tieferes  wissenschaftliches 
Eindringen  in  die  Sache.  Natnranlage  and 
Uebong  sind  ihm  die  nnerlftsslichen  For- 
derangen  fUr  jede  ktlnstlerische  Leistnng. 
Abbt,  Th.,  Alexander  Gottlieb  Baumgarten's 
Leben  und  Charakter.     1765. 

Bauiuffarten,  Jacob  Sie^mand,  war 
1704  in  Wollmirstedt  (im  Regiernngsbezirk 
Magdeburg)  als  ftlterer  Bruder  von  Alexander 
Gottlieb  Baumgarten .  geboren  und  seit  1732 
Privatdocent,  seit  11 M  Professor  der  Theo- 
logie in  Halle,  wo  er  1757  starb.  In  kirch- 
licher  Glftubigkeit  und  Achtung  vor  dem 
Ansehen  der  Kirchenlehre  aufgewachsen,  hat 
er  gleichwohl  durch  seine  Zeit^hriften  (Nach- 
richten  von  einer  Hallischen  Bibliothek,  seit 
1748  in  8  BUnden,  und  Nachrichten  von 
merkwiirdigen  Btlchem,  seit  1752  in  12 
Banden)  die  EinwirkUng  des  englischen 
Deismus  auf  die  religi($se  Auf  kl&rung  in  ihrer 
Verbindung  mit  der  Wolflf'schen  Pmlosophie 
in  Deutschland  eingeleitet .  indem  er  durch 
ausftihrliche  Auszllge  und  Besprechungen  die 
Lehren  der  englischen  und  firanzOsischen 
Deisten  und  Aurklilrer  auch  in  Deutschland 
zu  allgemeiner  Kenntniss  zu  bringen  suchte. 
Dadurch  hat  er  die  jflngere  Generation  an 
den'Gedanken  eewOhnt,  dass  die  christliche 
Religion  neben  mrem  eigentllchen  Kerne,  den 
Moralvorschriften,  eigentlich  nur  einen  ein- 
zigen  Glaubensartikel  habe,  Jesus  sei  der 


Messias  oder  Christos.  Ebenso  hat  er  duich 
seinen  ^Unterricht  von  AusWung  der  heiligen 
Schrift^  (1742)  einer  verstftn^gen  historischen 
Schrifterkiarung  Bahn  gebrochen,  die  sich 
sehr  bald  von  grOsster  Tri^eite  zeigte. 
Aus  seiner  Schme  gingen  me  Theologen 
Johann  David  Michaefis  und  Johann  Sa- 
lomon Semler  hervor,  welche  fflr  die  Ent- 
wicklung  der  neuem  Theologie  bedeutsam 
wurden. 

Bautain.   Louis   (Eugene  Marie), 
war  1796  zu  Paris  geboren  und  seit  1813  in 
der  dortigen  Normidschule  gebildet,  wo  er 
neben  Joufiroy  und  Damiron  Schiller  des  nur 
vier  Ji^e  &lteren  Victor  Cousin  war.   Schon 
1816,   in   seinem  zwanzigsten  Ldbensjahre, 
wurde  er  Professor  am  CoU^e  zu  Strassbuig 
und  zugleich  bei  der  dortigen  philosophisohen 
FacultUt  und  verdffentlichte  1818  ,yLef(ms 
dicties  de  philosophie  morale",  worin  er  sich 
dem   Fichte'schen    Moralsysteme    anschloss. 
Die  moralische  Gflte  einer  Handlung  wird 
von  der  Unabhftngigkeit  des  Willens  bestimmt ; 
unabhftngig   aber   ist   ein   Wille,   der   von 
ftussern  EinflOssen  der  physischen  und  geisti^n 
Bedllr&isse  firei  und  ledig  ist     Die  reine 
Freiheit  ist  das  Ziel  des  menscblichen  Lebens, 
ein '  von  der  Vemunft  geoffenbartes  Ideal, 
eine  transscendentale  Idee,  die  ihren  Typus 
in  der  sichtbaren  Welt  nicnt  hat    Die  Ver- 
nunft  aber  bedeutet  ihm  nicht  die  Vereinignng 
der  intellectuellen  Erftfte,  auch  nicht  das 
VermOgen  der  Deduction  und  Induction,  son- 
dem sie  gilt  ihm  als  das  VermOgen,  auroh* 
welches  der  menschliche  Geist  mit  denyenu^en 
Sein,  welches  durch  sich  selbst  ist,  in  Ver- 
bindung steht     Nachdem  der  jugendliche 
Anhftnger  Fiohte's  1822  seiner  beiden  Aemter 
in  Strassburg  entsetet  und  nicht  mehr  vom 
Bei£all  der  studirenden  Jugend  umrauscht 
war,  befand  er  sich  allein  mit  seinem  System 
und  suchte  sich  in  der  Kant'schen  Kritik  zu 
orientiren.    In  seinem  „Courrier  littiraire*' 
wies  er  1823  auf  Kant  als  auf  deiyenigen 
hin,  welcher  die  Grenzen  der  Vemimft  be- 
zeichnet  und  dasjenige  geoffenbart  habe.  was 
sie  nicht  vermOge,  sofem  sie  in  sich  keine 
Kraft  habe,  in  das  metimhysische  Gebiet  zu 

felangen.  So  gilindete  Bautain  jetzt  seine 
hilosophie  auf  die  Offenbamng,  seine  Moral 
auf  die  Demuth;  die  Vemunft  ist  ihm  das 
Sclilachtofer,  welches  a^  dem  Altare  des 
Glaubens  darzubringen  ist  Er  trat  1825  in 
Strassburg  in  seine  frOheren  philosophischen 
Aemter  wieder  ein.  die  Earche  weihte  ihn 
zum  IMester,  damit  der  Abb^  Bautun  nun 
im  Philosophenmantel  die  kirchlich  -  christ- 
liche Lehre  verktlndige.  In  seinem  1827 
ver5ffentlichten  „DUcours  svr  la  morale  de 
rivangUe  comparie  h  ceUe  des  phUosophei'' 
b^egnet  uns  die  offene  Erkltoing,  die  Bibel 
habe  ihn  von  der  Anmaassung  der  Philo- 
sophen  gerettet;  man  mflsse  llberail  mit  dem 
Glauben  beginnen,  welcher  die  Bedingung 


Bayer 


U3 


Bayle 


aller  Erkenotnias,  aller  Wiasenschaft,  aller 
Moral  sei.  In  der  Schrift  De  VenseignemerU 
de  la  phUosophie  en  France  au  19.  Steele 

(1833)  wird  der  Vemunft  des  Einzelnen  die 
Fahigkeit  abgesprochen,  zur  Gewissheit  aber 
religiose  lua  sitfliche  Wahrheiten  zu  ge- 
langen;  das  Princip  der  Gewissheit  liegt 
viehnehr  in  der  dorch  das  Christentham  fiber- 
lieferten  gOttlichen  Offenbamng.  Das  Un- 
glflck  des  Jahrhnnderts  hat  darin  seinen 
Grand,  dass  man  den  Glanben  von  der  Wissen- 
schaft  getrennt  und  beide  fUr  unvereinbar 
^halten  habe.  Der  Philosoph  mttsse  darom 
jetst  die  Prindpien  des  Christenthnms  ais 
Gmndlage  der  wissenschaft  daistellen,  am 
die  Menschen  zn  einem  dorch  Natorerkennt- 
niss  nnd  Wissenschaft  begrflndeten  Glanben 
tn  ftlhren.  Aber  anch  dieser  wissenschaft- 
liehe  Glanbe  and  diese  glaabensvoUe  Wissen- 
schaft des  Abb^  Bantam  gefiel  der  Kirche 
nieht    Der  Bischof  von  Strassbore  richtete 

(1834)  einen  wamenden  Hirtenbnef  eegen 
den  Firiester  and  Professor  Baatain,  and  dieser 
verOffentlichte  (1835)  mit  seinem  Schfller, 
dem  Abb^  Henri  de  Bonnechose,  der  am 
Gerichtshofe  za  Besan^n  Generalanwalt  war 
and  Bantain's  Schrift  „  PhUosophie  du  chri- 
ttianisme^^  (1835,  in  2  Bftnden)  heransgegeben 
hatte,  eine  Art  von  Widerraf  and  Unter- 
werfnng  onter  die  Antoritftt  der  Kirche. 
Unter  dem  Einflasse  der  Schriften  der  Be- 
staorations-Philosophen  de  Maistre,  de  Bonald 
and  de  Lamennais  wandte  sich  Baatain  ganz 
znr  Religions  -  Philosophic  der  Kirche.  In 
seiner  ^PhUosophie  morale''  (1842,  in  zwei 
B&iden)  sncht  er  mit  dem  Scholastiker  Anselm 
von  Ganterbory  den  znr  Einsicht  strebenden 
Kirchenglanben.  Das  gdttliche  Wort  mass 
der  wahren  Philosophic  die  Principien  and 
grondlegenden  Wahrheiten  der  Weisheit  and 
WiasenBchaft  gewfthren,  die  der  Philosoph 
an's  Licht  zn  bringen  hat  So  wnrde  der 
bekehrte  Sohn  der  Kirche  1849  Generalvicar 
von  Paris  and  Prediger,  dann  Professor  der 
Moral  bei  der  theologischen  Facnltftt  in  Paris. 
Hier  gab  er  seine  im  Jahr  1839  znerst  ver- 
dffentlichte  Schrift  „La  psychologie  expiri- 
mentale"  anter  anderm  Titel:  , J/ esprit  hu- 
main  et  ses  facuiUs''  (1859,  in  2  Banden) 
heraos.  Ebenso  trat  die  ^Moral  de  Vivan- 
gile'*  vom  Jahre  1827  nnnmehr  in  Paris 
ontCT  dem  Titel  ,,La  morale  de  Vivangile, 
comparie  aux  divers  syst ernes  de  morale** 
(1856)  hervor  and  es  fo^ten  noch  die  weiteren 
Schriften:  „La  conscience  ou  la  regie  des 
actions  humaines*'  (1860),  sodann  „Im  pMlOr 
sopMe  des  lois  au  point  de  vue  Chretien** 
(1860)  and  endlich  „Manuel  de  PhUosophie 
morale**  (1866).    Er  starb  in  Paris  1867. 

Bayer,  Johannes,  war  in  der  ersten 
HiUfte  des  17.  Jahrhnnderts  za  Series  (in 
Unburn)  geboren,  hatte  1650  in  Wittenberg 
atndirt,  wo  er  anch  dne  Zeit  lang  Adjnnct 
der  phuoBophischen  Facnltftt  war,  and  wnrde 


dann  Rector  za  Eperies  and  Prediger  zn 
Neoh&osl  in  seiner  Heimath.  Er  ver5ffent- 
lichte  eine  Physik  anter  dem  Titel:  „ Ostium 
vel  atrium  naturae  iconographice  delineatum 
f.  e.  fimdamenia  interpretationis  et  admini- 
straiionis  generalia  ex  mundo,  mente  et 
scripturis  jacta  (Cassoviae,  1662)  und  eine 
Lo^  anter  dem  Titel  „Filum  labyrinthi 
vel  Cynosura  sea  lux  mentium  universalis 
cognoscendis,  expendendis  et  communicandis 
universis  rebus  accensa  (1663).  Als  Gegner 
der  Aristotelischen  Philosophic  woUte  er  auf 
die  drei  Principien:  Materie,  Geist  und  Licht 
eine  Naturphilosophie  begitlnden,  wobei  er 
erste  and  zweite  Schdpfung  onterschied  und 
in  verworrener  Di^tellunff  ohne  Ordnung 
in  werthlosen  Subtilitftten  alB  ein  lateinischer 
Jacob  Bdhme  sich  zeigt 

Bayle,  Pierre,  war  1647  zu  Carla 
Oder  Carlat  in  der  Grafschaft  Foix  in  Frank- 
reich  geboren,  wo  sein  Vater  reformirter 
Prediger  war,  und  erst  dnrch  diesen,  seit 
1666  m  der  rdfbrmirten  Schule  zu  Puylaurens 
und  1668  auf  der  Akademie  zu  Soverdun 
gebildet.  Sein  Eifer  im  Studiren  zog  ihm 
mehrmals  geflihrliche  Krankheiten  zu.  Neben 
seinen  eigentlichen  wissenschaftlichen  Stadien 
lernte  er  die  Schriften  der  Skeptiker  Montaigne 
und  Le  Vayer  kennen  und  las  namentUch 

§em  katholische  Streitschriften,  um  die  Grfinde 
er  Katholiken  gegen  die  reformirte  Lehre 
aus  ihren  eignen  Btlchem  kennen  zu  lemen. 
Als  der  Zweiundzwanzigjfthrige  1669  nach 
Toulouse  ging,  um  in  der  dortigen  Lehranstalt 
der  Jesuiten  scholastische  rhilosophie  zn 
studiren,  empfahl  ihm  ein  dortiger  katho- 
lischer  Priesten  bei  welchem  er  wohnte,  die 
Autorit&t  der  Kirche  als  das  beste  Mittel,  um 
seine  Zwdfel  los  zu  werden.  Und  so  hielt 
sich  der  junge  Zweifler  (wie  er  sich  selber 
ftussert)  in  seinem  Gewissen  verpflichtet,  sich 
mit  dem  Stamme  des  Baumes,  &iB  dessen  ab- 
geschnittene  Zweige  er  die  protestantischen 
Secten  ansah,  wiederum  zu  vereinigen;  er 
trat  1669  zur  kathoUschen  ELirche  fiber  und 
wnrde  wfthrend  der  Zeit  seiner  weitem 
Studien  zu  Toulouse  durch  den  Bischof  von 
Bieux,  in  dessen  Sprengel  Bajle's  Heimath 
lag,  unterstfltzt.  da  er  von  Hause  nichts  mehr 
eihielt  Er  bheb  jedoch  nur  wenig  Iftnger 
als  ein  Jahr  im  ^hoosse  der  kathoUschen 
Kirche;  die  Eindrdcke  seiner  nrotestantischen 
Erziehung  gewannen  wieder  die  Oberhand  in 
seinem  Gei^,  und  sein  lUtester  Bruder  biachte 
es  endlich  dahin,  dass  Bayle  im  August' 1670 
zum  reformirten  Bekenntniss  zurflckkehrte 
und  in  Genf  eine  Hauslehrerstelle  annahm. 
Um  mehr  Zeit  ftlr  das  Studium  der  Carte- 
sianischen  Philosophic  zu  gewinnen,  dem  er 
sich  mit  Eifer  ergab,  brachte  er  seit  Mai 
1674  einige  Zeit  bei  seinem  gelehrten  Freunde 
Baanage  in  Rouen  (in  der  Normandie)  zu, 
von  wo  er  sich  iedoch  1675  als  Hauslehrer 
nach  Paris  begab.    Durch  Basnage  an  den 

8 


Bayle 


114 


Bayle 


refonniiten  Theologen  Jnriea  zn  Sedan  em- 
pfohlen,  erhielt  er  auf  dessen  Verwendung 
1676  daselbst  elne  Professiir  der  Philosophie, 
die  er  mit  Beifall  nnd  Erfolg  bis  znr  Auf- 
hebnng  dieser  Akademie  im  Jahr  1681  be- 
kleidete.  Durch  Vermittelung  eines  ange- 
sehenenjungen  Hollanders;  welcher  in  Sedan 
Bayle's  Zrnhdier  war,  erhielt  derselbe  zu  Ende 
des  Jahres  1681  eine  philosophische  Professur 
zn  Rotterdam  mit  ansehnUcnem  Gehalt. 

Scbon  zn  Sedan  hatte  Bayle  (1680)  bei 
Gelegenheit  der  Erscheinnng  des  grossen 
Cometen  eine  kleine  Schrift  ausgearbeitet,  die 
er  jedoch  erst  1682  in  Holland  anonym  nnter 
dem  Titel  „Pensies  diver ses  icrites'  a  vn 
Docteur  de  Sorbanne^^  drucken  liess,  mit  dem 
weitern  Zusatze,  dass  darin  ans  pbilosopMschen 
nnd  theologiscben  GrOnden  dargethan  werde, 
dass  die  Cometen  keine  Vorboten  von  Ungltlck 
seien,  nebst  moralischen  nnd  politischen  Be- 
trachtnngen,  verschiedenen  historischen  An- 
merknngen  nnd  Widerlegungeiniger  allgemei- 
ner  IrrtnfimeT.  Er  spracn  darin  aas  beirtUimte 
Wort  ans,  dass  Unglaube  nnd  selbst  offene 
Gotteslen^nng  besser  sei,  als  Aberglanbe, 
welcher  stets  ans  innerer  Nothwendigkeit  mit 
gehflssiger  Undnldsamkeit  nnd  Verdammnngs- 
sncht  verbnnden  sei,  nnd  dass  darnm  der 
Staat  selbst  den  Atheisten  nnbeschrankte 
Duldnng  zn  gewfthren  babe.  In  demselben 
Jahre  zeigte  er  in  der  gleichfalls  anonymen 
Schrift  „Critique  ginircUe  de  rhistoire  du 
Calvinisme  de  Mr.  Maimhourg''  worin  er 
den  Angriffen  dieses  Jesniten  auf  die  Refor- 
mirten  entgegentrat,  sein  glftnzendes  pole- 
misches  Talent  von  einer  neuen  Seite,  gab 
jedoch,  da  der  Name  des  Verfassers  durch 
Zufallverrathenwurde,  zugleichVeruilassung 
zur  Entzweiung  mit  Jurieu.  Mehr  noch,  als 
durch  einzelne  treffliche  Flugschriften,  die 
er  weiterhin  gelegentlich  der  l&anzdsischen 
Protestanten  -  Verfolgungen  ver(5ffentlichte, 
wirkte  Bayle  durch  seine  in  den  Jahren  1684 
bis  1687  in  Rotterdam  herausgegebene  kri- 
tische  Monatsschrift  „Nouvelles  de  la  ripu- 
hlique  des  lettres",  worin  namentlich  die  fttr 
und  wider  die  protestantische  Lehre  neu  er- 
schienenen  Schriffcen  kurz  und  scharf  be- 
sprochen  wurden.  Nachdem  er  diese  Zeit- 
schrift  seit  1687  wegen  Kr&nklichkeit  wieder 
aufgegeben  hatte,  bereitete  er  die  Heraus- 
gabe  seines  Haupt-  und  eigentlichen  Lebens- 
werkes  vor,  welches  im  Jahre  1692  zuerst 
angekfindigt  und  seit  1695  unter  dem  Titel 
„Dictionnmre  hisioriqtie  et  critique*'  in  zwei 
Banden  erschien,  nachdem  er  1693  in  Polge 
der  geh^sigen  Angriffe  und  Beschuldigungen 
seines  frtlheren  Preundes  Jurieu  seine  Pro- 
fessur in  Rotterdam  verloren  hatte.  Mit 
staunenswerther  Polyhistorie  verbreitet  er 
sich  in  geistreich  lebhafter,  immer  klarer 
und  fessemder  Darstellungsweise  prtlfend  und 
zergliedemd  tiber  alle  Gebiete  aes  mensch- 
lichenGeisteslebens  und  zieht  Staat,  Religion, 


Sitte,  Erziehung^  Wissenschafi;  nnd  Kunst  in 
den  Bereich  semer  Er($rtemng,  indem  er 
zugleich  AUes  auf  allgemeine  Gedanken  und 
Gesichtspunkte  zurtic£suffihren  verstand  und 
dabei  immer  wieder  auf  die  Grundsatze  un- 
bedingter  Glaubensfreiheit  und  allgemeiner 
Duldnng  auch  der  Juden  und  Tttrken  nnd 
selbst  der  offenenGottesleugner  zurtlckkommt 
Das  Bayle'sche  Wdrterbuch  hat  durch  die 
nachhaltigsten  Wirkungen  die  franz^^aische, 
engUsche  und  deutsche  Geistesbewegung  des 
ganzen  achtzehnten  Jahrhunderts  beherrscht 
Selbst  Friedrich  der  Grosse  hatte  dasselbe 
als  Ej!onprinz  eifrig  studirt  und  kurz  nach 
dem  Schlusse  des  siebenjahrigen  Erieges  aus 
den  philosophischen  Abhandlungen  desselben 
einen  Auszug  gemacht  In  den  Jahien  1704 
und  1705  ver(Jffentlichte  Bayle  noch  ein  drei- 
bftndiges  Werk  unter  dem  Titel:  „Reponse 
(xux  questions  d'un  ProvindcU",  welches 
Au&a^e  fiber  mancherlei  historische,  litera- 
rische  und  philosophische  GegenstHnde  ent- 
hielt  Die  letzten  Jahre  seines  eingezogenen 
mftssigen  und  arbeitsamen  Lebens  brachte 
er  unter  mancherlei  kdrperllchen  Leiden  zu, 
die  ihn  jedoch  von  seiner  unausgesetzten 
Thatigkeit  so  wenig  abzuziehen  vermochten, 
dass  er  noch  bis  wenige  Stunden  vor  seinem 
Tode  mit  der  Feder  arbeitete.  Man  traf  ihn 
in  seinem  59.  Lebensjahre  am  28.  December 
1760  ganz  angekleidet  todt  im  Bette. 

Die  philosophischen  VortrUge,  die  Bayle 
in  Sedan  und  Rotterdam  gehalten  hatte, 
wurden  1737  aus  seinem  Nachlasse  unter 
dem  Titel  ,^ysteme  de  laphUosopMe"  heraus- 
gegeben.  Sie  enthalten  eine  flbersichtliche 
Darstellung  der  wesenUichen  Grundgedanken 
des  Cartesianismus,  zu  welchem  sich  Bayle 
in  der  Hauptsache  sein  ganzes  Leben  hiin- 
durch  bekannte,  obwohl  er  gelegentlich  im 
Dictionnaire  wie  an  anderen  Orten  seiner 
Sclunften  auch  an  der  cartesischen  Philosophic 
seine  Eritik  ttbt  und  manche  Punkte  der- 
selben  bestreitet,  z.  B.  die  Behauptung,  dass 
wir  deshalb,  well  Gott  uns  nicht  betrflgen 
kdnne,  nothwendig  die  Existenz  an  Dingen 
ausser  uns  annehmen  mfisaten,  femer  die 
Behauptung,  dass  die  Thiere  blosse  Maschinen 
seien,  ebenso  die  von  Descartes  fOr  die  Frei- 
heit  des  Willens  voi^ebrachten  Grflnde.  Und 
wahrend  Descartes  selbst,  wenn  er  nicht  aus- 
ditlcklich  seinDenken  demUrtheil  der  Kirche 
unterwkft,  die  ihn  als  Philosophen  yom 
Earchenglauben  trennende  Kluft  vorsichtig 
verhtlUt  oder  umgeht,  tritt  bei  Bayle  der 
.Widerspruch  zwischen  Wissen  und  Glauben, 
Vemunit  und  Offenbarung,  wie  sich  derselbe 
eben  so  sehr  auf  dogmatischem  wie  auf 
etiiischem  Gebiete  kundgiebt,  geradezu  in 
den  Vordergmnd  aller  seiner  Erdrtemngen. 
Die  Wege  des  Glaubens  und  des  U^lanbens 
kreuzen  sich  bei  ihm  bestilndig.  Eorscheint 
er  im  T^  seiner  Darstellungen  meistens 
giaubig  und  rtlhmt  er  sich  sogar  gelegentlich 
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seiner  protestantischen  Rechtglftnbigkeit;  so 
ftussert  sicb  dag^en  in  den  Anmerkni^en 
wieder  der  schneidendste  Zweifel  uhd  Un- 
glanbe,  so  dass  Voltaire  'in  einem  seiner 
^Briefe  tlber  Rabelais^  treffend  sagen  konnte, 
bei  Bayle  finde  sich  zwar  keine  Zeile  offenen 
Angrifis  gegen  das  Cbristenthum,  aber  auch 
keine,  die  nicht  znm  Zweifel  ftlhre,  und  wenn 
anch  Bayle  selber  nicht  unglftnbig  sei,  so 
mache  er  doch  seine  Leser  nnglaubig.  Doch 
ist  er  nicht  eigentlich  cin  folgerichtiger  Skep- 
tiker  Yom  reinsten  Wasser  zn  nennen.  Er 
bekampft  ansdrflcklich  den  reinen.  systema- 
tischen  Skepticismns,  wie  derselbe  in  der 
alten  PhUosophie  als  Pyrrhonismos  anftrat, 
als  eine  abschenliche  Krankheit  der  Philo- 
sophie  nnd  stellt  die  Gefahren  und  Wider- 
sprache  an's  Licht,  in  die  sich  der  Skepticis- 
mns  stflrze.  Indem  sich  Bayle  in  seinem 
^Dictionnaire^  damit  beschfiffcigt,  fremde 
Oeisteseizengnisse  nnd  Lehrsysteme  mit  schar- 
fem  Verstande  nrOfend  zn  zersetzen,  bewShrt 
er  sich  als  einen  kritischen  Kopf  ersten  Ranges, 
welcher  alle  Stlnden  nnd  Scnwachheiten  der 
Philoscrphen  eben  so  nnerbittlich  geisselt,  wie 
er  die  dchaden  nnd  Widersprfiche  der  kirch- 
lichen  Dogmatik  anfdeckt,  ohne  selbst  in 
pdsitiyer  nnd  anfbanender  Weise  anf  gmnd- 
I^nde  philosophische  Untersuchungen  sich 
einznlassen.  Was  er  von  der  menschlichen 
Vemnnft  llberhanpt  behauptete,  dass  sie  im 
Anfdecken  von  Irrthflmem  stark,  im  Erringen 
positiyer  Erkenntniss  dagegen  schwach  sei. 
war  ganz  eigentlich  die  Eigenthttmlichkeit 
seiner  eigenen  Vemnnfi;.  Und  doch  ist  er 
wiedemm  der  eifrigste  Lobredner  der  Selbst- 
standigkeit  nnd  Unabhangigkeit  der  Vemnnft, 
g^nllber  den  kirchlichen  Ueberliefemngen 
nna  der  Qlaubenslebre. 

Die  Vemnnft  (so  verkllndigt  Bayle)  hat 
es  den  alten  Weisen  geoffenbart,  dass  man 
das  Qnte  thnn  mtlsse  ans  Liebe  znm  Gnten 
oelbst^  dass  die  Tngend  selber  die  Stelle  des 
Ix>hnes  vertreten  mtlsse  nnd  dass  es  nnr 
einem  bdeen  Menschen  znkomme,  ans  Fnrcht 
TOT  Strafe  sich  des  Bdsen  zn  enthalten.  Es 
giebt  Qesetze  der  Vemnnft  nniU)hangig  vom 
willen  des  Menschen.  Giebt  es  aber  gewisse 
nnverlnderliche  Gesetze  fVH  die  Thatigkeit 
des  Verstandes,  so  giebt  es  deren  anch  fOr 
die  Handlnneen  des  Willens,  Gesetze  die 
ana  der  Nowwendigkeit  der  J^ator  fliessen 
nnd  eine  bindende  Verpflichtnng  anferlegen. 
Und  wie  es  ein  Fehler  ist,  gegen  die  Begeln 
der  Logik  Schltisse  zn  Ziehen,  ebenso  ist  es 
ein  Femer,  etwas  zn  wollen.  was  den  Ge-  * 
setzen  des  Willens  widerspncht    Das  all- 

Semeinste  dieser  Gesetze  ist  idber,  dass  der 
[ensch  wollen  mtlsse.  was  der  wahren  Ver- 
nnnft  gemass  ist  Es  giebt  keine  an^en- 
seheinlichere  Wahrheit,  ds  dass  es  emes 
vemUnftigen  Wesens  wtlrdig  ist,  mit  der 
Vemnnft  sich  in  Einklang  zn  setzen,  un- 
wtlrdig  dagegen,  ihr  zn  widersprechen.    Es 


^ebt  Satze,  die  von  vomherein  so  sicher 
sind,  dass  dagegen  die  ausdrtlcklichsten  Worte 
der  Schrift  Kichts  ausrichten  wtlrden.    Und 
trotz  ihres  Interesses,   uns  alle  Gmndsatze 
des  gesnnden  Menschenverstandes  verdachtig 
zn  machen,  erkennt  selbst  die  katholische 
Eorche  an,  dass  weder  die  Bibel,  noch  die 
Kirche,  noch  die  Wnnder  wider  die  evidenten 
LichtbHcke  der  Vemnnft  etwas  vermOffen; 
Es  ist  aber  die  Art  aller  Theologen,  dass 
sie  zuerst  die  Offenbarung,  das  Verdienst  des 
Glanbens,  die  Tiefen  der  Mysterien  mdglichst 
erheben,  dann  aber  mit  allem  diesem  nur 
dem  Throne  der  Vemnnft  ihre  Huldignngen 
darbringen   und   wenn  anch  nicht  mit  be- 
stimmten   Worten,    doch    thatsachlich    an- 
erkennen,  dass  das  hdchste  Tribonal,  welches 
in  letzter  Instanz  und  ohne  Appellation  tlber 
alles  Vorkommende  urtheilt;  die  nach  den 
Axiomen  des   nattlrlichen  Lichts  oder  der 
Metaphysik   rechtsprechende  Vemnnft   seL 
Man  m5ge  also  doch  nicht  mehr  behaupten, 
dass  die  Theologie  die  Ednigm,   die  PhUo- 
sophie deren  Magd  sei;  dnrch  ihr  Verfahren 
bezeugen  die  Theologen  selbst,  dass  sie  die 
Philosophic  ftlr  die  Kdnigin,  die  Theologie 
fOr  die  Dienerin  halten.    Ans  dem  Dasein 
dieses  lebendigen  nnd  klaren  Lichtes,  das' 
alle  Menschen  erleuchtet,  sobald  sie  nur  auf- 
merksam   ihre  Augen  dflfhen,  sind  wir  zu 
schliessen  gen5thi^,  dass  uns  Gott  als  die 
wesenhafte  Wahrheit  unmittelbar  selber  er- 
leuchtet und  uns  in  seiner  Wesenheit  die 
Ideen  der  ewigen  Wahrheiten  schauen  Iflsst, 
die  in  den  Principien  oder  Allgemeinbegriffen 
der  Metaphysik  liegen.    Daraus  folgt,  dass 
wir  der  Wahrheit  einer  Sache  nur  insoweit 
versichert  sein  kOnnen,  als  sie  sich  in  Ueber- 
einstimmung  zeigt  mit  diesem  ursprflnglicheD, 
allgemeinen  Lichte,  welches  Gott  in  die  Seelen 
aller  Menschen  ausgiesst  uud  das  untrtiglich 
und  unwiderstehlich  ihre  Ueberzengung  nach 
sich  zieht.    Die  Eatholiken  streiten  wider 
deil  Weg  der  Vemnnft  und  ftlr  die  Aatoritat 
der  Kirche,  ohne  zu  bedenken,  dass  sie  einen 
grossen  Umweg  machen,  um  schb'esslich  doch 
anf  denselben  Punkt  znrfickzukommen,  auf 
welchen  die  Andem  direct  losgehen.    Wer 
das  Urtheil  der  Kirche  seinem  eigenen  vor- 
zieht,   kann  er  dies  anders  thun,   als   auf 
Grund  eines  Vemunftschlnsses,    der  dahin 
geht  dass  die  Kirche  mehr  Erkenntniss  hat, 
als  ich  selber.  und  dass  ich  ihr  also  mehr 
trauen  muss,  als  mir?   Somit  ist  es  das  eigene 
Licht,  in  Folge  dessen  sich  Jeder  bestimmt; 
und  auch  wenn  er  eine  Sache  ftlr  geoffenbart 
halt,  so  geschieht  dies  nur,  weU  sein  ge- 
snnder  Sinn,  sein  nattbrliches  Licht,  seine 
Vemnnft  ihm  sagen,  dass  die  Grtlnde  ftlr  ihr 
Geoffenbartsein  gute  und  triftige  Grtlnde  sind. 
Selbst  also,  dass  etwas  wahr  sei,  was  uns 
Gott  offenbart,  beruht  auf  einem  Urtheil  der 
V^munft,  auf  der  Erkenntniss,  dass  Gott  als 
das   allervollkommenste  Wesen   weder   ge- 
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tftuscht  werden^  noch  selbst  tHuBchen  kdnnQ. 
Es  iflt  sonach  dmchaus  anznnehmen,  dass 
iedes  Dogma,  mdge  es  angeblich  in  der  hei- 
ligen  Sclmft  enthalten  oder  sonst  woher  aof- 
gestellt  Beifky  falsch  ist,  wenn  es  dnrch  die 
klaren  and  bestimmten  Begriffe .  des  natllr- 
lichen  Lichtes  der  Vemunft  widerlegt  wird. 

Von  diesen  GnmdsHtzen  geleitet,  setzt 
Bayle  wiederholt  and  weittHafig  mit  gtossem 
Schairfsinn  aoseinander,  wie  me  kircnlichen 
Lehren  vom  SfindenfaU  and  von  der  Erb- 
stlnde,  von  einer  Schdpfong  aas  Nichts,  von 
der  Dreieinigkeit  Gottes,  von  der.Mensch- 
werdong  Chrisfci,  von  der  Verwandlong  des 
Brodes  and  Weines  im  Abendnudde  mit  den 
klarsten  and  anabweisbaren  Forderangen  der 
Vemanft  in  Widersprach  stehen  and  dass 
man  nothwendig  w&men  mttsse  zwischen  der 
Philosophie  and  dem  Evangeliam.  Wollt  ihr 
(sagt  er;  nnr  glaaben,  was  evident  ist  and 
mit  den  allgemeinen  Begriffen  im  Einklang 
steht ,  so  ergreift  die  PMlosophie  and  lasst 
das  Ohristentham;  woilt  ihr  aber  die  on- 
begreiflichen  Mysterien  der  Religion  gUnben, 
so  ergreift  das  Christentbam  and  lasst  die 
Philosophie;  denn  es  ist  eben  so  anmdglich, 
Evidenz  and  Unbegreifiichkeit  mit  einander 
zuverbinden;  als  es  nnmdglich  ist^  die  Vor- 
theile  eines  ronden  and  eines  viereckigen 
Tisches  za  vereinigen. 

Diesen  Aaslassangen  Bayle's  zn  Gansten 
der  gesnnden  Vemanft  stehen  jedoch  in  zaM- 
reichen  Stellen  seines  Dictionnaire's  wieder 
andere  Aensserangen  gegenflber,  worin  er  die 
Vemanft  von  ihrem  Throne  wieder  herab- 
stdsst  zn  Gansten  des  Glaabens  and  die  Ver- 
nanft  ohne  den  ffdttiichen  Beistand  als  eine 
verfdhrerische  Wegweiserin  bezeichnet,  die 
Philosophie  mit  den  fttzenden  Palvera  ver- 

fleicht^  welche  nach  Wegzehrang  des  wilden 
ieisches  einer  Wnnde  aach  das  gesande 
Fleisch  angreifen  and  die  Knochen  bis  aaf  s 
Mark  zemagen.  Man  wUrde  sich  sehr  tftn- 
schen  (sagt  er^^  wenn  man  gUabte,  dass 
ansere  Vemanft  immer  mit  sich  selbst  ttber- 
einstimmt  Die  zahllosen  3chalz&nkereien 
fiber  alle  mdglichen  Gegenstftnde  beweisen 
offenbar  das  GegentheiL  Es  folgt  also  ans 
jenem  Widersprach^  dass  es  nlcht  mehr  mOg- 
lich  ist,  sich  aaf  die  Vemanft  za  verlassen. 
Es  ist  ein  grosser  Unterschied  zwischen  der 
Behaaptang,  die  religidsen  Geheimnisse  schei- 
nen  der  Vemanft  entgegen  za  sein,  and  der 
Meinongy  dass  es  Din^  gebe^  die  der  Ver- 
nanft  entgegen  za  sein  scheinen,  obgleich 
sie  wahr  sind.  Die  religidsen  Geheimnisse 
widersprechen  nnr  der  klemen  and  klilgUchen 
Vernonft  des  Menschen,  nicht  der  Vemanft 
an  sich.  Ich  behaapte  nicht ,  man  mfisse 
.  die  Vemanft  aafgeben,  am  za  glaaben:  son- 
dem  man  flilchtet  sich  im  Gegentheii  zam 
Glaaben  nnr  anter  der  Flihmng  and  aaf 
Geheiss  der  evidentesten  Grandsfttze  der  Ver- 
nonft,   Heisst  dies  etwa,  die  Vemanft  ver- 


lassen, wenn  man  sie  zar  Fdhrerin  nimmt? 
Ohne  das  Licht  der  Offenbarong  ist  es  der 
Philosophic  nicht  mdglich,  sich  ans  den 
Zweifeln  heraaszawickeln,  die  nicht  nnr  ans 
der  Geschichte  der  Natar,  sondem  aach  aos 
der  Menschengeschichte  entnommen  werden 
kdnnen.  Die  Krftfte  der  Vemanft  reichen 
nnr  so  weit^  am  ans,  wir  m5gen  nuu  bejahen 
Oder  vemeinen,  in  der  Parent  des  Irrthams 
za  erhalten  and  ans  die  ans  nmgebende 
Finstemiss,  ansere  Ohnmacht  and  die  Noth- 
wendigkeit  einer  andem  Offenbarong  erkennen 
zu  lassen.  Damm  will  Bayle  keinen  Wider- 
spmch  darin  finden^  wenn  man  zogesteht, 
das  Licht  der  Vernonft  zeige  ons,  diuss  dies 
and  jenes  falsch  sei,  and  wenn  man  dasselbe 
nichts  desto  weniger  glaobt,  weil  man  daa 
Licht  der  Vemunft  nicht  fQr  ontrtlglich  hftlt 
and  lieber  den  Fordemngen  des  Gefthls  and 
den  Eindrttcken  des  Gewissens,  korz  dem 
Worte  Gottes,  als  einer  Beweisftlhrong 
folgen  wilL 

Will  man  hiernach  bei  Bayle  nicht  eine 
gewisse  Verstocktheit  des  Charakters  and 
einen  Mangel  an  Aofrichtigkeit  and  Ehrlich- 
keit  in  seinem  Denken  annehmen  and  nicht 
zogestehen,  dass  er  niemals  ohne  Maske 
pMlosophirt  and  diese  Maske  zo  seinem  Cha- 
rakter  gehdrt;  so  wird  man  sagen  mttssen, 
dass  in  seinen  Schrifken  gewissermaassen  eine 
doppelte  Vemanft  zom  Vorschein  kommt: 
einmal  eine  klare^  selbstgewisse  ond  ontrilg- 
Uche  and  dann  wieder  eine  donkle,  onsichere 
and  zweifelhaffce  Vemunft,  so  dass  er  immer 
wieder  gegen  seine  eignen  Zweifel  and  Be- 
denken  zweifelhaft  and  bedenklich  wird.  Mit 
der  einen  bekftmpft  er  onerbittlich  die  Lehr- 
s&tze  der  £arche  and  die  Meinongen  der 
Theologen,  mit  der  andem  erhebt  er  Zweifel 
gegen  die  Phllosophen  and  neigt  sich  selbst 
zom  Skepticismos.  den  er  sonst  in  seiner 
Bldsse  hingestellt  natte.  Er  ist  als  Denker 
selbst  der  ein^efleischte  Widerspmch  zwischen 
Glaaben  una  Wissen,  Religion  and  Philo- 
sophie, Offenbarong  and  Vemonf^  aber  zn- 
fleich  aoch  der  onaofgeldste  Widersprach 
er  Vemanft  mit  sich  selbst 
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Beattie,  James,  war  1735  zu  Lawrence- 
kirk  in  der  Grafischait  Eankiurdine  in  Schott- 
land  geboren  nnd  besnehte  als  Inhaber  einer 
Freistelle  das  Mareschall-CoU^e  in  Aberdeen, 
wo  er  sich  spftter  als  Lebrer  an  der  latei- 
niachen  Schnle  dnrch  noetische  Arbeiten  be- 
kannt  machte.  Als  inm  1764,  nach  dem 
Weggaog  Yon  Thomas  Reid  nach  Qbisgow, 
dessen  nofessnr  flQr  Philosophie  am  Euigs- 
College  in  Aberdeen  angeboten  wurde,  mocete 
er  sich  eist  in  dieses  Leh^ebiet  hinein- 
arbeiten  nnd  sich  Anfangs  bei  seinen  Vor- 
lesongen  der  Hefte  seines  Vorgflngers  be- 
dienen.  Aber  bald  ftillte  er  seinen  Platz 
mit  ESiren  ans,  nnd  sdn  1770  verdffentlichtes 
Werk  „Essay  an  the  nature  and  immuta- 
bilUy  of  truth  in  opposition  to  sophistry 
and  scepticism"  (Edinburgh  1770)  machte 
grOsseres  Anfiiehen,  als  das  im  JuJire  1764 
eisehienene  Werk  von  Beid  ^Untersnchnngen 
m>er  den  menschlichen  Qeist  nnd  die  Pnn- 
dpien  des  Oemeinsinnes^,  worin  dieselben 
Qnndgedanken  frtlher  nnd  grttndlicher  er- 
Ortert  sind,  als  bei  Beattie.  oeinen  Rnf  als 
Philosoph  fiber  Verdienst  zn  vermehren,  trng 
haaptBiehlich  der  allgemeine  Beifall  bei, 
wdchen  das  von  Beattie  1771  verdffentUchte 
grdssere  Oedicht  „  The  minstrel"  fand,  wel- 
ches ihm  die  Onnst  angesehener  Ereise  ver- 
Bchaffte,  und  so  gab  er  das  genannte  Werk 
tlber  die  Wahrheit  zngleich  mit  zwei  frtther 
verOffentlichten  Schriften  Ssthetischen  Inhalts 
nnter  dem  Titel  ^Essays"  (1776)  wn  Nenem 
herans.  Er  erklftrt  darin  die  nnr  dnrch 
Beobachtnng  nnserer  selbst  nnd  Anderer  zn 

r'nnende  Erkenntniss  des  dgnen  Qeistes 
die  Hanptanfgabe  der  Philosophie  nnd 
siicht  dann  nach  dem  Eriterinm  der  Wahr- 
hdt,  das  er  in  dem  Satze  findet,  dass  das- 
jeniee  wahr  sei,  was  unsere  Natur  nns  zn 
^Uuinen  zwingt  Einige  Wahrheiten  ei^ennen 
wir  anf  dem  W^  des  Beweises,  Andere 
anf  nmnittelbare  Weise  dnrch  den  „common 
sense"  (Gemeinsinn  oder  gesnnden  Menschen- 
yentand),  welcher  die  Wahrheit  instinctartig 
yemimmt  nnd  nnter  dessen  l(rtheil  sich  anch 
alleBeweisfthmngfOgenmnss.  Allesmensch- 
liehe  Wissen  bemht  anf  nnbewiesenen  nnd 
nnbeweisbaren  Axiomen,  zn  welchen  anch 
die  dnrch  Uebereinstimmnng  Aller  verblirgte 
Thataache  gehdrt,  dass  der  Empfindnng  ein 
Gegenstand  entspricht  nnd  dass  der  Cansal- 
beflrlff(der  Znsammenhauff  zwisehen  Ursache 
mm  ^Snrkong)  im  gesnnden  Henschenverstande 


Hegt  Anf  der  Voranssetznng  der  Richtigkeit 
des  Qemeinsinnes  bemht  alles  Wissen,  alle 
Wahrheit,  alle  Tngend.  Neben  diesen  Er- 
drtemngen  Beattie's  Iftnft  eine  in  gereiztem 
nnd  eifemden  Tone  gehaltene  Polemik  gegen 
den  allgemeinen  Skeptidsmus  Hnme's  her, 
sowie  gegen  den  spiritnalistisdien  Skepticis- 
mns  Berkeley's  und  gegen  Descartes,  welchem 
Reid  die  Sncht,  AUes  beweisen  zu  woUen, 
zumVorwnrfmacht  Unter  dem  Titel  „i>w^^- 
tations  moral  and  critical"  verOffentlichte 
Beattie  1783  vermischte  Anfsfttze  fiber  Qe- 
dachtniss  nnd  Einbildnngskraft,  fiber  Trftume, 
fiber  die  TheoricT  der  Sprache  (Versnch  einer 
allgemeinen  Grammatik),  fiber  Familien-6e- 
fOhle,  fiber  die  Beispiele  des  Erhabenen. 
Von  besonderer  Bedeutnng  ist  darin  die  Er- 
5rtemng  fiber  Gedachtniss  nnd  Einbildunes- 
kraft.  Er  hebt  mit  Reid  herror,  dass  die 
Erinnerung  das  Bewnsstsein  eines  wirklich 
Gewesenen  enthalte  nnd  nnterscheidet  mit 
Aristoteles  das  passive  nnd  active  Gedftcht- 
niss  {remembrance  nnd  recollection).  Die 
Einbildungskraft  fasst  er  einestibeils  als  ein 
Vermdgen  der  reinen  Apprehension,  ohne 
Rtlcksicht  anf  das  wirkliche  Sein  oder  Nicht- 
sein  des  Gegenstandes,  andemtheils  als  ein 
Vermdgen,  Vorstellungen  mit  elnander  zn 
verknflpfen  (Ideenassociation),  wobel  er  ge- 
wisse  Gesetze  aufzustellen  sucht.  Im  Jahre 
1786  erschien  von  ihm  die  Schrift  „  Evi- 
dences of  the  christian  religion",  in  zwei 
Banden,  und  1790  die  Schrift  „  Elements  of 
moral  science",  in  zwei  Banden,  welche 
letztere  ans  seinen  Lehrvortrftgen  entstanden 
war.  Nachdem  sich  Beattie  wegen  Ejrank- 
lichkeit  1788 — 89  in  seinem  Lehramte  dnrch 
seinen  Sohn  hatte  vertreten  lassen,  starb 
dieser  Sohn  1789  und  ein  zweiter  1796.  In 
Folge  dieser  hauslichen  Leiden  verfiel  er  in 
eine  Schwermuth,  die  ihn  veranlasste,  sich 
einen  Stellvertreter  geben  zu  lassen  und  in 
die  Einsamkeit  zn  vergraben.    Er  starb  1803. 

Beattie's  Versuch  Uber  die  Natar  and  Unver- 
&nderlichkeit  der  Wahrheit  im  Gegensatz  der 
Kliigelei  and  Zweifelsacht  Aas  dem  £ng- 
lischen.     1772. 

Beattie's  neae  philosophische  Versuche.  Aas  dem 
Englischen  von  Meiners.     1779,  2  Btode. 

Forbes,  W.,  account  of  the  life  and  writings 
of  James  Beattie.    3  B&nde,  1806,  7  and  24. 

Mallety  sar  la  vie  et  les  Merits  de  James  Beattie. 
(Comptes  rendos  de  I'acad^mie  de  sciences 
morales  et  politiqaes,  Vol.  66,  1863.) 

Beauresard,  siehe  Berigard. 

Beausobre,  Isaac  de,  anch  Belle- 
sob  r  ins  genannt,  war  1659  zu  Niort  (in 
Poiton)  aus  einer  alten  reformirten  Adels- 
familie  geboren,  auf  der  reformirten  Akademie 
zu  Saumur  zum  Theologen  gebildet,  wurde 
1683  Pfarrer  zu  Ch&tillon  sur  Indre  (in 
Tonraine),  flflchtete  nach  Aufhebung  des 
Edicts  von  Nantes  nach  Rotterdam,  ging 
dann  als  Kaplan  der  Ftlrstin  von  Anhalt 
nach  Dessau  und  wurde  1694  ids  franzGsischer 
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Prediger  in  Berlin  angestellt.  wo  er  als  In- 
spector der  franzdsischenKlrcnen  and  Schnlen 
1738  starb.  In  der  Geschichte  der  PhUo- 
sophie  verdient  er  wegen  seiner  Eistoire 
critique  de  Manichie  et  du  Mamchiisme  (in 
2  Bftnden,  1734)  Erw&hnung. 

Beausobre,  Lonis  de,  Sohn  des  Vo- 
rigen,  war  1730  in  Berlin  geboren,  im 
70.  Lebensjahre  seines  Vaters,  and  in  Berlin 
aaf  Eosten  des  Eronprinzen  Friedrich  n. 
gebildet,  worauf  er  in  Prankfnrt  a.  d.  0. 
stadirte.  Er  starb  als  Mitglied  der  Akademie 
der  Wissenschaften  and  Cabinetsrath  des 
K5nig8  im  Jahre  1783  in  Berlin.  Er  hat  in 
popaUlr-pliilosophischen  Schriften  die  skep- 
tischen  and  sensnalistischen  Ideen  des  18.  Jahr- 
honderts  verbreitei  Dire  Titel  sind:  Disser- 
tations pMlosophiques  sur  la  nattcre  du 
feu  et  les  differentes  parties  de  la  pMlo- 
sophie,  1753.  Le  Pyrrhonisme  du  sage, 
1754.  Songe  d' Epicure,  1756.  Essai  du 
bonheur,  introduction  a  la  staUstique,  denx 
vols,  1765. 

Beauvais,  siehe:  Armand  vonBeaa- 
voir,  and:  Vincenz  von  Beaavais. 

Beck,  Jacob  Siegmnnd,  war  1761 
za  Marienbarg  (in  Westprenssen)  geboren  and 
stadirte  in  KOnigsberg,  wo  er  Kant's  Vor- 
lesnngen  hOrte,  woraaf  er  1791  in  Halle 
Lehrer  am  latherischen  Qymnasiam  and 
Privatdocent  warde.  Als  eifriger  AnhSnger 
and  grttndlicher  Vertreter  der  Kant*schen 
PhUosophie  gab  er  in  seiner  aaf  Ermunternng 
Kanfs  verOffentlichten  Schrift  ^Erlantemder 
Anszag  aas  den  kritischen  Schriften  des  Herrn 
Professors  Kant**  1793—96,  in  drei  Banden 
einen  Commentar  za  dessen  drei  kritischen 
Hanptwerken  heraas,  dessen  dritter  Band 
aach  den  besondem  Titel  ftthrt:  „Einzig 
mdglicher  Standpankt,  aas  welchem  die  kri- 
tische  Philosophic  heart heilt  werden  mass". 
Gleichzeitig  legte  er  seine  Anschaaangen, 
die  er  als  die  richtige  Conseqaenz  der  Kanf- 
schen  E^itiken  and  zugleich  als  dessen  eigne 
Meinang  hinstellte,  in  gedrilngter  Form  in 
seinem  „Grandriss  der  kritischen  Philosophic" 
(1796)  dar  and  verdffentiichte  1798  einen 
^Commentar  tlber  Kant's  Metaphvsik  der 
Sitten".  Er  geht  bei  der  Untersachang  des 
Vorstellens  darauf  aas,  die  Grenze  zwischen 
Berkeley's  empirischem  and  Kant's  kritischem 
Idealismas  za  Ziehen.  Vom  ^Ding  an  sich" 
will  er  ganz  abstrahirt  wissen  and  verlangt, 
dass  die  Erscheinnngen  nicht  aas  dem  Ding 
an  sich  and  den  Vorstellangsgesetzen,  son- 
dem  nnr  aas  der  letztem  erkl&rt  werden. 
Von  Gegenstanden  aasser  ans  k5nnen  wir 
Nichts  wissen,  eben  so  wenig  von  der  Existenz 
solcher  Gegenstftnde,  da  wir  aasser  Stand 
sind,  nnsere  Vorstellungen  mit  den  angeb- 
lichen  Gegenstftnden  vergleichen  and  dadarch 
die  Existenz  der  letztem  feststellen  za  kdnnen. 
Bei  einem  Ding  an  sich,  welches  dem  StofT 
anserer  Vorstellangen  entsprechen  soil,  lasse 


sich  schlechterdings  J^ichts  denken.    Nicht 
der  Gegenstand  aasser  ans,  sondem  nnsere 
VorstelmngsfWgkeit  selbst  verkntlpft  nnsere 
Empfindnngen    znr   Einheit     Wir   bringen 
darch  ansere  Vorstellangen  Nichts  als  Er- 
scheinnngen hervor  and  haben  darin  Alles 
selbst  erzengt    Zar  ErklSrang  nnserer  Vor- 
stellangen bedarf  es  weiter  Nichts,  als  aaf 
die  arsprlinglichen  Gesetze  nnseres  Vorstel- 
lens, d.  h.  aaf  das  arsprUngliche  Vorstellen, 
ids    die    erfahrnngsm&Bsige    Grnndthatsache 
nnsers  Bewnsstseins  zortlckzagehen ,  welche 
der  einzig  richtige  Anfang  der  Philosophie 
ist.    Darch  dieses  arsprtingliche  Vorstellen 
wird   znnftchst   ein   verbandenes   Mannich- 
faltiges  gesetzt  and   darin   zagleich  Raom 
and  Zeit  and  das  Reale  der  Dinge  gegeben. 
Erst  nachtr%lich  setzen  wir  darch  einen 
zweiten  Act,  die  ^nrsprOngUche  Anerken- 
nnng^,  den  Vorstellnngsinhalt  nns  als  Gegen- 
stand gegentlber.    Die  ^Kategorien^  sina  die 
arsprlinglichen  Vorstellnngsarten  selbst.    Im 
nrsprfinglichen  Verstandes-Gebraache  fallen 
sie  alle  zasanunen,  die  Philosophie  zergliedert 
denselben  and  so  erscheint  er  gleichsam  in 
vielen  Vorstellnngsarten,   welche   eben  die 
Kategorien  sind.    Der  Ranm  an  sich  ist  ganz 
nnd  gar  Nichts;  er  besteht  bios  in  jenem 
arsprlinglichen  Verfahren,  der  urspriinglichen 
Zasammensetznng  des  Gleichartigen,  die  von 
den  Theilen  znm  Ganzen  geht    Ebenso  wie 
der  Ranm  Wli  aach  die  Zeit  mit  der  Kate- 
gorie  der  Grdsse  zosanmien;  beide  sind  ex- 
tensive Gr5ssen.    Die  Zeit  selbst  ist  nichts 
anders,   als  ein  nrsprtlngliches  Darstellen. 
Aaf  dieses  werden  nan  weiter  aach  alle  natar- 
wissenschaftlichenBegriffezariickgefElhrt  Znr 
Erklarung  des  sittUchen  Wollens  mass  ein 
arsprflngUches  SoUen  angenommen  werden, 
dessen  Zweck  nnr  die  Menschheit  oder  das 
der  Zwecke  flLhige  Wesen  sein  kann.    Die 
Fordernng,  die  Menschheit  als  Zweck,  nie 
als  blesses  Mittel  zn  betrachten,  ist  Inhalt 
des  Sittengesetzes,  nnd  die  Verwirklichong 
dieser  Forderang  das  hdchste  Gat    Als  er- 
reichbar  denken  wir  nns  letzteres  darch  den 
Glanben  an  die  Unsterblichkeitnnd  an  Gott  — 
Spftter  hat  Beck  diesen  Standpnnkt  wieder 
verlassen.    Nachdem  er  n&mlich  1799  einem 
Rnfe   als   Professor   der   Philosophie    nach 
Rostock  gefolet  war,  erschien  seine  ^Pro- 
p&dentik  zn  jedem  wissenschaftlichen  Studio^ 
(1799),  worin  er  als  die  wahre  Philosophie 
nicht  mehr  die  kritische,  sondem  diejenige 
bezeichnet,   welche  keines  Mannes  Namen 
fflhren  dilrfe.    Spftter  gab  er  aach  ein  ^Lehr- 
bach  derLogik^  (1820)  and  ein  ^Lehrbnch 
des  Natnrrechts^  (1820)  heraas.    Er  starb 
za  Rostock  1842. 

Beda,  mitdenBeinamen  Venerabilis 
(der  Ehrwtlrdige)  war  647  zn  Sanderland 
(im  ndrdlichen  England)  geboren,  seit  seinem 
siebenten  Jahre  bei  den  MOnchen  im  Kloster 
Jairow  (aaf  dem  rechten  Tyne-Ufer)  erzogen 
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and  dann  fiber  60  Jahre  lang  Mdnch  in 
diesem  Kloster,  wo  er  735  starb.  Er  wurde 
dmeh  seine  zsuilreichen  and  mannichfaltigen 
dchriften  der  Lehrer  seiner  Zeit  and  der 
iblgenden  Jahrhnnderte,  indem  er  seine  am- 
fasamden  gelehrten  Eenntnisse  dazn  benatzte, 
am  einzelae  Theile  der  heiligen  Schrifl;  in 
die  sftchsische  Yolkssprache  za  tibersetzen, 
and  daneben  anch  darch  Homilien  (Predigten) 
and  Aosl^angen  der  heiligen  Scbriften  den 
Lesem  der  letztem  za  Hfilfe  za  kommen 
sndite.  AnsserdemschriebBedaeineKurchen- 
gesdhichte  der  Angelsachsen  and  ein  Werk 
„de  remm  natura^^  (tlber  die  Natur  der 
Dinge),  welches  jedoch  ohne  ei^ntUch  philo- 
sophischen  Gehalt  im  Wesenthchen  nnr  ein 
Aaszag  aas  der  Hhnlichen  Schrift  des  im 
7.  Jahrhandert  lebenden  Isidor  von  Sevilla 
isty  wie  es  denn  tiberhaapt  im  Sinne  der 
damaligen  Zeit  war,  darch  neae  Aasztige  aas 
firflhem  Ansz^en  die  damab'ge  Samme  der 
llberlieferten  Kenntnisse  welmcher  Wissen- 
sehaft  immer  knapper  zasammen  za  fassen. 
Doeh  ist  von  Beda  za  rtihmen,  dass  er  sich 
vomKirchenvater  Aagostinas,  dessen  Schritfen 
er  benutzte,  den  pMosophischea  Blick  aaf 
das  Ganze  der  Wissenschaften  anzneignen 
yerstand. 

Bedae  opera  sind  zu  Paris  1521  nnd  1544,  zn 

Basel    1573   and   za  Koln   1612   nnd    1688 

gedmckt,    neuerdings    aber    beransgegeben 

worden  Ton 
A.  Giles,  the  complet  works  of  venerable  Beda 

in  the  original  latin,  in  12  Bftnden,  London 

1843.  44. 
B^dae  carmina  edidit  H.  Meyer.    1835. 
Werner  y  K.,  Beda  der  Ehrwiirdige  and  seine 

Zeit     1875. 

Beguelin,  Nicolas  de^  (Wegelin)  war 
geboren  1714  zn  Coartelari  (in  der  Schweiz) 
and  Beirger  za  Biel,  stadirte  in  Basel  die 
Beehtswissenschaft,  kam  1735  nach  Wetzlar, 
am  den  Reichsprocess  kennen  za  lemen,  ana 
worde  1746  von  Friedrich  dem  Grossen  als 
Lelirer  des  nachmaligen  EOnigs  Friedrich 
Wilhelm  nach  Berlin  oerafen^o  er  spftter 
Hitglied  der  Akademie  der  Wissenschaften 
and  1786  Director  der  philosophischen  Klasse 
worde^  als  welcher  er  1789  starb.  In  den 
Memaires  de  Vacadmie  de  Ber'lin  sind 
aosser  natarlustorischen  and  mathematischen 
aach  philosophische  Abhandlangen  von  ihm 
enUudten^  worin  er  einen  Eklekticismus  aas 
den  verschiedenen  philosophischen  Sjstemen 
empfiehlty  in  der  Psychologic  Locke  mit 
Leibniz  zn  vereioigea  sacht  and  in  Betreff 
dc^  ersten  Principien  der  Metaphvsik  sich 
dem  Standpnnkt  Kanf  s  nlUiert  Besonders 
beachtenswerth  sind  seine  in  den  Berliner 
Memoires  1870  and  1872  verdffentlichten 
Denkschriften  zar  ^Philosophie  der  Ge- 
sehiehte%  aaf  welche  Karl  Kosenkranz 
(dss  Verdienst  der  Dentschen  am  die  Philo- 
sophle  der  Geschichte;  1835,  S.  10  and 
30—60)  mit  einem  deatschea  Aaszage  daraas 


wiederum  anfmerksam  gemacht  hat  £r  fasst 
darin  die  Geschichte  mit  vorwaltender  RUck- 
sicht  aaf  die  Bildungsgesetze  der  Staats- 
verfassangenaafandwillyinUebereinstimmang 
mit  dem  damals  herrschenden  Systeme  des 
Gleichgewichts,  Alles  aus  dem  Gegensatz  von 
todten  and  lebendigen  Kr&ften  erklHren. 

BehiueigAr  (ben  el-Marznb^n)  ein 
persischer  Aristoteliker,  Schiller  des  Ibn  Sin^ 
(Avicenna),  lebte  im  11.  Jahrhandert  and 
verfasste  mehrere  Abhandlangen,  von  welchen 
die  eine  ^ilber  den  Gegenstand  der  Meta- 
physik"  and  eine  andere  ^  tlber  die  Ab- 
storangen  des  seienden  Wesens"  betitelt 
arabisch  and  deatsch  mit  Anmerkongen  von 
S.  Poper,  1851,  heransgegeben  warden.  Der 
wesentliche  Inhalt  beider  Abhandlangen  ist 
dieser.  Gegenstand  der  Metaphysik  ist  das 
Seiende  als  solches,  and  die  mm  nnbedingt 
anhaftenden  Neben-  and  Folgebestimmun^en 
(Accidenzen)..  Das  Seinsprincip  als  solches 
ist  nor  fflr  einen  Theil  des  Seins,  nSmlich 
ftlr  das  verursachte  Sein,  and  desshalb  forscht 
man  nach  der  ersten  Ursache,  aas  der  jedes 
verursachte  Sein  hervorgeht  Nar  in  drei 
Punkten  ist  das  Sein  als  solches  veischieden :  in 
Bezng  aaf  das  Frfiher  and  Sp&ter,  das  Selbst- 

fenflgen  and  Bediirftigsein,  die  Nothwendig- 
eit    and    Mdglichkeit.      Die    wesentliche 
Seinsnothwendigkeit   schlech^in   ist   nichts 
Verarsachtes,  sondem  nor  sein  eignes  an- 
bedingtes  Gesetzsein,  das  nrsachlose  Seiende, 
welches  nor  Eins  ist.     Es  giebt  vier  Ab- 
stofongen   von   immateriellen   Wesen:    das 
Eine,   nrsachlose    Seiende,    die   wirkenden 
IntelUgenzen ,  die  himmlischen  Seelen,  die 
menschlichen  Seelen.     Sie  alle  haben  vier 
gemeinschaftliche   Eigenschaften,    sie    sind 
n&mlich  unkdrperlich ,  unsterblich  and  an- 
zerstfirbar,  sie  erkennen  ihr  eignes  Wesen, 
sie  haben  jede  ihre  eigenthtimliche  Seligkeit 
and   ihr    eigenthtimlickes   Leben    and    ihr 
selbstandiges  Wesen.    Die  Beweise  zar  Er- 
hlUrtang  der  Wirklichkeit  dieser  immateriellen 
Wesen  bilden  den  Hauptinhalt  der  zweiten 
Abhandlunff.      Die    der   Seele   als   solcher 
zakommende  Bef^gung  zur  Aafnahme  der 
intellectaellen  Anschanungen  ist  verschieden 
von  ihrer  Bef^higang  zar  Erlangang   der 
Vollkommenheit  and  zur  Vollendnng  ihres 
Wesens.    Ihre  zeitlich  bedingte  Beftlhigang, 
diese  Vollkommenheit  in  sich  aufzunehmen 
and    dadurch   thats&chlich    entwickelte   In- 
telligenz  za  werden,  liegt  in  der  Materie  and 
f^Ut  erfahrongsmlUsig  zasammen  mit  dem 
Eintreten  der  Abbilder  der  ftussern  Dinge 
in    die    reproducirende    and    producirende 
EinbildungsKraft;.  ZnrErlangung  der  actuellen 
Intelligenz  hat  also  die  Seele  annmg&nglich 
den  Kdrper  ndthig. 

Bekker^  Balthaser,  war  1634  zn 
Metslawier  (m  Frie^Umd)  geboren  und  hatte 
sich  als  begeisteiten  Caitesianer  in  seiner 
Schrift  „dephilosopMa  Cartesiana  admonitio 
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Candida  et  sincera*^  (1668),  sowie  als  Doctor 
der  Theologie  und  reformirter  Prediger  in 
Amsterdam  durch  eine  l&eteinnige  AnsTegang 
des  Heidelber^er  Katechismus  und  eine  ttber 
den  Kometen  vom  Jahr  1680—81  verCffentr 
lichte  Schrift  (1683)  bekannt  gemacht,  woraof 
er  1691  —  93  mit  den  vier  Bilnden  seines 
weltbertthmt  gewordnen  Werkes  „Betoverden 
Wereld^*  (bezauberte  Welt),  welches  gleich- 
zeitig  aus  dem  HoUftndischen  in*s  Franzdsische, 
Deuteche  and  Lateinische  libersetzt  wnrde, 
mit  der  Absicht  ^dem  Teufel  seine  Macht  za 
ranben  und  ihn  von  der  Erde  in  die  H5lle 
zu  verbannen^,  als  furchtloser  Eftmpfer  gegen 
den  Aberglauben  hervortrai  £r  wurde  in 
Folge  dessen  aus  dem  Eirchenverbande  aus- 
geschlossen  und  trat  zur  franzOsiscb-refor- 
mirten  Gemeinde  tlber.  Den  grausamen 
Verfolgungen.  die  er  durcb  den  ranatischen 
Hass  der  Kecntglftubigen  zu  erdulden  hatte, 
erlag  er  im  Jahr  1698,  wlihrend  sein  Werk 
ein  Grund-  und  Eckstein  des  .sp&tem 
protestantischen  Rationalismus  und  fQr  Chri- 
stian Thomasius  der  Anstoss  zur  Verbannung 
der  Hexenprocesse  aus  dem  deutschen  Ge- 
richtswesen  wurde  und  1781,  im  Jahre  des 
Erscheinens  von  Kant's  Eritik  der  reinen 
Vemunft,  eine  durch  J.  8.  Semler  ver- 
anstaltete  neue  deutsche  Uebersetzung  und 
Umarbeitung  erlebte. 

Bellutus,  Bonaventura,  war  zu  An- 
fang  des  17.  Jahrhunderts  zu  Catana  in 
Siciiien  geboren  und  als  gelehrter  Francis- 
kaner  ein  eifriger  Anhftnger  des  scholastischen 
Schulhauptes  Duns  Scotus.  Im  Collegium 
des  heiligen  Bonaventura  in  Rom  lehrte  er 
gemeinsam  mit  seinem  Freunde  Bartholomaeus 
Mastrius  die  scotistische  Philosophie,  welche 
sie  in  einer  Schrift  ,,2>i5pwtoft'one5  in  organum 
Aristotelis,  qyibus  Scoti  Logica  vindicatur'^ 

femeinsam  vertheidi^en.  Er  starb  als 
tovincial  seines  Ordens  1676  zu  Catana. 
Ausser  verschiedenen  Commentoen  tlber 
Aristotelische  Schriften  verfasste  Bellutus 
einen  „  Cursus  philosophiae  admentem  Scoti". 

Bena,  siehe  Amalrich  von  Bena. 

Benbenaste,  Samuel,  ein  Spanier, 
der  um's  Jahr  1300  bltthte,  libersetete  das 
Werk  des  Boetius  „de  consolatione  phtlo- 
sophiae"  in's  Hebrftische,  wovon  sich  Hand- 
schriften  in  der  Vatikanischen  und  Mfinchner 
Bibliothek  befinden. 

Bendavid,  Lazarus,  war  1764  in 
Berlin  geboren,  studirte  zu^rst  in  GOttingen 
Mathematik  und  wandte  sich  dann  zum 
Studium  der  Kanfschen  Philosophie,  deren 
eifriger  Anh&nger  er  wurde.  Nachdem  er 
in  Berlin  1790  dffentliche  Vorlesungen  liber 
die  Eritik  der  reinen  Vemunft  gehalten  hatte, 
trug  er  mehrere  Jahre  lang  zuerst  in  einem 
Hdrsaale  der  Universit&t,  dann  im  Hause  des 
Grafen  von  Harrach  vor  einem  glftnzenden 
Publikum  sein  gauzes  System  der  kritischen 
Philosophie  vor.    Seine  Schriften  sind:  Ver- 


such  fiber  das  Tergntlgen  1794  (In  2  Theilen), 
Vorlesungen  fiber  die  Eritik  der  reinen 
Vemunft  (1795  und  1802),  desgleichen  fiber 
die  praktische  Vemunft  (1796)  und  ebenso 
fiber  die  Eritik  der  Urtheilskraft  (1796), 
femer:  Ueber  den  Zweck  4er  kritischen 
Philosophie  (1796) ,  Vorlesungen  fiber  die 
metaphysischen  Anfang^finde  der  Natnr- 
wissenschaft  (1798)  und  Versuch  einer  Rechts- 
lehre  (1802).  Gegen  alle  nachkanlische 
Geistesbewegung  sicn  abschHessend  starb  er 
als  reiner  Eantianer  1832  in  Berlin.  •  . 
Bendavid,  L.,  Selbstbiographie.     1804. 

Bene,  Leone  del,  gestorben  im  Jahr 
1677,  war  Verfasser  eines  religions -philo- 
sophischen  Werkes  in  hebrftischer  Sprache: 
„£isdth  le-beth  David''  (Verona,  1646), 
worin  er  fiber  Erschaffung  der  Welt,  fiber 
die  Fihnamente,  die  Himmelskdrper,  die 
Elemente,  das  Dasein  Gottes  und  seine 
Eigenschaften,  die  Unsterblichkeit  der  Seele 
und  Auferstehung  der  Todten  handelt 

Beneke,  Eduard,  war  1798  in  Berlin 
geboren  una  auf  dem  dortigen  Friedrichs- 
gymnasium  gebildet.  Seit  1816  studirte  er 
in  Halle  una  seit  1817  in  Berlin  ursprfin^- 
lich  Theologie  und  war  in  seiner  Vaterstadt 
ein  fleissiger  ZuhOrer  der  Predigten  Schleier- 
machers.  Aber  die  Anreguu^,  die  er  in 
Halle  durch  die  dortigen  V^teranen  des 
Eantianismus,  Hoffbauer  und  Js^ob,  und  in 
Berlin  durch  Ejesewetter  fflr  die  Erfahrungs- 
seelenlehre  erhalten  hatte,  lenkte  ihn  schon 
wShrend  seiner  Studienzeit  auf  die  Bahn 
psychologischer  Forschung,  in  der  er  seinen 
Lebensberuf  erkannte.  Seine  Studien  wandten 
sich  der  sensualistischen  Richtung  in  der 
Philosophie  zu,  wie  sie  in  England  durch 
Locke,  Hume,  Priestley,  Hartley  und  durch 
die  sc^ottische  Schule,  insbesondere  durch 
Reid  und  Stewart,  vertreten  war.  Daneben 
begegnen  wir  bei  ihm  Anregungen  durch  die 
Schriftien  von  Eant,  Jacobi,  Fries,  Schelling 
und  Herbart,  wfthrend  sich  seine  Geistes- 
richtung  gegen  die  durch  Fichte,^  Schelling 
und  Hegel  eingeleitete  philosophische  Ent- 
wicklung  der  baden  ersten  Jahrzehnte  unsers 
Jahrhunderts  ablehnend  und  vemeinend  ver- 
hielt  Die  noch  unreife  und  flfichtige 
Erstlingsschrift  des  22jfthr]gen  Jfindings 
^Erfahrungsseelenlehre  als  Grundlage 
alles  Wissens  in  ihren  Hauptzfigen 
dargestellt^  (1820)  wollte  nur  zeigen,  wie 
und  wo  in  dieser  Gmndwissenschaft  alle 
menschlichen  Erkenntnisse  ihre  Wurzeln 
treiben,  enthftlt  aber  bereits  in  ihren  Haupt- 
zfigen die  keimkrftflagen  Gedanken,  welche 
den  Eem  seiner  wissenschaftlichen  An- 
schauungen  bilden  und  deren  fortschreitender 
Ausbildung  seine  geistige  Lebensarbeit  femer- 
bin  eewidmet  war.  Eine  zweite  kleine  Schrift: 
^Erkenntnisslehre  nach  dem  Bewusst- 
sein  der  reinen  Vemunft  in  ihren 
Grundzfigen    dargelegf"    (1820)   suchte 
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dnich  den  Nachweis.  daas  die  von  Kant  fflr 
aprioriaeh  (vor  der  JBriahning  gegeben)  an- 
geeehenen   Formen   der  Erkenntniss   eben- 
BowoU,  wie  das  Material  derselben  ana  der 
Erfahmng  stammen,  das  logische  Fundament 
seines  philosophischen  Standpunkts  zu  CDt- 
wiekeln.    Mit  der  Schrift  „3e  verts  philo- 
sepJdae  initm''  (1820)  habilitirte  sich  der 
Verfasser  am  9.  Angust  als  Privatdocent  filr 
Philoeophie  an  der  Berliner  UniversitAt,  wo 
seit  zwei  Jahren  H^  die  ^Phllosophie  des 
Absolnten**  als  prenssische  Staatsphilosophie 
einznbflrgem  bemtlht  war.     Dagegen  setzt 
der  jnnge  Decent  auseinander.  dass  das  Ziel 
der   Philoeophie   von    der   arfahrung    ans 
erreicht  werden  mUsse  nnd  vergleicht  das 
en^^engesetKte    Verfahren,    welches    ans 
einem  einzigen  obersten  Princip  ohne  HlUfe 
der  Erfahmng  Alles  ableiten  wolle,  mit  dem 
tfadrichten  Versnche,  ein  Hans  vom  Dach 
ans  zn  banen.     Er  erklftrt  die  sogenannte 
^dialektisehe  Methode'*  (HegePs),  welche  anf 
der  ToranssetEnng  einer  vom  AUgemeinen 
lom   Besondem    fortschreitenden    Selbstbe- 
w^nng  des  Begriffs  bernht,  fUr  nnmOglich 
nnd  stellt  zuffleich  im  Widerspruch  mit  Kant 
den  Satz  anf,  dass  wir  nnsere  psychischen 
Fonetionen  mit  voller  Wahrheit,    wie   sie 
wirklich  an  sich  sind,  erkennen.    Mit  diesem 
philosophischen  Progamme  begann   Beneke 
im  Herbst  1820  seine  Vorlesungen  an  der 
Univetsitftt   Nachdem  im  Jahr  1821  Hegel's 
BeehtsphOosophie   erschienen  war,   machte 
der  jnnge  Erfahmngsphilosoph  dagegen  eine, 
wenn  anch  nicht  namentliche,  doch  sachlich 
doitlich  genng  hervortretende  Opposition  in 
seiner  Schrift  ^Grnndlegung  zur  Physik 
der  Sitten"  (1822),  die  er  als  Gegenstttck 
zn  Kant's  Metaphysik  der  Sitten  hinstellte. 
Indem  er  die  Sittenlehre  an  die  Erfahrungs- 
seelenlehre    (Physik    der  Seele)    ankntlpft, 
SQcht  er  im  Gegensatz  zu  Kant's  kategorischem 
Imperativ  nnd  zn   dem   ^Despotiinnus   der 
R^l**  das  SittHche  mit  Fr.  H.  Jacobi  auf 
das   Gef&hl   zn    grflnden   nnd    erklftrt   die 
sHOichen  Urtheile  als  Gefthlsbegriffe,  Zwecke 
von   absolntem   Werthe   gebe   es   fttr   den 
Menschen  nicht,  alle  Werthe  seien  vielmehr 
einzelne  nnd  subjectiv  bestimmte,  d.  h.  was 
jedein  Einzelnen  Lust  nnd  in  welchem  Maasse 
es  dies  sei,  bestimme  seine  Werthgebung 
Oder  sdnen  ^nstraum**  nnd  die  in  der  Seele 
znrflckbleibende  sittliche  Anlage.    Als  Pro- 
enunm  zn  seinen  fttr  den  Sonmier  1822  in 
Annicht  genommenen  Vorlesungen  tlber  Logik 
mdMetaphvsik  verdffentlichte  Beneke  gleich- 
zeitig  die  kleine  Schrift  „Neue  Grund- 
legung  zur  Metaphysik**,  womnter  er 
die  Bestimmnitt^  des  Verhaltnisses  zwischen 
VorstellennndSein  versteht  Jede  Erkenntniss 
QBserer  Seelenthfttigkeiten  gilt  ihm  als  die 
EriLenntniss  eines  ^ins  an  sich  d.  h.  so  wie 
es  unabhftngig  von  seinem  Vorgestelltwerden 
ist  Durch  oie  Wahhiehmungen  von  unserm 


Leibe  haben  wir  die  vermittelte  Erkenntniss 
eines  Seins,  welches  wir  als  unser  psychisches 
Sein  unmittelbar.  wie  es  an  sich  ist,  vorstellen. 
Bei  der  Wahmenmung  eines  fremden  Leibes, 
d.  h.  anf  AnlasssolcherSinneswahrnehmungen, 
die  der  Wahmehmung  von  unserm  eignen 
Leibe  analog  sind,  stellen  wir  uns  eine  der 
unsrigen  Hhnliche  Seele  als  ein  fremdes  Sein 
vor,  welches  wir  insoweit.  als  es  mit  unserm 
eignen  psychischen  Sein  flDereinstimmt,  eben- 
faUs  so,  wie  es  an  sich  ist,  denken.  Und 
von  dem  uns  lihnlichsten  menschlichen  Sein 
ans  geht  dann  nnsere  Vorstellungsfthigkeit 
in  ununterbrochener  Stufenreihe  abwHrts, 
indem  zugleich  mit  jeder  Stufe,  die  wir  in 
der  VoUkommenheit  des  Seins  ninabsteigen, 
auch  die  Vollkommenheit  der  Vorstellung 
abnimmt 

Auf  Hegel's  Betrieb  wurden  unerwartet 
dem  jungen  Privatdocenten  fttr  das  Sonuner- 
semester  1822  vom  Ministerium  Altenstein 
die  Vorlesungen  nntersagt,  well  sich  in  seiner 
^Grundlegung  zur  Physik  der  Sitten"  eine 
Einseitigkeit  der  Betrachtung  zeige,  die  auf 
Jflnglinge  leicht  sehr  nachtheilig  wirken 
k($nne.  Da  sich  in  Folge  dieses  Urtheils 
eine  von  Weimar  ans  beabsichtigte  Berufung 
Beneke's  an  die  UniversitUt  Jena  zerschlug, 
so  habilitirte  sich  dieser  auf  Ostern  1824  abi 
Privatdocent  in  Gdttingen.  Nachdem  in 
demselben  Jahre  seine  ^Beitr&ge  zur 
Bearbeitung  der  Seelenkrankheits- 
kunde,  nebst  einem  vorgedrnckten  Send- 
schreiben  an  Herbart:  Soil  die  Psychologic  me- 
taphysisch  oder  physisch  begrflndet  werden?** 
(1824)  erschienen  waren,  verOffentlichte 
Beneke  1825  —  1827  sein  erstes  grOsseres 
Werk:  „Psychologisohe  Skizzen**, 
und  zwar  den  ersten  Band  unter  dem  be- 
sondem Titel:  Skizzen  zur  Naturlehre  der 
Geftthle,  in  Verbindung  mit  einer  eilHutemden 
Abhandlung  liber  die  Bewusstwerdung  der 
Seelenth&tigkeiten(1825),  worauf  er  die  kleine 
Schrift  n Verh&ltniss  der  Seele  zum 
Leibe**  (1826)  folgen  liess,  wfthrend  der 
zweite  Band  der  ^psychologischen  Skizzen** 
unter  dem  besondem  Titel  erschien:  Ueber 
die  Vermdgen  der  menschlichen  Seele  und 
deren  aUmfthliche  Ausbildung  (1827).  In 
diesen  zusammengehdrenden  Schriften  giebt 
Beneke  zuerst  eine  zusammenhftngende  Durch- 
ftihmngseiner  psychologischen  Anschauungen, 
indem  er  den  seitherigen  Weg  einer  Er- 
klftmng  der  seeUschen  Vorgftnge  aus  den 
sogenannten  Seelenvermdgen  als  nichts- 
sagende  blosse  Worterklilnmgen  verschmilht 
und  klare,  bestimmte  XJnterscheidungen  der 
pc^chischen  ZustHnde  und  Yore&age  zu  ge- 
winnen  und  daduroh  zugleich  mre  Ent- 
stehungsweise  aufzuklftren  sucht  In  ge- 
r&uschloser  Lehrthfttigkeit  und  wissenschut- 
licher  Arbeitsseligkeit  verflossen  ihm  die 
nUchsten  Jahre  nachdem  es  ihm  gelungen 
war,  seine  RehabUitirung  als  Privatdocent 
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in  Berlin  im  Jahr  1827  su  eneichen.  Im 
Jahr  1830  verdffentlichte  er:  ^Grund- 
s&tze  derCivil-  nndCriminalgesetz- 
gebung,  ans  den  Handschriften  des  eng- 
lischen  Kechtsgelelnten  Jeremias  Bentham 
heransgegeben  von  Etienne  Damont,  nach 
der  zweiten  Aaflage  bearbeitet  una  mit 
Anmerkungen  versehen  von  P.  E.  Beneke" 
(in  zwei  Bftnden).  Nach  dem  Urtheile,  das 
Warnkdnig  jin  seiner  Rechtsphilosophie  ans- 
i^rach,  hat  erst  dorch  Beneke's  Bearbeitung 
Sie  Theorie  Benthams  eine  festere  Grund- 
iage,  richtige  Haltung  nnd  die  ibr  fehlende 
Genauigkeit  erhalten.  Seine  eignen  An- 
sichten,  die  mit  der  Lebre  Bentiiams  selbst 
nicbt  verwechselt  werden  dtirfen,  hat  Beneke 
in  der  Vorrede  dargelegt.  Im  Jahr  1832 
erschien  von  Beneke  eine  neue  Schrift: 
^Kant  nnd  die  philosophische  Anfgabe 
unserer  Zeit;  eine  Jubeldenkschrift  anf 
die  Kritik  der  reinen  Vemunft".  Sie  war 
for  das  Jahr  1831  bestimmt,  als  dem  50. 
Jahre  nach  dem  Erscheinen  von  ELant's 
Werk,  aber  in  Polge  einer  Verz5gerung  des 
Dmcks  erst  1822  ansgegeben.  Beneke  nahm 
darin  feste  Stellung  als  Gegner  der  die 
Erfahnmg  tlberfliegenden  Speculation  tiber 
das  Absolute  und  als  Emeuerer  der  Kant'- 
schen  Tendenz  zur  Erfahrungsphilosophie 
und  sucht  das  im  Wesentlichen  auf  psycho- 
logischer  Grundlage  ruhende  Untemehmen 
Kant's  von  den  Missverst&ndnissen  und  ab- 
sichtlichen  Verdrehungen  zu  reinigen,  die 
sich  wilhrend  der  vorausgegangenen  fOnfzig 
Jahre  bei  den  nachkant'sdien  Philosophen 
tlber  Kant  eingeschlichen  batten.  Kant 
wollte  (so  heisst  es  daring  dem  Wechsel  der 
Systeme  ftlr  immer  ein  Ende  machen;  aber 
nie  sind  dieselben  schneller  und  mit  einer 
solchenSchWindel  erregendenEile  aufeinander 
gefolgt,  als  gerade  in  den  letzten  vier  Jahr- 
zehnten.  Kant  wollte  die  Schranken  des 
menschlicheD  Erkennens  ftlr  alle  Zukunft 
unverftnderlich  feststellen,  und  wann  sind 
diese  nach  alien  Seiten  bin  und  leichtsinniger 
von  den  Philosophen  ttberschritten  wordeu^ 
als  seit  dem  Erscheinen  der  Kritik  der 
reinen  Vemunft?  Und  alle  diese,  im  voUsten 
Gegensatze  zur  GrundtendenzKant's  stehenden 
Systeme  haben  sich  ftir  dessen  wahre  und 
ftchte  Nachfolger  ausgegeben,  haben  nichts 
weiter  thun  woUen,  aJs  auf  dem  Grunde 
fortbauen,  der  von  Kant  gelegt  war!  Es  ist 
hohe  Zeit,  dass  wir  zur  Selbsterkenntniss 
kommen  ttber  das  Unwesen,  dass  wir  in  der 
Kant'schen  Philosophie  die  Grundwurzel  des 
Uebels  zu  entdecken  und  den  Strom,  welcher 
Deutschland  mit  einer  intellectuellen  Barbarei 
zu  libersohwemmen  droht,  an  der  Quelle  zu 
verstopfen  suchen!  Die  Grundtendenz  des 
Kant'schen  Untemehmens  war  die  Durch- 
flihrunff  des  Satzes,  dass  aus  blossen  Be- 
griffen  Keine  Erkenntniss  des  Seienden.  keine 
pegrOndung  des  in  diesen  B^^en  Geoachten 


mOglich  sei,  dass  die  i^kenntniss,  wiefem 
sie  eine  Existenz  behauptet,  nur  durch  die 
Wahmehmung    des   Existirenden    gegeben 
werden  kann.    Auf  die  Feststellung  dieses 
Satzes  geht  Kant's  gauze  Theorie  der  Er- 
fahrungskenntniss  hinaus.  indem  sie  auf  das 
Entschiedenste    daran    festhmt,    dass    die 
menschliche  Vemunft  auf  keine  Weise  das 
Uebersinnliche  zu  erreichen  im  Stande  sei. 
Bei  der  Aufstellung  dieses  wichtieen  Satzes 
war  Kant's  Absicht  zunftchst  darauf  gerichtet, 
die  menschlichen  Erkenntnisskr&fte  fortan 
auf  die  Erfahrung  zu  concentriren ,  sodann 
aber   durch  Aufhebung  des  Wissens  zum 
Glauben  Platz  zu  gewinnen  durch  den  Nach- 
weis,   dass  vom  IJebersinnlichen  gar  kein 
Wissen  ftlr  uns  mdglich  sei,  weder  dafitlr, 
noch  dagegen.     Indem  damit  Kant,  nach 
Beneke's  Ansicht,  dass  Geheimniss  der  ganzen 
Welt  ausgesprochen  h&tte,  kommt  nunSeneke 
auf  den  der  Kant'schen  Kritik  angeblich 
anklebenden  Mangel  zusprechen.  NachE^fs 
Grunds&tzen  (so  lahrt  er  fort)  sind  die  ein- 
fachen  KrUfte  oder  Formen  des  menschlichen 
Geistes  in  keiner  Art  erkennbar,  weder  un- 
mittelbar  aus  der  Erfahrung,  hoch  unabh&ngig 
von  der  Erfahrung,  noch  endlich  durch  eine 
Vermittelung  zwischen  beiden.     In  dieser 
Hinsicht  ist  die  Kant'sche  Erkenntnisstheorie 
in  einem  unl5sbaren  Widerspruche  mit  sich 
selber  befangen.    Er  trieb  die  Speculation 
aus  blossen  Begriffen  zur  Vordertbtlr  hinaus^ 
um  sie  zur  Hinterthllr  wieder  einzulassen. 
An  die  Stelle  der  objectiven  Dichtun^n  in 
Bezng  auf  Welt  und  Gott  setzte  er  subjective 
Dichtungen.  Und  Fichte,  Schelling  und  dessen 
Nachfolger   batten,  Kant   gegentiber   voU- 
kommen  Recht^wenn  sie  zum  alten  Dichten 
tlber  Gott  und  Welt  zurtlckkehrten.   Erklftrt 
weiterbin  Kant  den  Verstand  ftlr  das  Maass 
und  erzeugende  Princip  der  objectiven  Wahr- 
heit  und  begrtindet  er  also  dfie  Objectivitat 
unserer  Erkenntnisse  rein  subjectiv,  sofem 
die  ursftchliche  Verbindung  und  alle  tlbrigen 
y erbindungen  dieser  Art  rein  aus  dem  Verstand 
in  unsere  Erkenntnisse  hereingebracht  wer- 
den; so  gerieth  er  damit  in  einen  zweiten 
Selbstwiderspruch,  denn  da  er  ausdrtlcklich 
die  M5glichkeit  leugnet,  aus  blossen  Begriffen 
der  Existenz  des  m  diesen  Begriffen  Vor- 
gestellten  gewiss  zu  werden,  so  durfte  er 
sich  iene  subjective  Ableitung  der  Realitftt 
auf  Keine  Weise  gestatten.     Der  Irrthum 
aber,  in  den  er  damit  gerieth,  wirkte  bei 
Fichte,   Schelling.  He^el  in  verderblicher 
Weise  fort    Nocn  tieier  greift  em  dritter 
Mangel  der  Kant'schen  Theorie.    Kant  be- 
zeichnet  geistige  KrUfte,  Erfolge  und  Processe 
durch  von  der  Aussenwelt  entlehnte  Bilder, 
anstatt  die  Sache  selber  und  den  eigentlichen 
Erfolg  aufzufassen.    Auch  hierin  folgten  ihm 
alle  sp&tem  deutschen  S3n3teme,  die  sich  nur 
als  Durchgangspunkte  werthvoll  zeigen,  als 
Krisen,   die  selbst  Krankheiten  sind   und 
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▼orttbeigeheii  mttssen,  wemi  die  Gesnndlieit 
des  Phuoaophirens  wiederkehren  soil.  Das 
PhUosopbiren  aus  Einem  Stflck  ist  ein  Ueber- 
bldbsel  des  Scbolasticismns,  nnd  ein  neuer 
Tag  wild  in  Dentscbland  fflr  die  Pbilosopbie 
anbreeben,  wenn  wir  nns  erst  entscblossen 
bab^ ,  am  dem  Wege  besonnener  Selbst- 
beobaditnng  die  Pbilosopbie  zn  sachen.  Scbon 
sfiit  Baeon  von  Vernlam  strebt  die  ganze 
nenere  inteDectnelle  Coltnr  nnanfbaltsam 
zwei  erbabenen  Zielpnnkten  zn.  Znerst 
Aniiqninuig  der  (bisberigen  falscben)  meta- 
pbySLBcben  Metbode^  d.  b.  der  Methode, 
wdcbe  ans  bios  abstractem  Denken  oder 
ans  selbstgebildeten  Dicbtnngen  eine  Er- 
kenntniss  des  Wirklichen  erklflgeln  will. 
Erfabrnngy  innere  nnd  ftnssere,  sind  die 
einzig  gflltigen  Gmndlagen  jeder  wabren 
Wiasensebaft,  nnd  selbst  die  Wissenscbaft 
von  den  Grfinden  der  Natur,  die  Metapbysik 
(wenn  aie  niebt  mit  Himgespinnsten  trftnmen, 
sondem  wahre  Wissenscbaft  sein  will)  kann 
kdne  andere  Omndlage  erbalten,  als  die 
innere  Erfabmng.  Nacb  Wahrbeit,  d.  b.  nacb 
Uebereinstimninng  (des  Denkens)  mit  dem 
wirklicb  G^ebenen,  mnss  vor  Allem  gefiagt 
werden  nnd  kein  vermittelnder  Vertrag  ist 
znUssig  mit  der  sogenannten  pbilosopbischen 
^)ecnlation;  dieselbe  mnss  ganz  nnd  gar 
ansgetrieben  werden,  wo  es  wal^e  Wissen- 
scbaft gih.  Allerdings  wird  es  bierzn  in 
Dentscmand  noch  eines  scbweren  Eampfes 
bedftrfen;  idber  ^ewiss  wird  znletzt  die  jetzt 
nnterdrfickte  Eriabmngspbilosopbie  den  Sieg 
dayontragen.  Kant's  Pbuosopbie  war,  ibrem 
tiefisten  Gmnde  nAcb,  ein  krftfkiger  Anlanf 
bierzn;  der  Kantianismns  in  seiaer  voUen 
Reinbeit  wird  tlber  die  metaphysiscbe  Metbode 
trinmpbiren.  Nnr  die  wabre  Eant'scbe  Lebre 
abo  ist  es,  was  nns  die  Znknnft  bringen 
wird,  gel&ntert  von  ibren  Scblacken  nnd 
beireit  von  ibren  entstellenden  Htlllen.  Der 
zweite  Zielpnnkt,  zn  weldiem  die  ganze 
nenere  Pbilosopbie  nnverSnderHcb  binstxebte, 
ist  die  Psy  cbologie,  rein  auf  nnser  Selbst- 
bewnsstsein  begrtlndet,  als  Mittelpnnkt  der 
gesammten  Pbilosopbie,  als  die  Sonne  von 
wdeber  alle  tibrigen  pbilosopbiscben  Wissen- 
schaften  ibr  Licbt  empfangen.  Alle  pbilo- 
sopbiscben Begriffe  sind  ja  Erzengnisse  der 
menseblicben  Seele:  das  logiscb  Ricbtige 
nnd  Unricbtige,  das  Ustbetiscb  Scb5ne  nnd 
Hissliche,  das  Sittlicbe  nnd  das  Unsittlicbe, 
das  Reebt  nnd  das  Unrecbt,  nnd  was  sonst 
Bodli  Probl^n  der  Pbilosopbie  werden  kann, 
sind  nnr  verscbiedene  psycbiscbe  Bildungs- 
formen;  ja  selbst  die  innem  Krftfte  nnd 
Grinde  der  Anssendinge,  soweit  wir  dieselben 
ftberbanpt  zn  ericennen  im  Stande  sind,  ver- 
mdgen  wir  nnr  in  Analogic  mit  nnserm 
mgnen  Seelensein  zn  erkennen,  als  dem 
enu^en  Sdn^  wdcbes  wir  liberbaupt  in 
seiner  vollen  Wabrbeit  nnd  Innerlicbkeit 
anfinifaaseB  Im  Stande  sind.    Die  gesammte 


flbrige  Pbilosopbie  ist  also  nicbts  anders  als 
angewandte  Psychologic.  Was  sicb  aber 
als  bleibender  Gewinn  vo^  Kant's  kritischem 
Untemebmen  stets  von  Nenem  bestfttigen 
wird,  ist  dies,  dsuBS  das  Uebersinnlicbe  flir 
das  menschlicbe  Erkennen  nnerreicbbar  isi 
Nnr  im  Glanben  nnd  Abnen  vermdgen  wir 
nns  demselben  zn  nUbem,  nnd  in  Bezng 
daranf  also  ist  keine  allgemein  gtlltigc  nnd 
allgemein  geltende  Tbeorie,  keine  voile  Ein- 
stimmung  der  Ansicbten  zn  erwarten.  Die 
religidsen  Ideen  werden  den  snbjcctiven  Be- 
dtlrinissen  gemftss  in  alle  Znknnft  bin  anf 
manniobfaltige  Weise  begrtlndet  werden 
kdnnen,  nnd  die  Religionspbilosopbie  als 
Wissenscbaft  kann  weniger  Pbilosopbie  tiber 
die  Gegenstftnde  der  Religion  sein,  als  Pbilo- 
sopbie liber  das  nnabbUngig  von  der  Pbilo- 
sopbie entwickelte  religidse  Bewnsstsein.  Da- 
gegen  alle  Gegenst&nde  der  innem  Erfabrnng 
sind  einer  allgemein  -  gflltigen  Erkenntniss 
fUiig.  Dasjenige  freilicb,  was  man  bisher 
als  empiriscbe  Psychologic  gegeben  bat,  ist 
nicht  von  dieser  Art,  nnd  wir  werden  dazn 
einernenenpsychologischenMetbodebedflrfen, 
bfei  wdcher  jedoch  die  Bemflhnngen  frflherer 
besonnener  Denker  nicht  nmsonst  gewesen 
sein  werden;  nnr  aber,  dass  wir  nicht  die 
H&nde  in  den  Schoos  legen,  sondem  alle 
Krftfte  anspannen,  nm  das  begonnene  Werk 
anf  die  recnte  Weise  zn  Ende  zn  fflhren. 

Diese  nene  Psychologic  war  nnn  das 
eigentlicbe  Lebenswerk  Beneke's;  anf  ihre 
immer  grflndlicbere  wissenschaftliche  Bewftl- 
tignng  nnd  nmfassendere  Behandlnng  war 
fortwfthrend  sein  Hanptangenmerk  gericbtet. 
Er  hat  damit,  gleichzeitig  mit  seinem  Rivalen 
Herbart,  die  Arbeit  von  Pries  grflnd- 
licher  wieder  anfgenommen  nnd  von  dessen 
Gediuiken  von  der  anregbaren'Sdbsttbatig- 
keit  des  Ich  oder  der  sinnlicben  Yernnnft 
ansgehend,  die  sogenannten  Seelenvermdgen 
als  blosse  Wirknngsweisen  des  Seelenseins  ge- 
fasst  Von  wesentBcbem  Einfluss  auf  Beneke's 
psycbologiscbeGmndansohannngen  waren  zn- 
gleich  die  im  Jahre  1820  erschienenen  „Vor- 
^snngen  flber  die  Philosophic  des  menseb- 
licben Geistes^  von  Thomas  Brown,  einem 
Edinburger  Schtiler  nnd  Colleen  Stewart's, 
ein  Werk,  welches  sicb  in  fmgland  eines 
solchen  Beifalls  erfirente,  dass  es  in  40  Jabren 
20  Anflagen  erlebte.  Brown's  Prindp  der 
Suggestion,  anf  die  cr  das  ganze  Vorstellnngs- 
nnd^c^hrnngsleben  zurflckfflhrte,  seine  Auf- 
fassung  der  Aufmerksamkdt  als  eines  Zn- 
sammenseins  von  Begehren  mit  Sinneswabr- 
nehmnng,  seine  Reduction  der  Ged&chtniss- 
kraft  auf  eine  den  Vorstellungen  flberhaupt 
zukommende  Eigenschaft,  seine  Gesetze  der 
Suggestion  (Daner,  Lebbaftigkeit,  Frische, 
Wiederholnng,  Gewohnheit,  ausscbliessende 
Verbindung,  Verschiedenheit  der  ursprflng- 
lichen  Coiugrfatntion,  Verlbidcmng  der  leib- 
lichen  und  psychiscben  Stimmung),  diese  nnd 


Beneke 


134 


Beneke 


fthnllche  QedankeD  and  (Jesiehtspmikte  des 
schottischen  Psyohologen  hat  Beneke  fdr  sem 
psychologisches  System  glflcklich  zu  ver- 
werthen  gewusst 

Hegel  hatte  Beneke's  Znlassnng  zu  einer 
aasserordentlichen  Professnr  in  Berlin  hart- 
nUckig  bek&mpft.  Nachdem  er  die  Angen 
eeschlossen,  wurde  dem  znrtlckgesetzten  £ir- 
lahmnssphilosophen  imd4Leben8Jahre(1832) 
die  wohlverdiente  Professnr,  wiewohl  ohne 
Qehalt,  zu  TheiL  Er  verQffentllchte  ansser 
seinem  1832  erschienenen  ^Lehrbueh  der 
Logik  als  Kunstlehre  des  Denkens^ 
nnd  einer  kleinen  Schrift  fiber  „die  Philo- 
sophie  in  ihrem  Verhilltniss  zur  Er- 
fahrnng,  znr  Speculation  und  zum 
Leben^  (1833),  in  demselben  Jahre  sein 
^Lehrbuch  der  Psychologic  alsNatur- 
wissenschaft^  an  welches  sich  die  ^Er- 
Iftuterungen  liber  die  Natnr  und  Bedeutung 
meiner  psychologischen  Grundhypothesen^ 
(1836)  anschlossen.  Zugleich  suchte  er  seine 
psychologischen  Anschauungen  auch  prak- 
tisch  zu  machen  und  zun&chst  zur  wissen- 
schaftlichen  Begrflndung  eines  praktisohen 
p&dagogischen  Systems^  anzuwenden  in  der 
^Erziehungs-  und  Unterrichtslehre" 
(1835  und  36,  in  zwei  Bftnden),  sodann  in 
Bezug  auf  die  Ethik  in  den  ^Grundlinien 
des  natlirlichen  Systems  der  prak- 
tischen  Philosophic**,  Band  L:  allgemeine 
Sittenlehre  (1837),  Band  11.:  specieUe  Sitten- 
lehre  (1840)  und  Band  m.:  Grundlinien  des 
Naturrechts,  der  Politik  und  des  philosophi- 
schen  Criminalrechts,  allgemeine  Begrflndung 
(1838).  Die  Sittenlehre  wurde  von  Beneke 
selbst  fOr  sein  gelungenstes  Werk  erkl^, 
das  ihn  am  Moisten  befriedige.  Dagegen 
war  es  zunftchst  die  ^Erziehungs-  und  Unter- 
richtslehre**,  welche  ilusserlich  die  meisten 
Erfolge  hatte,  indem  sic  1842  cine  zweite 
Auf lage  erlebte  und  1861  in  dritter  Auflage 
(durch  J.  G.  Dressier)  herausgegeben  wurde. 
Dieses  Werk  war  es  auch,  welches  zuerst 
den  psychologischen  Anschauungen  Beneke's, 
und  zwar  nlcht  unter  den  Philosophen  vom 
Fache,  sondem  in  den  Kreisen  aer  Schul- 
milnner  Beifall  und  Eingang  verschaffte. 
Wfthrend  er  bis  zu  Ende  der  dreissiger  Jahre 
mit  seinen  psychologischen  Lehren  ganz  allein 
stand,  traten  seitdem  mehrere  Schuhnllnner 
hervor,  welche  dieselben  durch  popuUre  Dar- 
stellungen,  Erl&uterungen  und  specielle  An- 
wendungen  den  mit  der  Erzienungs-  und 
Unterrichts  -  Praxis  Beschilfti^n  nilher  zu 
bringen  suchten.  In  diesem  Sinne  gab  J.  R. 
Wurst  sein  Buch  ^die  zwei  ersten  Schul- 
jahre**  (1839)  heraus;  der  Gymnasiallehrer 
K&mmel  in  Zittau  und  der  Seminardirector 
Dressier  in  Bautzen  verdffentlichten  in 
der  nPfldagogischen  Real  -  Ebicyclopftdie** 
mehrere,  nach  Beneke's  Grunds&tzen  ge- 
arbeitete  Artikel,  und  Dressier  insbesondere, 
welcher  seit  1840  mit  Beneke  in  schriftlichen 


Verkehr  trat,  erdffiiete  der  neuen  ^  Psycho- 
logic** durch  seine  Schrifb  ;„fieneke  oder 
die  Seelenlehre  als  Naturwissenschaft,  cine 
freimflthige  Beleuchtung  der  von  ihm  ent- 
deckten  Natni^esetze,  welche  in  der  mensch- 
lichen  Seele  walten  und  deren  Entwickelung 
beherrschen**  (1845  und  46,  in  2  Bflnden) 
ein  ergiebiges  Feld  praktischer  Anwendung, 
nachdem  er  schon  vorher  in  gleicher  Absicht 
das  Schriftchen:  ^Ein  Wort  fiber  Beneke's 
Seelenlehre  und  ihre  Einffihrung  in  denSchul- 
lehrerseminarien**  (1842)  herausgegeben  hatte. 
Den  Genannten  schloss  sich  der  schuUehrer 
G.  Raue  in  Burka  bei  Bischofswerda  an, 
mit  der  Schrift:  v»Die  neue  Seelenlehre  Be- 
neke's, nach  methodischen  Grundsfttzen  in 
einfach  entwickelnder  Weise  ftlr  Lehrer  be- 
arbeitet**  (1847).  Beneke's  ^Lehrbuch  der 
Psychologic**  erschien  (1845)  in  einer  neuen 
Bearbeitung,  zu  welcher  der  Verfasser  zu- 
gleich in  der  Schrift:  ^Die  neue  Psycho- 
logic** eine  Reihe  erlftutemder  Aufs&tze 
herausgab,  w&hrend  er  denjenigen  Abschnitt 
des  Lenrbuchs,  welcher  die  charakteristischen 
Unterschiede  der  individuellen  Ausbildung 
behandelte,  zum  Gegenstand  einer  besondem 
Schrift:  ^Pragmatische  Psychologic** 
(1850,  in  zwei  Bilnden)  machte. 

Auf  dem  Eatheder  hatte  Ben^e,  obgleich 
ihn  ein  klarer  und  fliessender  Vortrag  em- 
pfahl,  der  sich  fort  und  fort  zu  inmier 
grdsserer  Eindringlichkeitausbildete,  nur  eine 
kleine  Zahl  von  Zuhdrem.  Die  ^Pmlosophie 
des  Absoluten**  war  in  der  preussischenHaupt- 
stodt  in  den  dreissiger  und  vierziger  Jahren 
so  sehr  Modesache  geworden,  dass  mancher 
ZnhOrer,  der  sich  in  Beneke's  Vorlesungen 
verirrt  hatte,  dieselben  bald  wieder  mit  dem 
Bedauem  verliess,  dorther  nur  gesunden 
Menschenverstand  schwarz  auf  weiss  mit  helm 
zu  bringen.  Indessen  hatte  derselbe  von 
der  preussischen  Regierung  seit  1839  eine 
jHhrliche  widerruflicne  Remuneration  von 
200  Thalem  erhalten.  Bei  einem  zur  Grfln- 
dung  einer  Familie  unznreidiendem  Ein- 
kommen  blieb  er  ehelos  und  fahrte  mit  seinem, 
gleichfalls  unverheiratheten  jflngem  Bruder, 
dem  Prediger  und  Consistorialrathe  Ben^e, 
ein  gemeinsames  Junggesellenleben.  Schon 
in  seinem  44.  Lebensjaore  (1842)  klagte  er 
in  Briefen  an  den  Seminardirector  Dressier 
fiber  die  ausnehmende  Reizbarkeit  seines 
Unterleibes  und  eine  Neigung  zu  Schwindel, 
was  ihn  in  hohem  Grade  missmuthig  machte. 
Seine  Hussere  Stellung  blieb  dieselbe,  und 
eine  im  Sommer  1848  durch  Dressier  nach 
Berlin  gesandte  Petition  der  Mitglieder  der 
Dresdener  Lehrerversammlung  um  Ueber- 
tragung  einer  ordentlichen  Professnr  an  Be- 
neke blieb  erfolglos.  Dagegen  wuohs  die 
Zahl  seiner  Anh&nger  una  Yerehrer  unter 
dem  Lehrerstande,  mit  deren  Bemflhungen, 
die  Forschungen  und  Ergebnisse  der  ^neuen 
Psychologic**  bekannter  zu  machen,  sich  die 
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LiberalitXt  elnes  wohlhabenden  Mheren  Zn- 
b((rer8  von  Beneke,  Namens  Schwaizlose, 
yerband,  indem  ^eser  mehieie  Jahie  lang 
Preise  von  50  nnd  30  Thalern  ftir  psycho- 
logiache  Abhandinngen  aussetzte,  welcbe 
nacb  Beneke's  GnmdB&tzen  gearbeitet  waren. 
Ala  solcbe  Pieisscbriften  erschienen  mehrere 
pftdagogiadie  Abhandlnngen  liber  die  Ent- 
wiekelnng  des  menschlichen  Bewnsstseins  von 
Fr.  DitteSy  0.  B5rner  und  Fr.  Ueber- 
weg  im  Dnick.  Den  Beriebt  ttber  solcbe 
psycbologisdi-pftda^ogisebe  Preisscbiiften  ei- 
atattete  Beneke  selbst  in  einei  Vierteljabrs- 
aehrifty  die  er  seit  1861  aU  „ArcbiY  ftlr 
pragmatiache  Pdycbologie  oder  die  Seelen- 
lebre  in  ihier  Anwenaang  auf  das  Leben^ 
(in  3  B&nden,  1851—53)  beranseab.  Obwobl 
der  Verleger  die  Fortsetznng  dieses  Unter- 
nebmens  gern  geseben  b&tte,  mnsste  sicb 
dock  Beneke  entscbliessen,  dasselbe  aofzn- 
geben,  da  er  sicb  k((rperlich  zu  scbwacb  zur 
Fortsetznng  desselben  fOblte.  Gegen  den 
Winter  1853  nabm  seine  Schlaflosigkeit  zn, 
obwobl  sein  Befinden  im  Oanzen  ertrftglicb 
genng  war^  nm  seine  Vorlesongen,  in  welcben 
mebrere  Lehrer  ans  Eronstadt  in  Sieben- 
bfiigen^  Nengeboren,  Corrodi  nnd  Kammer 
seine  eifirigen  Znb5rer  waren,  bis  gegen  den 
Seblnss  des  Winter -Semesters  fortsrosetzen. 
Scbon  war  er  am  1.  Mftrz  1854  zwischen 
4 — 5  Ubr  fllr  seine  Abendvorlesnne  gertlstet; 
er  empfing  noeb  einen  seiner  Zimdrer  zum 
Besnen  nnd  verliess  dann  seine  Wobnung 
mit  dem  Yorsatze,  zur  Universit&t  zn  geben, 
obne  jedoob  dort  zur  Stnnde  der  Yorfesung 
zn  erscbeinen.  Um  5  Ubr  war  er  am  Pots- 
damer  Tbor,  gegen  6  Ubr  am  Eanal  in  der 
Gegend  des  zoologiscben  Gartens  nnd  in 
der  Richtnng  nacb  Cbarlottenburg  geseben 
worden.  Er  war  nnd  blieb  verschwnnden, 
nnd  ein  Tbeil  seiner  Kleider  fand  sicb  spilter 
bei  zwei  Arbeitem  in.  Cbarlottenburg,  die 
sie  anf  einer  Bank  am  Kanal  gefimden  baben 
woUten.  Das  Dunkel,  das  ttber  dem  rilthsel- 
haften  Yerscbwinden  des  Mannes  lag,  ist 
niemals  gelichtet  worden.  Angesicbte  der 
Ungnnst  des  Zeitalters  und  der  scbwierigen 
Yerbftltiiisse.  mit  denen  Beneke  zu  kILmpfen 
batte,  ist  aer  Fleiss,  die  Kraft  nnd  die 
Resignation,  mit  welcben  derselbe  seinen 
Weg  verfolgte.  obne  sicb  irre  machen  zu 
laseen,  bewnnaemswtlrdig.  Indessen  ist  er 
selbst  nicbt  ganz  fireizuspreoben  von  Scbuld 
an  dem  ^ringen  Erfolge.  den  seine  reicbe 
nnd  firuchtbare  schrifistellerische  Tbil^keit 
bei  seinen  pbilosophiscben  Zeit-  nnd  Facb- 
genoflsen  batte.  Bei  allem  unverkennbaren 
Streben  nacb  Klarheit  und  Durchsicbtigkeit 
leidet  seine  Darstellun^  an  einer  gewissen 
Breite  nnd  ScbwerflUligkeit;  sie  iBt  trocken, 
nieUem,  pbantasielos  und  entbehrt  den 
Hancb  lebendiger  Frische  und  sinnlicber 
Ffllle,  BOwie  jede  Spur  von  El^anz  und 
Glitte  des  I^Ibi  womft  weit  weniger  begabte 


EOpfe  und  selbst  oberflftcUiche.  Denker 
grOssere  Erfolge  errungen  baben.  Indessen 
kann  dieser  Mangel  die  wissenscbaftlicbe  Be- 
deutung  nicbt  scbmftlern,  die  unstreitig  der 
^neuen  Psycbologie^  Beneke's  zukommt  und 
ibm  einen  ebrenvoUen  Platz  in  der  Ent- 
wickelungs  -  Geschicbte  der  nacbkant'schen 
Philosopme  sicheri  Wir  stellen  seine  psy- 
cbologiBchen  Lebren  unter  folgende  Gesi<mts- 
punkte: 

tLeib  und  Seele.]  Ibrem  Grundwesen 
I  ist  die  Seele  keine  feste.  sondem  eine 
fliessende  GrOsse.  ein  die  Mndrticke  ver- 
arbeitendes  und  aadurcb  sicb  bildendes  stre- 
bendes  Wesen,  welches  mittelst  seiner  an- 
gebomen  Urvermdgen  bestHndig  neue  Grund- 
vermdgen  anbildet  und  entwickelt  Alles  ist 
im  Menschen  Kraft,  d.  b.  alles  in  ibm  Existi- 
rende  strebt  zur  Betb&tigung  auf;  Alles  wirkt 
zugleicL  Ueberall  aber  entwickelt  sicb  der 
Menscb  nicbt  aus  einem  Ganzen  beraus, 
sondem  in  der  menscblichen  Seele  bildet 
sicb  Alles  ursprtlnglicb  einzeln,  d.  L  durcb 
einzelne  Empfindungen  bindurcb.  und  an 
und  ftlr  sicb  hindert  Eins  das  Anaere  nicbt, 
sender n  Alles,  was  von  Acten  und,  indem 
diese  innerlicb  fortezistiren,  von  Krilften  in 
uns  gebildet  wird,  hat  unmittelbar  neben 
Allem  Platz.  Die  Yerschiedenheit  zwischen 
der  Seele  und  dem  Leibe  ist  keine  specifische, 
sondem  eine  blosseGradverscbiedenheit  Oirer 
Natur  nacb  ist  die  Seele  zugleicb  ein  durcbaus 
immaterielles  und  ein  sinnliches,  der  An- 
regung  von  aussen  fthiges  Wesen ;  und  es 
giebt  keine  Gattung  von  leiblichen  Ent- 
wickelungen,  die  nicht  unter  gewissen  Um- 
st&nden  benntzt  werden  kdnnten.  Der  Gegen- 
satz  zwischen  Geistigem  und  Sinnlichem  in 
Bezu^  auf  die  Seele  ist  ein  gemachter,  in 
der  Wirklicbkeit  nicht  vorhandener,  dabei 
in  seiner  Fassung  schiefer.  Geistiges  und 
Sinnliches  baben  denselben  Urspmng;  alles 
Geistige  in  uns  stammt  zugleicb  aus  dem- 
jenigen,  was  man  sinnlich  oder  ungeistig 
genannt  hat,  welches  letztere  seiner  Grund- 
natur  nach  ebenfalls  geistig  isi  Das  Geistige 
entstebt  durch  die  Kraft  des  inneren  Be- 
barrens  der  von  den  Sinneseindrtlcken  zurttck- 
bleibenden  Spuren  und  durcb  blosse  Yer- 
scbmelzuneen  oder  Aneinanderreibungen  und 
Zusammenbildungen  dessen,  was  wir  ungeistig 
nennen.  Denn  es  ist  ein  allgemeines  Gesetz 
der  menschlichen  Seelenentwickelung,  dass 
AUes,  was  vom  ersten  Lebensaugenbucke  an 
als  Act  in  ihr  erzeugt  wird,  auch  wenn  es 
aus  dem  Bewusstsein  entschwindet,  docb 
innerlicb  fortexistirt  und  in  spiltere  gleich- 
artice  Acte  als  Unterlage  hineingefi;eben  wird, 
so  dass  sicb  scbon  in  den  sinnuchen  Em- 
pfindungen und  Wahmehmungen  die  ur- 
sprtlnglidien  Acte  verhundert-  und  vertausend- 
fachen.  Diese  Yervielfachun^  erh&lt  sicb 
dann  in  den  Erinnerungen  una  Einbildnngs- 
vorstellungen  und  steigert  sicb  in  den  Be- 


Beneke 


136 


Beneke 


griffen.  -ftir  deren  Bildung  die  frtlheren  Ver- 
schmelzungen  vieler  elementarischer  Acte 
wiedeir  vielfach  verschmelzen.  Durch  solche 
Vertausendfach  ngwirdebendeTChaTakterdes 
Geistigen  gebiidet,  der  Anfangs  nnr  schwach 
Torhanden  war,  so  dass  also  das  Geistige 
nichts  specifisch  Nenes  ]st,  sondem  nur  das 
gleichsam  durch  ein  Vergrdssemngsglas  ver- 
starkte  Frtihere  und  Ursprflngliche.  Die  Kraft 
des  innern  Behanens  des  einmal  in  der  Seele 
Erregten  ist  die  Grundbedingung  der  Geistig- 
keit.  AUes,  was  in  der  ansgebildeten  Seele 
zu  nnserer  Eenntniss  kommt,  ist  durchgehends 
ein  in  hohem  Grade  Abgeleitetes  und  Zu- 
sammengesetztes  im  Vergleich  zum  Ursprling- 
lichen.  Alle  Formen.  die  sich  an  Ent- 
wickelungen  der  ausgeoildeten  Seele  finden, 
werden  erst  durch  eine  Iflngere  Reihe  von 
dazwischen  liegenden  Processen  erzeugt,  und 
diese  sind  nebst  den  Elementen,  durch  welche 
diese  Umbildungen  vor  sich  gehen,  vor  AUem 
aufzuzeigen.  Aus  immer  reicherer  Ansamm- 
lung  von  Spur  en,  und  aus  den  Massen-, 
Gruppen-  una  Reihenbildungen,  welche  theils 
durch  das  von  aussen  her  Einwirkende,  theils 
durch  die  Grundprocesse  der  psychischen 
Entwickelung  bedingt  werden,  l&sst  sich  die 
ganze  erfahrungsmllssig  vorliegende  Ent- 
wickelung der  Seele  erklftren.  Die  Krflfte, 
sofem  wir  durch  sie  gewisse  Entwickelungen 
hervorzubringen  vermdgen,  sind  im  Innern 
der  Seele  in  eben  demselben  Maasse  wirk- 
lich,  wie  die  durch  sie  ermSglichten  Ent- 
wicKelungen.  Angeboren  ist  aber  dem  Men- 
schen  nichts  von  ErUften,  als  die  geistig- 
sinnlichen  Urvermdgen  una  die  Vital-  und 
Muskeikrilfte;  alles  Uebrige  muss  in  der 
Seele  erst  werden  in  Folge  der  ihr  eigen- 
thflmlichen  Lebensentwickelung.  Die  Ur- 
vermdgen sind  an  sich  leer  und  indifferent, 
und  aOes  Gegensttodliche  muss  zuletzt  aus 
ftussem  Eindrtlcken  stammen.  Aber  vor  alien 
Eindrticken  sind  die  Urvermdgen  schon 
grundwesentlich  mit  einer  Spannung,  einem 
Aufstreben  behaftet;  esgeht  alien  Anregungen 
von  Seiten  der  Aussenwelt  eine  Selbstthfttig- 
keit  von  innen  her  voraus,  welche  durch 
die  AusfQllung  der  Urvermdgen  mit  Reizen 
befriedigt  wird. 

[Die  Grundprocesse  der  Seelenent- 
wickelung.]  Kraft  ist  das  Wirkende  im 
Process  oder  Geschehen,  und  zu  einem  be- 
stimmten  Erfolge  wirken  stets  mehrfache 
Krftfte  zusammen;  alle  Entwickelungen  und 
Gebilde,  Acte  oder  Thfttigkeiten  der  Seele 
sind  Producte  der  Krftfte  und  Processe;  eine 
Zusammenfassung  oder  ein  allgemeiner  Aus- 
druck  mehrerer  Processe  hei^t  ein  Natur- 
gesetz;  dasjenige  Geschehen  aber,  welches 
sich  fUr  andere  Entwickelungen  als  das  ihnen 
gemeinsam  zu  Grunde  liegende  Geschehen 
ergiebt,  ist  ein  Gmndgesetz  oder  Grund- 
process.  In  der  bei  alien  Menschen  gemein- 
gamen,  wenn  auch  nicht  in  gleichem  Maasse 


ansgebildeten  psychischen  Entwickelung  tre- 
ten  folgende  Grundprocesse  hervor.  Zunftehst 
das  Gesetz  der  Reizaneignung.  In  Folge 
der  von  aussen  kommenden  Eindrflcke  od^ 
Reize  werden  von  der  Seele  sinnliche  Em- 
pfindungen  oder  Wahmehmungen  ausgebildet, 
wobei  indessen  die  Erregungen  der  leiblichen 
Organe  nur  parallel  geffebene  Erfolge  sind, 
die  in  keinem  ursftclmchen  Zusanunenhange 
mit  dem  Seelenvorgange  der  Empfindnng 
stehen.  Fflr  die  Erzeugnng  sinnlicner  Em- 
pfindungen  und  Wahmehmungen  werden  ein- 
mal gewisse  ftussere  Elemente  vorausgesetzt, 
die  in  nnserer  Seele  aufgenommen  und  an- 
geeignet,  dadurch  aber  zu  psychischen  Ele- 
menten werden;  sodann  gewisse  inhere  Kr&fte 
oder'Vermdgen,  sinnliche  Urkrilfte  oder  nicht 
weiter  absmleitende  Urvermdgen,  durch 
welche  die  Aufhahme  und  Aneignung  der 
Reize  geschieht  Die  ursprflnguchen  Be- 
stimmtheiten  oder  Grundeigenschaften  der 
sinnlich  -  geistigen  Urvermdgen  sind:  Reiz- 
empf^nglichkeit  in  Bezug  auf  die  Leichtig- 
keit  des  Erregtwerdens  von  innen  her,  Krilflig- 
keit  in  Bezug  auf  die  Aufiiahme  des  von 
aussen  Aufgenommenen,  und  Lebendigkeit 
in  Bezug  auf  den  grdssem  oder  eeringem 
Grad  von  SchneUigkeit  der  Aufnahme  und 
Anei^ung  des  Dargebotenen.  Ein  zweiter 
Grundprocess  ist  das  Gesetz  der  gegen- 
seitigen  Anziehung  des  Gleiohartigen. 
Der  menschlichen  Seele  bilden  sich  fort- 
wUhrend  durch  den  innersten  Lebensprocess 
neue  gleichartige  Urvermdgen  an,  obwohl 
wir  von  dieser  Anbildung  kein  Bewusstsein 
haben.  Sie  ^ehen  vermdge  einer  eigenthtlm- 
lichen  Umbildung  aus  den  von  nnsern  Sinnen 
aufgenommenen  Reizen  hervor  und  sind  durch 
die  von  Zeit  zu  Zeit  eintretende  Erschdpfdng 
der  Urvermdgen  bedingt,  die  nach  jedem 
Yerbrauche  wieder  ersetzt  wird.  Im  £(chlafe 
stellt  sich  das  Gleichgewicht  zwischen  den 
geistigen  und  leiblichen  Systemen  her.  Der 
Herd  dieses  Anbildungsprocesses  neuer  Ur- 
vermdgen sind  die  neuerzeugten  sinnlichen 
Gebilde,  die  von  den  Sinnen  aufgenommenen 
Reize,  mit  welchen  iedoch  andere,  nns  bis 
jetzt  unbekannte  una  tiefer  liegende  Kr&fte 
zusammenwirken  mdgen.  Indem  im  hdhem 
Alter  die  Concentrirung  der  Ehitwickelung 
auf  das  Innere  mehr  und  mehr  gesteigert 
wird,  muss  ein  Zeitpunkt  eintreten,  wo  die 
Ausbildunff  neuer  Urvermdgen  entweder  ganz 
auf  hdrt  oder  doch  so  goring  wird,  dass  die- 
selben  oder  die  durch  sie  aufgenommenen 
Reize  zur  Erhidtnng  des  Bewusstseins  oder 
der  Erregtheit  des  Seelenlebens  nicht  mehr 
hinreichen,  d.  h.  der  natflrliche  nothwendige 
Tod  eintritt,  dessen  Wesen  lediglich  in  der 
Yemichtung  des  Zusammenhangs  zwischen 
dem  innern  Seelensein  nnd  der  Aosflmwelt 
besteht.  Ein  dritter  Orundprocees  ist  das 
Gesetz  der  Ausgleiohung  beweg- 
licher  Elemente.    Alle  Entwiokelongen 
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unaeis  Seins  Bind  n&mlich  in  jedem  Angen- 
bliek  nnsers  Lebens  bestiebt^  die  in  ihnen 
gegebenen  bewegUchen  Elemente  (d.  h.  Reize 
nnd  Urvermdgen)  durch  Steigerungen  nnd 
Hei&batimmnngen  gegen  einander  tlberfliessen 
zu  UflBen,  d.  h.  aoszngleiehen,  so  dass  diese 
beiden  Elemente  bala  in  festerer,  bald  in 
weniger  fester  Verbindnng  and  Dnrchdringang 
Bind.  Was  sich  in  der  l^ele  noch  anbewnsst 
forterhilty  beisst  eine  Spar,  sofem  es  sich 
aof  das  innerliche  Fortexistiren  einer  voraas- 
gegangenen  Err^ang  bezieht,  oder  eine 
Angelegtheit,  sofem  es  aaf  die  ktlnf- 
tigen  En^ckelangen  sich  bezieht,  die  aof 
dieser  Orondlage  aosgebildet  werden.  In 
der  nSpar"^  ernftlt  sicn  jede  sinnliche  Em- 
pfindong  in  eben  derselben  Verbindnng  von 
Beiz  nnd  Vermdgen  fort,  dareb  weicbe  die 
Empfindnng  nrsprOnglich  entstanden  ist,  and 
die  Beprodaetion  dessen,  was  zar  blossen 
Spnr  herabgestimmt  war,  erfolgt  in  genaaer 
Ueberdnstimmang  oder  Angemesseimeit  zu 
den  frOheren  Bildnngen.  Aber  ein  Wo?  giebt 
es  ftir  diese  Spnren  nicbt;  vielmehr  sind 
alle  ihre  Theiie  nirgend  nnd  aach  an  kein 
leibiiches  Organ  gekntipft;  nichtsdestoweniger 
aber  smd  die  Sparen  qnalitativ  oder  gegen- 
fltindiieh  nnd  qoantiti^y  oder  dem  Umfange 
nadi  ganz  individnell  bestinunt,  and  ihre 
VoUkonunenheit  ist  abh&ngig  von  der  Voll- 
kommenheit,  in  welcher  die  Entwickelongen 
nrsprOnglich  gebildet  worden  sind.  Die  Sparen 
der  frflher  erregten  Entwickelnngen  bilden 
die  Krilfte  oder  Vermdgen  der  ansgebildeten 
Seele.  Dnrch  die  Ansammlnng  nnd  Verviel- 
fitttigong  von  Spnren  bilden  sich  die  sinn- 
liehen  AnfiassonKskrftfte  ans.  Alle  Thiltig- 
keiten  der  ansgebildeten  Seele.  alle  Talente 
nnd  Gemtlthssiunmnngen  bestenen  ans  einer 
grossen  Anzahl  solcher  Spnren  oder  Angeled;- 
heiten  von  sinnlich^i  E^pfindnngen,  welche 
sn  den  aneebomen  sinnUchen  UrvermOgen 
▼on  anssen  hinznkommen,  and  im  Zasammen- 
wirken  beider,  des  Aenssern  and*Innem, 
bilden  sich  nach  den  Grundgesetzen  der 
psyehisehen  Entwickelong  eigenthflmliche 
Form^  als  Bildnngsfonnen  des  Vorstellens, 
Begehrens,  Fflhlen&  welche  aber  theils  dnrch 
Verbindnng  nngleicnartiger  Oebilde  zn  Grap- 
pen  nnd  ^ihen,  theils  dnrch  Anziehnng  im 
VerhftlWss  der  Gleichartigkeit  so  innig  ver- 
sehmolzen  sind,  dass  sie  sich  dorchgehends 
als  Ein  Ganzes  znr  Erregtheit  ansbilden  and 
in  dieser  bewnssten  Gestalt  wirksam  erweisen. 
[Die  Ansftlllang  der  Urvermdgen 
nnd  dasBewnsstsein.]  Die  Urvermdgen 
bilden  flberall  die  Grondlagen  filr  die  fort- 
•direitende  Entwicklnng  der  Seele,  and  jedes 
Urvermdgen  kann  nnter  angemessenen  Um- 
tttoden  ebensowohl  znm  Bestandtheil  eines 
^pfindemi,  Vorstellens,  Erkennens  n.  s.  w. 
aiKebildet  werden.  An  sich  enthalten  sie 
BodE  Nlchts  yen  einer  Sondernng  des  Vor- 
^Iffpgj  B^ehrens  nnd  Fflhlens,  nnd  jedes 


Urvermdgen  kann  ebensowohl  zam  Vorstellen, 
als  zam  Ftihlen,  wie  zam  Begehren  nnd 
WoUen  aasgebildet  werden;  ob  es  aber  zn 
dem  einen  oder  dem  andem  aasgebildet  wird, 
das  bestimmt  sich  erst  darch  die  BUdangs- 
verhftltnisse.  Nach  der  Verschiedenheit  der 
nrsprilnglichen  AnsfQllnng  der  Urvermdgen 
darch  die  von  aussen  kommenden  Elemente 
entsteht  eine  Scala  von  Reizanesverhftltnissen. 
Die  gewdhnUchsten  Aasftillangen  reichen 
gerade  ans  zar  Befriedigane  des  den  Ur- 
vermdgen inwohnendenBedflrmisses;  dadnrch 
wird  die  den  Urvermdgen  inwohnende 
Spannane  anfgehoben,  das  in  ihnen  vor- 
handene  Bedflnhiss  oder  Streben  befriedigt: 
so  entsteht  ein  Vorstellen,  als  Vollreiznng. 
Oder  aber  die  Fassnngskraft  der  Urvermdgen 
ist  irgendwie  weniger  angemessen  ftlr  die 
von  aassen  konmiende  J^izflUle,  nilndich 
entweder  dahinter  zartlckbleibend  nnd  zn 
gering,  sodass  eine  nnbefriedigende  Reiz- 
ansfiillang  stattfindet:  so  entsteht  Unlnst- 
stimmnng.  Oder  die  Urvermdgen  werden 
darch  den  in  tiberfliessender  FttUe  andringen- 
den  Reiz  tiberw&ltigt,  and  zwar  ist  in  diesem 
Falle  die  Ansftlllang  der  Urvermdgen  ent- 
weder bis  zar  Schwelle  der  Ueberwftltigong 
spannend  d.  h.  Lnstempfindong;  oder  wirklich 
schon  tibermMssige  AnsftUlnng.  Ueberreiznng 
d.  h.  Schmerzempfindnng;  oder  endlich  all- 
m&hliche  Ueberladnng  mit  dem  Reiz  d.  h. 
Ueberdrassempfindang.  Dnrch  Uebertragang 
der  anfgenonmienen  ReizfOlle  werden  die 
Sparen  oder  Angelegenheiten  in  bewnsste 
Acte  verwandelt,  d.  h.  sie  gelangen  znr 
Wiedererre^heit  zam  BewasstisM^in.  Der  den 
Grand^bilaen  anrch  weitere  Fort-  nnd 
Aasbilaang  zawachsende  Gewinn  sind  die 
Ausbildangen.  Ein  theilweises  Entschwinden 
der  anfgenommenen  Reize  verwandelt  die 
bewnssten  Empfindnngen  wieder  in  nnbewnsste 
Sparen,  die  aber  mit  dem  Streben  nach  Wieder- 
erfQllong  behaftet  sind.  Der  Ersatz  ftlr  das 
bei  ihrem  Unbewnsstwerden  Verlome  konmit 
ihnen  darch  Aafaahme  von  Ansgleichangs- 
elementen,  welche  von  schon  erregten  Seelen- 
gebilden  zn  den  nnerregten  hinznfliessen  nnd 
deren  Steigerang  znr  Bewasstheit  bewirken. 
Die  Anfinerksamkeit  ist  keine  besondere 
Kraft,  neben  andem  Krftften,  sondern  wenig- 
stens  was  die  einzelnen  Vorstellnngen  betri^ 
mit  dem  Anffassangsvermdgen  einerleL  Ver- 
mdge  der  Sparen  oder  innem  Anffassangs- 
krilfte  wird  die  ansgebildete  Seele  in  den 
Stand  gesetzt,  einer  ihr  anfgegebenen  Anf- 
fassnng  die  rechte  Anfionerksamkeit  znzn- 
wenden,  welche  nichts  anders  ist.  als  das 
Verhftltniss  oder  Maass  der  in  jeaem  Falle 
hinznfliessenden  Elemente  oder  erregt 
werdenden  Spnren  zn  den  tlberhaapt  schon 
vorhandenen.  Was  die  Richtang  betrifft,  in 
wcdcher  die  Uebertretnng  der  Erregtheit  oder 
die  Steigerang  znm  Bewosstsein  stattfindet, 
so  ist  es  ein  darch  die  Erfahrong  bestiitigtes 
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Gnmdgesetz,  dass  von  jeder  erregten  £nt- 
wicklnng  der  Seele  ans  die  beweglichen 
Elemente  stets  anf  dasjenige  tibertxagen 
werden,  was  am  stftrksten  mit  derselben  ver- 
bunden  oder  eins  ist  Dem^em&ss  iBt  die 
Verkntipfiuig  dnrch  das  Zngleichgegebensein 
..st&rker,  als  die  Verkntipfang  durch  das 
Vorher  und  Nachher.  Was  die  innere  Be- 
scbaffenheit  des  zu  Erregenden  betiifit,  so 
erfolgt  die  Aofhahme  der  znr  Uebertragang 
Torhandenen  Ans^Ieichongselemente  in  am  so 
grOsserer  Fillle,  je  ^leiehartigeT  mit  den  zn 
erregenden  Spnren  die  anfzonehmenden  Ans- 
gleichnngselemente  sind.  Der  Act  des  Er- 
regtwerdens  ist  scbwilclier  oder  krftftiger, 
jenachdem  die  Anzahl  der  znsammenge- 
schmolzenen  Spnren  grdsser  oder  geringer 
ist  Die  St&rke  eines  Aj^egats  von  Spuren, 
d.  b.  eines  Gesammtbuaes  in  der  oeelen- 
entwicklnng,  liegt  in  seiner  Viefar&omigkeity 
d.  h.  in  dem  Umiange,  in  welcbem  dasselbe 
die  Err^nngselemente,  m5gen  sie  nnn  ^leicb- 
artig  Oder  ungleichartig  sein,  fUr  sicb  in 
Beschlag  nimmt  und  f^thmt  Der  Process 
der  Steigem^  der  Spnren  zn  bewussten 
psychiscnen  Entwicklungen  ist  keineswegs 
eanz  vorllbergehend.  sondem  es  bleibt  bei 
der  innem  Angelegtneit  ein  Theii  der  anf- 
genommenen  Ansgleicbungselemente  znrflck, 
sodass  nnnmebr  die  zur  Erregtheit  gesteigerte 
Angelegenheit  am  einen  neaen  Zawacbs  ver- 
stftrkt  zum  Unbewnsstsein  zartickkehrt  and 
die  Angelegenheiten  spllter  weniger  Ans- 
gleichangselemente  anfzanehmen  haben,  am 
bewasst  za  werden. 

[Reprodactive  Bildangsformen 
der  Vorstellangsentwicklung.]  Eine 
allgemeine  Gtedilchtnisskraft  giebt  es  eben- 
sowenig,  als  eine  allgemeine  Auffassan^skraft; 
es  giebt  kein  Gedftchtniss  aasser  and  neben 
den  innerlich  fortexistirenden  Yorstellan^en, 
sondem  das  Gted&chtniss  ist  eben  die  '&ai& 
ihres  allgemeiaen  Bebarrens  im  psychischen 
Sein,  nachdem  sie  aas  der  Erre^heit  der 
Seele  verscbwanden  sind,  and  im  Grand  bat 
jede  psychische  Entwicklnng  ibr  besonderes 
Gedftcbtniss,  and  dieses  ist  abhilngig  tiieUs 
von  der  Stftrke  der  nrsprtogliohen  Bildang, 
d.  b.  von  der  Erftftigang  and  Reizempiftng- 
lichkeit  der  UrvermOgen,  theils  von  der  Un- 
eeschwilcbtheit  der  davon  znrttckgebliebenen 
Sparen,  theils  endlich  von  den  dnrch  Wieder- 
holang  oder  Emeaerang  erhaltenen  Ver- 
stfirknngen.  Die  Erinnemng  ist  fortgesetzte 
Reprodnction  oder  reprodncirte  Spannnng 
der  Sparen  and  abhilngig  sowohl  von  der 
St&rke  derselben,  als  aach  von  der  St&rke 
der  weckenden  Ansgleichangselemente.  Ein- 
bildane;svorstellan^en  oder  innerlich  gebildete 
VorsteUangen  sind  alle  ans  AngelegAeiten 
wiederhergestellte  Vorstellnngen,  deren  Reize 
nicht  nnmittelbar  ans  der  Anssenwelt  anf- 
genommen^  sondem  dnrch  eine  Uebertragang 
gegeben  sind.    Alle  Sparen  sind  als  solche 


wesentlich  Strebangen  and  ab  solche  noth- 
wendig  Bewegang  setzend  and  damm  aach 
Raam  setzend.  Ans  diesem  Anfstreben  freier, 
nnerfilllter  nnd  nnverbranchter  UrvermOgen 
nnd  ihrer  Spannnne  anf  weitere  Beiriedignng 
entstehen  me  Begenmngen  nnd  ihre  negative 
Form,  die  Widerstrebnngen.  W&hrend  bei 
der  Lnsterinnemng  der  Lnsteindmck  dnrch 
die  Gedftchtnisskraft  der  Lnstempfindnngen 
in  grOsserer  FflUe  von  den  Urverm(^en  an- 
geeignet  wnrde,  ist  beim  Begehren  der  Ver- 
Inst  grosser  nnd  entweder  kein  oder  nor 
nngentigender  Ersatz  eingetreten.  Den  Be- 
gehmngen  liegt  Reizmangel  znm  Gmnde, 
entschwundener  Reiz  ohne  eineetretenen  Er- 
satz. Zwischen  Vorstellnngen  nndBegehmngen 
findet  nnr  ein  Gegensate  hinsichtlich  der 
Bildnngsformen  statt;  beide  fi^kammen  ana 
gleichen  UrvermOgen,  nnd  ans  jedem  Ur- 
verm5gen  kann  sowohl  ein  Von^llen.  als 
ein  Begehren  hervorgehen.  IniedemGeoilde 
findet  sich  soviel  Streben,  als  Reize  ent- 
schwnnden  nnd  die  Urvermdgen  wieder  firei 
geworden  sind.  Und  wie  sich  an  alien 
Spnren  vonVorstellungen  ein  gewisses  Streben 
findet,  so  sind  alle  Begehmngen  selbst 
wesentlich  Vorstellnngen.  Dnrch  ge^enseitige 
Anziehnng  von  Vorstellnngs-,  Stimmnngs- 
nnd  Begehmngsacten  ent^ehen  die  Com- 
binationsverhftltnisse  dieser  Gebilde^  welche 
bei  Anziehnngen  zwischen  gleichartigen  Oe- 
bilden  nnd  Acten  als  Yerschmelzungen,  beim 
Znsammenfallen  von  nngleichartigen  oder 
entgegengesetzten  Gebilden  nnd  Acten  als 
Gmppen-  undReihenverbindnngenerscheinen. 
Die  ans  der  Vielfachheit  des  gleichen  Ver- 
schmolzenen  entstehende  grOssere  Stftrke  ist 
bei  gleichartig  verschmolzenen  Vorstellnii|B^n 
Elarheit,  bei  gleichartig  verschmolzenen  £m- 
pfindungen  lonigkeit,  bei  gleichi^tig  ver- 
schmolzenen Strebnngen  nnd  Widerstrebnngen 
Sti&rke  der  Spannnng  oder  des  Verlangens. 
Das  Yerstehen  nnd  Begreifen  bitdet  sich 
erst  ana,  indem  fthnliche  Vorstellnngen  ein- 
ander  im  Verhftltniss  der  Gleicharti^keit 
anziehen  nnd  mit  einander  verschmelzen, 
d.  h.  indem  ein  B^griff  als  bewnsster  Act 
gebildet  wird.  Ebenso  kann  sich  das  Wollen 
nicht  anders  bilden,  als  im  bewnssten  Seelen- 
sein,  indem  Begehren  mit  einer  Vorstellnn£S- 
reihe  znsammentritt,  in  welcher  wir  das 
Begehrte  als  vom  Begehren  ans  erreicht  oder 
verwirklicht  vorstellen.  Die  dnrch  Vereinignng 
der  gleichen  Bestandtheile  zn  Einem  Act 
erzengten  Vorstellnngen  sind  die  Begriffe. 
Dnrchdringen  sich  Gmppen  nnd  Reihen  von 
Vorstellnngen,  welche  gewisse  gemeinsame 
Glieder  haben,  so  entstehen  Gmppen-  nnd 
Reihenbegri£fe.  Die  im  Begriff  enthaltene 
Beziehnng  anf  das  Besondere  ist  ein  UrtheiL 
Unter  begleitenden  Urtheilen  entstehen 
Schlflsse  di^nrch,  dass  die  einzelnen  Glieder 
einer  verkntlpften  Vorstellnngs-Gmppe  oder 
Reihe  in  das  Verhftltnlss  nothwendig  ver- 


\ 


Beneke 


139 


Beneke 


! 


bnndeDer  Urtheile  treten.  So  findet  in  unserer 
gesammten  VoTstellmigsentwicklung,  von  den 
rinnliehen  Empfindnngen  biB  zn  den  hOchsten 
Begriffen.  eine  stetige  Abstuftingiind  Steige- 
TOBg  statt,  in  weleher  bios  durcnYeTmelining 
der  gleicnartie  yerschmelzenden  Gebilde  die 
BewnsstBeinaklarbeit  inuher  mebr  gestei^ert 
wild.  Alle  Gnindfiaotoren  nnserer  Seelen- 
bildiing  bieten  keine  andem  Yerschieden- 
beiten  dar,  als  Gradverschiedenbeiten.  Die 
YoTSteUnng  von  ons  selbst  bildet  sicb  als 
ein  Agspregat  von  Vorstellnngen  in  Folge 
der  Yermfinfting  des  Einzelnen,  welcbes  wir 
in  nnserm  Bewnsstsein  nicbt  bios  zosammen 
Oder  eins  nacb  dem  andern,  sondern  in 
einmnder  nnd  eins  dnrcb  das  andeie  gewirkt 
wabmehmen.  Das  dnrcb  diese  Yor^llnng 
▼on  nns  selbst  Yorgestellte  nennen  wir  nnser 
Icby  Bofem  sicb  nns  beim  Yorstellen  desselben 
die  IdentitSt  des  Yorstellenden  mit  dem 
YorgesieUten  knndgiebt.  Die  Yorstellnng 
des  Icb  ist  nicbt  einfacb  nnd  angeboren, 
sondern  als  Eigengmppe  von  grosser  Zn- 
sammeDgesetztbeit,  eine  Yorstellnngsgmppe, 
die  sicb  erst  sebr  allmSblich  dnrcb  Ver- 
aebmelzmigen  bilden  mnss  nnd  tlberdles  dnrcb 
Yerschmelznng  von  Acten,  die  znm  Theil 
einzeln  scbon  sebr  znsammengesetzt  sind. 
Die  Selbstvorstellnng  oder  Icbgmppe  wird 
aUmihlicb  znm  Mittelpnnkt  fdr  aU  nnser 
flbriges  Yorstellen,  Empfinden  nnd  Streben. 
Dnrdi  Grappen-  nnd  Keibenbildnngen  von 
Yor8tellnn|fen  nnd  ibren  Reprodnctionen 
werden  mcbt  bios  Kenntnisse  gegrfindet, 
sondern  es  treten  ancb  die  Bewegnngskr&fte 
des  prodnctiven  Fortwirkens  binzn,  welcbe 
sdbsttiittige  Entwicklnngen  in  nnserm  Seelen- 
sein  hervormfen. 

[Strebnngen  nnd  Gefflble  mit  ibren 
Repro dnctionen.]  Das  Begebren  eebt  ber- 
vor  ans  dem  Seizentscbwinden  bei  der  Lnst- 
empfindnng;  der  Grad,  in  welcbem  die  Ur- 
▼ermdgen  vom  Reiz  frei  geworden  sind  nnd 
wieder  nacb  Ani^leicbnng  oder  Erftlllnng 
streben  y  ist  die  Strebnn^dbe.  Den  Yer- 
sebmelsnngen  nnd  Yerbindnngen  von  Yor- 
stdlnnmi  sind  die  Yerscbmelznngen  nnd 
Yerbindnngen  von  Strebnngen  analog;  jene 
entstdien  ans  gleichartigen,  diese  ans  nn- 
gieiehsrtigen  Strebnngsacten  nnd  Znsammen- 
bildnngen.  Dnrcb  Yerscbmelznng  gleicb- 
artiger  Strebnngen  oder  dnrcb  vieliacbe  An- 
aanmlnng  vonSpnren,  die  von  gleicbartigen 
Lngtempnndnngen  znrflckgeblieben  sind,  ent- 
stdien  Neis:nngen  Qm  weitem  Sinne  des 
Wortes),  d.  b.  Gesammtgebilde  von  Angelegt- 
hoitenftbrLnstempfindnngennndBegebmngen. 
8ie  stofen  sicb  ab  als  Kdgnng  (im  engem 
Sinn^  Hang,  Leidenscbaft,  Laster.  Ancb 
die  mderstrebnngen.  als  negative  Form  von 
Beffebnmfi^n,  verscnmelzen  theils  mit  ein- 
ander,  Sells  mit  affeetiven  Gebilden  zn 
Netfnngea  d.  L  Abneignnsfen.  ITnlnstaffecte 
Ata  me  dnrcb  die  Ansgleichnng  von  Lnst 


nnd  Unlnst  entstandene  l^chnng  von  Wider- 
streben  nnd  Schm'erz.  Indem  das  Unlnst- 
eebilde  den  Reiz  des  Lnstgebildes  zn  sicb 
nintlberziebt  nnd  denselben  dadnrch  jenem 
entziebt,  bildet  sicb  das  Lnstgebilde  znm 
Widerstreben  gegen  das  Unlustgebilde. 
Treten  zn  Begebrnngen  die  ibnen  ent- 
sprechenden,  dnrcb  den  Abstractionsprocess 
gebildeten  Begriffe  binzn,  so  bilden  sicb 
praktiscbe  Gmnds&tze,  d.  b.  S&tze  oder 
Urtbeilsformen  fUr  das  Handeln.  Die  be- 
stfindlge  von  ftnssem  Umstftnden  nngestOrte 
Richtnng  des  Strebens  nnd  der  Tb&tigkeit 
anfEinenZweckistCbarakter.  WirscMtzen 
den  Wertb  der  Dinge  nacb  den  vortlber- 
gebenden  oder  bleibenden  Steigemngen  oder 
Herabstimmnngen.  welcbe  dnrcb  meselben 
Air  unsere  psycbische  Entwicklnng  bedingt 
werden;  diese  Reiznngsbdbe  selbst  wird  aber 
bedingt  dnrcb  die  Natnr  der  Urvermdgen, 
der  Reize  oder  Anregnngen  nnd  dnrcb  die 
Aneinanderbildnngen  der  ans  Yerbindung 
von  Reiz  nnd  UrvermOgen  hervorgehenden 
Acte.  Jene  Steigemngen  nnd  Herab- 
stimmnngen aber  k5nnen  sicb  in  dreifacber 
Weise  rar  nnser  Bewnsstsein  anktindigen: 
einmalinibrem  nnmittelbaren  Gewirktwerden, 
dann  in  ibren  Reprodnctionen  als  Einbildnngs- 
vorstellnngen,  wodnrcb  die  Wertbschiltznng 
der  Dinge  oder  die  praktiscbe  Weltansicbt 
begrfindet  wird,  nnd  endlicb  in  ibren  Re- 
prodnctionen ab  Bec^ebmngen ,  welcbe  die 
Gesinnnng  des  Menscnen  nnd  me  Gmndlage 
seines  Handelns  bilden.  Wir  messen  dadnrcb 
ancb  das  Wobl  nnd  Webe  anderer  Menscben, 
indem  wir  die  dadnrcb  bedingten  Steigemngen 
nnd  Herabstimmnngen  in  nns  nacbbiloen. 
Dies  kann  entweder  eigenntitzi^  oder  un- 
eigenntltzig  gescbeben.  je  nacbdem  diese 
Steigemngen  nnd  Heraosmnmnngen  in  Yer- 
bindnng  mit  der  Eigen-  oder  Icbgmppe  oder 
aber  in  Yerbindnng  mit  den  anf  Andere  sicb 
beziebenden  Yorstellnngsgrappen  empfnnden 
werden.  Ist  eine  Steigemn^  als  eine  bdhere 
bedingt,  so  ist  ancb  der  dnrcn  sie  vorgestellte 
Wertb  allgemeingtlltig  ein  boberer.  Hier- 
dnrcb  wird  die  Abstnfimg  der  Gfiter  nnd 
Uebel  in  nnserm  Ortbeil  bedingt  nnd  daranf-  ' 
bin  eine,  in  der  menschlicben  Natnr  be- 
grfindete.  Air  Alle  gflltige  praktiscbe  Norm 
gegeben;  was  nacb  dieser  als  das  H5bere 
empfnnden  nnd  begebrt  wird,  ist  ancb  das 
moralisch  Geforderte:  man  soil  in  jedem  Falle 
dasjenige  tbnn,  was  nacb  der  objectiv  nnd 
snbjectiv  wahren  Wertbscbiltznng  als  das 
Beste  oder  nattlrlicb  Hdcbste  sicb  ereiebt. 
Diese  Wertbscbfttznng  kann  jedocb  dnrcb 
tlbermftssig  vielfacbe  Ansammlnngen  von 
Lnst-  nnd  Unlnstempfindnngen  niederer  Art 

festdrt  werden,  nnd  ebenso  das  dieser 
Obem  Wertbscb&tznnggem&sse  WoUen  dnrcb 
libermSssig  vielfacbe  ijisammlnng  von  Be- 
gebmngen  nnd  Widerstrebnngen  niederer 
Art,  wodnrcb  das  Niedere  einen  flbermMssigen 
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Schfttzungs-  mid  StrebimgsTaiiin  gewiimt. 
Im  Gegensatze  zn  der  abweichenden  Werth- 
schfttznng  ktodigt  sich  die  riclitige  mit  dem 
Gef^le  der  Pflicht  oder  des  ooUens  an, 
welches  im  ioneisten  Grandwesen  der  mensch- 
Uchen  Seele  wnrzelt.  Indem  sittliche  Ge- 
ftlhle  von  gleicher  Fonn  mit  einander  zn- 
sammenfliessen,  bilden  sich  daraus  sittliche 
Begriffe,  and  wenn  diese  als  Predicate  zn 
den  SchHtzungen  and  Strebnngen  hinzntreten, 
so  ergeben  9ich  sittliche  Urtheile.  Erst  aos 
specielleren  sittlichen  UrtheileD,  welche  sich 
auf  die  Vergleichung  einzelner  Werthe  be- 
ziehen,  entsteht  bei  fortgeschrittener  Ent- 
wickloDg  ein  allgemeines  moralisches  Gtesetz. 
Die  Gesammtheit  der  hdchsten  and  zngleich 
tadellos  gebildeten  Producte  der  mensch- 
lichen  Seele  in  alien  Formen  ist  in  der  Ver- 
nunft  begriffen,  welche  somit  in  alien  ihren 
Bestandtheilen  ein  erst  durch  eine  grosse 
Reihe  von  EntwickluDgen  Gewordenes  isi 
Im  Fortschritte  des  Lebens  nimmt  die  Seele 
stetig  zn  an  innem  Angelegtheiten,  an  St&rke 
derselben,  an  Ansdehnnng  ihrer  gleichartigen 
and  nngleichartigen  Yerbindnngem  and  desto 
selbst&ndiger  wird  sie  der  Aassenwelt 
gegentiber.  Beim  ausgebildeten  Menschen 
sind  die  meisten  flassem  Keizaagen  inner- 
lich  vermittelty  und  tiberdies  werden  die 
aafgenommenen  Reize  sogleich  mehr  nach 
innen  hinUbergetragen  and  verbrancht  In 
dem  Maasse  jedoch,  wie  sich  eine  grosse 
Anzahl  von  Angelegtheiten  ansammelt,  geht 
die  Entwicklang  des  Bewasstseins  langsamer 
von  Statten  and  verliert  an  Strebangs-  and 
Reizangshdhe:  die  Glath  der  Gefilhle,  Affecte 
and  Leidenschaften  wird  schwilcher.  Ein 
Forterben  individaeller  Eigenthttmlichkeiten 
in  Betreff  des  Moralischen  in  gewissen 
Families,  Sttoden,  Corporationeny  Ydlkem 
and  Zeitea  beraht  nicnt  aaf  einer  Fort- 
pflanznng  darch  die  Gebart,  sondem  aaf  dem 
Zasanmienleben ,  welches  in  den  mannich- 
faltigsten  Formen,  darch  Beispiel,  Aaf- 
fordernngen,  dargeboteae  Gelegenheiten, 
zanachst  wiederholte  Uebertragangen  von 
gewissen  Acten  and  daon  erst  darch  diese 
hindarch,  d.  h.  vermdge  ihrer  innem  Fort- 
existenz,  eine  Uebertragang  der  entsprechen- 
den  Eigenschaften  vermittelt 

Dressier,  J.  G.,  knrze  Charakteristik  der  s&mmt- 
lichen  Schriften  Benekes  (1861),  zngleich  als 
Anhang  zn  der  (von  Dressier  besorgten) 
8.  Auflage  des  Beneke'schen  Lehrbuchs  der 
Psycholog^e. 

Neacky  L.,  Beneke  und  seine  psychologisclien 
Forschongen  (in  dessen  Zeitschiift  „ Psyche'', 
II  (1859)  S.  129—160.  Femer:  Ehrenrauber 
und  Efairenretter  Benekes  (ebendaselbst,  Y, 
1863,  S.  125—187. 

Ben    Rlaimon,    siehe    Moses    ben 
Maimon  (Maimonides). 

Ben  Rleschulam,  Abigador  Abra- 
ham,   lebte    in    der    zweiten    Halfte    des 


14.  Jahrhanderts  and  verfasste  in  seinem 
17.  Lebensjahre  (1367)  in  hebrftischer  Sprache 
ein  ans  Prosa  and  Yersen  geoiischtes  Gom- 
pendiam  der  Logik,  welches  anter  dem  Titel: 
„Segulath  melacmm''  in  Paris  handschrift- 
Uch  vorhanden  ist. 

Benthani,  Jeremy,  der  Begriinder  der 
Ntttzlichkeitsphilosophie  (des  Utilitarismas), 
war  1748  in  London  geboren  and  hatte  seit 
seinem  13.  Jahr  in  Oxford  stadirt,  wo  er 
1764  als  Baccalaareas  promovirte.  Dem 
Anfaogs  erwShlten  Advokatensiande  ^ntsagte 
er  bald,  am  anabhilagig  seinen  Stadien  2U 
leben.  Nach  einer  mehrjfthrigen  Reise 
widmete  er  seine  Masse  der  Aafgabe  seines 
Lebens,  die  Theorie  einer  vemanfteemftssen 
Gesetzgebang  aafzastellen,  and  ver5ffentlichte 
in  diesem  oinne  im  Jalur  1789  die  Schrift 
„  Introduction  to  the  principles  of  moral 
and  legislation,^^  Er  starb  in  London  1832. 
Da  er  mit  seinem  Systeme  der  Gesetzgebang 
nicht  zam  Abschlasse  gelangte,  so  tibemahm 
es  sein  Schtiler  and  Frennd.  der  Genfer 
Etienne  Damont,  aasBentham^s  ninterlassenen 
Manascripten  and  gedrackten  Schriften  seine 
Lehre  im  Zasammenhange  darzastellen  and 
gab  dieses  Werk  in  fi^nzdsischer  Spradie 
herans,  anter  dem  Titel :  „  Traits  de  ligislaiion 
civile  et  pdnale  priddi  des  principes  gini- 
raux  de  legislation ''  (1801,  in  2.  Aaflage  1820), 
welches  anter  dem  Titel:  „Grandsfttze  der 
Civil-  and  Criminalgesetzgebnn^,  ans  den 
Handschriften  des  englischen  Rechtsgelehrten 
Jeremias  Bentham  franz5sisch  bearbeitet  and 
heraasge^eben  von  Etienne  Damonf%  nach 
der  2.  Aanage  bearbeitet  and  mit  Anmerkangen 
versehen  wnrde  von  Pr.  Ed.  Beneke,  1830^  in 
zwei  Bftnden.  Nach  Bentham's  Tode  erschien 
dessen  Werk  „  Deontology  or  the  science  of 
morality,  edited  by  John  Bowring'^  (1834), 
in  2.  Banden,  wovon  eine  dentsche  Ueber- 
setzang  1834  aad  1835.  in  2  Banden,  anter 
dem  Titel  erschien :  ^  J.  Bentham's  Deontologie 
oder  die  Wissenschaft  der  Moral,  ans  den 
Manascripten  von  Bentham  geordnet  and 
heraasgegeben  von  John  Bowrioj^;  ans  dem 
Englischen  ttbertragen.^  Eine  tranzdsische 
Uebersetznnff  von  B.  Laroche  erschien  in 
Brflssel  (1834).  In  der  Schnle  der  englischen 
and  franzdsischen  Sensnalisten  and  Empiriker 
gebildet,  hielt  Bentham  alle  Untersacnongen 
tlber  den  all^emeinen  Begriff  der  Togend  ftlr 
ebenso  flbernOssig.  wie  die  so  oft  wieder- 
kehrende  Behaaptung,  dass  der  Schmerz 
kein  Uebel  and  das  Gltlck  etwas  Unwes^t- 
liches  sei,  weil  dergleichen  niemals  zn  den 
eegebenen  Verhftltn^en  des  Lebens  passe, 
da  in  der  Wirklichkeit  Alles  nach  dem  ent- 
gegengesetzten  Maasstabe  beortheilt  werde 
and  eben  thatsftchlich  Jeder  nach  Wohlseln 
von  mdgUchster  Daner  and  Vielseitigkeit 
strebe*  Der  Zweck  aller  gesellsdiaftlidiea 
Einrichtangen  kOnne  darom  kein  aaderer 
sein,  als  die  „Maximation  des  Wohlseina^ 
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und  die  ^IGiiimatioD  des  Uebeb.^  Dieses 
Tad  yerfolgt  er  dnrch  die  ganze  Gesetz- 
gebung.  Rechtspflege  and  Staatseinrichtong 
lundaxen  and  grttndet  aaf  den  Grandsatz 
des  Natsens  {utUity)j  welcher  Jeden  bewasst 
Oder  onbewoast  leite  and  (Ler  mftohti^ste 
Hebel  aller  Handlongen  in  der  Gesellscni^ 
aei^  seine  Moral  and  Politik  (Deontologie  and 
Gesetzgebongswissenschaft),  welche  beide 
Wissenachaften  dieselbe  Grondlage,  dasselbe 
UuHj  demselben  Mittelpankt,  nar  aber  eine 
Ttoaoldedene  Peripherie  haben.  Man  mass 
smiAehst  mit  dem  Worte  J^atzen^  einen 
klar^i  and  besfcimmten  Begriff  verbinden, 
sodann  dieses  Princip  als  einzi^.  Alles 
eatscheidendes  darchrohrennnd  endlicn  dnrch 
eine  Art  von  moralischer  Arithmetik  das  in 
jedem  VeriiUtnisse  eireichbare  Ntitzliche 
gepaa  feststelien.  Der  Bepiff  Natzen  be- 
zeidinet  die  Eigeosehaft  einer  Sache,  nns 
Tor  irgend  einem  Uebel  zn  bewahren  oder 
nns  irgend  ein  Gat  za  verschafifen.  Unter 
^Ueber^  ist  Unlost,  Sehmerz  oder  Ursaohe 
YQD.  Sehmerz,  anter  „Gat^  ist  Last  oder 
Ursaohe  von  Last  za  verstehen.  Last  and 
Unlnst  aber  heisst,  was  ein  Jeder  als  solche 
fllhh.  Das  moralisch  Gate  oder  die  Tagend 
ist  wahrhaftes  Gat  nar  darch  seine  E^gen- 
sehaft,  physisehe  Gllter  herrorzobringen. 
Das  moialisoh  Schlechte  oder  Laster  wird 
nor  damm  znm  Uebel ,  weil  es  nolhwen^g 
v<Hi  jphysisdier  Unlnst  be^leitet  isi  Unter 
pbysisdher  Lost  and  Unlnst  ist  aber  ebensogat 
die  edst^  wie  die  sinnliche  zn  begreifen, 
da  der  llenseh  im  ganzen  Umfange  sein^ 
Natnr  in's  Aoge  za  fassen  ist>  Ueber  die 
Frage,  was  sdn  wahres  Wohl  and  sein 
wafares  Uebel  sei,  ist  der  Mensch  best&ndigen 
Tinschnngen  ansgesetzt,  indem  er  ans  Un- 
wissenheit,  Schwftche  des  Urtheils  oder  ans 
Lddenschaft  Dingen  oder  Handlnngen  einen 
hdliem  Wertibi  beilegt,  als  sie  verdienen, 
aodem  dag^en  einen  geiingem,  als  ihnen 
zikommi  Man  hat  darom  nor  Jeden  liber 
das  wahrhaft  Ntltzliehe  Tolistftndig  nnd 
riehtig  aa£sakl3ren,  so  wird  er  von  selbst 
dsnach  streben.  Das  eigne  Interesse  oder 
die  persOnliehe  Elngheit  schreibt  yor,  bei 
aUen  Lastbestrebangen  im  „moralischen 
Bodged  genaa  den  Gewinn  and  den  Yerlast 
m  bereehnen,  and  nor  dann  der  Lnst  sich 
as  tberiaasen^wenn  iener  sieh  grdsser  ergiebt, 
ak  dieser.  Deshalb  ist  der  Ejgoismns  darch 
sieh  ac^lMrt  anhaltbar,  weil  die  egoistischen 
Hndlongen  gegen  ihren  eignen  Urheber 
amseUagen.  So  wird  die  peisOnliche  ELlug- 
hfiit  den  Egoismns  bemeistem  and  dem 
Baiflrlidien  Wohlwollen  Ranm  lassen,  so  ge- 
wiflB  es  llbrigens  aneh  ist,  dass  mein  eignes 
WoU  ffiich  lebhafter  interessirt,  als  das  des 
Andem.  Die  erste  Tagend  ist  damm  die 
MQB^iliche  Klngheity  aas  welcher  als  weitere 
Tqgeoden  die  liplaalgang  and  die  Selbst- 
betexNluuig    entspringen.     Die    Klngheit 


erstreckt  sich  zogleich  aaf  den  Andem  and 
nimmt  aaf  ihn  and  seinen  Znstand  Rtlcksicht 
Dabei  macht  aber  die  Sympathie  ihren  Ein- 
flass  geltend.  Beziehen  sich  ihre  Aeasserangen 
znn&chst  nar  aaf  einzelne  Peisonen  Met 
Handlnngen,  so  lernt  man  allm&hlich  das 
Wohlwollen  auf  das  ganze  menschliche  Ge- 
schlecht  and  aaf  sein  allgemeines  Wohl  ans- 
dehnen,  wodnrchprst  die  ^aasserpersdnliche^ 
Klngheit  vollst&ndig  verwirklicht  ist,  sofem 
man  sich  Uberzeugt,  dass  man  des  fremden 
Wohls  bedttrfe.  am  das  eigne  yoUstftndig  zn 
erreichen.  laaem  sich  das  thfltige  Wohl- 
wollen nar  enth^t,  Andem  B5ses  znzafOgen, 
ist  es  nnr  ein  negatiyes;  das  positiye  Wohl- 
wollen geht  daranf  aas,  das  Wohlsein  des 
Andem  za  yermehren,  ist  jedoch  in  seiner 
Wirksamkeit  beschrlbikteT,  als  das  bios 
neeatiye  Wohlwollen;  damm  mass  man  das- 
selbe dnrch  Kanst  and  moralischen  Calcnl 
erweitem.  Wohlwollen  and  Wohlthnn  sind 
gesteigert,  wenn  es  nns  gelingt,  mit  dem 
wenigsten  Anfwand  fUr  nns  selbst  die  grdsste 
Samme  fremden  Wohlseins  zn  bewirken. 
Freilich  dabei  sein  eignes  Wohlsein  anf- 
zngeben,  wilre  nicht  Tagend,  sondem  Thor- 
heit,  da  jenes  einen  ebenso  grossen  Theil 
des  allgemeinen  Wohls  ansmacht,  als  das 
Wohlsein  irgend  eines  Andem.  Jeder  sncht 
yon  Natnr  das  Wohlsein  haush&lterisch  zn 
behandeln:  weim  er  daher  das  eigne  Wohl 
dem  fremden  anfopfert,  so  kann  es  nnr  im 
Interesse  einer  solchen  Oekonomie  geschehen, 
indem  er  in  solchem  Falle  berechnet,  dass 
die  Freuden  der  Sympathie  den  eignen  Ge- 
nnss  tlberwiegen,  wodarch  eben  seine  Schale 
aaf  die  Seite  des  Andem  neigt  Je  mehr  nnn 
die  Deontologie  die  Menschen  tiber  die  wahre 
Natar  ihrer  Freaden,  sowie  tlber  deren 
Daner  and  Gehalt  anfkl&rt,  desto  st&rker 
wird  sie  dieselben  tlberzeagen,  dass  alle  die- 
ienigen  Handlongen,  wodarch  wir  das  mdg- 
lichst  grdsste  Wohl  Aller  befdrdem,  aach 
ans  selber  den  danemdsten  and  reinsten  Ge- 
nnss  gewilhren«  Das  allgemeine  Wohlsein, 
die  Maximation  des  Wohlseins  AUer  dnrch 
AUe^  wird  sicher  den  Sieg  dayontragen. 

Bsntham's  Works  edited  by  John  Bowring 
(London,  1843),  in  11  B&nden,  deren  bei& 
letzte  Bentham's  Biographie  and  Correspon- 
denz  enthalten,  sowie  eine  von  J.  Hill 
Barton  verfasste  Einleitung  in  das  Stadium 
von  Bentham's  Werken. 

BirkSy  the  modem  utilitarism  or  the  systems  of 
Paley,  Bentham  and  Mill.  London,  1874. 
Der  Moralist  Bentham  and  die  Geld- 
aristokratie  unserer  Zeit.    1886. 

Berg,  Franz,  war  1753  zn  Fricken- 
hansen  geboren  nndAnfangs  dnrch  Jesniten 

tebildet,  sp&ter  aber  dnrch  die  Schriften 
er  englischen  Deisten,  der  franzdsisohen 
Freigeister  nnd  der  dentschen  RationalisteiL 
namentlich  aber  dnrch  den  Einflnss  Dayid 
Homers  dem  Christenthnme  innerlich   ent- 
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fremdet  Gleichwohl  erhielt  er  1777  die 
Priesterweihe  und  eine  Kaplanstelle  bei  der 
Dompfarrei  zu  Wflrzbnrg  und  1786  die 
dortige  Professur  der  Kirchengesohichte, 
spllteThiii  der  Universalgeschichtey  und  starb 
1821  in  Wtirzbarg.  Seine  freien  rationa- 
listischen  Anschanungen  snchte  er  in  seinen 
Voriesungen  zu  verschleiem  und  (wie  er 
sich  selbst  ausdrflckt)  zu  verkleistern.  An 
der  philosophiscben  Bewegung  zu  Anfang 
dieses  Jahrhunderts  betheifigte  er  sich  vom 
Standpnnkt  des  gesundenMenschenveistandes 
und  der  sogenannten  Aufklftrungsphilosophie 
zunftchst  in  der  anonym  erschienenen  kleinen 
Schriift  nLob  der  allerneuesten  Philo- 
sophies (1B02),  worin  er  nicht  ohne  per- 
sOmiche  Gereiztheiten  und  Bitterkeit  die 
satyrisehe  Gteissel  gegen  die  Schelling'sche 
Naturphilosophie  schwingt  Dagegen  liessen 
aber  dchelii^  Wtlrzburger  Freunde  ein  in 

§5belliaftem  Tone  gehaltenes  ironisches  ^Lob 
er  Eranioskopie^  (1802)  ausgehen,  welches 
auf  Bei^  gemlinzt  war  und  worin  bedauert 
wurde;  oIeuss  man  nicht  den  skelettirten  Schftdel 
des  Mannes  vor  sich  habe,  um  damit  naeh 
den  Grundslltzen  der  damals  aufgetauchten 
Gall'schen  Sch&dellehre  zu  verfiediren.   In  der 

fleichMis  anonymen  Schrift:  ^Sextus  oder 
ie  absolute  Erkenntniss  von  Schel- 
ling;  ein  Gesprftch"  (1804)  ktopftermit 
logischer  Schme  und  kaustischemWitz  gegen 
das  Schelling'sche  Phantasiedenken  und  oessen 
nintellectuelie  Anschauung"^.  Endlich  suchte 
er  in  der  „Epikritik  der  Philosophie** 
(1805)  das  Kant'sohe  Problem  der  M5glich- 
keit  der  Erfahrung  mit  einer  Eritik  des 
Schelling'schen  Identit&ts  -  Systems  in  einer 
neuen  Weise  zu  lOsen. 

Schwab  y  J.  B.,  Franz  Berg.  Ein  Beitrag  zor 
Charakteristik  des  katholischenDeutschlands, 
zon&chst  des  Ftirstbisthoms  Wtbrzbarg  im 
Zeitalter  der  AofkUnrng.     1869. 

Berger,  Johann  Erich  von,  war 
1772  zu  Faaborg  auf  der  Insel  Ftlnen  ge- 
boren,  hatte  zuerst  in  Eopenhi^en  Rechts- 
wissenschaft  studirt  und  wurde  dann  in 
G5ttingen  durch  Reinhold's  ^Briefe  fiber  die 
Kant'sche  Philosophies  zu  philosophischen 
Studien  angeregt,  welche  er  in  Eael  fort- 
setzte.  Der  Anhftnger  Kant's  wurde  1793 
in  Jena  Fichte's  una  SchelHngs  Zuh5rer  und 
brachte  1796  und  1797  mit  dem  Branden- 
burger  HtUsen  und  dem  Bremer  Smidt  in 
der  Schweiz  zu.  In  sein  Yaterland  zurttck- 
gekehrt,  lebte  er  zehn  Jahre  lang  auf  seinem 
Gute  in  Seekamp  bei  Kiel  verheirathet  als 
Landwirthy  wo  er  zugleich  lebhaftes  Interesse 
an  Schelling's,  Steflens',  Schubert's,  Oken's 
und  Troxler's  Schriften  nahm  una  einige 
Zeit  seinen  dftnischen  Landsmann  Steffens 
als  Gast  bei  sich  hatte.  Hier  yerdffentlichte 
er  seine  ^Philosophische  Darstellung 
der  Harmonic  des  Weltalls  (1808), 
worin  er  in  Alnf  Abschnitten  hauptsltohlich 


an  Schelling  sich  anschliessend  1)  liber  die 
gOttiiche  Selbstanschauung  in  der  Natur, 
2)  fiber  das  freie  Leben  des  Geistes  im 
Universum,  3)  all^gemeine  Betrachtung  der 
Sphftre  und  ihrer  Eischeinungen ,  4)  Uber 
das  bildende  Piincip,  5)  fiber  die  OrOsse  der 
Dinge  im  Unendlichen  und  fiber  das  Wesen 
der  Zahlen  und  Gestalten  in  einer  Wdse 
sich  aussprach,  yon  welcher  er  spftter  be- 
kaimte,  oass  sie  mehr  nur  das  yerworroie 
Rauschen  der  Weltharmonie  in  einem  leben- 
digen  Gemtitiie  seL  Er  betrachtete  Natur 
und  Geist  tda  Wesen  und  Form  der  Einen 

§5ttlichen  Vemunft  und  bezeichnete  es  als 
ie  Aufgabe  des  anschauenden  Geistes,  in 
den  Naturgesetzen  seine  Autonomie  sn  er- 
kennen.  Natur  gilt  ihm  als  das  Abbild  oder 
die  J^rscheinungssphftre  der  Geister,  die  in 
ihr  Eins  werden,  damit  in  ihnen  sich  die 
Gottheit  anschaue.  Den  Dingen,  als  blossen 
Formen  des  Ewigen,  spricht  er  das  Werden 
ab  und  fasst  die  Zahlen  eben  sowohi  als 
Denkformen  wie  als  Weltyerhftltnisse.  Naeh- 
dem  Berger  in  GOttingen  unter  Gauss  Astro- 
nomic studirt  hatte,  ging  er  1814  als  Pro- 
fessor der  Astronomic  nach  Kiel  und  flber- 
nahm  dort  nach  Reinhold's  Tode  (1823)  dessen 
Professur  der  Philosophic.  Gelegentlich  des 
soeenannten  Thesenstreites  erbob  er  in  der 
Schrift  ^Ueber  den  scheinbaren  Streit  der 
Vemunft  wider  sich  selbst ""  (1818)  seine 
Stunme  segen  die  Partei  yon  Glaus  Harms. 
Sein  phuosophisches  Hauptwerk  verOffent- 
lichte  Berger  in  den  Jahren  1817  —  1827 
unter  demTitel  ^Allgemeine  Grundsflge 
zur  Wissenschaft"^  in  yier  Bftnden.  Er 
sucht  darin  zwischen  den  Standpunkten 
Fichte*s  und  Schdling's  zu  yermitteln  und 
zeigt  zugleich  den  Eimuss,  dea  das  Studium 
der  Phlbiomenoloeie  und  Logik  Hegel's  auf 
seine  philosophischen  Anschaungen  gewonnen 
hatte,  indem  er  die  Hegel'sche  Bestimmung 
aufhimmt,  dass  der  Geist  zuerst  denkend 
nur  in  sich  selber  sei,  dann  sich  als  Nator- 
wesen  yon  sich  selbst  gleichsam  entfremde, 
um  endlich  Bestimmung  der  Natur  in  sich 
selber  zu  sich  zurflckzukehren.  Der  eiste 
Theil  dieses  Werkes  erschien  unter  dem  be- 
sondern  Titel  ^Analyse  des  Erkennt- 
niss-VermOgens  oder  die  erschei- 
nende  Erkenntniss  im  AUgemeinen^ 
(1817).  Er  betrachtet  darin  naoh  Art  der 
Hegel'schen  Ph&iomenologie  das  Erkennen  in 
seiner  fortschreitenden  Entwickelung  zur  Ver- 
nunft,  so  zwar,  dass  das  Prindp  der  Ent- 
wickelung und  des  Zusammenhanges  in  unsem 
Gedanken  dasselbe  sei,  wie  bei  der  Ent- 
wickelung der  Dinge.  Das  seitlich  erste 
Moment  der  Elrkenntniss  ist  das  sinnliche. 
Unmittelbar  und  zuerst  wird  die  chaotisch 
einwirkende  Allmacht  des  Seins  als  das  eigne 
und  dunkle  Leiden  empfunden.  Aber  mit 
der  Empfindung  dilmmert  auch  zugleich  dmr 
sondemde  und  bestimmende  Sinn  und  durch 
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fortgesetiteB  nnd  erhOhtes  Unterscheiden  das 
erste  nnd  leise  Bewosstsein.    Dieses  ist  nun 
nnmittelbar  ein  er-innerndes,  nnd  die  hOhere 
Wahriieit  der  Sinnlichkeit  ist  die  nisprtlng- 
lieh  fireie  oder  schdpferische  Einbildangskraft. 
So  regt  sich  in  der  Seele  das  nnendliche  Spiel 
der  Tergeistigten  sinniichen  Anscfaannngen 
oder  der  Bilder  nnd  nnbestimmten  Vorstel- 
Inngen.    Wie  nnn  diese  Vor-steHungen  nn- 
mittolbar  anch  ab  Darstellnngen  zn  begreifen 
sind  nnd  wie  ans  der  Ursprtln^lichkeit  dieser 
Handlnnff  der  Seele  die  Spracne  nothwendig 
hervoTgelkty  so  bildet  diese  den  Uebergang 
mm  Verstuide,  als  dem  ordnenden  Princip 
der  Erkenntniss  dnrch  Begrif&bildnng,  Ur- 
tfaeil  nnd  Schlnss.    Ans  der  Einsieht  in  die 
UnxnUnglichkeit  der  abstracten  oder  bios 
formaien  EAenntniss  weise  entsteht  die  hObere 
Frage  nach  dem  Inhalt  oder  der  Realit&t 
der  Yerstandesbegriffe,  nnd  indem  der  Ver- 
atand  die  Wahrheit  seines  Begriffs  in  der 
eignen  Tiefe  nnmittelbar  yernimmt,  ist  der- 
selbe  als  erkennender  Verstand  die  Vemnnft 
aelbst    Nnr  aber  dllrfen  Verstand  nnd  Ver- 
nnnft  oder  Begriff  nnd  Idee  nicht  etwa  ein- 
ander  ab  zweierlei  Erkenntnissweisen  ent- 
ge^eneesetzt  werden,  sondem  wie  die  Phan- 
tasie  dadnrchy  dass  sie  ibre  Yorstellnngen 
ordnet  nnd  stebend  macbt,  eben  Verstand 
ist,  BO  ist  der  Verstand  genide  dadnrcb,  dass 
er  seine  Oesetze  als  Sein  nnd  das  Princip 
des  Erkennens  ab  das  Princip  des  Seins  er- 
Cust,  nnmittelbar  Vernnnft.    Die  Vemnnft 
tritt  den  Zweifeln,  in  die  sicb  der  Verstand 
verstrickty  dnreb  die  Gewissheit  entgegen, 
dass  das  vom  Oeiste  nrsprfln^cb  Angeschante 
Oder  EIrkannte  wirklion  ist,  ja  dass  es  eben 
nnr  dnrcb  das  Anschanen  nnd  Erkennen  ist, 
80  dass  der  Gedanke  deqenigen  Geistes,  in 
welchem  alle  Oeister  leben  nnd  sind^  der 
Urspmng  alles  Seins  ist    Dadnrch  wird  das 
All  der  Dinee  oder  die  Natnr  ein  Complex 
geistiger  Vern&ltnisse.  In  diesem  Sinne  budet 
sie  den  Gegenstand  des  zweiten  TheUs  der 
^allgemeinen  Gmndzflge  znr  Wissenschaft"*, 
weldier  nnter  dem  litel  „Znr  philoso- 
pbiscben    Natnrerkenntniss^    1821 
verOffentlicbt  wnrde.    Es  eiebt  nicht  zwei 
Natnren,  eine  innere  nnd  eme  Unssere,  son- 
dem die  Eine  Natnr  ist  beides  zngleich. 
nnd  die  tussore,  erscheinende  Natnr  wira 
in  jedem  Augenblicke  in  den  Oeist  anf-  nnd 
inrtlekffenommen  nnd  wird  so  wiedemm  die 
innere  r^atur,  die  sie  zuerst  war.    Da  die 
Natnr  logisch  oder  in  Wahrheit  eine  Schdpfnng 
des  Oeistes  ist^  der  Oeist  aber  scheinbar  ans 
der  Natnr  emportancht^  so  sind  beide  im 
Bewnsstsein  schon  geeinigt  Ans  dem  Ejunpf 
des  0^;ensatzes  von  Gedanke  nnd  formlosem 
Stoffie  nnd  ans  ihrer  Dnrchdringnng  geht  die 
Natnr  als  ein  Reich  der  Formen  nnd  Ver- 
wandlungen  horror.    Die  blosse  Haterie  ab 
solche  ist  nnr  eine  Abstraction,  in  Wirklich- 
keit  sind  in  Lhr»  ab  krftftiger  IUumlichkeU» 


immer    schon    ^eistige,    ideale   Prindpien 
wirksam,   nnd   mdem   diese   sich   steigem, 
wird  die  Natnrerkemitniss  znr  Geschichte  der 
Natur  in  hdherm  Sinn,  d.  h.  einer  Geschichte 
nnter  der  Gestalt  des  Ewieen.     Die  Mathe- 
matik  bt  mehr  ab  eine  bios  formelle  Er- 
kenntniss nnd  enthftlt  den  wirklichen  Anfang 
der  Natorerkenntniss.    Im  ersten  Buch  wird 
die  Lehre  vom  Weltganzen,  im  zweiten  das 
Leben   der  Erde   zuerst   ab    anorganische 
oder  allgemeine,  dann  ab  organische  oder 
individuelle  Natur  erdrtert  nnd  der  Begriff 
des  Organischen  so  bestinmit,  dass  dasselbe 
seinen  Zweck  in  sich  selber  hat  nnd  dieser 
das    weckende   Princip,    die    Lebenskraft 
oder  Seele  ist.     Das  Leben  erhebt  sich  im 
Gegensatz  gegen  seine  untergeordnete  Grund- 
lage   an  meser  nnd   anf  derselben.      Die 
Metamorphose  der  Thierreihe  ist  die  Vor- 
bedingung,  dass  der  Mensch,  das  hdchste 
Thier,  ab  der  selbstbewusste  Geist  der  Erde, 
die  gauze  Natur  ds  Eine  und  gauze  Offeu- 
barung  des  Weltganzen  erkenne.  Der  dritte 
Theil  erschienl824unter  demTitel:  ^Grund- 
zflge  der  Anthropologic  und  Psycho- 
loeie,   mit  besonderer  Rtlcksicht  auf  die 
ErKenntmss-  und  Denklehre^.    In  der  all- 
milligen  Stufenfolge  der  Thierreihe  bilden  die 
voUkommenem  Affen  vielleicht  den  wilden 
Stamm,  aus  welchem  durch  Veredlun^  die 
Menschengattung  hervorgegangen  bt  Wissen- 
schaftlichen  Werth  hat  weder  die  Ansicht 
(Schelling's),     dass     dem     Menschen     ein 
vollkommeneres  Gteistergeschlecht  vorausge- 
gangen,   noch   die  Ansicht   (von  Steffens), 
dass  das  von  einem   einzigen  Paare   ent- 
sprosseneMenschengeschlecht  durch  die  Stinde 
entartet  sei.  Der  ursprtingliche  Mensch  wird 
ebenso ,  wie  der  Affe,  in  der  Wildmss  der 
Urwftlder  entstanden  sein.    Der  ^  ursprflng- 
liche   Zustuid   des   Menschen    bt   als   ein 
kindlicher,  milder  zu  denken  und  die  Ver- 
wildemng,  wie  der  Hochmuth  der  Erkenntniss 
war  ein  unvermeidliches  Naturereigniss.  Das 
gauze  Seelenwesen  des  Menschen  bt  G^en- 
stand  der  Psychologie,  deren  weitere  Ent- 
wicklungen  Logik,  Etmk  und  Religionslehre 
sind.  Der  vierte  Theil  des  Werkes  erschien 
1827  nnter  dem  Titel:  ,,Grundztlge  der 
Sittenlehre,    der    philosophischen 
Rechts-    und    Staatslehre   nnd   der 
Religionsphilosophie''.    Bei  der  Be- 
trachtung  der  Freiheit  ab  eines  psycholo- 
^schen  Problems  wird  diese  nicht  in  die 
Wahl  des  Guten  oder  des  Bdsen,  sondem  in 
die  Vemnnft  gesetzt.    Weil  der  Mensch  aus 
dem  dunklem  Leben  der  Natur  und  ihrer 
zuerst  blinden  Triebe  zu  dem  h5hern  Leben 
des  gebtigen  Selbstbewusstseins  erst  hinan- 
strebt,   so  muss  ein  Eampf  entstehen,   in 
weldiem  ebensowohl  Uebermaass  und  Wild- 
heit  der  Begierden,  ab  Irrthnm  des  Verstandes 
den  Menschen  dahin  brachten,  dass  er  gesflndigt 
hatte,  ehe  er's  wusste,  w&hrend  erst  hinter- 
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ber  im  Gewissen  die  Stlnde  ideell  gesetzt  and 
zngeieehnet  wild.  £s  giebt  genau  genommen 
nur  Eiiie  Tugend,  die  Tugend  der  Preiheit: 
wird  aber  mehr  die  innere  Vollkommenbeit 
des  Subjects  bervorgeboben,  so  tritt  sie  als 
Streben  nacb  Weisbeit  anf ;  t^itt  wieder  mebr 
die  Beziehung  zur  Aussenwelt  hervor,  so  ist 
die  Tugend  Gerecbtigkeit  undLiebe;  maebt 
sicb  mebr  die  Beziebung  auf  Gott  geltend, 
so  ftussert  sie  sicb  als  vouendete  Erkenntniss. 
Becbte  bat  der  Menscb  nur  in  Beziebung 
auf  Menscben;  Privat-  und  Offentlicbes  Recbt 
sind  nur  zwei  verscbiedene  Ausdrucksweisen 
eines  und  desselben  Recbts.  Bine  nacb 
Natuigesetzen  sicb  entwickelnde  Autonomic, 
Gleiclmeit  und  J^lde  des  Recbts  im  Leben 
der  Familie,  mdgiicbste  Freibeit  aucb  der 
abb&ngigen  und  dienenden  Mitglieder  der 
Gesellscbafty  Sicberbeit  und  Unverletzbarkeit 
der  lebenden  Persdnlicbkeit,  freier  Gebraucb 
der  Krflfte,  der  die  Freibeit  Anderer  nicbt 
stOrt,  Sicberstellung  des  guten  Rufs  und 
Namens,  allgemeine  Wabrbaftigkeit,  Freibeit 
der  Gedanken  und  ibrer  woblerwogenen  und 
sittlicben  Aensserung:  diess  sind  die  ur- 
sprttnglicben  Recbte  des  Menscben,  die  nur 
ourcb  Unrecbt  verwirkt  werden  kdnnen.  Im 
Anstreben  eines  all^meinen  Friedens  und 
einerallgemeinenVOlkerrepublik  verwirklicbt 
sicb  der  "^abre  Kosmopolitismus.  Dem  Reicbe 
des  Geistes,  der  Wissenscbaft  und  der  Eunst 

febdren  Alle  an,  und  die  Verklindigung  und 
icbre  der  Wabrbeit  ist  das  bdcbste  vom 
Staate  zu  scbtitzende  Institut  Die  Vemunft 
ist  das  innere  Wort  Gottes,  das  nie  verf^lscbt 
werden  kann.  Das  Finden  des  G5ttlicben 
in  sicb  selbst  ist  der  Grund,  warum  sicb  der 
Menscb  als  unsterblicb  denkt  und  die  Un- 
sterblicbkeit  wird  darum  wabrscbeinlicb,  well 
ein  ewiges  Universum  ein  ewiges  Erkannt- 
seinpostulirt.  Die  gewdbnlicbenVorstellungen 
von  einer  Jenseitigkeit  Gottes  und  einer 
Scbdpfung  aus  Nicbts  sind  ebenso  aufzu- 
ffeben,  wie  Alles,  was  Gott  als  cine  endlicbe, 
leidende  Persdnlicbkeit  fasst.  Man  wird  die 
Innerweltlicbkeit  Gottes  festbalten  und  das 
Sein  Gottes  als  ein  durcb  sein  Erkanntwerden 
bedingtes  betracbten  mflssen.  Der  unter 
dem  Naturgesetze  stebende  Menscb  kommt, 
sicb  sittlicb  ermannend,  dazu  sicb  tlber  die 
Natumotbwendigkeit  zu  erbeben  und  gelangt 
endlicb  zum  Gedanken  einer  absoluten  Har- 
monie,  die  er  in  Gott  siebt  und  liebi^  als  in 
dem  Geiste,  der  sicb  in  einer  Harmonic  von 
Geistem  unendlicb  wiederstrablenund  spiegeln 
woUte.  In  ibm  begegnen  sicb  die  verkl&rten 
Geister  wieder^  dieser  Einklang  der  Liebe 
und  Seligkeit  ist  sein  Wesen;  er  ist  und 
erkennt  sicb  selbst,  wenn  dieser  Tag  des 
Geisterlebens  anbricht 

Die  VoUendung  seines  Werkes  bat  Berger 
nur  wenige  Jahre  erlebt  Er  starb  als 
Professor  in  Kiel  1831,  w&brend  seines 
Rectorats. 


Ratjeiiy  H.,  Jobann  Erich  von  Berger's  Leben. 
Altona,  1835. 

Berigard  (aucb  Beauregard),  Claude 
Guillermet  de  (oder  Claudius  Berigar- 
dus)  war  nacb  einigen  Angaben  1578, 
wabrscbeinlicb  aber  erst  1592  zu  Moulins, 
im  Gebiete  von  Lyon,  geboren,  wo  sein 
Vater  als  Arzt  lebte.  Nacbdem  er  zu  Aix 
in  der  Provence  Matbematik,  Pbilosopbie 
und  Medicin  studirt  batte  und  Doctor  der 
Medicin  und  Pbilosopbie  geworden  war, 
lebte  er  einige  Zeit  in  Paris,  Lyon  und 
Avignon,  wurde  1628  als  Secretftr  der 
Herzogin  nacb  Florenz  berufen,  von  wo  er 
bald  darauf  cine  Lebrstelle  far  Pbilosopbie 
in  Pisa  und  seit  1640  in  Padua  erbielt,  wo 
er  1663  oder  einige  Jabre  sp&ter  starb.  Seine 
im  Jabr  1643  verdffentlicbte  und  1661  wieder 
abgedruckte  Scbrift  Circuli  Pisam  seu  de 
veteri  et  Peripatetica  pMlosophia  dialoai 
entbftlt  in  dialogiscber  Form  eine  ver^leicbende 
kritiscbe  Darstellung  der  &ltem  gnecbiscben 
Pbilosopbeme  mit  der  Aristoteliscmen  Pbysik, 
indem  der  Mitunterredner  Cbarilaos  die  Lebr- 
meinungen  der  Peripatetiker  vortrftgt,  w&brend 
der  Andere,  Aristaeus,  in  dessen  Person  der 
Verfasser  selbst  verborgen  ist,  die  Lebren 
der  &ltem  joniscben  Naturpbilosopben  und 
der  Atomenlebrer  vertritt,  auf  deren  Wieder- 
belebung  im  Gegensatz  gegen  den  scbo- 
lastiscben  Aristotelismus  es  abgeseben  ist. 
Damit  sollte  jedocb  der  alten  joniscben 
Lebre  keineswegs  unbedingt  der  Vorzug 
gegeben  werden,  da  nur  die  cbristlicbe 
Wabrbeit  unerscbfitterlicb  feststebe  und  wir 
uns  scbliesslicb  zu  dem  Bekenntniss  be- 
quemen  mflssen,  dass  wir  vom  Wesen  und 
den  Grtinden  der  Dinge  nicbts  wissen  k5nnen, 
solange  wir  in  dieser  Sterblicbkeit  einge- 
scblossen  seien. 

Berkeley,  George,  war  (nicbt  1684, 
sondern)  1685  zu  Killerin  in  der  iriscben 
Grafscbaft  Kilkenny  geboren  und  studirte 
seit  seinem  15.  Lebensjabre  Tbeologie  in 
dem  Trinity -College  zu  Dublin,  welcbem  er 
seit  1707  als  Fellow  (d.  b.  als  Stipendiat 
nacb  bestandenem  Examen)  bis  zum  Jabr 
1713  angebdrte.  Scbon  in  dieser  Zeit  ver- 
dffentlicbte  er  zwiscben  seinem  25.  bis 
29.  Lebensjabre  die  drei  Werke,  durcb  welcbe 
er  sicb  in  der  Gescbicbte  der  Pbilosopbie 
einen  ebrenvollen  Platz  gesicbert  bat.  Zu- 
nilcbst  erscbien  sein  Essay  towards  a  new 
theory  of  vision  (Versucb  fflr  eine  neue 
Tbeorie  des  Sebens)  1709,  welcbe  als  eine 
der  frucbtbarsten  Entdeckungen  in  der 
Psycbologie  aucb  von  Helmboltz  (in  seinem 
„Handbucb  der  pbysiologiscben  Optik,"  1867) 
im  Wesentlicben  angenommen  wurde.  Er 
sucbte  darin  zu  zeigen,  dass  wir  durcb  den 
Gesicbtssinn  keineswegs  die  Entfemung,  Lage 
und  Grdsse  der  Gegenst&nde  seben,  worttber 
wir  vielmebr  nur  durcb  eine  Verbindung  der 
Gesicbtsempfindung  mit  den  Empfindungen 
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anderer  Sinne  unteiriclitet  werden,  sondem 
dass  wir  beim  Sehen  nm  Faiben,  Licht  mid 
Sebatten  wahmebmen,  welcbe  Eigenschaft 
nidit  an  den  Dingen  selbst,  sondem  nor  in 
unserer  Empfindnng  und  YorsteUnng  existiren, 
8odas8  also  die  Gegenstttnde  des  Senens  nicbts 
weniger  als  AbbUder  ftosserer  Dinge  sind 
.  nnd   gai   nicbt   ansserbalb   nnsers   Oeistes 
existiien.    Darauf  folgte  Berkeley's  Hanpt- 
werk  Treatise  on  the  principles  of  famwn 
Knowledge  (Principien  der  menscblicben  £r- 
kenntniss)  1710,  welcbe  in  der  Gescbicbte 
der  Metapbysik  Epocbe  macbten.     Daran 
seblosaen  sich  an:  Tliree  Dialogues  between 
HyUis  and  Philanous  (Gesprilcbe  zwiscben 
Hylas  nnd  Pbilonons)  1713,  darin  er  die  in 
den    n Principien^    in   systematiscbem   Zn- 
sammenbange  vorgebracbten  Lebren  in  der 
Person  des  Pbilonons  im  Eampf  mit  seinem 
skeptiscben  Mitnnterredner  Hylas  gesprftcbs- 
weise  entwickelt    In  alien  diesen  Arbeiten 
beiffknndet  Berkeley  eine  ebenso  grfindlicbe 
Bekanntscbaft  mit  dem  damaligen  Stande  der 
matbematiscben  nndNatnrwissenscbaften,  wie 
er  sicb  zngleicb  in  den  Scbriften  ftlterer  nnd 
neoerer  PMlosopbien  bewandert  zeigt,  indem 
er  nnter  den  Griecben  besonders  Platon  ver- 
ebrt  nnd  nnter  den  pbilosopbiscben  Lebrem 
seiner  Zeit  vorzngsweise   von  Locke   nnd 
Descartes  angeregt  wird.    Im  Jabre  1713 
macbte  er  in  London  mit  Addison,  Steele, 
Swift  nnd  Pope  Bekanntscbaft  nnd  wurde 
durch  sie  in  die  grosse  Welt  eingefdbrt.  Als 
Kaplan  nnd  Secretftr  des  Grafen  Peterborongb 
begleitete  er  diesen  von  November  1713  bis 
Angnst  1714  anf  der  Gesandtscbaftsreise  des- 
selben  dnreb  Frankreicb  nacb  ItaUen.  Nacb 
seiner  Wiederberstellnng  von  einer  Erank- 
beit,  die  Um  nacb  seiner  Mokkebr  in  London 
befallen  batte,  macbte  er  als  Begleiter  des 
Sobnes  des  Biscbofib  Asbe  von  Clogber  eine 
xweite  Reise  nacb  Frankreicb,  wo  er  1715 
in  Paris  den  Pbilosopben  Malebrancbe  kennen 
lemte,  mit  welcbem  er  wenige  Tage  vor 
dessen  Tode  eine  lebbafte  Er5rtemng  fiber 
die  Tbeorie  der  Ideen  batte,  nnd  von  da 
ging  die  Reise  nacb  Italien.  wo  er  bis  1720 
lebte.    Kacbdem  er  darani  einige  Jabre  in 
London  zngebracbt  batte,  wnrde  er  1724 
Deebant  (I^kan)  von  Derry  mit  einer  be- 
dentenden  Jabreseinnabme.    Im  Jabre  1728 
wnrde  ibm  vom  Minister  Widpole  eine  be- 
d€»tende  Snmme  znr  Griindnng  eines,  nacb 
dem  Mnster  des  Trinity -College  zn  Dnblin 
einxnricbtenden  CoUeginms  znr  Verbreitnng 
ebristlicber  Bildnng  anf  den  Bermndas-Inseln 
und  in  Amerika  Qberbanpt,  in  Anssicbt  ge- 
stelli    Er  gab  seine  Pfrflnde  anf  nnd  reiste 
im  September    1728   in  Begleitnng   seiner 
jongen  Fran  nnd  einiger  jnngen  Geistlicben 
als  Gebfilfen  seines  W^kes  nacb  Amerika. 
Nacbdem  er  Jedocb  einen  erossen  Tbeil  seines 
YermOgens  nir  sein  bocbherzig-abentbener- 
IkbeeUntemehmeii  anfgewandtbattC;  erklHrte 


ibm  1731  Walpole.  dass  er  anf  die  znge- 
sicberte  Summe  nicnt  recbnen  kdnne.   Nacb 
London  znrflckgekebrt  verdffentlicbte  er  1732 
znnlU^bst  eine  in  Amerika  vollendete  Ab- 
bandlung  znr  Recbtfertignng  seiner  ^Tbeorie 
des  Sebens"  nnter  dem  l^tel:   The  theory 
of  vision  or  visual  language,  shewing  the 
immediate  presence  and  providence  of  Deity 
vindicated  and  eocplamed,  und  dann  eine  in 
Gesprftcbsform  abgefasste  Scbrift  unter  dem 
Titel:  Alciphron  or  t?ie  minute  philosopher 
(die  kleinen  Pbilosopben)  gegen  die  engUscben 
Freidenker,  insbesondere  geeen  Sbanesbury, 
MandeviUe  (den  Verfasser  der  Bienenfabel) 
und  Collins,  die  er  jedocb  nicbt  namentidcb 
nennt,  sondem  mit  Namen  aus  dem  Alter- 
tbnme  kennzeicbnet  Sie  erscbien  in  dentscber 
Uebersetznng  von  W.  Kabler  (1737).    In 
Folge    dieser,    der    Gemablin    des    Ednigs 
Georg  n.  bekannt  gewordenen  Scbrift  wnrde 
Berkeley  1734  znm  Biscbof  von  Cloyne  in 
Irland  ernannt,  wo  er  als  eifriger  Prediger 
in  seinem  Amte  wirkte,  daneben  aber  aucb 
Scbriften  tiber  politiscbe  und  sociale,  matbe- 
matiscbe,   mediciniscbe  und  pbilosopbiscbe 
Fragen  verdffentlicbte.    Seit  1752  lebte  er, 
nnter  Fortbezug  seines  bischdflicben  Gebaltes, 
znrtlckgezogen  in  Oxford,  wo  sein  zweiter 
Sobn  studirte  und  starb  dort  1753  pldtzUcb 
an  einem  Herzscblage,  der  ibn  beim  Lesen 
ergriff.  Seine  sAmmtUGben  Werke  erscbienen, 
nebst  einer  Biograpbie  von  Arbntbnot,  zu 
London  1784  in  zwei  B^ndeu,  wieder  ab- 
gedruckt  1820  in  drei,  und  1843  in  zwei 
B&nden.    Seine  im  Jabr  1732  verdffentlicbte 
Recbtferldgungsscbrift    seiner    Tbeorie    des 
Sebens  war  ganz  in  Vergessenbeit  ^eratben 
und  in  die  Sammlungen  seiner  WerKe  nicbt 
aufgenommen  worden;    sie  wurde    desbalb 
1860  durcb  Cowell  neu  beransgegeben.  Eine 
deutscbe  Uebersetzung  der  ^Gespr^cbe  zwi- 
scben  Hylas   nnd  Pbilonons''    bilden   den 
ersten  (und  einzigen)  Tbeil  der  ^Pbilosopbi- 
scben  Werke  BerKcley's,  aus  dem  Engliscben 
ilbersetzt''  (1781).    Als  zwdlfter  Band  der 
^Pbilosopbiscben  Bibliotbek''  erscbien  1869 
^Berkeley's  Abbandlung  fiber  die  Principien 
des  menscblicben  Erkennens,   dentscb  mit 
Anmerkungen  von  Fr.  Ueberweg**. 

The  works  of  G.  Berkeley,  incladin^  many 
of  his  writings  hitherto  unpublished,  with 
preface,  annotations,  life  and  letters  and  an 
accoont  of  Ms  philosophy,  by  Alex.  Campbell 
Frazer.    Oxford,  1871,  4  vols. 

Ausser  Professor  Frazer  in  Edinburg  ist 
nocb  Collyns-Simon  als  Anb^nger  der  Lebre 
Berkeley's  bervorgetreten,  welcbe  sicb  in 
folgenden  Siltzen  zusammenfassen  iSsst,  die 
seinen  pbilosopbiscben  Standpunkt  als  einen 
nniversellen  Immaterialismus  oder  Idealismus 
Oder  PbUnomenalismus  kennzeicbuen,  wonacb 
die  Existenz  einer  ansicbseienden,  von  den 
vorstellenden  Weeen  (Geistem)  unaobilngigen 
Kdrperwelt  eine  irrige  Annahme  ist   Damit 
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soil  jedoch,  wie  Berkeley  ausdrtlcklicli  be- 
meiKt,  die  Wirklichkeit  der  Weltdinee  keines- 
wegs  geleugnet  weiden,  vielmehr  die  ganze 
NatuT  der  Dinge,  Alles  was  wir  sinnlich 
wahrnehmen ,  unangefochten  stehen  bleiben. 
Nor  aber  existiren  keine  materiellen  oder 
kdrperlicben  Wesenheiten  ansseihalb  des 
Geistes.  sondem  solcbe  sind  nnr  Erzeugnisse 
eines  ndbem  nnd  machtigern  Geistes  nnd 
werden  dorch  diesen  nach  bestimmten  Regeln 
(Natnigesetzen)  nnsern  Sinnen  eingeprftgt 
und  in  nns  neTYorgenifen.  Und  solene 
sinnlicbe  oder  wirkliche  Erscheinim^en  (Ideen) 
existiren  anch  als  Ideen  Gottes  fort,  obne 
dass  wir  sie  zn  haben  oder  wahrznnehmen 
branchen,  nnd  haben  ansserhalb  nnsers  Geistes 
wenigstens  im  Geiste  Gottes  ein  wirklicbes 
Dasein.  Aber  die  wirkliche  Welt  tlberhanpt 
bilden  eben  nnr  die  geistigen  Wesen,  nnd 
was  man  die  sinnliche  Erscheinnng  der  Dinge 
nennt,  sind  in  Wahrheit  die  Dinge  selbst. 
Berkeley  streitet  znnftchst  gegen  die  ab- 
stracten  Allgemeinb^riffe  oder  aUgemeinen 
Ideen  (z.  B.  den  Begriff  eines  Dreiecks 
tlberhanpt,  als  ob  ein  solches  abgesehen  von 
einzelnen  wirklichen  Dreiecken  existire), 
welche  nnr  ein  Machwerk  des  Menschen 
nnd  nicht  elnmal  seines  Yerstandes,  sondem 
bios  sprachlieh  abktirzende  Ansdmcksweisen 
seien,  die  lediglich  als  Gedankenhtilfi9mittel 
dienen  sollen.     Anch  dasjenige,  was  man 

fewOhnlich  als  nrsprtlngliche  Eigenschaften 
er  E5rper  ansieht,  namlich  Ansdehnnng, 
Gr5sse,  Gestalt,  Bewegnng  nnd  Ruhe,  Un- 
dnrchdringlichkeit,  mitsammt  dem  Begriff 
einer  angeblichen  Snbstanz  oder  materidlen 
Unterlage  nnd  verboreenen  Trftgerin  iener 
Eigenscnaften,  haben  keine  gegenstftnaliche 
Wirklichkeit  ansser  nns,  sondem  dies  AUes 
sind  nnr  nnsere  Sinnesempfindungen.  Wahr- 
nehmnngen,  Yorstellnngen,  nnd  alles  Sein 
sinnlicher  Dinge  let  nnr  ihr  Wahrgenommen- 
sein.  Was  wir  sinnliche  Snbstanzen  nennen, 
sind  nnr  Yerbindnngen  von  Eigenschaften, 
die  wir  dnrch  nnsere  Sinne  erkannt  haben. 
Jeder  Sinn  hat  seine  besonderen  Em^findnngen 
nnd  bringt  eine  Mannichfaltigkeit  ihm  eigen- 
thtlmlicher  Yorstellnngen  in  nnsere  Seele. 
Diese  Yorstellnngen  kdnnen  nnter  einander 
in  Yerbindnng  treten  und  die  eine  kann  an 
die  andere  eri^em;  aber  keine  kann  die 
andere  hervorbringen,  da  sie  nnr  nnthatig 
in  nnserer  Seele  sind,  ohne  irgend  etwas  zn 
bewirken.  Wenn  wir  gleiohzeiti^  mehrere 
solcher  sinnlicher  Erscheinnngen  naben  nnd 
sich  eine  solche  Yerbindnng  vonErscheinnngen 
(Aggregat  von  Ideen)  immer  znsanmienfindet, 
so  nennen  wir  es  ein  wirkliches  Ding,  dtirfen 
aber  dabei  nicht  vergessen,  dass  alle  diese 
sinnliohen  Erscheinnngen,  die  wir  Dinge 
nennen,  schlechthin  nnr  in  nnserer  Seele 
sind  nnd  ihr  Sein  eben  nnr  ihr  Wahr- 
genommen  werden  ist  UnabhUn^  yon  nnserer 
eignen  Seele  kdnnen  sie  allerdings  sein,  dann 


aber  nnr  in  einer  andem  Seele,  nicht  aber 
tlberhanpt  ansserhalb  einer  Seele  oder  ansser 
dem  Geiste,  well  nnr  einem  Geist  etwas  er- 
scheinen  kann.  Man  mnss  desswegen  nicht 
zweierlei  Wesen  annehmen,  geistige  nnd 
materielle.  sondem  es  existiren  nnr  Geister, 
d.  h.  denKende  Wesen,  dercn  Natnr  im  Yor- 
stellen  nnd  Wollen  besteht  Sie  sind  ids 
wahmehmende  Wesen  dieeinzigenSnbstanzen, 
die  einzigen  wirklich  activen  Wesen.  Nnr 
dnrch  ein  thfttiges  Wesen,  einen  Geist,  kdnnen 
sinnliche  Erscheinnngen  heryorgebracht  wer- 
den. Es  mnss  also  ansser  m&  einen  Geist 
geben,  der  dieselben  (oder  die  Idee)  hat  nnd 
in  mir  hervorbringt  Dieser  Geist  ist  Goit: 
jede  sinnliche  Erscheinnng  (Idee)  ist  ein 
Wort,  das  Gott  zn  nns  redei  Man  kann 
diese  Ideen  in  Gott  ,,Archetype^,  die  Ideen 
in  nns  ^Ektype**  nennen.  Unter  „Natnr** 
ist  desshalb  nnr  die  Folge  nnd  der  Znsammen- 
hang  yon  Ideen  zn  yerstehen  nnd  nnter 
Natnrgesetzen  die  beharrHche  Ordnnng,  in 
welcher  sich  dieselben  begleiten  oder  auT- 
einander  folgen.  Gott  ist  der  Urheber  des 
zweckmiissigen  Znsammenhanges. 

Ueberweg,  Ist  Berkeley's  Lehre  wissenBchaftlich 
onwiderlegbar?  Ein  Sendschreiben  an  CoUjns- 
Simon.  (In  der  „Zeit8chrift  fiir  Philoeophie 
und  philosophische  Kritik",  Bd.  66,  1869.) 
Simon's  Antwort  (ebendaselbst  Bd.  67,  1870.) 
Ueberweg's  Schlusswort  (ebendaselbst  Bd. 
69,  1871.) 

Hoppe,  R.,  za  Ueberweg's  Kritik  der  Berkeley*- 
schen  Lehre  (Philosophische  Monatshefte.  Bd. 
7,  8.  886—392.) 

Frederlcht,  F.,  Uber  Berkeley's  Idealismas. 
Berlin  (Bealschulprognramm)  1870.  Derselbe, 
der  phknomenale  Ideallsmus  Berkeley's  nnd 
Kant's.     Berlin   (Realschulprogramm)   1871. 

Bemadinus  Tomitanns,  siehe  To- 
mitanns. 

Bemardus,  Silyestris,  siehe  Bern- 
hard  yon  Chartres. 

Bemhard  yon  Anyergne(Bernardn8 
a  Gannaco).  ein  Anhanger  des  Thomas 
yon  Aqnino,  bltlhte  nm's  Jahr  1300  nnd  yer- 
theidigte  die  thomistische  Lehre  yon  den 
Allgemeinbe^ffen  (Universalia)  namenflich 

fegen  Heinnch  yon  Gtent  nnd  GottMed  yon 
'ontaines. 

Bemhard  yon  Chartres  (Bernardns 
Carnotensis)  war  in  der  Zeit  yon  1070 
bis  1080  geboren  nnd  lehrte  in  der  ersten 
Halfte  des  12.  Jahrhnnderts  zn  Chartres, 
wo  namentlich  Gilbert  de  la  Poirr^e  (GQ- 
bertns  Porretanns)  nnd  Wilhelm  yon  Conches 
seine  SchfUer  waren.  Der  gelehrte  Schola- 
stiker  Johannes  yon  Salisbury  (Sarisberienais) 
hat  in  seiner  Schrift  „M^ogkus**  flb«r 
diesen  Bemhard,  den  er  als  oen  yoUkom- 
mensten  Platoniker  seines  Jahrhnnderts  be- 
zeichnet,  nnd  fiber  seine  Lehre  berichtet. 
Derselbe  snchte  zngleich  das  Stndinm  der 
alten  Literatnr  in  seiner  Heimath  nen  xn 
bdeben,  indem  er  z.  B.  eine  idlegorische 
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AoBl^^g  der  Aeneis  des  Vergilins  gab,  in 
weleher  alle  Lehren  der  ^atonischen  Philo- 
sopUe  TO  finden  waren.  Einiges  daraus  ist 
hn  Anhang  zu  den  von  Victor  Cousin  herans- 
g^;eben6n  Oeuvres  inidiU  d'AMlard  (Seite 
640  bis  644)  abgedrackt.  Joannes  Sares- 
beriensis  legt  demselben  zwei  Werke  bei,  in 
deren  einem  er  den  Platon  mit  Aristoteles 
TO  yereinigen  gesncht  babe,  w&hiend  er  in 
dem  sndem  die  Ewigkeit  der  Ideen  zn  be- 
weisen  nnd  die  Voisehnng  zn  recbtferldgen 
bemUht  gewesen  sei.  Beide  Werke  sind  ver- 
toren,  aber  in  einigen  Bibliotbeken  ist  noch 
bandsebrifUich  nnter  dem  Namen  des  „Ber- 
nardns  Sylvestris^  ein  Werk  yorbanden,  be- 
titett:  j,I>e  mundi  universitate  libri  II,  sive 
megacosmos  et  ndcrocosmosl'',  welches  in  Form 
einer  Allegoric,  halb  in  Prosa,  halb  in  Versen, 
im  Ansehlnss  an  den  Platonischen  Dialog  Ti- 
maens,  nach  der  Uebersetznn^  des  Chalci- 
dinsy  nnd  an  Angostin's  Berichte  fiber  den 
Nenplatonismns  eine  Eosmologie  in  Verbin- 
dnn^  mit  der  Lehre  yom  Menschen  giebi 
Naehdem  Victor  Oonsin  (1836)  im  Anhange 
seiner  ^Fragments  de  philosophie  du  moyen 
dge''  ans  der  in  der  Pariser  Nationalbiblio- 
thek  yorhandenen  Handschrift  dieses  Werkes 
Anssflge  yerdffentlieht  liatte,  wnrde  dasselbe 
yon  Barach  nnd  Wrobel'im  ersten  Bande 
der  „Bibliotheca  philosophonm  mediae 
aetatis'*  (Innsbrnok,  1867)  heransgegeben. 
Seine  Lehre  ist  im  Wesentlicben  in  folgenden 
Sitzen  befiasst:  Ans  dem  nngeordneten  Chaos 
der  yon.Gott  geschaffenen,  aber  noch  be- 
stimmnngalosen  Materie  ist  dnrch  die  g5tt- 
liche  Vemnnft  oder  Vorsehnng  die  Welt 
gebildet  nnd  dnrch  die  Weltseele  oder  Ende- 
Ijehia  (die  Entelecheia  des  Aristoteles),  als 
einen  Ansflnas  der  gdtOichen  Vemnnf^  belebt 
worden.  Natnr  ist  Eins  mit  Oott  nnd  yon 
ihniy  der  Snbstanz  nach,  nicht  getrennt,  d.  h. 
der  Logos  der  Nenplatoniker,  welcher  die 
zwar  ewi|en,  aber  doch  mit  Cott  nicht  gleich 
ew%en  Ideen  in  sich  enthftlt,  deren  Vielheit 
die  intelligible  Welt  ansmachi  la  diesen 
Drei^:  Gott  dem  Vater,  der  gdttlichen  Ver- 
mmft  (dem  Logos)  nnd  der  Weltseele  liegt 
das  b^eifliche  Geheimniss  der  ^dttlichen 
Dreibeit.  Ans  der  Materie,  in  welcher  das 
UnyoUkommene,  das  Uebel  nnd  das  Bdse 
H^9  treten  als  Unterlage  der  sinnlichen 
Well  die  yier  Elemente  heryor.  Anch  die 
similiehe  Welt  ist  ewig  nnd  nnyerganglich. 
well  de  ans  dem  ewigen  Vorbild  in  Gott 
atmiuiit  nnd  in  sich  AUes  enthftlt,  was  in 
der  ewi^n  tlbersinnlichen  Welt  ist,  nnr  aber 
in  zeitbcher  Anfeinanderfolge.  AUes  ist  in 
ihr  nach  Gattung,  Art  nnd  Besonderheit  der 
Dnge  yoriieifoestimmt,  nm  im  Lanfe  der  Zeit 
naro  nnyerbrflchlicher  Ordnnng  yon  der  Welt- 
sede,  als  der  Spenderin  alles  Lebens,  ge- 
bildet zn  werd^.  in  welcher  sich  alle  Gegen- 
sitze  der  himmlischen  nnd  irdischen  Natuf 
in  geheininisByollem  Einklange  befinden.  Im 


Ereislanfe  der  Schdpfdng  bHdet  der  Mensch 
als  Mikrokosmos  das  letzte  Glied,  in  welchem 
der  Kreis  zn  Gott  znrtlckkehrt.  Die  ewigen 
Ideen,  die  der  fltichtigen  Erscheinnng  gegen- 
tiber  das  Bleibende  nnd  Beharrliche  sind, 
erkennen  wir  in  den  allgemeinen  BeCTiffen, 
welehe  sich  weder  yermebren,  nocn  ver- 
mind^n.  Zn  ihnen  gehOren  anch  die  Aristo- 
telischen  Kategorien  nnd  idle  nnkdrperlichen 
Ei^enschaften  der  Dinge,  die  ein  hOheres 
Sem  als  die  Edrper  haben. 

Bernhard  yon  Clairyanx  (Clare- 
yallensis)  war  1091  zn  Fontaines  nnweit 
Dijon  in  Bnrgund  geboren,  im  23.  Lebens- 
jahre  MOnch  in  Citeanx  geworden,  wo  er 
drei  Jahre  lebte,  nnd  seit  1115  Abt  des  nen- 
gegrdndeten  Elosters  Clairyanx  im  Bisthnme 
Langres.  Seit  1130  in  die  dnrch  das  pftpst- 
liche  Schisma  zwischen  Innocenz  11.  nnd 
Anacletns  H.  Wyorsemfenen  kirchlichen 
Wirren  tbitig  eingrei^nd,  bewirkte  er  die 
Entsagnng  des  Gegenpapstes  Anaklet  Seit 
1140  trat  er  als  (kgner  Abalard's  anf  den 
Schanplatz  nnd  starb  1153  in  seinem  Eloster 
Clairyanx.  Bei  leinen  Zeitgenossen  nnd 
Frennden  Doctor  mellifltms  (der  honig- 
triefende  Lehrer)  genannt,  ist  Bernhard  der 
eigentliche  Vater  der  Mystik  des  mittelalter- 
lichen  Kirchenglanbens  geworden  nnd  yer- 
tritt  deren  erste  Entwickelnngsstnfe,  indem 
er  in  der  Schrift  de  contemtu  mundi  (yon 
der  Verachtung  der  Welt)  die  Gmndyoraus- 
setrong  des  hOnem  geistlichen  Lebens  schil- 
dert,  in  der  Schrift  de  gradibtis  humilUatis 
(yon  den  Stufen  der  Demnth)  das  Verhftlt- 
niss  des  Eigenwillens  znr  Demnth  darlegt, 
in  der  Abhandlnng  de  deligendo  deo  (yon 
der  Liebe  Gottes)  die  Grttnde  nnd  das  Ziel 
der  Mystik  darstellt  nnd  endlich  in  seinem 
spatesten,  seinem  ehemaligen  Schtller  nnd 
Frennde,  dem  Papste  Eugen  UL  gewidmeten 
Werke  de  consideroHone  (yon  der  Betrach- 
tnng)  eine  f^rmliche  Theorie  der  Mystik  gab, 
nm  den  tiberlieferten  Inhalt  des  Kircnen- 
fflanbens  als  einen  zugleich  innerlich  er- 
fahrenen  Lebensinhalt  znm  Gegenstand  des 
Verst&ndnisses  nnd  Erkennens  zn  machen. 
Indem  Bernhard  die  scholastische  Dialektik 
znr  Vermittelnn^  des  Glanbens  mit  dem 
Wissen  yerschmftht,  das  Streben  nach  Wissen 
nm  des  Wissens  willen  fttr  heidnisch  erklftrt 
nnd  das  Wissen  nnr  insofem  schatzt,  als  es 
der  Erbannng  dient,  ist  er  anch  to  einer 
methodischen  oder  systematischen  Entwicke- 
Inng  seiner  Lehre  ansser  Stande.  In  seiner 
Theorie  d^r  Mystik  bildet  den  Ansgangs- 
pnnkt  die  menschhche  Freiheit,  welehe  sich 
mit  der  gOttlichen  Gnade  erMlt  nnd  yoll- 
endet;  ab  hdchster  Lebensweg  TOm  Ziele 
der  Yereinignng  mit  Gott  gilt  ihm  die  Be- 
trachtung  nnd  Anschannng,  das  Ziel  des 
christUchen  Lebens  selber  ist  die  Liebe  Gottes. 

Der  Urheber  der  ErlOsnng  (so  lehrt  Bern- 
hard)  iBt  Gott;  aber  ohne  die  Freiheit  des 
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Menschen  fehlt  der  Gegenstand  der  Erldsungy 
ohne  die  Gnade  das  Mittel  derselben.  Was 
der  Znstimmnng  der  Freiheit  ermangelt,  ist 
ohne  Verdienst.  Leben,  Sinn,  Begeluren, 
QedHchtniss,  Verstand  nnd  alle  tlbrigen  Eigen- 
schaften  des  Menschen  sind,  sofern  sie  dem 
Wiilen  nicht  durchans  nnter(;han  sind,  eben 
dadurch  der  Nothwendigkeit  unterworfen; 
der  Wille  aber  kann  nnmdglich  seiner  Frei- 
heit beranbt  werden,  nur  ein  anderer  Wille 
kann  er  werden.  Je  nach  der  Stellnng  von 
Vemunft  nnd  Wille  zu  einander  ist  die  Frei- 
heit eine  dreifache:  eine  Freiheit  von  der 
Sfinde,  als  Freiheit  derNatnr;  eine  Freiheit 
vom  Elend,  als  Freiheit  der  Onade,  nnd 
eine  Freiheit  der  Nothwendigkeit,  als  Frei- 
heit des  Lebens  nnd  der  Herrlichkeit.  Die 
erste  Freiheit  giebt  uns  den  Vorzng  vor  der 
ttbrigen  Schdpning,  dnrch  die  zweite  machen 
wir  nns  das  Fleisch,  dnrch  die  dritte  den 
Tod  nnterthan.  In  Christus  znr  Freiheit 
des  Willens  geschaffen,  werden  wir  dnrch 
Christus  emenert  znm  Geiste  der  Freiheit 
nnd  sollen  voUendet  werden  mit  ihm  znm 
ewigen  Leben.  Zum  Ueberweltliehen  ist  nicht 
Handeln,  sondern  Anschauen  erforderlich. 
Die  Betrachtnng  ist  schanend  (specnlativ), 
sofern  sie  sich  in  sich  sammelt  nnd  nnter 
gOttlicher  Untersttltznng  dem  Zeitlichen  ent- 
eUt,  nm  Gott  zn  schanen.  Gott  ist  in  Be- 
ziehung  anf  das  All  die  Endnrsache,  in  Be- 
ziehnng  anf  die  Erwilhlnng  das  Hell,  in 
Beziehnng  anf  sich  selbst  der  sich  selbst 
Eennende.  Vierfach  ist  die  Bebrachtnng 
Gottes:  erstiich  die  Bewnndemng  Gottes, 
zweitens  die  Betrachtong  seiner  Gerichte, 
drittens  die  Erinnemng  der  gdttliche.n  Wohl- 
thaten^  viertens  die  Erwartnng  der  gbttlichen 
Verheissnngen.  Im  geistlichen  Eampfe  des 
Menschen  mit  sich  selbst  vollendet  sich  die 
Liebe  Gottes.  Znerst  liebt  sich  der  Mensch 
nm  sdner  selbst  wiilen;  allmfllig  f^ngt  er 
an,  nm  seiner  selbst  wiilen  anch  Gott  zn 
lieben,  well  er  erfUhrt,  dass  er  in  Gott  Alles 
vermag;  die  einmal  geschmeckte  Lieblich- 
keit  des  Herm  zieht  aber  nnwiderstehlich 
znr  lantern  Liebe  Gottes  bin;  aber  selig  ist, 
wer  bis  znm  vierten  Grade  anfznsteigen  ge- 
wttrdigt  wird,  wo  der  Mensch  sich  selbst 
nnr  nm  Gottes  wiilen  liebt  nnd  die  Seele, 
ihrer  selbst  vergessend,  ganz  in  Gott  ein- 
gehen  nnd  ihm  anh&ngen  kann.  VoUkommen 
aber  kann  die  Liebe  Gottes  erst  dann  werden, 
wenn  das  Herz  nicht  mehr  gezwungen  ist, 
an  den  Leib  zn  denken :  erst  im  geistlichen, 
nnsterblichen,  nnverweslichen  Leibe  kann  die 
Seele  hoffen,  von  der  hdchsten  Liebe  er- 
griffen  nnd  znm  Becher  zngelassen  zn  werden. 
Bemhard  von  Trilia  war  1240  zn 
Nimes  geboren  nnd  starb  1292  in  Avignon. 
Ein  ScmtUer  des  Thomas  von  Aqnino  be- 
k&mpfte  er  als  Lehrer  in  Paris  die  Francis- 
kaner.  Seine  verlorenen  Werke  waren 
hanptsftchlich  psyohologischen  Inhaltes.  Nor 


seine  „Quaestiones  de  cognitione  ammae 
conhmdae  carport  dispiUatae  et  excellenter 
determnatae  a  fratre  Bernardo  de  Trilia" 
sind  handschriftlich  in  der  Nationalbibliothek 
zn  Paris  enthalten.  Es  werden  darin  folgende 
Fragen  erdrtert:  1)  ob  die  mit  dem  Kdrper 
verbundene  Seele  die  Wahrheit  dnrch  an- 
gebome  oder  erworbene  Ideen  erkennt; 
2)  ob  sie  das  Znktinftige  ohne  g^tUiohe 
Offenbamng  erkennen  kann;  3)  ob  sie  die 
sinnlichen  Dinge  dnrch  Formen,  die  von  den 
Dingen  abgezogensind,  oder  dnrch  erworbene 
Formen  {species)  erkennt;  4)  ob  sie  sdbst 
dnrch  ihre  Wesenheit  nnmittelbar  erkennt; 
5)  ob  sie  die  Beschaffenheiten  der  Erftfte 
dnrch  das  Wesen  der  Beschaffenheiten  oder 
dnrch  etwas  ihnen  Aehnliches  erkennt;  6)  ob 
sie  die  natfirlich  gesonderten  Snbstanzen  oder 
Engel  nach  ihrer  Wesenheit  schanen  kann; 
7)  ob  sie  die  erste  Wahrheit,  welche  Gott 
ist,  schon  in  diesem  Leben  dnrch  nattirliche 
ErKenntniss  verstehen  kann;  8)  ob  die  erste 
Wahrheit  (Gott)  anch  das  erste  Intelligible 
ist,  welches  von  der  Seele  znerst  erbnnt 
wird;  9)  ob  sie  im  Tranm  etwas  verstehen 
kann ;  10)  ob  sie  sich  wachend  im  Erkennen 
t&nschen  kann;  11)  ob  sie  dnrch  magische 
Eunst  Wnnderbares  zeigen  oder  berdrken 
kann;  12)  ob  sie  ans  eigner  ErafI;,  ohne 
Offenbamng,  eine  Wahrheit  einsehen  kann; 
13)  ob  sie  sachlich  Verbnndenes  richtig  nach 
Seiten  des  Gegenstandes  nnd  des  Erkennens 
trennenkann;  14)obsieihreErkenntni8se  dnrch 
ein  (inneres)  Ge»)rlU}h  der  Vemnnft  gewinnt; 

15)  ob  sie  von  Engeln  belehrt  werden  kann; 

16)  ob  sie  bei  der  Erkenntniss  des  Gdttlichen 
Sinne  nnd  Einbildnngskraft  dahintenlassen 
mnss;  17)  ob  die  Seele  Adams  im  Stande 
der  Unschnld  in  der  Erkenntniss  fortschreiten 
konnte;  18)  ob  die  Seele  dnrch  Gnade  bereits 
im  gegenwIUiigen  Leben  znr  wesenhaften 
Anschannng  Gottes  erhoben  werden  kann. 
Bei  der  ErOrtemng  dieser  scholastisch  ans- 
gespitzten  Fragen  bek&mpft  Bemhard  in 
Bezng  anf  die  allgemeinen  Begri£fe  die  Lebre 
Platen's  vom  Angeborensein  der  Ideen  nnd 
folgt  dem  Aristoteles  nnd  der  damit  tlber- 
einstimmenden  Lehre  des  Thomas  von  Aqnino. 

Bemier,  Francois,  war  1620  in  Jon^ 
bei  Angers  geboren  nnd  in  Montpellier  1652 
Doctor  der  Medicin  geworden.  Als  Schfller 
nnd  eifriger  Anh&nger  des  Philosophen 
Gassendi,  vertheidigte  er  diesen  gegen  die 
Angriffe  des  Astrologen  J.  B.  Morin  nnd  des 
Jesniten  Valesins  nnd  pflegte  seinen  Lehrer 
nnd  Frennd  bis  zn  dessen  Tode  (1656). 
Dann  brachte  er  als  natnrforschender  Reisen- 
der  mehrere  Jahre  im  Orient,  namentlich 
in  Indien  zn,  besnchte  Pal&stina,  Egypten, 
Persien  nnd  die  Tflrkei,  nnd  verdffentiichte 
nach  seiner  Rflckkehr  in  die  Heimath  (1669) 
seine  fOr  die  damalige  Zeit  sehr  8dilU;zbaren 
Reisebeschreibnngen.  Spiiter  gab  er  seine 
Schntt^bregedelaphiiosophiede  Gassendi 
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(1678)  in  8  Bftnden  und  nachher  vermehrt 
mit  Zweifeln  fiber  einige  wichtige  Eapitel 
seines  Abrisses  in  7  BUnden  (1684)  herans, 
woranf  im  Jahr  1685  noch  eine  Abhandlung 
„TraxU  du  libre  ei  du  volontaire''  folgte.  Er 
starb  1688  in  Paris. 

BessarlAn  war  1395  in  Trapeznnt  ge- 
boren,  dann  als  M5nch  im  Orden  des  heiligen 
Basilins  ein  Schfiler  des  gelehrten  Griechen 
Georpos  Gemistos  Pleth6n  nnd  gleich  diesem 
ein  Vorkampfer  fllr  die  Wiedererweckung 
der  Platonischen  Philosophie,  dem  unter  den 
Scbolastikem  herrschenden  Aristotelismns 
gegentiber.  Als  Patriarch  von  Konstantinopel 
schloss  er  sich  auf  dem  Concil  zn  Florenz 
an  die  rOmische  Kirche  an,  wnrde  Eardinal 
nnd  Tom  Papst  mit  hohen  Aemtem  in  Rom 
betraut,  wo  er  1472  starb.  Ausser  andern 
Scbriften,  meistens  Uebersetzungen  in's  La- 
teinische,  verfasste  er  auch  eine  Streitschrift 
gegen  Georg  von  Trapeznnt  nnter  dem  Titel: 
,,/n  cdhmniatorem  Matonis  libri  VL"  (1518 
in  Venedig  gedruckt),  welche  nrsprflnglich 
^ecMsch  abgefasst,  aber  gleichzeitig  in's 
Lateinisehe  tlbersetzt  wnrde.  da  sie  gerade 
anf  die  Belehrung  der  latemischen  Kirche 
berechnet  war,  nm  diese  in  das  Verstflndniss 
der  Platonischen  Philosophie  einznftlhren. 
War  nftmlich  der  damals  mit  grosser  Er- 
bittening  nnter  den  Gelehrten  genlhrte  Streit 
liber  den  Vorzug  der  Platonischen  oder  der 
Aristotelischen  Philosophie  insbesondere  von 
Seiten  Georg's  von  Trapeznnt  mit  leiden- 
schaftlicher  Heftigkeit  geftthrt  worden;  so 
hatte  der  Eardinal  Bessarion  das  Verdienst, 
denselben  in  eine  mhigere  nnd  versdhnlichere 
Bahn  gelenkt  zn  haben.  Ohne  den  in  seiner 
eignen  Ueberzengung  feststehenden  Vorrang 
der  Platonischen  Philosophie  vor  der  Ari- 
stotelischen anfzngeben,  ging  doch  sein  Streben 
anf  eine  Yersdhnnng  beider  philosophischen 
Richtnngen  ans.  Hatte  n&mlich  nach  Plethon's 
Tode  Georg  von  Trapeznnt  der  Aristotelischen 
Philosophie  nicht  bios,  als  einer  mit  der 
ebristlichen  Religion  besser  vertr%lichen,  den 
VoTzng  vor  der  Platonischen  zugesprochen, 
sondem  anch  dem  Platon  Unwissenheit  in 
der  Grammatik,  Rhetorik,  Mathematik  und 
Philosophie  vo:^eworfen  nnd  den  sittlichen 
Charakter  dessen  bemilngelt;  so  stellte  sich 
Bessarion  in  der  genannten  Schrift  die  Auf- 
gabe,  in  sohonender  Weise  die  Ehre  Platen's 
zn  retten,  ohne  den  Aristoteles  herabznsetzen. 
Er  legt  dar,  wie  beide  in  manchen  Pnnkten, 
gegentiber  der  ebristlichen  Lehre,  die  gleichen 
jjrr^flmer  theilen,  dass  jedoch  Platon  der 
chrisfliohen  Wahrheit  nfther  stehe,  als  Ari- 
stoteles, indem  er  in  Bezng  anf  die  Drei- 
einigkeitGottes,  die  Vorsehnng,  dieSchdpfnng 
rmd  die  Unsterblichkeit  der  Seele  ansdrfick- 
lieh  oder  mit  vorahnenden  Geiste  das  Richtige 
treffe  nnd  selbst  dnrch  seine  Irrthtimer  bis- 
weflen  anf  den  Weg  znr  Wahrheit  ftthre. 
Damm    will  jedoeh  Bessarion   keineswegs 


Platen's  Lehren  von  einem  vorzeitlichen 
Dasein  der  Seelen,  von  einer  Vielheit  der 
Gutter,  von  der  Weltseele  nnd  von  den 
Seelen  der  Gestirne  billigen.  Ebensowenig 
freilich  die  Ansichten  des  Aristoteles  von  der 
Ewigkeit  der  Welt  und  von  einer  theilweisen 
und  beschrftnkten  Vorsehnng  Gottes.  Aber 
selbst  da,  wo  der  schon  von  den  Kirchen- 
vatem  anerkannte  Vorzng  Platon's  vor  Ari- 
stoteles offen  hervortrete,  soUe  man  damm 
den  letztem  nicht  sofort  des  Irrthums  zeihen, 
da  derselbe  oft  nur  als  Physiker  spreche 
nnd  von  der  Erfahrung  ausgehe,  wfthrend 
Platon  den  umgekehrten  Weg  einschlage. 
In  solcher  besonnenen  Weise  verfa^rend  ge- 
lang  es  dem  Bessarion,  den  zwischen  den 
AnMngem  beider  Systeme  heftig  entbrannten 
Streit  vorlftufig  niederzuschlagen,  was  jedoch 
nicht  hinderte,  dass  sich  dieselben  zu  neuen 
Schulen  von  Platonikern  und  Aristotelikem 
consolidirten,  indem  sich  auf  jener  Seite  vor- 
zugsweise  Theologen  befanden,  w^hrend 
Aristoteles  besonders  nnter  Philosophen  und 
Aerzten  seine  Anhftnger  behieli 

Beurhus  (Beurhusius),  Friedrich, 
lebte  als  Schulrector  zu  Dortmund  in  West- 
phalen  in  den  letzten  Jahrzehnten  des  16. 
und  zu  Anfang  des  17.  Jahrhunderts  und 
zeigte  sich  in  mehreren  Schriften  als  eifriger 
Anh^nger  der  Lehre  des  Petrus  Ramus.  So 
in  seiner  „Inirodtcctio  ad  P.  Rami  dialecticae 
praxin  generaiem"  (1581  nnd  (Jfter  gedruckt) 
und  in  seiner  „Defensio  dialecticae  nameae^' 
(1598),  indem  er  dabei  zugleich  in  der  Schrift 
Comparaiio  dialecticae  Rameae  et  Melanch- 
thonis  dialecticae  (1586)  eine  Vereinbarung 
von  Melanchthon's  und  Ramus'  Logik  ver- 
suchte  und  dadurch  die  Partei  der  ^Semi- 
Ramisten^  (halben  Ramisten)  stiftete,  zn 
welcher  auch  Alstedius  (J.  H.  Alstedt) 
geh5rte. 

Bias,  Sohn  ded  Teutamos,  aus  Pri^nS 
(einer  Seestadt  in  lonien),  ein  Zeitgenosse 
des  lydischen  Ednigs  Halyatt^s  und  seines 
Sohnes  Kroisos,  soU  sich  bei  der  Einnahme 
seiner  Vaterstadt  mit  den  Worten:  „  All'  das 
Meinige  trag'  ich  bei  mir**  geweigert  haben, 
seine  Habe  zu  retten.  Er  wird  unter  den 
sogenannten  „8ieben  Weisen",  und  zwar  in 
alien  verschiedenen  Aufzahlungen  derselben 
genannt  Folgende  Sprtlche  werden  ihm  bei- 
gelegt:  Die  meisten  Menschen  sind  schlecht 
Wenn  du  in  den  Spiegel  geschaut  und  dich 
schdn  erblickt  hast,  musst  du  auch  anstlUidig 
handeln;  hast  du  dich  hftsslich  gefimden, 
die  Fehler  der  Natur  durch  Guthandeln  ver- 
bessem.  Greife  langsam  an;  was  du  aber 
angefang^  hast,  fdhre  standhaft  zu  Ende. 
Vermeide  schnelles  Reden,  damit  du  nicht 
fehlst  und  die  Rene  folge.  Sei  kein  Thor, 
noch  Uebelgesinnter.  ifnbesonnenheit  lass 
nicht  zu.  Liebe  die  Besonnenheii  Von  den 
Gdttem  sprich  anerkennend.  Erkenne,  was 
zn  thun  ist    H5re  Vieles.    Rede  GehGriges, 
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Bist  da  arm,  so  schmftle  nicht  auf  die  Reichen, 
wenn  es  dir  nichts  ntltzi  Einen  Unwftrdigen 
lobe  nicht  nm  Reichthnms  willeiL  Mit  Ueber- 
redung  fessele,  nicht  mit  Oewali  Thust  da 
etwas  Gates,  so  rechne  es  den  Odttern  za, 
nicht  dii  seloer.  In  der  Jugend  erwirb  dir 
leichtes  Leben,  im  Alter  Weisheii  Fflr*s 
Handeln  habe  Qedftchtniss,  fflr  die  rechte 
Zeit  Vorsicht,  fOr  das  Leben  Edelsinn,  fttr 
die  Arbeit  Ansdaaer,  fbr  die  Farcht  Oott- 
vertraaen^  fOr  den  Beichtham  Freandschaft^ 
fiir  die  Rede  Ueberrednng,  fOr  das  Schweigen 
Anmath.  fOr  das  Urtheil  Gerechtigkeit,  fflr 
Untemehmangen  Mannhaftigkeit.  fdr  das 
Wirken  Macht,  fiir  den  Rahm  Herrschaft, 
fflr  die. Natur  AdeL 

Bibago  (Oder  Bivago),  Abraham 
ben  Jdmtob,  ein  Jade  aas  Arragonien, 
verfasste  1446  zn  Haesca  einen  Commentar 
zam  „letzten  Analjtischen''  (d.  h.  zar  sp&tem 
Analytik)  des  Aristoteles,  welcher  sich  hand- 
schriftiich  in  der  Vaticanischen  Bibliothek 
zn  Rom  and  in  der  Pariser  Nationalbibliothek 
befindet  Der  Verfasser  nahm  sich  darin 
den  Averrods  (Ibn  Roschd)  zam  Wegweiser 
and  nimmt  denselben  gegen  die  Angriffe  des 
Levi  ben  Gerson  in  Schatz.  Spftter,  am's 
Jahr  1470  in  Saragossa  wohnhaft^  machte 
er  sich  darch  sein  Werk  Derech  emtlnah 
(Weg  des  Glaabens),  welches  1692  in  Kon- 
stantinopel  gedrnckt  warde,  als  Religions- 
philosoph  bekannt. 

Biel  (Oder  Byel),  Gabriel,  aas  Speyer 
gebflrtig,  war  seit  1442  bei  der  philosophi- 
schen  Pacnltat  za  Erfort  als  Schfller  aaf- 
genonmieni  dann  Prediger  in  Mainz.  Za 
Anfang  der  sechziger  Jahre  des  16.  Jahr- 
hnnderts  mass  sich  Biel  den  Priestem  vom 

femeinsamen  Leben  angescUossen  haben  and 
aid  daraaf  Probst  des  Si  Marcasstifts  in 
Batzbach  geworden  sein.  Im  Jahre  1477 
warde  er  vom  Grafen  Eberhard  im  Bart  an 
das  neaeegrflndete  Chorhermstift  in  Urach 
(Wflrtemberg)  berafen  and  von  dort  1484 
als  Professor  der  Philosophic  and  Theologie 
an  die  Universitat  Tflbingen  versetzt  and 
1492  zam  Probst  des  Chorhermstifts  Sanct 
Peter  anf  dem  Einsiedel  in  Schdnbach,  dem 
Lieblingsanfenthalt  des  Grafen.  emannt,  wo- 
hin  aach  nach  seinem  za  Tflbineen  1496 
erfolgten  Tode  seine  Leiche  gebra^t  warde. 
Biel  rilt  insgemein  als  ^letzter  Scholastiker" 
and  hat  den  Standpankt  des  mittelalterlichen 
„Nominalismas^  za  voUstftndiger  systema- 
tischer  Entwickelang  geftlhrt  and  darch  den- 
selben aach  auf  LaSier  and  Melanchthon 
Einflass  geflbt  Sein  Collectorium  sive  epi- 
toma  in  magistri  sententiarum  libros  TV., 
za  Tflbingen  1501  gedrnckt,  enthillt  seine 
Vorlesangen  and  Erklftrangen  von  Occam's 
Werk  flber  die  vier  Bflcher  der  Sentenzen 
des  Lombarden.  Anf  nomlmUistischer  Grand- 
lage  hat  er  sein  System  der  Theologie  aaf- 
gebaaty  dessen  Rech^Uobigkeit  von  katho- 


lischen  Theologen  niemals  angefochten  worden 
isi  Alles  Erkennen  hat  seinen  Ursprnng  in 
der  sinnlichen  oder  geistigen  Wahmehmnng 
Oder  Anschaaang,  von  welcher  alle  Erfahrnngs- 
wissenschaft  aac^ehi  ZanAchst  ist  sie  Er- 
kenntnlss  des  Einzelnen.  Aber  aach  von  der 
intelligibeln  Welt  giebt  es  wenigstens  theil- 
weise  eine  nnmitteloare  Anschaaang,  nftmlich 
bei  den  innem  Vorgftngen  and  Zostftnden 
des  Seelenlebens.  Ansserdemistjede  weitere 
innere  Wahmehmnng  eine  zaerst  darch  den 
Gegenstand,  dann  oorch  den  ftassem  Sinn, 
endlich  darch  den  innem  Sinn  oder  die  Phan- 
tasie,  also  dreifach  vermittelte.  Nnr  aber 
eine  anschaaende  Gotteserkenntniss  ist  ftir 
den  Menschen  in  diesem  Leben  nicht  mOg- 
lich.  Unsere  Wahmehmangserkenntniss  er- 
weitert  and  befestigt  sich,  indem  sie  nach 
Entfemmig  des  Erkenntnissgegenstandes  zn- 
rflckbleibt,  darch  Abstraction  vom  Sein  des 
Gegenstandes  oder  von  dessen  ver&nderlichen 
ondverschwindenden  zafiUligenEHgenschaften 
oder  von  der  Vielheit  des  Mnzelnen,  am  am 
Gemeinsamen  oder  AUgemeinen  festzahalten. 
Die  darch  Anschaaang  and  Abstraction  ge- 
bildeten  einfachenB^gnffe  werden  dann  dnroh 
die  Vemanft  entweder  von  einander  getrennt 
(als  vemeinende  S&tze)  oder  mit  einander 
verbnnden  (beji^ende  Sfttze),  worin  das  dis- 
carsive  Denken  besteht  Die  Begriffe  sind 
nicht  etwa  kfinstUche  and  conventionelle, 
sondem  vielmehr  natflrliche  Zeichen  der 
Dinge;  aas  ihrer  Zasammensetznng  entstehen 
Sfttze,  Urtheile  and  Schlflsse  and  dadnroh 
erst  wahres  Wissen.  Dieses  selber  geht  anf 
Evidenz  (Gewissheit)  aas.  and  wo  fividenz 
ist,  da  ist  Wissen.  Evident  ist  aber,  was 
entweder  an  sich  bekannt  ist  oder  ana  an 
sich  bekannten  Voranssetzangen  erschlossen 
Oder  darch  Erfahrang  mittelst  der  An- 
schananff  erkannt  wird.  Eine  Schlnssfol- 
gemng  kann  jedoch  keine  grOssere  Evidenz 
beansprnchen,  Hb  die  Principien.  aas  denen 
sie  abgeleitet  ist  Die  Allgemeinoegrifife  sind 
nichts  fflr  sich  Bestehendes,  sondem  an  sich 
ein  Einzelnes,  aber  in  allfi;emeiner  Weise 
vorgesteUt  Das  Einzelne  kann  nicht  nnr 
vor  dem  Alleemeinen,  sondem  aach  oh  no 
dasselbe  deatUch  erkumt  werden,  and  die 
Erkenntniss  des  Einzelnen  ist  voUkommener, 
als  die  Erkenntniss  des  AUgemeinen.  Der 
Materie  als  solcher  mass  ein  wirksames  Sein 
beigel^  werden,  welches  von  deoyenigen 
bes&mmten  Sein  verschieden  ist,  das  ihr  von 
der  Form  zakommt  Die  verschiedenen  Erftfte 
der  Seele  bezeichnen  nichts  Anderes,  als  die 
Seele  selbst,  sofem  sie  in  verschiedener 
Weise  thilt^  sein  kann.  Der  Wille  des 
Menschen  ist  wesentlich  frei,  and  ist  zar 
Bethfttigan^  dieser  Freiheit  der  Verstand  nor 
insofem  erforderlich,  als  er  dem  Willen  den 
Gegenstand  vorhillt,  fttr  oder  fcegen  welchen 
sich  derselbe  entschddet  Die  Gewissheit, 
die  ans  der  GlaiAe  giebt,  mht  aaf  zwei 
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miiiDsttalidieii  Yoiaiissetzungeii,  auf  der 
Wahrluiftigkeit  des  dch  offenbarenden  Gottes 
und  anf  der  Antoritftt  der  Eirche.  —  Man 
hat  spiter  in  Biers  Seliriften  manche  Eenn- 
idehen  antipapistischer  Gtosinnnng  entdecken 
mid  denaelben  fOr  den  Protestontismns  in 
Beeehlag  nehmen  wollen,  and  in  dieser  Rtlck- 
lieht  sind  im  16.  nnd  17.  Jahrhnndert  einige 
kieine  Sehiiften  liber  ihn  erschienen.  Aber 
aelbst  wenn  die  beigebrachten  Orttnde  stich- 
haltig  wftren.  kOnnten  sie  seine  kirchliohe 
BeehtgUnbigkeit  nicht  in  Frage  stellen. 

LtaSMiaaa,  Gabriel  Biel,  der  letzte  Scholastiker, 
nnd  der  Nominaliflmiis.  (In  der  TUbinger 
Qnartalschrift,  Bd.  47  [18051,  8.  196-226; 
449—481;  601—676.) 

BUflncer,  (aneh  Bilffinger,  Blllf- 
finger,  Bielfinger  eeschrieDen)|  Georg 
Bernhardt  war  1693  zn  Cannstadt  Qn 
Wflrtembo^)  geboreny  studirte  seit  1709  in 
Tubingen  Taeologie  ondMathematik.  daneben 
die  Schriften  von  Leibniz  nnd  Wolff.  Nach- 
dem  er  znerst  Repetent  im  Ttlbinger  theo- 
k^^iscben  Stift  gewesen  war,  yerkehrte  er  in 
Halle  als  Priyatgelehrter  mit  Wolff,  kehrte 
dann  nach  Ttlbingen  znrflck,  wo  er  1720 
Schlossprediger^  1721  ansserordentiioher  Pro- 
fessor der  rbilosophie,  1724  ordentlicher 
Professor  der  Monl  nnd  der  Mathematik 
am  AdelsooU^nm  wnrde.  Im  Jahr  1725 
wnrde  er  nach  Petersburg  bemfen,  wo  er 
neben  seiner  Professnr  der  Moral  and  Philo- 
sophie  als  Mitglied  der  kaiserlichen  Akademie 
and  sogleioh  als  Ingenieor  fttr  Festongsbaa 
ttifttig  war.  Im  Jahr  1731  warde  er  als 
Professor  der  Theologie  nach  Ttlbingen  za- 
rdekgerofen^  1735  als  Geheimrath  nnd  Con- 
sistorialprisident  nach  Stattgart  versetzt  and 
stand  1737  nach  des  Herzogs  plOtzlichem 
Tode  an  der  Spitze  der  Vormnndschafts- 
behOrde.  Er  starb  1750  in  Stattgart  als 
Jonggeselle.  Unter  den  zahlreiohen  Schriften, 
die  Bilfinger  fast  fiber  alle  Filcher  des 
Wissens  vmasst  hat,  befinden  sich  anch  eine 
Beihe  philosophischer  Arbeiten,  die  er  wfthrend 
dor  Jahre  1721—1725  in  Ttlbingen  tlber  die 
Yorherbestimmte  Harmonic,  tlber  die  dreifache 
Ericenntidss  der  Dinge,  tlber  die  phiiosophi- 
sehen  Axiome,  tlber  die  vorherbestimmte 
Harmonic  der  S^le  and  des  KOrpers,  tlber 
Urqirang  and  Znlassang  des  BOsen  verdffent- 
lichte.  Seine  bedentendste  Arbeit  erschien 
nnter  dem  Titd:  Diluddationes  de  Deo^ 
aanma  hvmana,  mundo  et  generaUoribus 
rerum  affectum  (1725)  weldie  viele  Aaf- 
lagen  erlebt  hat,  von  Andem  aasgezogeiL 
tibeisetst,  in  Fragen  and  Antworten  bearbdtet 
worden  ist  and  namentlich  bei  den  Franzosen 
KngaM  gefnnden  hat  Er  hat  sich  darin 
dambi  Yerthddieang  isst  ^pristabilirten  Har- 
monic^ yon  Leib  and  Se^e  and  der  Leibniz'- 
sehen  Theodicee  ebensosehr  als  Leibnizianer, 
wie  als  Wolffianer  gezeigt  and  dgentlich  die 
von  Wolff  selbst  nicht  gebilligte  „Leibniz- 


WoUTsche  Philosophic'^  aafgebracht,  sich 
aber  dabei  als  schiurfen  and  selbststftndigen 
Denker  bewfthrt  Er  erOrtert  in  diesen 
„ErUiaterangen''  die  Grnndlehren  des  Wolff '- 
schen  Systems  mit  logischer  Elarheit,  sncht 
aber  diU>ei  den  der  Theologie  anstdssigen 
Determinismns  za  beseitigen,  obwohl  er  sich 
doch  schliesslich  den  ^ttUchen,  wie  den 
menschlichen  Willen  stets  dnrch  zareichende 
Grtlnde  bestimmt  denkt  Einfache  Wesen 
sind  ihm  die  Grandbestandtheile  alles  Za- 
sammeng^tzten,  nar  aber  soil  nicht  alien 
diesen  Wesen  aach  VorsteUan&iskraft  zn- 
konmien,  sondem  die  nrsprtlnguchc  Natiur 
der  elementaren  Grandbestandtheile  der  Edr- 
per  in  der  Bewegaiigskraft  bestehen.  Die 
Uebereinstinmian^  zwischen  kOrperlicher  and 
^eistiger  Welt  soil  darin  benihen,  dass  sich 
die  innem  Verilnderangen  in  den  vorsteUenden 
and  nicht  vorsteUpnden  Wesen  entsprechen. 
Jede  Monade  soil  nar  eine  bestimmte  Sphftre 
ihrer  VorsteUnngsthfttigkeit  haben,  nicht  also 
jede  ein  Spiegel  des  Alls  sein.  Eine  phvsische 
Einwirknng  der  Monaden  aafeinander  kagnet 
Bilfinger  SiA  anbegreiflich  and  nimmt  da- 
gegen  eine  yorherbestimmte  Harmonie  der- 
selben  an.  VorsteUen  and  Begehren  sind 
Grandth&tigkeiten  der  Seele  and  beide  in 
bestindiger  Wechselwirknng  mit  einander, 
so  dass  immer  nar  eine  Vorstellang  aas 
einer  Begehrang  oder  eine  Be^ehrong  aas 
einer  Vorstellang  hervorgeht  Eigenthtimlich 
ist  Bilfingem  die  Forderang,  diuss  die  Psy- 
chologic die  bisherige  Weise  der  Selbst- 
beobachtnng  aafgeben  and  die  natarwissen- 
schaftliche  Hethode  einftlhren  mtlsse.  Ebenso 
gltlcklich  hat  er  aaf  die  Nothwendigkeit  einer 
„Loeik  der  EinbUdangskraft^  hingewiesen, 
die  den  Dichtem  selir  ntltzlich  werden  kOnne, 
eine  Forderang,  die  sp&ter  Alex.  Gottl. 
Baamgarten  aafgriff  and  in  seiner  ^Aes- 
thetica''  (1750  and  58)  verwirklichte. 

Billroth,  Johann  Gastav  Friedrich, 
war  1808  za  Ltlbeck  geboren,  seit  1830 
Privatdocent  in  Leipzig,  dann  ansserordent- 
licher  Professor  der  rliilosophie  in  HaUe, 
wo  er  1836  an  der  Schwindsacht  starb.  Er 
schloss  sich  an  Ghr.  Herm.  Weisse's  religions- 
philosophischen  Standpnnkt  an  and  legte  den 
Widersprnch  des  HegePschen  Systems  mit 
dem  Christenthume  dar.  In  diesem  Sinne 
verOffentlichte  er  seine  „Beitrftge  zor  herr- 
schenden  Theologie^  (1B31),  wfthrend  nach 
seinem  Tode  seine  ^Vorlcsangen  tlber  Re- 
ligionsphilosophie^  von  Job.  Ed.  Erdmann 
1837  (in  2.  Aaflage  1844)  heraasgegeben 
warden. 

Bldn  aas  Borysthen6s.  einer  griechischen 
Stadt  am  gleichnamigen  Flasse  (Dniepr).  war 
der  Sohn  eines  Freigelassenen  am  Uofe  des 
AntiRonos  Gonatas,  bei  welchem  er  in  Ganst 
stand.  Spftter  warde  er  mit  seiner  Familie 
als  Sklave  verkwift  and  fid  in  die  Hftnde 
eines  Bedners,  dessen  Ganst  er  sich  erwarb, 
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so  dass  ihn  diesei  za  semem  Erben  einsetzte. 
Nach  dem  Tode  desseLben  ging  Bion  nach 
Athen,  wo  er  zuerst  die  Akademle  besuchte, 
dann  sich  der  Schule  des  Eynikers  Krat^ 
anschloss  und  auch  den  Eyrenaiker  Theoddros^ 
den  Atheisten.  hdrte.  Ans  seinen  zahlreichen 
Schriften  sina  duich  den  Sammler  Stobaios 
einigeBruchstUcke  anfbewahrt  worden^  worin 
er  Leichtfertige  sitUiche  Gnmdsfttee  mit  Frei- 
geisterei  verbunden  zeigt  und  ebenso,  wie 
sein  Mitschlller  £a6meioS;  den  OOtterglauben 
ans  der  Verehmhg  auBgezeichneter  ver- 
storbener  Menschen  ableitet 

Bi6n  ans  Abdera,  wild  als  Verwandter 
und  Anh&nger  des  Pnilosophen  Demokritos, 
daneben  anch  als  Mathematiker  genannt 

Biran,  Maine  de,  siehe  Maine  de 
Biran. 

Bivago,  siehe  Bib  ago. 

Blasehe,  Bernhard  Heinrich,  war 
1776  in  Jena  geboren^  eine  Zeitlang  Lehrer 
in  Schnepfenthal  und  starb  1832  zu  Walteis- 
hausen  i^  Schwarzbuigischer£ducationsratL 
£r  veidffentliehte  in  seinen  letzten  Lebens- 
jahien  folgende  philosophische  Schriften:  Das 
Bdse  im  Einklang  mit  der  WeLtordnung  dar- 
gestellt:  ein  neuer  Versuch  tlber  den  Ursprung, 
die  Bedeutung .  die  Gesetze  und  Verwandt- 
schaften  des  lJebelS|  mit  kritischen  Blicken 
in  die  Gebiete  der  neuem  Theologie  und 
Pftdagogik  in  philosophlscher  Hinsicht  (1827); 
PhiLosophie  aer  Offenbarung  als  Grundiage 
und  Bedingung  einer  hdhern  AnsbiLdung  der 
Theologie  dargesteUt  (1829);  Kritik  des 
modemen  Geisterglaubens^  auch  fiber  die 
Frage:  warum  spuken  Geister  jetzt  vor- 
zugsweise  in  der  gelehrten  Welt?  (1830); 
die  gdttlichen  Eigenschaften  in  ihrer  Einheit 
und  als  Principien  der  Weltregierung  dar- 
gesteUt, als  Einleitung  in  eine  philosophische 
Dogmatik  (1831);  Philosophische  Unsterblich- 
keitslehre  oder  wie  ofifenbart  sich  ein  ewiges 
Leben?  (1831).  Blasche  hat  in  diesen  Schriften 
den  pantheistischen  Standpunkt  des  Schel- 
ling'schen  IdentitHtssystems  zu  popularisiren 
gesuchty  wobei  er  ttberall  den  Gedanken  vom 
iJniversum  festhftlt,  welches  nach  Seiten 
seiner  Einheit  betrachtet  als  Gott  und  nach 
Seiten  seiner  wechselnden  Mannichfaltigkeit 
als  Welt  bezeichnet  wird.  Sofem  darin  Alles 
einer  strengen  GesetzmSssigkeit  folgt,  giebt 
es  darin  Bdses  und  Uebel  nur  ftlr  &a  bLdde 
Auge,  welches  nicht  das  Ganze  tlberschant 
In  dem  ewigen  Kreislaufe  des  Stoffwechsels 
kommt  jeder  Bestandtheil  irgendeinmal  dazu, 
als  Yollkommenstes  Atom  im  Gehim  wirksam 
und  dadurch  unyergilnglich  und  unsterblich 
zu  sein. 

Blasius,  Cajus  (auch  Blosslus  ge- 
nannt),  aus  Cumae  (in  Campanien)  gebtlrtig, 
war  ein  Schtiler  des  Stoikers  Antipatros  aus 
Tarsos  und  Freund  des  Tiberius  Gracchus 
und  flachtete  sich  nach  des  Letzten  Tode 


nach  Asien  zu  dem  Tyraimeii  AiistoneikoB 
von  Pergamos,  nnd  gab  sich,  als  dieser  von 
den  Rdmem  besiegt  und  gefangen  genommen 
worden  war,  seLbst  den  Tod. 

Blemmyd^s,  siehe  NikSphorosBlem- 
mydes. 

Blount,  Charles,  war  1664  zu  Upper 
Holloway  in  der  englischen  Grafiachaft  Aiidd- 
lesexgeboren,  bereitoimlS.  Jahreverheirafhet 
und  Mh  ids  Schriftsteller  im  Interesse  der 
Deisten  und  Freidenker  thfttig.  Als  er  nach 
dem  Tode  seiner  Frau  deren  Schwester  zu 
heirathen  wtoschte,  diese  aber  wegen  der 
nahen  Verwandtschut  Bedenklichkeiten  hatte 
und  der  Erzbischof  von  Canterbury  sich  ffegen 
die  Ehe  erkllUrte,  die  Schw&gerin  i^r  dieser 
Entscheidunfif  zu  folgen  sich  entsohlossen 
zeigte,  erschoss  sich  Blount  im  Jahr  1693. 
In  seiner  «rsten  grdssem  Sdirift  De  anima 
mundi  (von  der  Weltseele)  1679  war  er 
darauf  ausgegangen,  der  positiven  Religion 
gegenfiber  die  MQ&tttrliche  Religion^  geltend 
zu  machen.  Spftter  ver5£fentlichte  er  ^Die 
zwei  ersten  Btlcher  von  Philostra- 
tus*  Leben  des  ApoUonius  von  Tyana^ 
in  englischer  Uebersetzung  (1680),  mit  An- 
merkungen  begleitet,  die  sich  zwar  nicht 
direct  als  An^riffe  auf  die  christliche  Religion 
kundgaben.  aoer  doch  nicht  hindem  konntra, 
dass  das  buch  als  ein  gefilhrlicher  Angriff 
g€^en  die  geoffenbarte  Religion  sogleich  bei 
seinem  Erscheinen  unterdrilckt  wurde.  Seine 
gleichzeitig  erschienene  Flugschrift  ^Gross 
ist  die  Diana  der  Epheser""  (1680) 
erkl&rte  die  heidnische  Religion  mit  ihren 
Opfem  ffir  eine  Erfindung  schlauer  und 
selbststichtiger  Priester.  Nach  seinem  Tode 
wurden  viele  seiner  gelehrten  Briefe  durdi 
einen  seiner  Freunde  unter  dem  Titel: 
^Orakel  der  Vernunft''  (1693)  herans- 
gegeben,  worin  die  Hauptstttcke  der  natflr- 
lichen  Religion  auf  folgende  S&tze  zurliok- 
gefuhrt  werden :  1)  es  giebt  einen  unendlichen 
ewigen  Gott.  welcher  Schdpfer  aller  Dinge 
ist;  2)  derselbe  regiert  die  Welt  durdi  seine 
Vorsehung;  3)  diesen  Gott  als  Schdpfer  und 
Herm  zu  verehren,  ist  des  Menschen  Pflicht; 
4)  die  Verehrung  Gottes  besteht  in  Gebet 
und  Danksagung;  5)  unser  Gehorsam  gegen 
Gott  besteht  im  Befolgen  der  Vorsohriften 
einer  gesunden  Vemunft,  deren  Beobachtnng 
die  sittliche  Tugend  ausmacht;  6)  die  mensch- 
liche  Seele  ist  unsterblich,  und  yhi  hab^i 
nach  unserm  Tode  Lohn  oder  Strafe  nach 
Massgabe  unserer  Handlungen  zu  erwarten; 
7)  die  Abweichungen  von  unserer  Pflicht 
mflssen  wir  bereuen  und  dttrfen  dann  voa 
der  Gnade  Gottes  Vergebung  erwarten*  Den 
Kern  der  von  Blount  in  seinen  Schriften  vor- 
getragenen  Lehren  bUden  die  von  Herbert  von 
Gherbury  nnd  Thomas  Hobbes  entwidielten 
Gedanken,  so  dass  Blount  in  der  Entwieklongs- 
geschichte  des  englischen  Deianns 
selbststftndige  Stdlnng  einnimmt 
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Bockshammer,  Gnstav  Ferdinand, 
war  1784  zn  Buttenhaosen  (in  WtUrttembeig) 
^boTen,  seit  1810  Repetent  in  Tubingen 
und  bald  darauf  Nachfolger  seines  Yaters 
in  der  Pfarrei  zn  Butt^ansen,  wo  er 
sehon  1822  starb.  Seine  Sohriften  „Die 
Freilidt  des  menschlichen  Willens''  (1821) 
imd  ^Offimbamng  nnd  Theologie;  ein  wissen- 
sehaftlieher  Yersneh^  (1822)  zeigen  ihn  nnter 
dem  EinfhMse  der  Schelling'schen  Pbilosophie 
stehend.  Letztere  Schrift  ist  ein  religions- 
philosophischer  Vermittlongsversnch  zwischen 
Kationalisinns  nnd  Supranatnxalismns  im  Sinne 
eines  pbilosophischen  Theismns. 

Bodenstein,  Adam,  war  1558  (als 
Sohn  des  Reformators  Andreas  Bodenstein, 
genannnt  Carlstadt)  geboren  nnd  hat  als 
eifriger  AnhUnger  des  Theophrastns  Para- 
celsus nnd  ein  eben  so  nnstetes  Leben  wie 
dieser  fthrend,  nicht  bios  einige  Btlcher  seines 
Mdsters  dentsch  nnd  lateiniseh  heransgegeben, 
simdern  aneh  nnter  dem  Titel  Onomasticon 
(1574)  ein  WOrterbnch  der  in  den  Sohriften 
des  FaraceteoB  vorkommenden  Ansdrttcke 
veritftentlicht  nnd  ist  im  Jahre  1577  an  der 
Pest  gertorben. 

Bodfn,  Jean  (Joannes  Bodinus),  war 
1530  zn  Angers  ceboren  nnd  hatte  die  Rechts- 
wissensehan  in  Toulonse  studirt,  wo  er  die- 
selbe  selbst  einige  Jahre  lehrte,  nm  dann 
znr  jnristischen  naxis  tlberzngehen.  Er  war 
einige  Zeit  als  Advoeat  am  Parlament  zu 
Paris  thfttig  nnd  kam  1576  als  Rath  an  das 
Prisidial  naeh  Laon,  wo  er  sich  verheirathete^ 
Als  Abgeordneter  der  Provinz  Vermandois 
zur  StSndeversammlnng  zn  Blois  wnrde  er 
dnreh  seinen  Freimum  in  der  Fordemng 
religideer  Dnldnng  nnd  voUer  staatlicher 
Gleichberechtigang  der  Oonfessionea,  sowie 
dnich  seine  eurige  Vertretnng  der  Rechte 
des  Yolks  der  ^Meister  des  Reichstags^. 
Dabei  theilte  er  den  astrologischen  nnd  d&- 
mraologischen  Aberglanben  seiner  Zeit,  hatte 
sogar  An&eil  an  der  Yemrtheilnng  einer 
als  Hexe  angeklagten  Fran  und  verfasste 
gegen  den  aufgeklMen  Arzt  Johann  Weyer, 
w^eher  die  Zanberer  als  Eranke  anffasste, 
sein  in  viele  Sprachen  tlbersetztes  Werk 
,J)^monamame".  Nadi  seiner  Rtlckkehr  nach 
LaoB  rerdffentlichte  er  sein  bertlhmt  ge- 
wordenes  rechtsphilosophisches  Werk  ^vom 
Staate"*  (Six  livres  de  ta  ripablique,  Paris 
1577),  in  lateinischer  Sprache  1584,  worin 
er  ab  YorUufer  Montesquieu's  aus  einer  ver- 
gleichenden  Prtlfung  der  verschiedenen,  in 
der  Geschichte  hervorgetretenen  Staats-Yer- 
finiiii^fii  zn  dem  Ergebniss  gelangte,  dass 
eine  dnrdi  Gesetze  eingeschrlnkte  Monarchie 
die  beste  Yer£u8ung  sei.  Nachdem  er  den 
Heizog  yon  Alen^on,  den  Bruder  des  EOnigs 
&iuadi  BL,  nadi  England  und  den  Nieder- 
laadea  begleitet  und  die  Freude  erlebt  hatte, 
diss  ti)OT  sein  latdsisdies  Buch  „de  civUatef^ 
in  C^unbridge  Offentliche  Yoriesui^n  gehalten 


wurden,  kehrte  er  als  kQniglicher  Procurator 
1584  nach  Laon  zurtlck  und  starb  daselbst 
1596  Oder  97  im  67.  Lebensjahre  an  der 
Pest  Sein  in  lateinischer  Sprache  hinter- 
lassenes  Werk  „Colloqtmtm  heptaplomeres" 
d.  h.  ^Siebengesprilch  fiber  die  verborgenen 
G^heimnisse  erhabener  Dinge^  (in  6  Btlchem) 
begrtlndete  seinen  Ruf  als  religidser  Frei- 
denker  und  zog  ihm  den  Yorwurf  des  Atheis- 
mus  zr.  Er  zeigt  sich  darin  als  einen  ge- 
wandten  pbilosophischen  Eopf  und  eben  so 
gelehrten  wie  geistvoUen  Yertreter  der  schon 
damals  sich  ansbreitenden  Betrachtungsweise, 
welche  sich  ^e^n  die  positive  Religion  we- 
sentlich  kritison  und  vemeinend  verhielt 
Dieses  merkwtlrdige  Werk  war  bis  tlber  die 
Mitte  unsers  Jahrhunderts  nur  handschriftlich 
und  seit  1841  durch  Ausztlge  von  Guhrauer 
seinem  Inhalte  nach  etwas  genauer  bekannt, 
bis  es  1857  aus  dem  zu  Giessen  befindlichen^ 
von  Senkenberg  vorbereiteten  handschrift- 
lichen  Apparate  von  L.  Noack  im  Druck 
verdffentUcht  wurde.  Den  Namen  ^Sieben- 
gesprftch^  fohrt  das  Werk  darum,  well  die 
sechs  Qesprftche,  aus  welchen  dasselbe  be- 
steht,  von  sieben  zu  verschiedenen  Religions- 
parteien  sich  bekennenden  Personen  geftlhrt 
werden,  und  will  der  Yerfasser  nach  der 
Yorrede  diese  sieben  Gesprftche  in  Yenedig 
bei  dem  Eatholiken  Paul  Coronftus,  wo 
sich  die  sechs  Mitunterredner  tfiglich  als 
GUste  eingefiinden  hfttten,  als  Schnellschreiber 
zn  Papier  gebracht  haben.  Die  sechs  Gftste 
des  rOmisch-katholischen  Wirthes  sind  n&m- 
lich  Friedrich,  der  an  die  heilige  Schrift 
und  Augsburfiische  Confession  sich  haltende 
Lutheraner,  Curtius  der  Reformirte,  Sa- 
lomon der  Jude,  Octavius  der  muhame- 
danische  Renegat,  Sen  anus  der  Heide  und 
indifferente  Skeptiker,  und  Toralba,  wel- 
cher  als  naturalistischer  Philosoph  in  seinen 
Aeusserungen  fiber  Gott  sich  als  Deist  und 
Anhftnger  der  soeenannten  natfirlichen  oder 
Yemnnftreligion  knndgiebt,  wie  solche  von 
Gobt  den  Ikl^nschen  zugleich  mit  der  Yer- 
n^nft  eingepflanzt  worden  sei.  Man  bedtlrfe, 
sagt  Toralba,  keines  Jupiter,  noch  Moses, 
noch  Christus,  noch  Mohameds,  noch  sterb- 
licher  Gutter,  noch  zahlloser  Ritualgesetze 
beidnischer  und  geoffenbarter  Reli^onen, 
sondem  die  rechte  Yemunft  und  das  Natur- 
geeetz  reichen  bin,  um  das  Heil  zu  erlangen, 
und  wer  so  lebt,  dass  er  dem  reinen  Dienste 
Gottes  und  den  Gesetzen  der  Natur  folgt, 
geniesst  der  wahren  Gltlckseligkeit 

Guhrauer,  G.B.,  das  Heptaplomeres  des  Jean 
Bodin.  Zur  Geschichte  der  Caltor  und  Lite- 
rator  im  Jahrhnndert  der  Reformation. 

Joannia  Bodini  colloqninm  heptaplomeres  de 
rerun  subliminm  arcams  abditis,  edidit 
L.  Noack.    1857. 

Baudrillart,  Jean  Bodin  et  son  temps.    1853. 

Bol^tius  (oder  Bo^thius),  Anicius 
Manlius  Torquatus  Severinus,  stammte 
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aus  der  yornehmen  and  schon  lange  Zeit 
christlichen  Familie  der  Anicier  and  war 
zwischen  470  und  480  in  Rom  geboren.  Nach- 
dem  er  schon  ^h  seinen  Yater  verloren 
hatte^  erhielt  er  nnter  der  Leitong  zweier 
ansesehener  Milnner  in  der  Stadt  (deren  einer 
wjuurscheinlich  sein  nachmaliger  Schwieger- 
yater  Symmachns  war)  eine  vortreffliche 
Ansbildnng  in  den  damafs  ^pfl^tenZweigen 
derWiBsenschaft.  Mit  Rnsticiana^  der  Tochter 
des  gewesenen  Consuls  Symmachns,  ver- 
heiramei  erlangte  er  selbst  schon  Mh,  nach 
andem  EhrensteUen,  anch  das  Gonsnlat  (510) 
and  genoss  die  Achtnng  and  Gnnst  des  Ost- 
gothenkdnigs  Theodorioh,  welcher  des  Boutins 
^lehrtes  Wissen  nach  verschiedenen  Seiten 
Bin  praktisch  zn  verwerthen  verstand.  Aber 
seine  freimtlthige  Vertheidignng  des  Senators 
Albinas,  welcher  urn's  Jahr  520  wegen  einer 
Correspondenz  mit  dem  ostrOmischen  Kaiser 
Justinus  des  Hochverrathes  beschuldigt  worden 
war,  brachte  den  Boutins  selber  in  den  Ver- 
dacht  der  Theilnahme  an  einem  mit  Byzanz 
(Eonstantinopel)  angezettelten  Gomplott.  Er 
wurde  dnrch  unter^eschobene  Briefe  der  re- 
publikanischen  Gesinnungen  bei  Theodorich 
(der  im  Jahre  522  seinen  Sitz  nach  Rom 
verlegt  hatte^  verdilchtigt,  daneben  auch  der 
Magie  and  aes  Verkehrs  mit  bdsen  Oeistem 
beschuldigt,  in  Folge  dessen  zu  Ticinimi 
(Pavia)  eefangen  gesetzt,  ungehdrt  verurtheilt 
seines  Vermdgens  beraubt  und  um's  Jahr  525 
hingeriohtet  Seine  Gattin,  von  welcher 
Boutins  zwei  Sdhne  hatte,  erhielt  jedoch  das 
confiscirte  VermOgen  spilter  zurflck.  Sein 
Grab  wird  zu  Pavia  in  der  Eirche  des  hei- 
ligen  Augustin  gezei^,  nachdem  ihm  sein 
Tod  dnrch  den  arianisch  gesinnten  Gotheu; 
kOnig  zu  dem  Ruhm  eines  Hilrtyrers  der 
rech^lftubieen  katholischenKirchenlehre  und 
eines  kirchlichen  Heiligen  verholfen  hatte, 
and  es  warden  ihm  theologische  Schriften 
gegen  die  kirchlichen  Secton  der  Arianer 
una  Monophysiten  beigelegt,  worin  er  die 
katholische  Trinitfttslehre  una  die  kirchliche 
Lehre  liber  das  Verhfiltniss  der  gdttlichen 
und  menschlichen  Natur  in  Christus  verthei- 
digt  hfttte.  Dass  diese  ihm  beigelegten  l^eo- 
logischen  Schriften,  deren  frSiester  Zeuge 
eifit  Alkuin  in  der  zweiten  H&lfte  des  8.  Jaur- 
hunderts  ist,  nicht  vonBofitius  herrOhren,  steht 
ausserZweifeL  Ihryerfasser(Pseudo-Boethius) 
hat  die  von  BoStius  wirklich  verfassten  Schrif- 
ten gelesen  und  sich  ihm  vielfach  accomodiri 
Als  Yerfasser  zahlreicher  Schriften  lodschen, 
rhetorischen,  mathematischenlnhaltes  hatte  er 
sich,  wie  er  selbst  gelegentlich  erklirt,  zur 
Lebensaufgabe  gemacht,  sftmmtliche  Werke 
des  Platon  und  Aristoteles  in's  Lateinische 
zu  tibersetzen  und  zu  erklftren,  um  darauf- 
hin  noch  die  in  den  wesentlichen  Lehrpunkten 
stattfindende  Ueberemstimmung  Beider  nacfa- 
zuweisen.  Zur  Ausftlhrune*  ist  dieser  Plan 
nur  in  Betreff  der  logis^en  Schriften  des 


Aristoteles  und  ihrer  griechischen  Commen- 
tare  gekommen,  und  seine  dessfalLs%en  Ar- 
beiten  sind  ftir  die  Behandlungsweise  der 
Logik  wlUirend  des  eanzen  Mittelalters  mass- 

g^bend  geworden.  Eine  in  Form  von  zwei 
ialogen  verfasste  Erkl&rung  and  Eritik  der 
von  Yictorinus  verfassten  lateinischen  Ueber- 
setzung  der  „Isagoge^*  des  Porphyrios  ist 
vermuthlich  ads  literarischer  Erstlmgsversach 
des  BoGlius  anzusehen.  Daran  scUoes  sich 
seine  eigne  Uebersetzung  und  Erklftrung 
ebenderselben  Einleitung  des  Porphyrios, 
welches  Werk  eins  der  Hauptschulbllcher  des 
Mittelalters  geworden  ist  Das  Buch  des 
Aristoteles  „ae  nUerpretationef^  hat  Bt>dtia8 
zweimal  bearbeitet,  einmal  fdr  Anftnger  und 
damn  fttr  Oeflbtere.  und  diese  zweite  und 
ausfdhrlichere  Bearoeitung  in  6  Bllchem  ist 
die  dnrch  Gelehrsamkeit  und  Scharfsinn  be- 
deutendste  Schrift  des  Bo6tius  auf  diesem 
Gebiete.  Ausserdem  hat  er  Uebersetzunffen 
und  Conmientare  zu  des  Aristoteles  Kategonen, 
Analytica  und  Topica,  zur  Schrift  11^  die 
sophistischen  Trugschltlsse,  sowie  einen  weit- 
lilufigen,  aber  nur  Itlckenhaft  erhaltenen 
Commentar  zur  Topik  des  Cicero,  und  endlieh 
eine  Uebersetzung  der  Geometric  des  Enklides 
in  zwei  Btlchem  verfasst,  welche  uns  jedoeh 
nicht  in  einer  dem  Bodtius  beieelegten  „Ars 
geometrical*  erhalten  zu  sein  scneint  Ausser 
seiner  von  Cassiodor  tlberschwftnglich  m- 
priesenen  Uebersetzungsthfttigkeit  hat  BoStiuB 
selbstst&ndige  Schriftien  tlber  den  kat^ori- 
schen  und  nypothetisohen  Schinss,  tlber  die 
Emtheilung,  liber  die  Begriflbbestimmang, 
liber  die  topischen  Unterscmede,  femer  eine 
Bearbeitung  eines  Werkes  von  Nicomachos 
in  zwei  Btlchem  unter  dem  Titel  „de  msH- 
tuHone  arithmetical*  und  endlieh  eine  Schrift 
„de  musical*  in  ftlnf  Btlchem  verfSust,  deren 
Grundztlge  von  den  Lehrern  der  Harmonik 
im  Mittelalter  fortgepflanzt  warden.  Die 
Uebersetzungen  des  Boutins  blieben  lingere 
Zeit  im  Abendlande  die  einzise  QueUe  fllr 
die  Kenntniss  des  Aristoteles,  ois  denselben 
die  Araber  dem  Abendlande  vermittelten. 
Da  Bofitius  nicht  auf  eigne  Forschungen  and 
den  Weiterbau  der  Philosophie  ansging, 
sondem  nur  den  Lehrzweck  verfolgte.  me 
tiberUeferten  philosophischen  Lehren  in  leieht 
verstftndlicher  Form  in  weitere  Kreise  su 
viBrbreiten,  so  warden  seine  Arbeiten  im 
Mittelalter  fleissig  abgeschrieben  and  genoss 
er  bei  den  Scholastikem  des  11.  bis  Id.  Jahr- 
hunderts  so  grosses  Ansehen,  dass  er  nur 
kurzweg  ^Autor^  von  ihnen  genannt  wurde. 
Tritt  uns  Bodtius  in  seinen  bisher  an- 
ffcfOhrten  Schriften  vorzugsweise  als  ein  Ge- 
lehrter  mit  seinem  fOr  die  damalige  Zeit 
bedeutendem  philosophischen  Wiss^  ent- 
eegen,  so  zeui  sdn  im  Eerker  verfasstea 
bertthmtestes  Werk  ,4e  cantolaHone  philo- 
sopMae**  (vom  Troste  der  Philosophie)  in 
ftlnf  Bflchem  seine  zur  schmaekhaften  Fiaoht 
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piaktiseher  Lebensweisheit  gereifte   phUo- 
Bopbische  Weltanschaaimg.    Das  Werk  ist 
in  der  damals  beliebten  Form  des  Satyiikon 
geschrieben.    worin  Prosaabschnitte   regel- 
mibasig  mit  Gedicbten  in  verschiedenen  Yers- 
maassen  abwecbseln,  and  zeigt  eine  gewandte 
Handbabangdermannicbfaltigsten  metrisoben 
Formen^  wie  sie  aus  dem  Altertbnme  tlber- 
liefert  waxen.    Das  erste  Bnch  wird  mit 
dnem   ergreifenden    Gedicbt  in   elegiscben 
Disticben  (Hexametern  nnd  Pentameteru)  er- 
dfihet,  worin  der  Verfasser  seinen  Fall  von 
der  HObe  ftnssem  Glflckes  beklagt,  wobei 
nnr  nocb  die  Mnsen  sein  Trost  seien^  die  ibn 
in  den  Eerker  begleiten.    Da  erscbeint  ibm 
in   einer  boben   nnd  ebrwHrdigen  Frauen- 
Gestalt  die  Pbilosopbie.  welcbe  die  leicbt- 
fertigen   Mnsen   vom   Lager   des  Eranken 
verjagt  nnd  sicb   diesem  ids  dieienige   zn 
erkennen  giebt,  die  ibn  einst  mit  ibrer  Milcb 
gen&bit  babe  nnd  die  nnn  gekommen  sei, 
die  Last,  die  er  ibretwegen  trage,  mit  ibm  zn 
tiieilen  nnd  gleicb  einem  Arzte  dnrcb  einige 
Fragen  den  geistigen  Znstand  des  Leidenden 
zn  morscben.    Nacbdem  Boutins  in  seinen 
Antworten  eine  vemfinftige  Leitung  Oottes 
in    der  Welt   mit  der  Einscbrftnknng  zn- 
gestanden  bat,  dass  sicb  dieselbe  nicbt  anf 
den  Menscben  erstrecke,  stellt  die  Pbilosopbie 
dnrcb  weitere  Fragen  fest,  dass  Boutins  weder 
sicb  selbst  nocb  das  Zid  der  Dinge  kenne 
nnd  bier  die  Ursacbe  seiner  Erankbeit  liege, 
der  Lebensfonke  der  Gk»Bnndbeit  aber   in 
seiner  wabren  Ansicbt  von  der  gOttlioben 
Weltr^emng.    Im  zweiten  Bncb  wird  er 
belebrt,  dass  er  dnrcb  die  Sebnsncbt  nacb 
dem   frtlbem  Ollicke  leide,    weil  ibm  die 
Einsicbt   feble,   darin  in  Wabrbeit   nicbts 
Gntes  besessen  nocb   verloren   zn   baben, 
znmal  ibm   das  Beste  nnter  den   ibm  zn- 
gefallenen  Ollicks^tem,  seinScbwiegervater, 
sein  Weib  nnd  seme  Sdbne  gebiieben  seien. 
Wie  viel  er  damm  ancb  von  den  Zierden 
des  Lebens  eingeblisst  babe,  so  li^  docb 
das  wabre  Olflck  nicbt  in  irdiscben  Dingen, 
Reichthnm,  Wtlrden  nnd  Macbt,  nebst  Ebr- 
geiZy  Bondem  nnr  im  Linem  des  Menscben, 
nnd  gerade  dadnrcb  macbe  sicb  Fortnna  nm 
den  Menscben  verdient,  dass  sie  ibr  falscbes 
Antlitz  entlifillt  and  denselben  zn  den  wabren 
Gfitem  znrllckftlbri    Mit  einem  poetiscben 
Preise  der  liebe  ans  dem  Mnnde  der  PbUo- 
sof^iie  sdbliesst  das  zweite  Bncb.  Im  dritten 
Teriangt  der  bereits  Gestirkte  begierig  nacb 
sdiSrfem  Heilmitteln.   Die  Pbilosopbie  weist 
Tank  metbodiscb  nacb,  wie  alles  ^gen  des 
Mensdien  anf  die  wabire  Gltlckseligkeit  gebe, 
naeb  welcherjedocb  die  Menscben  anf  ver- 
sdiiedenen   WWen    streben,    wftbrend    in 
Wabrbeit  nnr  wtt  selbst,  als  das  bOcbste 
Gnty  aneb  die  voUkommene  Glttckseligkeit 
aei,   welcber   nnbewnsst  Alles   nacbstrebe. 
Gott  ist  allein  das  Ziel  aller  Din^,  nnd  das 
Bdae  ist  Nicbts«    Mdgen  also  diejenigen,  die 


znm  bdcbstenLicbte  denGeist  erbeben  wollen, 
nicbt  (wie  in  der  Fabel  von  Orpbens  und 
Enrvdice)  znr  Finsterniss  der  Hdlle  zurflek- 
blicken,   um  nicbt  des  kostbarsten   Gates 
verlustig  za  geben.    Wie  tlberzeugt  sicb  nan 
ancb  Boutins  im  vierten  Bncbe  vom  Vor- 
trag  seiner  Lebrerin  erkl&rt,  so  sei  docb 
gerade    dies    die    grdsste   Ursacbe    seines 
Jammers,  dass  trotz  dem  gnten  Lenker  der 
Dinge  das  B5se  nngestrafk  bingebe  and  die 
Tngend  nicbt  bios  nnbelohnt  bleibe,  sondern 
sogar  von  den  Gottlosen  mit  Fassen  getreten 
werde.    Das  Gegentheil  sncbt  ibm  nan  die 
Pbilosopbie  zn   beweisen.     Ist  die   Gltlck- 
seligkeit, nacb  der  AUe  streben,  das  Gate, 
so  kdnnen  die  Bdsen  nicbt  erlangen,  was  sie 
erstreben,  nnd  da  das  Bdse  Nicbts  ist,  so 
yermdgen   sie   ancb  Nicbts,    wSbrend    die 
Gnten  eben  well  sie  gat  sind,  ancb  glQck- 
selig  sein  and  GOtter  werden  mfissen,  and 
gerade  dies  sei  ibr  Lobn,  wie  ftlr  die  Bdsen 
scbon  ibre  Bosbeit  Strafe  sei.  Jedes  Gescbick 
ist  gut,  das  nacb  dem  gew5bnlicben  Sprach- 
gebraacb  gflnstige,  wie  das  widrige.     Znr 
Gesandbeit  der  Seelen  ist  bald  Gltick,  bald 
Ungltlck  ndtbig,  wie  es  ibr  Arzt,  Gott  selbst, 
ibnen  verordnet    Dem  Weisen  aber  ziemt 
es  nicbt,  nnwillig  zn  werden,  wenn  er  zam 
Eampf  mit  dem  Gescbicke  berafen  wird,  and 
ein   bartes  Gescbick    straft  den  Menscben 
nnr  dann,  wenn  es  ibn  nicbt  tlbt  oder  bessert. 
Die  Frage  des  Boutins,  ob  der  Zafall  tlber- 
baapt  etwas  sei  and  was?  beantwortet  im 
ftlnften  Bncbe.  die  Pbilosopbie  im  Sinne 
des  Aristoteles  dabin,  dass  der  Zafall  darcb 
das  anvorbergesebene  and  nnerwartete  Za- 
sammentreffen  von  Ursacben  bewirkt  werde, 
deren  nnvermeidlicbe  Verkntlpfang  ein  Werk 
der  Vorsehnng  sei.     Bei  der  Frage,  wie 
damit  die  Freibeit  des  menscblicben  Willens 
bestebe,  findet  die  Pbilosopbie  den  Grand 
der  Scbwierigkeit  darin,  dass  sicb  die  Yer- 
nnnft  des  Menscben  nicbt  znr  Einfacbbeit 
der  gOttlicben  Prftscienz  erbeben  kdnne.   Die 
Zeitlosigkeit  der  gOttlicben  Natnr  l&sst  die 
Intelligenz  Gottes  AUes,  Yergangenes,  Gegen- 
w&rtiges  nnd  Znkflnftiges,  in  Einem  Geistes- 
blicke  als  geeenwdxtig  seben,  nnd  Gott  weiss 
nicbt  sowobl  die  Znkanft  voraas,   als   er 
vielmebr  die  nie  anfbOrende  Gegenwart  weiss. 
So  bleibt  eine  ewige  Vergeltnng  besteben; 
anf  Gott  dfirfen  wir  ansere  Hoffiiangen  setzen, 
an  ibn  nnsere  Bitten  ricbten.    Darnm  ver- 
abscbeaet  die  Laster,  pflegt  die  Tagenden 
am  so  mebr,  als  ibr  yor  den  Angen  des 
Alles   scbanenden   Ricbters   bandelt!      Mit 
dieser  Mabnnng  scbliesst  das  Werk  des  Boutins, 
welcbes  sicb  Karzweg  als  eine  Tbeodicee 
seines  Scbicksals  bezeicbnen  Iftsst   Die  Seele 
dieser  pbUosopbiscben  Trostscbrift  ist  der 
Gedanke:  was  ancb  dem  Menscben  in  diesem 
Leben  widerfabren  mag,  gereicbt  ibm  znm 
Hell.    Obwobl  die  genossene  cbristlicbe  Er- 
ziebnng  bei  Boutins  ibre  Spur  znrtlckgelassen 
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hatte.  zeigt  sich  doch  die  religiose  StiiiimiiBg 
des  Buches  „vom  Trost  der  Philosophie** 
stets  frei  von  eigenthttmlich  christlicher  Flbr- 
bnng.  Der  Gebranch  eines  aus  dem  biblischen 
^Buche  der  Weisheit"  (8,  i)  genommenen 
Spraches  macht  den  Verfaaser  noch  nicht 
zu  einem  Manne  von  specifisch  christlicher 
Fr5mmigkeit  and  GlaubensstHrke.  Der  Name 
Ghristi  kommt  darin  ebensowenig  vor.  wie 
auch  nur  die  leiseste  Andeutung  auf  biblische 
Geschichte  oder  christliche  Barche  nnd  Lehre. 
Andererseits  gesellt  er  sich  auch  nicht  zu 
den  Neuplatonikem  seiner  Zeit,  welche  wider 
das  Christenthnm  stritten  nnd  die  heidnische 
Mythologje  aufrecht  zn  erbalten  suchten, 
die  von  Boutins  viehnehr  als  Fabel  behandelt 
wird.  In  pers5nlicher  Haltnng  nnd  Ge- 
sinnung  ein  „letzter  Rdmer"  gilt  ihm,  wie 
so  manchen  rOmischenPhilosophen  derEaiser- 
zeit,  die  Philosophie  als  Religion  und  ids 
Trdsterin  im  Unglfick,  indem  die  Lehren 
der  Philosophie  auch  bei  BoStius  mit  einem 
skeptischen  nnd  mystischen  Anflnge  anf  s 
Praktische  gewandt  nnd  nach  ihrer  Wirknng 
auf  den  WiUen  und  als  lebendige  Gesinnung 
betrachtet  wurden.  Hatte  Boutins  in  der 
Dialektik  den  Aristoteles  als  seinen  Lehr- 
meister  erklftrt,  so  folgt  er  demselben  auch 
sonst  in  einzelnen  Punkten.  wUhrend  er  sich 
in  den  wichtigsten  Lehrbestimmungen  an 
den  Platon  der  Neuplatoniker  anschliesst 
und  dagegen  den  Stoikern  ebenso  wie  den 
Epikurftern  sich  abgeneigt  zeigt ,  indem  er 
dem  „Epicureym  mlgits  ac  Stoicum''  vor- 
wirfty  die  Erbschaft  Platons  an  sich  zu 
reissen.  Nebenher  zeigt  er  jedoch  nichts 
desto  weniger  in  der  sittlichen  Anschanung 
auch  Verwandtschaft  mit  dem  Stoicismus. 

Die  Schrift  des  Boutins  „de  consolatione 
philosopMae''  wurde  zuerst  in  Ntlrnberg 
1473  gedrucki  Eine  gute  Ausgabe  cwn 
notis  variorum  erscbien  in  Leiden  1777. 
Eine  althochdeutsche  Uebersetzung  wurde 
von  Graflf  (1837)  und  von  Hattemer  (Denk- 
male  des  Mittelalters,  Bd.  HI.,  1849)  heraus- 
gegeben;  die  UltestefranzOsische  Uebersetzung 
von  Jean  de  Menu  erscbien  1483  in  Lyon. 
Eine  neuhochdeutsche  Uebersetzung  mit  An- 
merkungen  von  Fr.  C.  Freitag  erscbien  1794. 
Eine  von  Maximus  Planudes  verfasste  grie- 
chische  Uebersetzung  der  poetischen  Stlcke 
der  „  Consolatio'*  wurde  1832  durch  C.  F. 
Weber   in    einem  DarmstUdter  Gymnasial- 

?rogramm  zuerst  herausgegeben;  volisttodig 
>e  la  consolation  de  la  philosophie,  tra- 
duction grecque  de  Maanme  Planude,  pubMe 
pour  la  premiere  fois  dans  son  entier  par 
E.  A.  Bitant  (1871).  Neuere  Ausgaben 
der  Consolatio  sind  von  Obbarius  (1843)  und 
von  R.  Peiper  (1871)  besorgt  worden.  Die 
sUmmtlichen  Werke  des  Boutins  wurden  zu- 
erst in  Venedig  (1492)  gedrucW,  dann  in 
Basel  1546  und  1570  (durch  H.  Loritius 
Glareanus),  zuletzt  in  der  von  Migne  heraus- 


gegebnen  Patrologia  (1847)  als  63.  and  64. 
Band  der  lateinischen  Vftter. 

Nitzschy  Fr. ,  das  System  des  Boutins  nnd  die 
ihm  Eogeschiiebenen  theologischen  Schriften. 
1860. 

Jourdain,  Ch.,  de  Torigine  des  traditions  sar  le 
christianisme  de  Bo^e.     1861. 

Baur,  G.,  Boetius  und  Dante.     1873. 

B5hiii,  Andreas^  war  in  Darmstadt 
1820  geboren,  1737  Zuhdrer  WolflTs  in  Mar- 
burg, wo  er  seit  1740  ds  Magister  der 
Philosophie  Vorlesungen  hielt  Im  Jahr  1744 
als  ordenllicher  Professor  der  Logik  and 
Metaphysik  in  Giessen  angestellt,  tlbemahm 
er  1746  auch  die  mathematisehe  Professor 
wurde  1757  Bibliothekar  nnd  1768  Bergrath 
(fiir  das  mathematische  Fach)  und  starb  1790 
in  Giessen.  W&hrend  er  als  Mathematiker 
mit  dem  Fortschritt  seiner  Zeit  ging,  blieb  er 
in  der  Philosophie  ein  stronger  Anhftnger 
der  Wolff*schen  Lehre  nnd  verdffentlichte 
in  diesem  Sinne  eine  Loglk  und  Metaphysik: 
Logica  or  dine  scientifico  in  tmtm  audiiorum 
conscripta  (1749);  Metaphysica  ordine 
scientifico  in  usum  audUortan  conscripta 
(1753). 

Bdhme,  Christian  Friedrich.  war 
1766  zu  Riesenberg  (in  B5hmen)  geooren 
und  erst  als  Lehrer  am  Gymnasium  in  Alten- 
berg  thUtig,  dann  Pastor  zu  Luckau  (in  der 
Niederlausitz),  wo  er  1844  starb.  W&hrend 
er  in  seinen  theologischen  Schriften  die  Sache 
des  sogenannten  ^rationalen  Supranatnralis- 
mus^  vertrat  und  in  seinem  ^christlichen 
Henotikon**  (1827)  eine  Vereinigung  der 
theologischen  GegenslUxe  durch  das  lebendige 
Christenthum  im  Auge  hatte.  zeigte  er  sich 
in  seinen  philosophischen  Scnriften  als  An- 
hftnger Kanf  S;  dessen  Lehre  er  gegen  Ficlite*s 
Idealismus  vertheidigte.  Die  Titel  dieser 
Schriften  sind :  ^Ueber  die  MOglichkeit  syn- 
tiietischer  Urtheile  a  priori^  (1801)  nnd 
^Commentar  tlber  und  gegen  den  ersten 
Grundsatz  der  Wissensohaftslehre''  (1802). 

B5hiiie,  Jacob,  war  im  Jahr  1575  in 
dem  MarkMecken  Alt-Seidenberg  bei  dem 
Stftdtchen  Seidenberg  an  der  btthmischen 
Grenze  in  der  Oberlausitz  geboren.  Als  der 
Sohn  armer  Bauersleute  hatte  er  in  der 
Dorfschule  nothdtbrftig  lesen  nnd  sehrdben 
gelemt  nnd  den  gewdhnlichen  Religions- 
nnterricht  genossen.  Darauf  erlemte  er  im 
benachbarten  Stftdtchen  das  Schuhmacher- 
handwerk.  Schon  als  Enabe  und  wfihrend 
seiner  Lehrjsdire  hatte  er  Visionen  and 
ekstatische  ZusUlnde,  las  viel  in  der  Bibel 
nnd  zeichnete  sich  durch  Frdmmigkeit  and 
Sittenreinheit  aus.  Auf  seiner  WaAd^schaft 
fielen  ihm  auch  andere  religiose  und  astro- 
logische  Btlcher  in  die  Hftnde,  and  nadh 
mancherlei  innem  Kfimpfen  ward  er  endlioh 
^in  den  heiligen  Sabbath  and  Rohetag  der 
Seelen^  erhoben  nnd  genoss  sieben  Tage 
liuig  die  Seeligkeit  der  gdttlichen  BesohM^ 
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liehkefi    Im  Jahr  1594  Meister  geworden, 
grflndete  slch  Bdhme  in  GK^rlitz  einen  elgnen 
Herd,  indem  er  die  Tochter  eines  dortigen 
Fleiaehhaueis  heirathete,  und  n&hrte  sich  von 
seiner  Hftnde  Arbeit    Daneben  las  er  (wie 
er  selber  spiter  erz&blt)  vieler  hober  Meister 
Sebriften  in  der  Hoflhnng,  den  Grund  nnd 
die  recbte  Tiefe  zn  finden.    Im  Jabr  1600 
wnrde  er  sum  zweiten  Msde  vom  gdttlicben 
lieht  ergriffen  nnd  1610  znm  dritten  Male 
mit  neuem  Liebte  be^adigt    Was  er  im 
Odste  scbante,  scbrieb  er  anf  und  so  ent- 
stand  1612  sein  erstes  Werk:  ^Die  Moigen- 
rdtbe  im  Anfgange^.    Ein  Edelmann,  Karl 
Ton  &dem.   bekam  diese  Aufiseicbnnngen 
znfmiig  in  oie  Hftnde  nnd  liess  dieselben 
absebreiben.    So  kam  das  Werk  allmftblicb 
aneb  in  andere  Hftnde;  der  Gdrlitzer  Ober- 
p&rrer  Gregorins  Ricbter  glanbte  darin  ge- 
Obrlicbe  Eetzereien  zn  finden  nnd  trat  anf 
der  Kanzel  |egen  den  ketzeriscben  Scbnster 
anf.    worani    der  Magistrat   ibn    ans   der 
Stadt  verbannte^  am  andem  Morgen  jedoob 
wieder  znrtlcknef  nnd  ibm  nnr  das  Ver- 
mrecben   abnahm,   das   Manuscript   seiner 
^Morgenrdtbe^  abzuliefern  nnd  sicb  fernerbin 
des  Bdcberscbreibens  zu  entbalten.  In  treuem 
Geborsam  gegen  die  Obrigkeit  bemmte  BObme 
sieben  Jabre  Umg  den  Strom  seines  Geistes, 
niebt  obne  scbwere  innere  Eftmpfe .  bis  er 
eadlich  anf  Znspraebe  seiner  Freunde  zu  der 
E&isicbt  kam^  dass  man  Gott  mehr  geborcben 
mtlsse.  als den Menscben.  Von seineiLdurcb 
das  fiekanntwerden  seines   ersten   Werkes 
gewonnenen  Freunden   nntersttitzt   gab  er 
1619  sein  Handwerk  anf  nnd  verrasi^  nun 
bis  znm  Jabr  1624  nocb  20  andere  tbeo- 
8q>hiscbe  Sebriften*  Dieselben  fttbren  folgende 
Titel:  1)  Aurora  oder  die  MorgenrOtbe  im 
Anfgange;  2)  von  den  drei  Prinoipien  geMt- 
lidien  Wesmis;  3)  vom  dreifacben  Leben  des 
Menscben;  4)  vierzig  Fra^en  yon  der  Seele 
nebst  don  nmgewandten  Auge;  5)  von  der 
Menscbwerdnng  Ghristi;  6)  vcm  secbs  tbeo- 
sopbiscben  Pnnkten;  7)  von  secbs  mystiscben 
Pnnkten;  8)  vom  irdiscben  und  binunliscben 
Myst^inm;  9)  der  Weg  zu  Cbristo  in  acbt 
Biehemy  als  a)  yon  wabrer  Bnsse,  h)  yom 
bdligen  Oebet,  c)  y<m  wabrer  GeUsscmbeit; 
S)  yon  der  nenen  Wiedergebnrt.   e)   yom 
flbersinnlicben  Leben,  /)  yon  g^ttlicher  Be- 
sebaolidikeity  g)  Gesprflcb  einer  erleucbteten 
nod  einer  nnerlencbteten  Seele,  A)  yon  yier 
Ooinplexionen;  10)  zwei  Scbutzscbriften  wider 
Balthasar  Tilken;  11)  Bedenken  fiber  Esaias 
Stiefels    Bficblein;    12)    Scbutzrede    wider 
Oregorhis  Riobtn,  nebst  scbriftticber  Ver- 
antwortunfi^  an  den  Ratb  zn  GOrlitz;  13)  Unter- 
rieht  yon  den  letzten  Zeiten;  14)  de  signajlura 
rentm  oder  yon  der  Gebnrt  nnd  Bezeiob- 
nnng  aller  Wesen;  15)  yon  der  Gnadenwabl; 
16)  Yom  Ohristi  Testamenten;  17)  mystenum 
mofffivm  fiber  Genesm  (d.  b.  das  eiste  Bieh 
MMia);   18)  Bettacbtnng  gOttlicber   0£fen- 


bamn^;  19)  Tafeln  yon  den  drei  Principien 
gdttlicner  Offenbarung;  20)  Clavis  oder 
Scbltissel,  d«  h.  Erklftrung  der  yornebmsten 
Punkte  und  WOrter  in  diesen  Sebriften; 
21)  177  tbeosopbiscbe  Fragen;  wozu  nocb 
74  zu  yerscbiedenen  Zeiten  gescbriebene 
tbeosopbiscbe  Sendbriefe  kommen«  Zn  Ende 
des  Jiuires  1623  batte  A.  yon  Franken- 
berg,  ein  Freund  Bdbme's,  obne  dessen 
Yorwiss^  mebrere  (oben  genannte)  kleinere 
Sebriften  unter  dem  Titel  „Der  Weg  zn 
Cbristo^  dmcken  lassen.  Auf  Andringen 
des  ungestfimen  Oberpfarrers  Ricbter  zu 
Gdrlitz  wnrde  B5bme  yom  Stadtmagistrate 
ersucbty  sicb  anf  einige  Zeit  freiwiUig  aus 
der  Stadt  zn  entfemen.  Er  begab  sicb  im 
Mai  1624  nacb  Dresden,  wo  er  sicb  bei 
einem  Freunde  auf  bielt  Bald  nacb  seiner 
Rtlckkebr  in  die  Heimatb  wnrde  er  yon 
einem  bitzigen  Fieber  befallen,  an  welcbem 
er  am  21.  myember  1624  im  49.  Lebens- 
jabre  starb.  Nur  mit  Mtlbe  erbielt  er  ein 
cbristlicbes  Begrftbniss.  Ein  bOlzernes  Kreuz 
scbmtlckte  sein  Grab,  worauf  ein  Lamm,  ein 
Adler  und  ein  L5we  stand,  nebst  den  Worten: 
vem,  vidi.  vici  (icb  kam,  sab  und  siegte). 
Die  erste  Sammlung  yon  Sebriften  BObme's 
erscbien  1675  in  Anisterdam;  die  erste  yoll- 
stftndige  Ausgabe  in  bocbdeutscber  Spracbe 
erscbien  1682  durcb  Jobann  Georg  Gicbtel, 
in  zebn  Bftnden.  Neuerdings  erscbienen 
Jacob  B5bme's  sftnmitlicbe  Werke.  beraus- 
gegeben  von  K.  W.  Scbiebler,  1831—1847, 
in  sieben  Bftnden. 

Mit  seinem  unyertilgbaren  Wissensdrange 
batte  sicb  der  unKclebrte  Gdrlitzer  Scbnster 
durcb  sinnige  Beobacbtung  des  menscblicben 
Lebens  una  des  eigenen  Gemfltbs,  so  wie 
durcli  Betracbtung  der  Natur  mUbfuun  aus 
der  innem  G^brung  seines  Geistes  zur  Klar- 
belt  fiber  sicb  selb^  beraufzuringen  gestrebt, 
obne  es  jedocb  zu  einem  metbodiscben  nnd 
folgericbtigen  Denken  und  zur  Beberrscbung 
der  Spracbe  bringen  zu  kOnnen.  Seine 
Schriflien  sind  durdi  die  pbantastiscbe  Ver- 
mengung  deutscber  Wdrter  mit  unyerdanten 
alcbymistiscben  Ausdrficken  und  balbyer- 
dauten  FremdwOrtem  ebenso,  wie  durcb  den 
reicblicben  Gebrancb  yon  binkenden  Gleicb- 
nissen  nnd  pbantastiscben  Bildem  kaum  ge- 
niessbar.  Trotzdem  wurden  diese  Sebriften 
das  Band  einer  besondem  Gesellscbaft,  die 
man  Bdbmisten  nannte.  Ausser  BObme's 
treuestem  Freund  nnd  begeistertem  Anbftnger, 
Abrabam  yon  Frankenberg  (gest  1652) 
buldigte  den  Ansicbten  Bdbme's  der  Berg- 
ratb  Jobann  Tbeodor  yon  Tscbecb.  ein 
Sdilesier,  und  der  yielgereiste  Arzt  Balthasar 
Walter,  welcber  a&  Anfi9eber  des  che- 
miscben  Laboratoriums  in  Dresden  mit  BObme 
bekannt  geworden  war  und  ibn  zuerst  als 
Philosophiuf  teutonicus  bezeiehnete,  femer 
die  Aerzte  Gomelins  Weisner  nnd  Eriedrich 
Krause  nnd  der  Helmstftdter  Professor  der 
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Rechte  Werdenhagen,  dessen  ^Psycho- 
logia  vera '^  (1632)  die  lateinische  Ueber- 
setzung  von  Bdhme's  vierzig  Fragen  von  der 
Seele  Urstand  ist  Ausserdem  wnrde  Johann 
Georg  Gichtel  (gest.  1710)  in  Deutschland 
ein  rtihriger  Apostel  der  Lebre  Bdhme's,  die 
in  England  durch  John  Pordage,  Brumlej 
und  Jane  Leade  verbreitet  wurde,  wfthrend 
in  Frankreich  der  Mystiker  Pierre  Poiret 
im  17.  nnd  Saint  Martin  im  18.  Jahr- 
hundert  Bdhme's  Sehriften  studiiten.  Andrer- 
seits  war  als  eister  Ge^er  Bdhme^s  in  Utrecht 
David  Gilbert  in  der  Schrift  „Admoruiio 
ddversus  scripta  Boehmiana'^  (164:3)  hervor- 
getreten  und  seitdem  waren  Anhtoger  und 
Gegner  in  lebhaftem  Schriftenwechsei  thUtig, 
bis  seit  dem  Ausgang  des  18.  Jahrhunderts 
durch  die  Romantiker  Tieck  und  Novalis 
und  durch  die  Anh^nger  der  Schelling^schen 
Naturphilosophle^  insbesondere  aber  durch 
den  Theosophen  AltbavemSy  Franz  Baader, 
der  theosophische  Schuster  von  Neuem  zu 
£hren  kam  und  in  die  Reihe  der  PhilosQphen 
aufgenommen  wurde,  worauf  man  innemalb 
der  Schule  Hegers  Anstalten  machte,  den 
sogenannten  ^spekulativen  Gehalt^  seiner 
tiefsinnigen  Phantasieen  aus  ihrer  verschlack- 
ten  Form  herauszuschftlen.  Mit  der  pan- 
theistischen  Anschauung,  dass  Gott  selbst 
nicht  sein  kdnne,  ohne  sich  in  einer  Welt 
zu  ofifenbaren^  una  dass  Alles  aus  Gott  her- 
vorgegangen  sein  mfisse  und  nur  an  ihm 
Bestand  babe,  geht  bei  B5hme  Hand  in 
Hand  der  dualiBtische  Gedanke,  dass  mit  dem 
Grunde  der  Welt  und  des  Bdsen  Gott  selber 
schon  in  seiner  vor-  und  Uberweltlichen 
Selbstentwickelung  ursprflnglich  einen  Gegen- 
satz  in  sich  tr%t,  ein  finsteres  negatives 
Princip,  welches  ewig  in's  Licht  verkltot 
werde.  Eben  diesen  Grundgedanken  hat  die 
neuere  Philosophic  des  Absoluten  wieder  auf- 
genommen. 

Wir  geben  im  Folgenden  einen  Ueber- 
blick  tlber  Bdhme's  Grundanschauungen  mdg- 
Uchst  mit  seinen  eignen  Worten« 

Ich  bin  nicht  in  den  Himmel  gestiegen, 
dass  ich  alle  Werke  des  Schdpfers  gesehen 
hUtte,  sondem  derselbe  Himmel  ist  in  meinem 
Geiste  offenbart,  dass  ich  die  Dinge  erkenne, 
wie  in  Gott  Alles  und  Gott  selber  Alles  isf^ 
wie  der  heilige  Geist  Alles  erftlllt  nnd  in 
der  Seele  creatttrlich  wird  als  ihr  Eigenthum, 
so  sieht  sie  in  das  gdttliche  Wesen,  darin 
sie  ihren  Quell,  ihr  Herkommen  und  Leben 
hat,  gleichwie  das  Auge  des  Menschen 
das  himmlische  Gestim  erolickt,  daraus  er 
seinen  anf&nglichen  Ui^rung  ge winnt.  Darum 
trage  ich  in  meinem  Wissen  nicht  erst  Buch- 
staben  zusammen  aus  vielen  Bflchem,  sondem 
ich  babe  den  Buchstaben  in  mir;  liegt  doch 
Himmel  und  Erde  mit  allem  Wesen,  dazu 
Gott  selber  im  Menschen.  Wie  ist  doch 
Gott  alien  Dingen  so  nahe,  und  doch  begreift 
ilin  keines,  es  stehe  ihm  denu  stiUe  und 


ergebe  ihm  den  eignen  Willen.  Dann  aber 
wirkt  er  durch  idles,  wie  die  Sonne  die 
gauze  Welt  durchscheinet;  dann  nimmt  der 
heilige  Geist  die  Lebensgestaltniss  ein  und 
zflndet  sie  mit  seinen  Liebesflammen  an,  und 
so  geht  nun  die  hohe  Wissenschaft  des  Cen- 
trums aUer  Wesen  auf.  Aber  ohne  Um- 
wendung  des  Gemflths  ist  alles  Forschen  ein 
nichtig  Ding;  denn  ein  unerleuchtetes  Gemtlth 
vermag  nicht  himmlische  Gedanken  zu  fassen 
in  das  irdische  Gef^,  well  nur  Gleiches 
mit  Gleichem  gefasst  wird.  So  ist  auch  mir 
nach  harten  Stflrmen  mein  Gei^t  durch- 
gebrochen  bis  in  die  innerste  Geburt  der 
Gottheit,  und  im  gdttlichen  Licht  ist  mit 
CTossem  Triebe  mein  Wille  gewachsen,  das 
Wesen  Gottes  zu  beschreiben.  Gott  ausser 
Natur  und  Creatur  in  sich  selber  ist  die 
ewige  Einheit,  als  das  unmftssliche  einige 
Gut,  das  Nichts  hinter  noch  vor  sich  ha^;, 
das  ihm  m5ge  etwas  geben  oder  eintragen 
Oder  das  ihn  mdge  bewegen,  ohne  alle  Neig- 
Uchkeiten  und  Eigenschaften,  welches  ohne 
alien  Ursprung  der  Zeit  in  sich  selber  nur 
Eines  ist  und  nirgend  keinen  Ort  noch  Stelle 
hat  Ausser  der  ]N  atur  ist  Gott  ein  Mysterium, 
n&Eolich  in  dem  Nichts;  denn  ausser  der 
Natur  ist  das  Nichts,  in  der  Ewigkeit,  als 
im  Ungrunde  ausser  der  Natur,  ist  nichts 
als  eine  Stille  ohne  Wesen,  eine  Freiheit 
ohne  Qual,  es  ist  eine  ewige  Ruhe,  ein  Un- 
grund  ohne  Anfang  und  Ende.  Er  ist  in 
sich  selber  der  Ungrund,  das  einige  Wesen, 
das  Nichts  und  das  AUes,  er  ist  weder  Licht, 
noch  Finstemiss,  weder  Liebe  noch  Zom, 
sondem  das  ewige  Eine,  der  einige  Gott, 
welcher  sich  in  sich  selber  fasst  und  findet 
und  Gott  aus  Gott  gebiert.  Denn  das  ganze 
gdttliche  Wesen  steht  in  ewiger  und  steter 
.Geburt:  der  ungrttndliche  WiUe,  ein  ewiges 
Sehen,  fahrt  sich  in  eine  ewige  Beschaulich- 
keit  seiner  selbst,  und  also  fdhrt  sich  der 
Ungrund  in  Grnnd  zu  seiner  Selbstoffen- 
barung  ein.  Im  Nichts  ursi&ndet  der  Wille, 
das  Nichts  in  Etwas  einzufllhren,  damit<  sich 
der  Wille  finde,  fOhle  und  schaue;  denn  im 
Nichts  w&re  er  ihm  selber  nicht  offenbar. 
So  fasst  sich  der  Wille  in  sich  selbst  zu 
seinem  eignen  Grunde,  als  einer  Stfttte  seiner 
Ichheit,  auf  dass  er  wirke.  Der  Wille  als 
ein  Ausffang  seiner  selbst  zu  seiner  £^- 
pfindlichkeit  ist  der  ewige  Vater  des  Grundes, 
die  Empfindlichkeit  der  Liebe  ist  der  ewige 
Sohn,  welchen  der  Wille  in  sich  gebieret  zu 
einer  empfindlichen  Liebeskraft,  und  der  Aus- 

fang  der  wollenden  empfindlichen  Liebe  ist 
er  Geist  des  gOttliohen  Lebens.  Der  Vater 
fasst  sich  in  eine  Lust  zu  seiner  Selbstoffen- 
barung;  sie  ist  der  Sohn.  der  Abglanz  und 
das  Licht  des  Yaters  una  die  Ursaohe  der 
quellenden  Freuden  in  alien  dessen  Krftften. 
Der  Wille  sprioht  durch  das  Fassen  sich 
selber  aus,  nnd  so  ist  er  der  Geist,  daa 
Baud,  dadurch  Vater  und  Sohn  in  einander 
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bestehen  und  einander  erkennen.  Also  ist 
die  ewige  Einheit  ein  dreifaches  nnermess- 
liches,  nnanHlngliches  Leben,  welches  stehet 
im  WoUen,  Empfinden,  Passen  und  Ausgehen 
semer  selbst.  Gott  ist  ein  Insichselberwirken, 
GebHren  und  Finden;  er  ist  dnrch  Alles  una 
in  AUem,  seine  Oeburt  ist  ttberall  und  sonst 
Nichts;  er  ist  Zeit  und  Ewigkeit,  Grund 
und  Ungnrnd  und  begreift  allein  sich  selbsi 
DerUngrund  ist  ein  ewiges  Nichts,  das  Nichts 
ist  aber  doch  eine  Sucht  nach  Etwas,  welche 
dch  im  Nichts  selber  den  WiUen  zu  Etwas 
macht,  und  dieser  Wille  ist  etwas  Anderes, 
ala  die  begehrende  Sucht.  Dies  ist  die  ewige 
Zweiheit,  der  ewige  Unterschied  in  Gott. 
Den  ewigen  Willensgeist  erkennen  wir  als 
Gott,  das  rege  Leben  der  Sucht  aber  als  die 
ewigts  NatuT  in  Gott.  Eines  schlechthin  hat 
Nichts  in  sich,  das  es  wollen  kann;  auch 
kann  sich's  in  der  Einheit  nicht  empfinden, 
nur  in  der  Zweiheit  ist  seiches  mdglich. 
Die  ewige  Natur  ist  das  Chaos,  daraus  Licht 
und  Fmsterniss  als  das  Fundament  von 
Himmel  und  H$lle  ewig  fliessen  und  offen- 
bar  werden. 

Da  das  ewige  Wesen  hat  wollen  offenbar 
sein,  so  hat  es  einen  begehrenden  Willen 
schdpfen  mtlssen;  weil  aber  nichts  zn  be- 
gehren  war,  als  nur  das  krftftige  Wort,  dieses 
aber  in  der  stillen  Ewigkeit  nicht  existirte, 
.so  mussten  die  sieben  Gestalten  der 
ewigen  Natur  erkoren  werden.  Aus  diesen 
ist  £um  von  Ewigkeit  hervorgegangen  das 
lorfiftige  Wort,  d.  h.  die  Krait,  das  Herz 
und  £eben  der  stillen  Ewigkeit  und  seine 
ewige  Weisheit  Die  erste  und  siebente 
Eigenschaft  mtlssen  als  eine  gerechnet  wer- 
den, die  dem  Vater  zugeeignet  wird;  ebenso 
kommen  die  zweite  und  sechste  dem  Sohne 
su,  die  dritte  und  ftlnfte  dem  heiligen  Geiste; 
die  vierte  aber  ist  das  Scheideziel.  Alle 
sieben  Geister  in  der  gdttlichen  Kraft  werden 
in  einander  geboren;  einer  gebftret  inmier 
den  anderen,  es  ist  auch  keiner  der  erste 
und  ist  auch  keiner  der  letzte,  sondem  alle 
sieben  sind  gleich  ewig.  Nur  wenn  man  in  sie 
specnlirt,  kann  man  sie  nicht  alle  sieben 
m  einmal  erfassen,  sondem  nur  nach  ein- 
ander; sie  ringen  in  einem  einigen  Liebe- 
spiele  mit  einander  und  in  Gottes  Wesen  in 
einander  aufsteigend  gebftren  sie  sich  in 
einem  Cirkel.  Die  erste  dieser  gdttlichen 
Qoalitiiten  oder  Quellgeister  heisst  die  Be- 
gierde,  denn  das  Nichts  ursachet  den  Wiilen, 
dass  er  begehrend  wird,  und  das  Begehren 
ist  eine  Imagination.  Der  Wnie  will  nicht 
finster  sein,  aber  das  Begehren  macht  ihn 
finster;  so  entsteht  mit  der  ersten  zugleix^h 
die  zweite  Naturgestalt,  die  Bewegniss, 
welche  die  angezogene  Begierde  in  Vielheit 
bringt  und  die  wahre  Wurzel  zum  Leben 
ist  Die  herbe  Begierde  fasst  sich  und  zieht 
neh  in  sich,  das  Ziehen  aber  ist  fliehend 
nnd  will  ans  sich;  da  sie  nun  aber  nicht 


von  einander  weichen  und  sich  nicht  trennen 
kdnnen,  werden  sie  in  sich  gleich  einem 
drehenden  Rade  und  so  ergiebt  sich  die 
grosste  Unruhe  oder  die  Angstqnalitat  als 
dritter  Quellgeist  In  Ruhe  gebracht  wird 
das  Geburts-  oder  Angstrad  nur  vermdge 
der  vie r ten  Naturgestalt,  nftmlich  durch 
den  von  der  Begierde  der  Natur  und  vom 
Sehnen  der  Freiheit  entztindeten  Feuerblitz. 
Vor  dem  Blitz  erschrickt  die  Angst,  wie  die 
Finstemiss  vor  demLichte;  dasFeuer  scheidet 
die  finstere  und  lichte  Welt,  den  Zom  und 
die  Liebe;  im  Feuer  wird  die  Angst  zur 
Liebe  oder  zur  f  tin  ft  en  Qualitat.  Als  die 
Empfindlichkeit  der  Einheit  giebt  die  Liebe 
das  Wesen  und  ist  die  Geburtsstatte  ftlr 
den  Saamen  aller  Dinge.  Ftlhrt  sich  die 
Liebe  der  Einheit  in  Wirken  und  Wollen, 
so  entsteht  die  sechste  Qualitat,  das  Ver- 
stUndniss,  der  Hall  oder  Schall.  In  der 
siebenten  Naturgestalt  erweisen  alle  andem 
sich  wirksam  una  kommt  in  ihr  Alles  zur 
Fasslichkeit;  sie  ist  der  Leib,  der  aus  den 
andem  sechs  Quellgeistern  geboren  wird,  in 
welchem  alle  himmlischen  Figuren  sich  ge- 
stalten und  alle  Freude  aufgehi  Diese  sieben 
Naturgestalten  stehen  in  einander  und  bilden 
das  Liebespiel  des  Lebens.  Sie  sind  alle 
zusammen  Gott  der  Vater,  und  das  Licht, 
das  sie  gebaren,  worin  ihr  Leben  besteht, 
ist  der  Sohn  Gottes,  als  das  Herz^  die  Seele 
und  das  Bewusstsein  der  sieben  Geister.  Nur 
indem  also  die  Kraft  Gottes  in  SchiedHch- 
keit  und  Empfindlichkeit  kommt,  so  dass 
die  einzelnen  Krafte  in  ihrem  Liebespiel  mit 
einander  ringen,  thut  sich  in  ihm  durch 
Geburt  der  heiligen  Dreifaltigkeit  das  grosse 
Liebefeuer  auf.  So  keine  Widerwartigkeit 
im  gOttlichen  Leben  ware,  so  ware  auch 
keine  Empfindlichkeit,  noch  Wollen,  noch 
Wirken,  auch  weder  Verstand  noch  Wissen- 
schaft  darin.  Ohne  Gift  und  Grimm  ist  kein 
Leben:  der  Grimm  ist  die  Wurzel  aller  Dinge; 
ohne  inn  ware  der  Tod,  in  ihm  allein  steht 
Macht  und  Gewalt,  aus  ihm  gehen  alle  Wunder 
hervoT.  In  Ja  und  Nein  bestehen  alle  Dinge, 
es  sei  g5ttlich  oder  teuflisch  oder  irdisch. 
Das  Nein  ist  ein  Gegenwurf  des  Ja,  auf 
dass  die  Wahrheit  offenbar  und  Etwas  sei, 
worin  ein  Gegentheil  ist,  darin  die  ewige 
Liebe  wirkend  sei.  Also  sind  in  Gott  zwei 
Principien,  ein  Liebefeuer  und  ein  Zorafeuer. 
Das  dritte  Princip  gdttlichen  Lebens  ist  die 
sichtbare  und  gdttliche  Welt,  eine  Erweckung, 
ein  Bildniss  nnd  Gleichniss  des  Ewigen.  Die 
ewige  Gottheit  wurde  ihr  selbst  nicht  offbn- 
bar,  so  nicht  Gott  in  sich  selbst  Creaturen 
erschtife.  Im  Worte  spricht  Gott  sich  selbst 
und  alle  Dinge  aus;  die  sichtbare  Welt  ist 
das  ausgeflossene  Wort  Die  Welt  ist  ein 
Spiegel  der  ganzen  Gottheit  in  Liebe  und 
Zom;  was  in  der  ewigen  Gebarung  ist,  eben- 
dasselbe  ist  auch  in  der  Schdpfiing;  die 
Creatnr  muss  also  das  Siegel  der  Dreieinig- 
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keit  tragen  und  die  Gebnrt  der  Dreizahl  in 
ihrem  Herzen  haben.  Da  sich  nim  Gk>tt 
creatttrlich  machte^  so  machte  er  sich  nach 
seiner  Dreiheit  creatflTlich^  nnd  so  hat  er 
anch  drei  fiber  alien  stehende  FOrstenengel 
geschaffen,  nUmlich  Michael,  Lucifer  nnd 
Uriel,  ausser  diesen  aber  noch  andere  Ftirsten- 
engel,  die  in  ihrer  ewigen  Qebnrt  ein  immer- 
w&hrendesLiebespiel  haben.  Dnrch  derEngel 
Gesch&ft  regiert  Gott  alle  Dinge;  Kraft  nnd 
Wirken  ist  Gottes,  sie  aber  sind  seine  Werk- 
zenge.  Jeder  En^el,  der  in  Gottes  Licht 
und  Kraft  leben  will,  muss  die  Selbstheit  der 
Begierde  aufgeben  und  sich  mit  seinem  Eigen- 
thume  ^nz  Gottes  Willen  eigeben,  dem 
eignen  Willen  absterben  nnd  damr  im  Lichte 
der  Liebe  ansgrtinen.  Anch  dem  Lucifer 
stand  es  frei,  in  das  Licht  der  Liebe  zu 
imaginiren;  er  zog  sich  aber  aus  der  Liebe 
in  Gottes  Zom,  in  den  Grimm  der  Natur, 
damit  war  er  ausser  Gott  getreten  und  wurde 
festgehalten  in  dem  Abgrund  der  H5Ue,  und 
so  wurde  er  aus  dem  lichten  Engel  ein  finsterer 
Teufel. 

Hdher  als  Engel  und  Teufel  steht  der 
Mensch,  der  ein  Saitenspiel  ist,  aus  dem  die 
ganze  voile  Harmonic  der  Gottheit  hervor- 
^nen  kann.  Der  Mensch  heisst  selbst  das 
Wesen  aller  Wesen,  es  steht  Alles  in  seiner 
Macht;  er  mag  den  Grimmgeist  oder  den 
Liebegeist  geblbren,  demnach  wird  er  ge- 
schieden,  wie  und  in  welche  Welt  er  gehOrt; 
denn  er  scheidet  sich  selbst.  Also  ist  er- 
kenntlich,  was  Stinde  sei:  der  Wille,  der 
sich  von  Gott  scheidet  in  Eignes  und  sein 
eignes  Peuer  weckt  Aller  bOser  Wille  ist 
ein  Teufel,  als  nilmlich  ein  selbstgefasster 
Wille  zur  Eigenheit,  ein  abtrflnniger  vom 
ganzen  Wesen  und  eine  Phantajue.  Zwar 
M  Gott  anch  in  den  Gottlosen,  aber  er  ist 
in  ihnen  nicht  offenbar  nach  seinem  Liebe- 
leben  nnd  wird  von  ihnen  nicht  ergriffen. 
Gott  der  Herzenktindiger  weiss  wohl,  wohin 
der  Wille  sich  wenden  will,  allein  er  lUsst 
ihn  frei,  und  es  ist  keine  Verordnung  von 
Ewigkeit  ftlr  jede  Seele,  sondem  nur  eine 
allgemeine  Gnadenyorsehung;  Gottes  Wahl 
ist  nur  Best&tigung  zu  des  Menschen  Wahl. 
Das  Centrum,  daraus  Bdses  und  Gutes  quillt, 
liegt  in  uns;  was  wir  erwecken,  es  sei  Feuer 
oder  Licht,  das  wird  von  seines  Gleichen 
angenommen,  entweder  von  Gottes  Zomfeuer 
oder  von  Gottes  Liebefeuer.  Gott  wird  in 
jedem  Menschen  nach  der  Eigenschaft  seines 
Lebens  offenbar;  es  ist  aber  m5glich,  aus 
dem  Zome  wieder  auszugehen;  wenn  der 
Mensch  nur  das  fHinklein  in  der  Liebe 
Gottes  wieder  in's  Lebenslicht  einlftsst,  welches 
immerdar  vor  ihm  steht  und  ihm  ruftso  ist 
alsbald  in  demselben  Ftlnklein  der  WlUiler 
zum  Himmelrelch.  Es  braucht  nur  der  Wille 
von  der  falschen  Wirkung  stille  zu  stehen, 
so  wird  die  Gnade  wirksanu  Es  ist  Alles 
magisch:  was  der  Wille  eines  Dinges  will, 


das  empfllhet  er;  wir  haben  Himmel  und 
HdUe  in  uns  selber ;  was  wir  aus  uns  machen, 
das  sind  wir;  wo  wir  aus  unsrer  Selbstsucht 
herausgehen,  wird  uns  die  Erde  zum  Himmel. 
Sollte  der  Seele  des  Menschen  nach  dem 
Sdndenfalle  geholfen  werden,  so  musste  sich 
die  Gottheit  nach  dem  Lichte  des  ewigen 
Lebens  bewegen,  das  Herz  Gottes  mit  seinem 
Lichte  musste  in  sie  konmien.  Als  das 
gdttliche  Wort  in  Fleisch  und  Blut  der  Maria 
einging,  begann  die  Menschwerdung  Gk>tteB. 
Christus  ist  gekommen,  den  innem  Menschen 
aufzuwecken  und  in  seiner  Kraft  neu  zu 
gebHren.  Der  innere  Mensch  Christus  nahm 
unsere  Stinde  auf  sich  und  liess  den  Leib, 
darauf  er  die  Sflnde  der  Menschen  gel^ 
hatte,  als  einen  Finch  Gottes  an's  Kreuz 
hUngen:  so  vergoss  er  im  Sterben  sein  Blut 
des  heiligen  Menschen  in  das  Wesen  des 
ftussem  Menschen,  darin  der  Tod  war.  Als 
aber  dieses  heilige  Blut  mit  in  den  Tod  fiel, 
so  erschrak  der  Tod  vor  diesem  heiligen 
Leben  und  der  Zom  vor  der  Liebe,  und 
sank  also  in  seinem  Gift  und  Grimm  wie 
ert5dtet  dahin.  So  hat  Christi  gOttliche 
lebendige  Wesenheit  den  Tod  zerbrochen 
und  die  verwundete  halbtodte  Menschheit 
durch  den  Tod  in  das  ewige  Leben  eingeftihrt. 
Denn  Kelner  mag  Gott  schauen,  es  werde 
denn  zuvor  Gott  in  ihm  Mensch.  Das  Wesen 
Christi  ist  in  alien  Menschen  gegenwftrtig, 
nur  muss  es  der  Glaubensgeist  ergreifen, 
so  blttht  und  wftchst  die  holdselige  LiUe. 
Wer  aus  des  Teufels  Willen  ausgeht  in 
Gottes  Willen,  den  empfibi^  Gottes  Wille 
und  er  ist  aller  Stlnden  los;  denn  sie  bleiben 
im  Feuer.  Wird  Christus  in  des  Menschen 
Leben  ein  Licht  und  wandelt  die  Nacht  in 
einen  hellen  Tag,  so  ist  die  Sfinde  vergeben. 
Der  Glaube  ist  nicht  ein  Gedanke  oder  Zu- 
lassen  der  Geschichten,  dass  Christus  ftlr 
unsere  Sflnden  gestorben  sei,  sondem  ein 
Nehmen  und  Essen  aus  Gottes  Wesen  und 
also  Gottes  Wesen  anziehen  als  einen  Leib 
der  Seele.  Das  heisst  tlber  alle  Vemunft 
glauben,  wenn  das  Herz  keinen  Trost  em- 
pftingt  und  doch  an  Gott  hanget  und  im 
Willen  sagt:  Herr,  ich  lasse  nicht  von  dir; 
wirf  mich  in  den  Himmel  oder  in  die  H5lle, 
so  lasse  ich  doch  nicht,  denn  du  hist  mein 
und  ich  bin  dein.    Bist  du  in  Clurifitus  nen- 

feboren,  so  bist  du  ein  Glied  an  seinem 
icibe,  und  sein  Geist  ist  dein  Geist,  der 
Himmel  und  die  Welt  sind  dein.  So  wird 
im  alten  Menschen  ein  neuer  geistlicher 
Mensch  gOttlicher  Sinne  und  gdttlichen  WHlens 
geboren,  welcher  die  Lust  des  Fleisches 
tM^lich  tOdtet  und  durch  gdttUche  Kraft  die 
Welt  zum  Himmel  und  den  Himmel  ziet 
sichtbaren  Welt  macht,  also  dass  Gott  Mensch 
und  Mensch  Gk>tt  wird.  Gleichwohl  ist  noch 
Streit  im  neugebomen  Menschen;  den  ftussem 
Menschen  der  Stinde  kdnnen  wir  nicht  gams 
in  uns  tOdten,  sondem  ihn  nur  ge&ngen 
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fDhien.  1st  nun  gleich  die  Seele  noch  oft 
in  Angst,  wenn  die  Hdlie  auf  sie  drlngt  und 
dch  in  ihr  will  offenbaren,  so  ersinkt  sie 
doeh  in  die  Hoffnimg  der  gdttlichen  Onade^ 
nnd  steht  als  eine  schdne  Rose  mitten  nnter 
Diunen.  bis  das  Reich  dieser  Welt  im  Sterben 
des  Leibes  von  ihr  abfilllt  Denn  erst,  wenn 
sie  Nichts  mehr  hindert,  wird  sie  recht  in 
Gottes  Li&be  offenbar.  Wo  der  Menseh  nicht 
wohnety  da  hat  die  Liebe  ihren  Sitz  im 
Menschen;  da  die  Seele  ihies  eignen  Willens 
eisturbt  nnd  selber  nichts  mehr  wilL  als  was 
6ott  will,  da  wohnet  sie.  So  viel  der  eigne 
Wille  ihm  selber  todt  ist,  so  viel  hat  sie  die 
Stitte  eingenommen;  wo  znvor  eigner  WiUe 
sasSy  da  i^  sie  jetzt  Nichts,  nnd  wo  Nichts 
ist,  da  ist  Gottes  Liebe  allein  wirkend.  Wem 
die  Zeit  ist  wie  Ewigkeit  und  Ewigkeit  wie 
Zeit,  der  ist  befreit  von  allem  Streit.  Gott 
ist  illes  in  Allem  und  ausser  ihm  ist  nichts  mehr. 

Ffmqui,  Fr.  de  La  Motte,  Jacob  Bdhme.  Bio- 
graphiBcher  Denkstein.     1831. 

Unbreit,  A.  £.,  Jacob  Bohme;  eine  Gedanken- 
reihe  iiber  das  im  Leben  der  Menschheit  Bich 
gestaltende  religiose  Moment.     1835. 

Wullon,  W.  L.,  Jacob  Bohme's  Leben  nnd 
Lehre.     1836. 

Hamberfer,  J.,  die  Lehre  des  dentschen  Pbilo- 
Bopben  Jacob  B5hme  in  einem  systematiscben 
AnsEng  ans  dessen  sammtlichen  Scbriften 
dargestellt  nnd  mit  erl&ntemden  Anmerknngen 
begleitet     1844. 

Fecbner,  H.  A ,  Jacob  Bobme.  Bein  Leben  und 
seine  Scbriften,  mit  Benutzong  handschrift- 
licber  Qnellen  dargestellt.     1857. 

Pdipy  A.  Cbr.,  Jacob  Bohme,  der  deutsche 
Philosopb,  der  Vorianfer  cbristlicher  Wissen- 
schaft.     1860. 

Bo^thius,  Daniel,  ein  schwedischer 
Philosopb,  geboren  1751  und  gestorben  1810, 
welcher  als  Anhftnger  Kant's  zu  Upsala  lehrte 
nnd  in  den  Jahren  1788  bis  1800  Einiges 
fiber  Geschichte  der  Philosophic  verdffent- 
lichte. 

Bo£thos.  Flavius,  ans  Ptolemais,  ein 
Schtller  des  Peripatetikers  Alexandres  von 
Damaskos,  wird  von  Gal^nos  als  Bef5rderer 
der  peripatetischen  Philosophic  erw&hnt  und 
starb  als  Prftfect  von  Palilstina. 

BoAthos  aus  Sidon,  Schtller  des  An- 
dronikos  aus  Rhodes,  ein  Peripatetiker  aus 
dem  ersten  Jahrhundert,  lebte  in  Athen,  wo 
der  dem  Stoicismus  huldigende  Geograph 
Strabon  sein  SchUler  war.  Von  seinen 
Sehriften,  nnter  denen  ein  Werk  tlber  das 
Wesen  der  Seele  und  ein  Commentar  zu  den 
KiUegorien  des  Aristoteles  gerUhmt  werden, 
hat  sich  Nichts  erhalten.  Er  wird  als 
G^per  der  stoischen  Lehre  genannt  und 
woUte,  nach  den  Berichten  Spftterer,  das 
Studium  des  Aristoteles,  so  wie  die  philoso- 
^lische  Unterweisung  tiberhaupt  mit  der 
Fhysik.  und  nicht  (wie  Andronikos)  mit  der 
hc^lik  Dc^cmnen  wissen.  Obwohl  im  Wesent- 
liehen  Amiftoger  der  peripatetischen  Lehre, 


weicht  er  doch  in  einzelnen  Punkten  von 
den  Aristotelischen  Bestimmungen  ab,  indem 
er  z.  B.  l&ugnete,  dass  das  Allgemeine  von 
Natulr  frtlher,  als  das  Einzelne  sei.  Ausser- 
dem  liess  er  nicht  den  Stoff,  sondem  nur 
die  Form  und  theilweise  das  aus  Stoff  und 
Form  Zusammengesetzte  als  Snbstanz  oder 
erste  Wesenheit  gelten,  wodurch  er  sich 
dem  Stoischen  MateriaUsmus  ann&hert.  In 
Bezug  aui  Seelenfortdauer  und  Seelen- 
wanderung  verhielt  er  sich  zweifelnd. 

Bo^thos,  ein  Epikur&er  und  Eenner 
der  Geomekie^  tritt  in  Plutarchs  Dialog  fiber 
das  Orakel  der  Pythia  als  Mitunterredner  auf. 

Bo^thos.  ein  Platonischer  Philosopb 
und  Grammatiker,  verfasste  ein  alphabetisches 
W5rterbuch  iiber  die  bei  Platon  vorkommen- 
den  zweifelhaftien  Ausdrtlcke. 

Bo^thos,  ein  Stoiker,  wahrscheinlich 
Zeitgenosse  und  Mitschtller  des  Chrysippos, 
befasste  sich,  nach  Cicero,  mit  Erklftrung 
der  Ahnungen  und  wird  als  Verfasser  zweier 
Sehriften  „tiber  die  Natur"  und  ^tiber  das 
Verh&ngniss^  genannt  Er  soil  die  stoische 
Lehre  von  der  Weltverbrennung  aufgegeben 
und  die  Unvergftnglichkeit  der  Welt  ange- 
nommen  haben,  wodurch  er  sich  der  peri- 
patetischen Lehre  annHherte.  Von  Chrysip- 
pos wurde  er  deshalb  angegriffen,  weil  er 
mehrere  Kriterien  oder  allgemein  -  gttltige 
Merkmale  zur  Beurtheilung  der  Wa^rheit 
angenommen  hatte,  n&mlich  Yemnnft,  Wahr- 
nehmung,  Begierde  und  Wissenschaft.  Auch 
entfemte  er  sich  vom  Pantheismus  der  stoi- 
schen Schule  daduTch,  dass  er  zwischen 
Gott  und  Welt  einen  tjnterschied  annahm. 
die  Gottheit  nicht  als  Weltseele  gefasst  una 
die  Welt  nicht  als  ein  lebendiges  Wesen 
bezeichnet  wissen  woUte,  sondem  die  Gott- 
heit als  fttherische  Substanz  im  Fixstem- 
himmel  thronen  und  dort  auf  die  Welt 
wirken  liess. 

Bolingbroke,  Graf  von,  hiess  mit 
seinem  Familiennamen  Henry  St.  John 
und  stammte  aus  einer  alten  Adelsfamilie. 
Er  wurde  1672  zu  Battersea  bei  London 
geboren  und  in  der  Schule  zu  Eton,  dann 
auf  der  Universitftt  Oxford  gebildet.  Nach 
einer  in  leichtsinniger  Genusssucht  verlebten 
Jugend  wandte  sich  der  nahezu  Dreissig- 
j&^ige  der  Bahn  des  Ehrgeizes  zu.  Sein 
Vater  sorgte  dafUr,  dass  er  ftir  irgend  einen 
Wahlflecken  in's  Parlament  gewahlt  wurde. 
Als  Mitglied  des  Unterhauses  schloss  er  sich 
an  die  Torypartei  an  und  war  bald  als  der 

fUlnzendste  Redner  seiner  Zeit  bewundert. 
Ir  wurde  1704  Secretar  des  Kriegs-  und 
Seewesens,  nahm  jedoch  1708,  nach  dem 
Sturze  seines  GOnners  Robert  Hartley,  seine 
Entlassung  und  widmete  sich  zwei  Jahre 
lang  den  Studien.  Da  er  es  verstand,  Partei 
und  GrundslUze  nach  den  Umst^nden  zu 
wechseln,  so  erhielt  er  1710  die  Leitung 
der  auswHrtigen  Angelegenheiten  und  wurde 


Bolingbroke 


153 


Bolingbroke 


von  der  Ednigin  Anna  als  Viscount  Boling- 
broke zum  Pair  erhoben.  Nach  der  Thron- 
besteigungGeoTg's  L^  gegen  dessen  Saccession 
er  intnguirt  hal^^  wurde  er  mit  gerichtlicher 
VeifolguDg  wegen  Hochverratbs  bedrobt 
nnd  flttchtete  1715  nach  Frankreich.  Dnrcb 
gericbtliches  Urtheil  seiner  Titel  und  Wflrden 
beranbt,  lebte  er  einige  Jahre  zn  Chanteloup 
in  einer  reizenden  Gc^end  der  Tonraine. 
Obwohl  er  sicb  von  dem  fanatischen  und 
bigotten  Prfttendenten  Jacob  Stnart  znm 
Siegelbewahrer  hatte  ernennen  lassen,  wandte 
er  sicb  doch  wieder  der  Whigspartei  zu  und 
wurde  1723  vom  E5nig  Georg  I.  begnadigt 
Seine  eingezogenen  Gfiter  bekam  er  zurtick, 
nicht  aber  seine  Wflrden.  Seine  Herstellung 
im  Oberhause  wurde  durcb  Walpole  hinter- 
trieben.  Nachdem  er  eine  Zeit  lang  auf 
seinem  Landgute  Dawley  bei  London  sicb 
als  Pftchter  eingericbtet  und  im  Verkehr 
mit  Swift  und  Alexander  Pope  gelebt  batte, 
zog  er  sicb  1735  nocbmals  nacb  der  Tonraine 
zurflcky  urn  sicb  fern  vom  politiscben  Treiben 
seiner  Heimatb  literariscben  Arbeiten  zu 
widmen.  Dort  scbrieb  er  seine  ^Briefe  flber 
das  Studium  und  den  Nutzen  der  Gescbicbte^^ 
welcbe  er  1738  'durcb  seinen  Preund  Pope 
verdffentlicben  liess.  VervollstJlndigt  er- 
scbienen  dieselben  1752  in  neuer  Ausgabe 
(1794  in  deutscher  Uebersetzung  von  Vetter- 
lein.)  Nach  kurzer  Prist  kebrte  er  jedoch 
in  sein  Vateriand  zurflck,  in  welcbem  er  sein 
Leben  zu  bescbliessen  wflnschte.  Die  ihm 
aufgezwungene  Musse  benutzte  er  fflr  philo- 
sopbische  und  pob'tiscbe  Studien  und  starb 
im  79.  Lebensiahre  1751.  Seine  literariscben 
Manuscripte  ninterliess  er  dem  schottischen 
Dicbter  David  Mallet  zur  VerOffentlicbung, 
welcher  die  ^philosopbiscben  Werke**  1754 
in  fflnf  BUnden  herausgab.  Sie  entbalten 
Essay's  flber  die  Fortpflanzung  des  Irrtbums 
und  Aberglaubens,  flber  die  zur  Verbesserung 
der  Vemunft  gescbebenen  einseitigen  Ver- 
suche,  flber  den  Ursprung  und  For^ang  des 
Monotheismus  als  ersten  grossen  Grundsatzes 
der  natflrlicben  Religion,  flber  die  Autoritftt 
in  Sachen  der  Reb'gion  und  andre  Abband- 
lungen.  Auch  die  im  Sinne  des  englischen 
Deismus  gebaltene  pbilosopbiscbe  Partie 
seiner  Schriften  ist  wesentlicb  vom  politiscben 
Standpunkt  aus  gescbrieben.  Religion. 
Christenthum  und  Kirche  baben  ihm  an  una 
fflr  sicb  gar  keinen  Worth,  sondem  nur  als 
Mittel  fflr  den  Staat.  Der  vielerfahrene 
und  weltkluge  Staatsmann  war  fflr  sicb  selbst 
ein  Freigeist,  der  in  seinen  Abhandlungen 
mit  scharfer  Kritik  und  beissendem  Spotte 
die  Grundlagen  des  bestebenden  Glaubens 
untergrub.  Was  er  aber  in  religidsen  Dingeu 
fflr  wabr  halt,  will  er  nicht  fflr  AUe  und 
namentlich  nicht  fflr  die  Masse,  um  deren 
willen  die  berrschende  Religion  unter  alien 
UmstiLnden  aufrecbt  erhalten  werden  solL 
Darnm  erklUrt  er  in  einem  Brief  an  Swift 


die  „Freethinkers^'  oder  „esprits  forts*^  fflr 
eine  Pest  der  Gesellscbaft.  Nur  fBr  die 
Ereise  der  bOhem  Gesellscbaft  die  Anwen- 
dung  der  Verstandesreflexion  auf  religiose 
Gegenst&nde  zn  vertreten,  war  das  Ziel  seiner 
schriftstellerischen  Arbeiten.  Wenige  Men- 
schen  (meint  er)  h&tten  Lebende  una  Todte 
eifriger  zu  Rathe  gezogen,  als  er,  und  er 
babe  dabei  gefimden,  dass  es  sicberer  sei, 
sicb  selbst  und  dem  Lichte  des  eigenen  Ver- 
standes,  als  Anderen  zu  trauen  und  den  Irr- 
lichtem  der  Weltweisheit  zu  folgen.  Von 
den  Grunds&tzen  der  VemuDft  geleitet,  sei 
er  weder  in  Gefahr,  ein  Atheist,  nocb  ein 
Zweifler,  nocb  ein  abergUlubiscber  Menscb 
zn  werden.  Mit  dem  Rechte,  selbst  zu 
denken  und  zu  urtbeilen,  babe  der  Menscb 
auch  die  Freibeit,  seine  Gedanken  auszn- 
sprechen.  Bolinbroke's  Ansichten  nnd  Mei- 
nungen  lassen  sicb  in  folgenden  Sfttzen  zn- 
sammenfiEissen. 

Weil  jetzt  Etwas  ist,  muss  nothwendig 
von  Ewigkeit  her  Etwas  di^^ewesen  sein, 
und  dieses  ewige  Wesen  muss  ein  erkennen- 
des,  intelligentes  sein,  well  es  jetzt  Erkennt- 
niss  und  Geist  giebt  und  solche  nicht  von 
einem  Nichterkennenden  hervorgebracht  sein 
kdnnen.  So  bleibt  Gottes  Dasein  erwiesen, 
und  da^egen  streiten  zu  woUen,  ist  unge- 
bQrig;  ja  vom  Lilugnen  Gottes  ist  nur  Ein 
Schritt  zum  Lftugnen  des  eignen  Daseins. 
Unserer  Wissbegier  sind  Schranken  gesetzt, 
die  zu  flbersteigen  man  sicb  seit  Platon  bis 
Malebranche  vergebens  bemflht  hat.  Wir 
kennen  die  Gesetze  nicht,  nach  welcben 
aussere  Gegenst&nde  auf  uns  Eindruck 
machen;  wir  wissen  nicht,  wie  EOrper  auf 
Edrper,  Geist  auf  Geist  einwirkt  Nicht 
auf  die  Ursachen,  sondem  auf  die  Wir- 
kungen  erstreckt  sicb  unsere  Einsicht  Da- 
rum  baben  wir  auch  keinen  zureichenden 
Grund  zu  der  Annahme,  dass  wir  aus  einer 
kQrperlichen  und  unkdrperUchen  Substanz 
zusammengesetzt  sind.  Zur  Sinnlichkeit,  als 
dem  bios  leidenden  Aufnehmen  von  Ein- 
drflcken.  tritt  die  Reflexion,  welcbe  die 
eigentlicne  Quelle  der  Ideen  ist  Die  Sinnes- 
eindrflcke  hUngen  von  der  Natur  nnd  dem 
Zustande  des  menschlichen  Edrpers  ab,  aber 
sie  geben  uns  keine  Eenntniss  vom  Wesen 
und  inneren  Verhmtniss  der  Gegenst&nde, 
welcbe  diese  Eindrflcke  hervorrufen.  Um 
uns  Eenntniss  von  der  Natur  zu  verschaffen, 
mflssen  Sinn  und  Geist  zusammenwirken. 
Der  Versuch  (das  Experiment)  ist  der  Weg 
dazu.  Denn  die  Eran  des  Geistes  ftlr  sich 
oder  der  reine  Intellect  reicht  nicht  zur 
Bildung  neuer,  zusammengesetzter  Ideen  nnd 
Begriffe  aus.  Deshalb  sind  die  moisten 
unserer  metapbysiscben  Ideen  und  theologi- 
schen  Begriffe  unsicher  und  phantastisch. 
Die  Ideen  bestehen  nicht  getrennt  von  den 
Einzelexistenzen ,  und  es  ist  thOricht  zu 
glauben^  man  kdnne  aus  blosser  Eraft  der 
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relnen  Intelligenz  und  des  abstracten  Nach- 
denkens  die  aUgemeine  ErkenntDiss  tlber 
dieiemgen  Grundlagen  hinans  erweitern, 
welche  dnrch  die  besondere  Eikenntniss  ge- 
legt  and.  Der  Mensch  ist  fthig,  ohne  Offen- 
bimiiig  eine  genligende  Eenntniss  von  Gott 
zn  erlangen,  welche  sich  freilich  nicht  ilber 
dasjenige  hinans  erstreckt^  was  nns  seine 
Werke  zeigen.  Viele  menschliche  Systeme 
nnd  Einrichtnngen  sind  als .  Eizengnisse 
mensehlicher  Weisheit  hingestellt  nnd  sogar 
ftr  Offenbarnng  ansgegeben  worden,  welche 
nrspTfinglich  in  der  Leidenschaft  joder  Thor- 
beit  einzelner  Menschen  wnrzelten.  Antori- 
tftt  nahm  bald  den  Platz  der  Vernunft  ein; 
man  yertheidigte;  was  man  nicht  geprflft 
batte,  nnd  woUte  erklftren,  was  man  nicht 
veistand.  Schon  die  griechische  Philosophie 
wollte  sich  nicht  mit  dem  Menschlichen  und 
Wirklicben  begnflgen,  nnd  gefiel  sich  darin, 
in  den  Rftnmen  des  Gdttlichen  nnd  Mdg- 
lichen  hemmznschweifen.  Platon  war  ein 
Dichter^  nnd  wo  er  von  dieser  H5he  herab- 
stieg,  ^Tftth  er  in  langweiOge  sokratische 
Ironie,  leere  Hypothesen  nnd  bedentnngslose 
Anspielnngen,  welche  nichts  von  demjenigen 
erklSren  nnd  beweisen,  was  zu  erklftren  und 
zn  beweisen  war.  Er  hat  zn  ^en  Zeiten 
SchwftTmer  erzeugt  nnd  innerhalb  der  Ebche 
die  ktlnstlichen  Offenbamngstheologen  ge- 
schfltzi  Sein  Schttler  Aristoteles  gab  einen 
Nebel  von  Begriffen,  welcher  hinderte,  die 
Thorheit  der  Platonischen  Philosophie  frtlher 
einznsehen,  die  sich  in  mancherlei  Gestalten 
fortpflanzte.  Die  Worte,  Formen  und  Grflbe- 
leien  der  Aristotelischen  Philosophic  be- 
sch&ftigten  die  Welt  so  sehr,  dass  man  im 
Lernen  nnd  wirklicben  Erkennen  keine  wahr- 
haften  Fortschritte  machte.  Bacon  war, 
wenn  nicht  der  erste,  doch  der  bedeutendste 
Mann,  welcher  die  philosophischen  T}nrannen 
zn  stflrzen  nnd  die  Menschen  ebenso  von 
der  Scbwftrmerei  des  Einen,  wie  von  der 
Sophistik  des  Andem  abznziehen  suchte, 
nm  von  verworrenen  nnd  schlecht  abstra- 
birten  Begriffen  und  Ideen  und  von  einem 
anmaasslichen  y  wo  nicht  betrtlgerischen  Ge- 
branche  der  Worte  zur  Betrachtung  der 
Natnr  hinzufthren.  Die  natttrliche  Theologie 
und  Sittenlehre  nimmt  unter  den  Wissen- 
schaften  mit  Unrecht  den  ersten  Rang  ein, 
welcher  vielmehr  der  beobachtenden  Natur- 
philosophie  gebflhrt,  als  dem  Stamme,  aus 
welchem  alles  Uebrige  hervorwftchst  Pflr 
die  nattUrliche  Religion  sind  die  Geistlichen 
nnndfliige,  ftir  die  geoffenbarte  Religion  ge- 
fUirlicbe  Ftlhrer.  Die  Grundlage  der  natlr- 
lichen  Theologie  ist  die  Erfahmngsphilosophie. 
Oott  unterwarf  die  Antorit&t  seiner  Offen- 
barnng derjenigen  Vernunft,  welche  er  seinen 
Geschdpfen  schenkte.  Es  giebt  keine  Offen- 
barnng. welche  der  Vernunft  nichts  zn  thun 
flbrig  uesse  und  eine  Ueberzeugnng  zu  be- 
grflnden  vermOchte,  bei  welcher  kein  Zweifei 


librig  bliebe.  Sobald  aber  eine  Offenbarnng 
mit  Erfolg  durch  alle  Prtifnngen  hindurch 
gegangen  ist  und  Nichts  enthfilt,  was  der 
rechten  Erkenntniss  von  einem  h5chsten 
Wesen  und  der  natfirlichen  Reb'gion  wider- 
spricht,  erst  dann  flbergiebt  nns  die  Vernunft 
dem  Glauben.  Nie  ist  eine  Religion  anf 
Erden  erschienen,  die  so  geeignet  war,  als 
die  christliche,  Friede  und  Gitlck  unter  den 
Menschen  zu  verbreiten.  Erst  die  Theologie 
wurde  die  Pandorabfichse ,  aus  welcher  das 
Unheil  hervorgeht  Dass  die  christliche 
Lehre  nichts  enthalte,  als  das  Gesetz  der 
Natnr,  bekrftftigt  durch  eine  neue  Offen- 
barnng, rftumt  jeder  Freund  des  Christen- 
thums  ein,  und  die  ftrgsten  Feinde  desselben 
wagen  nicht,  es  zn  l&ugnen,  mdgen  sie  auch 
die  Wirklichkeit  der  Offenbarnng  bestreiten. 
Das  Licht  der  Natnr  kann  wohl  verdunkelt, 
aber  nicht  ausgeldscht  werden.  Die  VoU- 
kommenheit  der  menschlichen  und  gdttlichen 
Gesetze  liegt  in  der  Klarheit,  Genauigkeit 
und  Uebereinstimmung  mit  der  Natur.  Die 
Religion  der  Natnr  lehrt  Gott  im  Geist  und 
in  der  Wahrheit,  d.  h.  innerlich  und  anf- 
richtig,  verehren.  Das  Walten  der  Vor- 
sehung  bedarf  ftlr  den  demtlthigen  Gottes- 
glauben  keiner  Hypothesen  zu  ihrer  Recht- 
fertignng.  Alle  in  dieser  Beziehung  erhobenen 
Anklagen  der  Gottheit  bemhen  anf  falschen 
VorsteUungen  und  sind  Eennzeichen  eines 
niedrigen  und  kleinen  Geistes.  Die  be- 
obachtenden Naturphilosophen  haben  dem 
fichten  Gottesglauben  mehr  Dienste  geleistet. 
als  alle  metaphysischen  Raisonnements  una 
haben  ihm  mehr  gendtzt,  als  Geistliche  und 
Atheisten  gleichermaassen  ihm  geschadet 
haben.  Der  Glaube  an  ein  ktlnftiges  Leben 
kann  durch  Vernunft  nicht  demonstrirt  nnd  er- 
wiesen  werden;  die  Rube  des  Gemtlths  grflndet 
sich  anf  den  unwandelbaren  Felsen,  dass  mein 
ktinftiger  wie  jetziger  Zustand  von  einem  all- 
mlU^htigen  una  weisenSchdpfer  angeordnet  ist 
Die  ursprttngliche  Quelle  der  menschlichen 
Handlungen  ist  die  Selbstliebe,  die  zuerst 
vom  Instinct,  dann  von  der  Vernunft  geleitet 
wird  und  dnrch  beide  gesttltzt  nothwendig 
zur  Geselligkeit  und  zur  Gesellschaft  ftihrt 
in  welcher  die  Zwecke  der  Selbstliebe  una 
das  Gltick  allein  erreicht  werden  k5nnen. 
Der  Wille  des  Menschen  ist  frei  von  Husserm 
Zwange  wie  von  innerer  Nothwendigkeit. 
Durch  Erftillung  dieses  Naturgesetzes  handeln 
wir  mit  Gott  in  Uebereinstimmung  und  er- 
reichen  die  VoUendung  unserer  Natnr.  durch 
Zuwiderhandeln  gegen  dasselbe  leiden  wir 
mehr  oder  wem'ger. 

Raumer,  Fr.  yon,  Lord  Bollngbroke  and  seine 
philosophischen,  theologischen  und  politischen 
Werke.  (In  den  Abhimdlnngen  der  Berliner 
Akademie,  philologiscbe  and  historische  Ab- 
handlongen  1840,,  S.  123—146.) 

Bolzano,  Bernhard,  war  1781  in  Prae 
geboreui  wo  er  seit  1806  als  Priester  and 
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tls  Professor  der  Rellgionswissenschaft  thfttig 
war.  Wegen  seiner  rationalistiscben  Be- 
handlung  der  Dogmatik  wnide  er  1820  von 
seinem  Amte  snspendirt  und  da  er  einen 
Widerruf  verweigerte,  entlaasen,  obwohl  er 
die  Eirchenlehre  nach  ihrem  flbernatflrlichen 
Urspmng  und  Inhalte  nor  eben  vor  der 
Vemnnft  zn  rechtfertii^n  snchte.  Seitdem 
wirkte  er  Anfangs  anf  dem  Landgnt  eines 
Frenndes  nnd  seitl841  in  Prag^  bei  seinem 
Bmder  wohnend,  als  Schriftsteller  bis  zn 
seinem,  im  Jahre  1848  erfolgten  Tode.  In 
seinen  philosopbischen  Grundanschannngen 
steht  er  anf  Kanfscbem  Boden,  nur  dass  er 
die  Kanfschen  Lebren,  insbesondere  die 
Logik  nnd  Erkenntnisslehre  der  Philosophie 
des  gesnnden  Menschenverstandes  n^er  zn 
bringen  sncbte.  wobei  er  sicb  als  klaren  nnd 
methodischen  Denker,  nnr  aber  von  ermtl- 
dender  Breite  zeigt. 

Bolzano's  Lehrbuch  der  ReligionswisBenschaft. 
Ein  Abdnick  der  Yorlesungsbefte,  von  eini- 
gen  seiner  ScbUler  gesammelt  nnd  herans- 
(iregeben,  8  Theile  in  4  BSnden,  1834.  86. 

Bolzano's  WisBenschaftslehre.  Yersncb  einer 
aosfUhrlichen  and  grosstentheils  neuen  Dar- 
stellung  der  Logik,  mit  steter  BUcksicht  anf 
deren  bisherige  Bearbeiter,  heransgegeben 
von  mebreren  seiner  Freonde.  Mit  einer 
Vorrede  von  J.  Ch.  A.  Heinrotb,  1837,  in 
4  Bttnden. 

Bolzano's  Athanasia  oder  Grfinde  fOr  die  Un- 
sterblicbkeit  der  Seele.  Ein  Bocb  fiir  jeden 
Gebildeten,  der  hieruber  znr  Bemhigong  ee- 
langen  will.     1827. 

Was  ist  Pbilosophie?  Ans  Bolzano's  schrift- 
lichen  Nacblass  beransgegeben.    1849. 

Bonald,  Lonis  Gabriel  Ambroise 
vicomte  de,  war  1753  zn  Monna  bei 
Milban  im  Departement  Aveyron  geboren, 
wanderte  1791  ans  nnd  lebte  erst  in  Heidel- 
berg^ dann  in  Constanz,  wo  er  seine  erste 
Schnft  „La  thiorie  du  pauvoir  socicU'*, 
1796,  in  3  Bilnden,  verOffentlicbte ,  welche 
anf  Befebl  des  Direetorinms  vemicbtet  nnd 
erst  1843  nen  gedmckt  wnrde.  Unter  Na- 
poleon nach  Frankreicb  znrflckgekebrt, 
scbrieb  er  nnter  fremdem  Namen  seinen 
,^ssai  analytique  sur  les  lots  naturelles  de 
Tordre  social'^  (1800)  nnd  dann  „La  Ugis- 
lation  primitive",  1802,  in  drei  Bftnden, 
welches  Werk  1821  in  zweiter  Anflage  nnd 
1826  in  deutscher  Uebersetznng  {jS\t  Ur- 

fesetzgebnng**)  erschien.  Nach  der  Rfickkehr 
er  Bonrbonen  spielte  er  1815  nnd  1816 
eine  politische  RoUe  als  Theokrat  nnd  An- 
hftnger  der  FendaJmonarcbie  nnd  als  Partei- 
fnhrer  der  Reaction  in  den  franzOsischen 
Eammem  nnd  wnrde  1822  Pair  von  Friuik- 
reich.  Im  Jahr  1830  wollte  er  das  Bfitger- 
kOnigthnm  nicht  anerkennen  nnd  zog 
sich  in  seine  Heimath  znrflck,  wo  er  1840 
starb.  In  seinen  Scbriften  macht  deb  neben 
einer  gewissen  Dnnkelheit  aneh  Maagel  an 
logischer  Ordnnng  nnd   methodischer   6e- 


dankenentwiekelnng,  bei  reidilich  ein^e- 
strenter  confessioneller  Polemik,  in  st5render 
Weise  bemerklich.  Er  ist  dnrch  dieselben 
das  Hanpt  der  so^nannten  theologischen 
Oder  traditionalistischen  Schnle  in  der  nenem 
^anzdsischen  Philosophie  geworden,  deren 
Gmndlehre  die  gOttuche  Erschaffnng  der 
Sprache  ist  Es  giebt,  nach  Bonald,  kein 
nrsprUngliches,  sicher  leitendes  Bewnsstsein 
for  das  Rechte  nnd  Onto,  sondem  der 
Mensch  empf&ngt  diese  Begriffe  erst  ans  der 
Offenbamng,  nnd  iswar  ans  der  ftltesten  nnd 
frtlhesten  Qnenbamng  in  der  dem  Menschen 
Yon  Gott  anerschaffenen  Sprache  nnd  den 
erst  dadnrch  zngefdhrten,  nicht  angebomen 
Yorstellnngen.  Der  Mensch  kann  gar  nicht 
denken,  ohne  dass  das  Wort  bereits  in  ihm 
vorhanden  wfae;  er  denkt  sein  Wort,  ehe 
er  Gedanken  ansspricht  Die  Thatsache  der 
Sprache  ist  damm  als  absolnter  Ansdmok 
der  ihm  geoffenbarten  Vemnnft  die  Quelle 
aller  tlbrigen  Erkenntniss,  die  nnr  in  Ueber- 
liefemng  und  Antoritftt  besteht.  Das  Erste, 
was  dnrch  die  Uroffenbamne  offenbar  wnrd^ 
ist:  dass  AUes  eine  Ursache  babe.  Nach 
der  gdttlichen  Ordnnng  sind  in  alien  Diugen 
die  erste  Ursache,  der  Mittler  nnd  die  Wirknng 
zn  nnterscheiden,  von  welchen  im  Bereiche 
aller  menschlichen  VerhftltniBse  keins  ohne 
das  andere  ist  In  der  Lehre  von  der  Welt 
ist  Gott  Ursache,  Bewegnng  ist  Mittel,  KOroer 
ist  Wirknng.  In  der  Pamilie  treten  die  orei 
Principien  als  Vater,  Mutter  nnd  Kind  hervor; 
im  Staat  als  R^emng,  Beamte  nnd  Unter- 
gebne;  in  der  Theologie  als  Gott,  Christna 
nnd  Mensch.  In  alien  blirgerlichen  und 
politischen  Verh&ltnissen  soil  die  ELirche  die 
entscheidende  Stimme  haben  nnd  in  ihrer 
Hand  anch  Erziehung  nnd  Unterricht  liegen. 

Oenvres  compUtes  de  Bonald,  12  vols,  Paris 
1817—1819. 

J.  Simon,  in  der  Bevne  des  deux  mondes,  1841, 
Tol.  27,  pag.  545  n.  ff. 

Bonaventura,  siehe  Johannes  Fi- 
danza. 

Bonetus  (anch  Bone  tins  genannt), 
Nicolaus,  ein  im  Jahr  1360  verstorbener 
Fnmziskaner ,  hat  neben  theologischen  und 
exegetischenochriften  nnd  Conunentaren  tlber 
die  ^Sentenzen^  des  Petms  Lombardus,  iluch 
Interpretaiiones  in  praedpuos  libros  Art- 
stotelis,  praesertim  in  Meiaphysiccm  (Vene- 
tiis,  1505)  geschrieben. 

Bonnei,  Charles,  stammte  ans  einer 
franz(teiBchen  reformirten  Familie,  die  sich 
1572  in  Genf  niedergelassen  hatte,  und  wnrde 
1720  zn  Genf  geboren.  Schon-  frtlhe  von 
der  Naturgesehichte  angezogen,  machte  er 
schon  als  zwanzigj&hriger  Jtlnglingso  wichtige 
Beobachtungen^  dass  ihn  die  Royal  Society 
in  London  zn  ihrem  Mitglied  emannte.  In 
Folge  seiner  Abhandlung  „Ueber  die  Blatt- 
Unse^  wnrde  er  Mitglied  der  Pariser  Aka- 
demie  der  Wissenschftrten .  spftter  anch  Mit^^ed 
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der  gdehrten  G^ellgdutften  in  Odttingen, 
Monlpelliei,  Stoekholm  und  Bologna.  Nach- 
dem  6T  seit  1745  verschiedene  Schriften  znr 
Natmgeschichte  verdffentlicht  hatte,  lebte  er 
seit  1786  anf  seinem  Gate  Oenthod  am 
Qenfer  See,  wo  er  1793  an  der  Brustwasser- 
sncht  sterb.  Seine  Bedentnng  ftlr  die  PMlo- 
aophie  liegt  in  folgenden  drei  Sclmften.  Der 
sehon  im  Jahr  1748  entworfene,  aber  erst 
1755  anonym  in  London  yerdffentlichte  Esscd 
de  physologie  ou  considerations  sur  les 
opiraiions  de  Fdme,  sur  ^habitude  et  sur 
riducoHon,  auxqueUes  on  a  ajout^  des 
prmdpes  pMlosophiques  sur  la  cause  pri- 
miere  et  sur  son  effet,  wird  ergflnzt  nnd 
erweitert  in  dem  Essai  anaiytique  sur  les 
faculty  de  fdme  (1759)  in  zwei  B&nden, 
worin  er  an  einer  vorgestellten  Bildcrflule  die 
fortscfareitende  Entwickelnng  der  Filhigkeiten 
sn  beobachten  sncht  EndUch  sncht  er  in 
der  Schrift  La  palingSnSsie  philosophique 
au  idies  sur  Fitat  passi  et  sur  Veiat  futwr 
des  Sires  vivants  (1769) ,  in  zwei  Bftnden, 
die  Fortdaner  der  denkenden  Snbstanz  in 
einem  wiederanferweckten  Leibe  und  die 
Mteliehkeit  nnd  Wirklichkeit  der  Offenbamng 
nnd  der  Wnnder  darznthnn.  In  seiner  sen- 
analislischen  Psvchologie  will  er  die  Mechanik 
nnserer  Ideen  dentlich  machen.  Alle  Ideen, 
selbst  die  abstractesten,  fliessen  dem  Menschen 
nnr  dnrch  Vermittelnng  der  Sinne  zn.  Er 
b^teht  seinem  Wesen  nach  ans  einer  ma- 
teriellen  Snbstanz,  dem  Edrper,  nnd  einer 
immateridyien  Snbstanz/  der  einfachen  und 
nntheilbaren  Seele.  Wirkt  die  Seele  auf 
ihren  K5rper  nnr  durch  Vermittelung  des 
KOrpers  selbst,  so  muss  man  immer  auf 
physikalische  Grflnde  als  den  ersten  Ursprung 
aller  Elrfabrungen  der  Seele  zurflckkommen. 
Nnr  dnrch  Vermittelung  der  Nerven  kann 
die  Seele  empfinden  nnd  bewegen  (th&tig 
sein.)  Urn  die  dnrch  das  Zusammenwirken 
zweier  Substanzen  im  Menschen  entstehenden 
Erscheinnngen  zu  studiren,  steUe  man  sich 
in  Gestalt  einer  Bildsftule  einen  mit  alien 
Snnen  begabten  Menschen  vor,  der  aber 
nodi  keinen  Gebrauch  von  denselben  gemacht 
hat.  also  auch  noch  ohne  alle  Ideen  ist,  da 
es  keine  angebomen  Ideen  giebt  Wird  der 
Gegenstand  des  Sinnenreizes  entfernt,  so 
verschwindet  doch  nicht  zugleich  die  durch 
denselben  in  den  Sinnen  hervorgebrachte  Er- 
schflttemng,  sondem  letztere  nimmt  nnr 
aUm&hlich  nnd  stufenweise  ab,  woven  die 
Seele  ein  Bewnsstsein  hat.  Das  Bestreben 
der  Seele,  empfangene  Eindrtlcke  f estznhalten, 
n  rtftrken  oder  zu  verlilngenL  ist  die  Auf- 
merksamkeit  Mit  der  Erscndprang  der  Auf- 
merksamkeit  sinkt  die  Seele  in  ihren  unbe- 
wussten  Znstand  zurUck.  Die  Erscheinun^n 
des  Oedilchtnisses  beweisen.  dass  die  Er- 
haltnng  der  Ideen  im  Genim  liegt;  die 
fimeuerang  einer  Idee  kntlpft  sich  also  an 
die  Wiederhcinng  deijenigen  Bewegungen, 


mit  welchemdiese  Idee  ursprtlnfflioh  yerknftpft 

fewesen  ist  Diese  Wiederholung  wird  aber 
adurch  ermdglicht,  dass  die  unter  den 
Empfindungen  stattfindenden  Aehnlichkeiten 
zu  einer  Wechselwirkung  mit  den  Nervenfibern 
Veranlassung  geben.  Da  die  Empfindungen 
Verflnderungen  der  Seele  sind,  sofem  sie  auf 
eine  bestimmte  Weise  wirklich  ist,  so  iden- 
tificirt  sich  die  Seele,  wenn  sie  gleichzeitig 
mit  der  Empfindung  eines  Gegenstandes  sion 
eines  oder  mehrerer  Gegenstinde  erinnert  mit 
alien  diesen  Empfindungen,  und  diese  Men- 
tificimnff  ist  der  Grund  der  PersOnlichkeit. 
Sofem  die  Seele  in  dem  wirklichen  Znstand 
ihres  Leibes  Verftudemngen  hervorbringt, 
besitzt  sie  eine  bewegende  Kraft  und  ihre 
hervorgebrachten  Bewegungen  yemrsachen 
Eindrttcke  in  den  Empfindungsfibem.  Sofem 
sie  von  zwei  gegebnen  Empfindungen  die 
angenehme  der  minder  angenehmen  vorzieht, 
ist  sie  handelnd  und  besitzt  und  tibt  als 
bewegende  Kraft  den  Willen,  welcher  die 
bewegende  Kraft  bestimmt,  sich  auf  bestimmte 
Fibem  zu  richten.  An  den  Empfindungs- 
fibem hflngt  auch  das  Vermdgen  der  Seele, 
die  sinnUch  vemrsachten  Vorstellungen  auch 
ohne  Dazwischentreten  derselben  wieder  zu 
erwecken,  d.  h.  die  Einbildungskraft.  Auch 
Erinnerune;  und  Ideenassociation  erscheinen 
lediglich  als  eine  Folge  der  im  Gehim  zurflck- 
gebuebenen  Spuren  gehabter  Vorstellungen. 
Nachdenken,  Vergleichung,  Verwunderung 
und  Ueberraschung  erklHren  sich  auf  dem- 
selben  Wege  sensualistischer  Betrachtung, 
'deren  einflussreichster  Vertreter  Bonnet  fur 
Deutschland  geworden  ist,  seitdem  seine 
Werke  auch  in  deutschen  Uebersetzungen 
Terbreitet  worden  waren. 

K.  Bonnet's  psychologischer  Yersuch.  Ans  dem 
Franzosischen  mit  Anmerkongen  von  Chr. 
W.  Dohm.    1773. 

K.  Bonnef  s  analytischer  Yersach  iiber  die  Seelen- 
kr&fte.  Aus  dem  Franzdsischen  mit  Zustttsen 
von  Chr.  (Jottfr.  Schutz,  1770  und  1771,  in 
zwei  B&nden. 

K.  Bonnef  s  philosophische  Palingenesie  oder 
Gedanken  liber  den  Tergang^nen  and  kiinf- 
tigen  Zostand  der  lebenden  Wesen.  Ans 
dem  Franzosischen  Ton  J.  Kaspar  Lavater, 
1769,  in  zwei  Theilen. 

Trembley,  J.,  M^moire  poor  seryir  k  Thistoire 
de  la  vie  et  des  ouvrages  de  M.  Bonnet. 
1794  (deutsch  1795). 

Lemolne,  Alb.,  Charles  Bonnet  de  Geneve, 
philosophe  et  natoraliste.    Paris,  1850. 

Bonstetten,  Earl  Victor  von,  war 
1745  in  Bern  geboren  nnd  zu  Yverdun  und 
Oenf  gebildet,  wo  er  Voltaire  und  Bonnet 
kennen  lernte  und  des  Letztem  Freund  und 
Schfller  wurde.  Nachdem  er  sich  einige  Jahre 
in  Holland,  England,  Frankreich  una  Italien 
aufgehalten  hatte,  wurde  er  (1775)  Mitglied 
des  grossen  Baths  in  seiner  Vaterstadt  nnd 
(178^  LwdTOgt  zu  Nyon«     Die  politischen 
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Verhmtnisse  seiner  Heimath  trieben  ihn  in 
den  neunziger  Jahren  abennals  nach  Italien, 
dann  nach  Eopenha^en,  wo  er  sich  1798 
bis  1801  bei  einem  Freunde  anfhielt.  Den 
Rest  seines  Lebens  verbrachte  er  in  Genf, 
wo  er  1832  starb.  Eine  Sammlnng  kleiner 
Schriften  von  ihm  war  in  vier  Bflnden  1799 
bis  1801  zu  Eopenhagen  erschienen.  Eine 
von  ihm  schon  1789  verfasste,  aber  erst 
1824  ver5ffentlichte  Schrift  L'homme  dumdi 
et  du  nord  erschien  in  dentscher  Ueber- 
setzung  von  P.  Gleich  (1825).  In  der  6e- 
schichte  der  Philosophic  machte  er  sich  durch 
zwei  psychologische  Arbeiten  bekannt,  welche 
nnter  dem  Titel:  Recherches  sur  la  nature 
et  les  loix  de  rimagination  (1807)  in  zwei 
B&nden,  und  Etudes  de  rhomme  au  recher- 
ches sur  les  faculles  de  sentir  et  de  penser 
(1821)  in  drei  B^nden,  letztere  dentsch  von 
A.  P.  Gfrdrer  (1828)  erschienen.  Er  steht 
als  Psycholog  unter  dem  Einflnss  von  Leibniz 
nnd  Bonnet,  ist  jedoch  nicht  ohne  Selbst- 
st&ndigkeit.  Doch  geht  seinen  psychologischen 
Analysen  ebensowohl  Genanigkeit,  als  Tiefe 
ab,  seine  Gedankenentwickelung  entbehrt  der 
methodischen  Ordnong,  nnd  seine  bilder- 
reiche  Darstellnng  ist  nicht  selten  verworren 
und  nnklar. 

Bordas,  Jean,  der  sich  spflter  Bordas- 
D^monlin  nannte,  war  1798  im  D5rfchen 
De  la  Bertinie,  zum  Kreis  Bergerac  in  Prank- 
reich  gehdrig,  geboren  und  in  letzterer  Stadt 
gebildet  worden.  Seit  1819  studirte  er  in 
Paris  die  Schriften  von  Condorcet,  de  Maistre 
und  Bonald,  welche  seiner  Leidenschaft  fQr 
das  Christenthum  und  fdr  die  Revolution 
Befiriedigung  gaben. '  Nachdem  er  sein  M,lter- 
liches  Verm5gen  in  wenigen  Jahren  verbraucht 
und  Jahre  lang  mit  Noth  gek&mpft  hatte, 
schrieb  erl834  einen  „Brief  fiber  Eklek- 
ticismus  und  Doctrinarismus^,  worin 
er  die  damals  in  Prankreich  bltihende  Schule 
Victor.  Cousin's  geisselte,  von  welchem  er 
einige  Zeit  nachher  doch  wieder  GeMig- 
keiten  annahm.  Eben  so  empfing  er  von 
dem  edelmflthigen  Abb^  S6nac  Wohlthaten, 
um  sich  spHter  mit  demselben  zu  ttberwerfen. 
Er  starb  1859  im  Hospital.  Seine  Schriften 
hattenwenigErfolg.  SeinzweibandigesWerk: 
Le  Cartisianisme  (1843)  war  von  zwei.Ab- 
handlungen  tlber  die  Substanz  und  das  Un- 
endliche  begleitet  Seine  Milanges  philoso- 
phiques  et  religieux  erschienen  1846  in  zwei 
BIbiden.  Nach  seinem  Tode  erschienen  noch 
Oeuvres  posthumes  1861  in  zwei  Banden. 
In  dem  Streben,  die  Lehren  Platen's  mit 
dem  Standpunkte  von  Descartes  zu  ver- 
einigen,  hielt  er  an  den  kirchlichen  Lehren 
von  der  Schdpfnng,  dem  Stlndenfall  und  der 
£rl5sunR  fest,  eistrebte  aber  zugleich  eine 
philosopnischeEmeuerung  desChristenthums, 
einen  Portschritt  der  Vdlker  zur  christlichen 
BrUderlichkeit  und  Einheit  unter  der  Herr- 
schaft  der  Wahrheit  und  Vemunft. 


Bom,  Priedrich  Gottlob,  war  1743 
in  Leipzig  geboren,  seit  1782  Professor  der 
Philosoplue  daselbst  und  seit  1802  Schloss- 
prediger  zu  Wesenstein  bei  Pima,  wo  er 
1807  starb.  Mit  J.  H.  Abicht  gab  er  1789 
bis  1791  das  ^Neue  philosophische  Magazin 
zur  ErUuterung  des  Eant'schen  Systems'* 
(zwei  B&nde)  heraus.  Im  Sinne  der  kritischen 
Philosophic  sind  auch  die  beiden  Abhand- 
lungen  gehalten,  die  unter  dem  Titel  «Ver- 
saeh  ttber  die  ersten  Grflnde  der  Sinnen- 
lehre**  (1788)  und  ^Versuch  ttber  die  ur- 
sprtingliche  Grundlage  des  menschlichen 
Denkens  nnd  der  davon  abhflngigen  Schranken 
unserer  Erkenntniss*'  (1791),  erschienen, 
worin  er  die  Lehre  Kant's  vertheidigte. 
Das  Ged&chtniss  seines  Namens  knflpft  sich 
jedoch  vorzugsweise  an  seine  invierB&nden 
(1796—1798)  erschienene  lateinische  Ueber- 
setzung  der  Kant'schen  Kritiken  {Kan  tit 
opera  ad  philosophiam  criticam  vertit  F. 
G.  Bom)y  welche  besonders  in  den  Biblio- 
theken  der  katholischen  El5ster  und  Unter- 
richtsanstalten  verbreitet  wurde. 

Boscowich,  Roger  Josef,  war  1711 
zu  Ragusa  in  Dalmatien  geboren,  1725  zu 
Rom  in  den  Jesuitenorden  eingetreten  und 
nachmals  Professor  derMathematik  und  Philo- 
sophic am  rdmischen  Collegium  geworden. 
Durch  eine  Abhandlung  tiber  die  Sonnen- 
flecken,  die  er  1736  ver5ffentlichte,  hat  er 
sich  einen  Platz  in  der  Geschicnte  der 
Astronomie  erworben,  aus  deren  Bereich  er 
noch  andere  Abhandlungen  verdffentlichte. 
In  das  Gebiet  der  Philosophie  streifen  seine 
Dissertationes  duae  de  viribm  vivis  (1745), 
de  continuitaHs  lege  (1754)  und  der  Abriss 
des  Newton'schen  Systems  unter  dem  Titel : 
Theoria  philosophiae  naturalis  reducta  ad 
unicorn  legem  virium  in  natura  extstentium 
(1758,  in  2.  Auflage  1762).  Er  hat  mit 
diesen  Arbeiten  in  der  Geschichte  der  philo- 
sophischen  Atomenlehre  Epoche  gemacht 
durch  seine  Theorie  von  der  materiellen 
Substanz,  wonach  den  Atomen  alle  und  jede 
Ausdehnung  abzusprechen  sei.  Er  fasste  die 
Atome  als  rflumlich  bestimmte,  aber  aus- 
dehnungslose  Punkte,  von  welchen  Repulsiv- 
krafte  ausgehen,  von  denen  gerade  die  Wir- 
kungen  herrtthren,  welche  von  den  Physikem 
ge  wdhnlich  dem  Aneinanderprallen  materieUer 
Theilchen  zugeschrieben  werden.  Im  Jahre 
1773  wurde  Boscowich  als  Director  der  Optik 
bei  der  Marine  nach  Paris  berufen ,  wo  er 
jedoch  den  Angriffen  des  unversOhnlichen 
Jesuitenfeindes  d'Alembert  so  sehr  ausgesetzt 
war,  dass  er  sein  Amt  niederlegte  und  sich 
nach  Mailand  zurtlckzog,  wo  er  im  Jahre 
1787  starb. 

Bosses,  Barth61emy  des,  siehe  Des 
Bosses. 

Bostr5iii,  Christopher  Jakob,  war 
im  St&dtchen  Pitea  im  ndrdlichen  Schweden 
1797  geboren  und  seit  1812  auf  d6ta  Gym- 
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naaam  zu  HemOBand^  seit  1815  auf  der 
Universitilt  UpsaU  gebildet,  wo  er  sich  dorch 
Privatuntemcht  die  Mittel  fill  sein  Stadium 
erwarby  bis  er  1824  Magister  der  Philosophie 
wnrde  and  1828  als  Lehrer  derselben  mit 
dauemdem  Beifall  anftrat  Nackdem  er 
1833  als  Lehrer  des  Erbprinzen  nach  Stock- 
holm berufen  worden  war,  kehrte  er  von 
dort  1837  als  Adjmict  in  die  philosophiscbe 
Faeoltftt  nach  Upsala  znrtlck  and  begleitete 
seit  1840  die  Professor  fttr  praktische  Philo- 
Bophie  bis  wenige  Jahre  vor  seinem  Tode. 
der  im  Jahre  1866  erfolgte.  Im  Jahr  1859 
hatte  Bostrdm  seine  ^Grandlehren  zor  philo- 
sophischen  Staatslehre^  and  ^Grandlinien 
zor  Propftdentik  der  philosophischen  Staata- 
lehre^  yerdffentlichi  Einen  anter  seiner 
persdnlichen  Mitwirkang  entstandenen  ge- 
oringten  Abriss  seines  ganzen  philosophischen 
Sjst^ns  enth&lt  die  ann)rjinglich  im  Schwe- 
dischen  biographischen  Lexikon  and  gleich- 
zeitig  (1859)  als  besonderer  Abdrnck  erschie- 
nene  Abhandlong:  ^Ch.  J.  Bostrdm  and 
seine  Philosophic''.  Hiemach  ist  ihm  die 
Philosophie  an  and  ftir  sich  nach  Inhalt  and 
Form  aie  eigentliche  and  hdchste  Wissen- 
schaft  nnd  das  schlechthin  vollkommene 
Wissen  and  in  diesem  Sinne  Gottes  eigne 
Allwissenheity  als  menschliche  Philosophie 
fireilich  immer  nar  ein  mit  Beschr&nfong 
and  UnvoUkommenheit  verbandenes  Wissen 
oder  eigentlich  der  wissende  Mensch  selbst 
Zn  ihrem  Gegenstande  hat  die  wahre  Philo- 
sophie nar  yemdnftige  Wesen  and  die  sinn- 
lichen  and  natOrlichen  Dinge  nnr  insofem, 
als  diese  bios  Ph&nomene  ftir  beschr&ikt 
Temflnftige  Wesen  sind,  so  dass  in  dieser 
Philosopme  fOr  eine  Philosophie  der  Natar 
and  eine  Philosophie  des  Schdnen  (Aesthetik) 
kein  Platz  ist.  Je  nachdem  die  vemfhiftigen 
Wesen  ans  theoretischem  oder  praktischem 
Gesichtspankt  betrachtet  werden^  ist  die 
Philosopnie  theoretische,  welche  als  ihre 
drei  rationellen  Wissenszweige  die  Theologie, 
Anthropologie  and  Ethologie  (Ethik)  nmfasst, 
and  praktische  Philosophie^  die  sich  als  phi- 
losophische  Religionslenre^  Sittenlehre  and 
Bechtslehre  gliedert.  Gott  ist  anendliche  and 
allgegenwftrtigey  selbstbewnsste  Vemanft,  als 
absolnte  Unsmnlichkeit  wesentlich  nnrflnm- 
liche  Geistigkeit  and  Ewigkeit  oder  zeitliche 
UnTerftnderuchkeit  and  in  Hinsicht  der 
menschlichen  Vermdgen  das  an  sich  Wahre, 
Gate  and  Schdne.  Ursprflnglich  giebt  es 
nar  Gott  and  seine  ewigen  Bestinmiangen 
oder  Ideen,  die  nothwend^  zagleich  selbst- 
bewnsste vemtlnft^  Wesen  sind  and  mit 
Gott  eine  geistige  Welt  oder  ein  Gottesreich 
ansmachen.  Die  rftnmlich- zeitliche  Sinnes- 
wdt  ist  nar  ein  Philnomen  der  ansinnlichen 
Welt,  and  was  wir  Natar  nennen,  hat  eben 
deshalb  neben  and  nnabhSogig  vom  Men- 
sdien  kein  Dasein  ftir  sich.  Der  Mensch 
ist  nicbt  Yerdnignng  einer  Seele  mit  einem 


Leibe,  sondem  nrsprOnglich  nnr  Geist,  dessen 
siniUich  erscheinende  Gestalt  der  Leib  ist, 
dorch  den  der  Mensch  in  Beziehong  zor 
ganzen 'tlbrigen  Sinneswelt  steht  Als  Ein- 
heit  von  Wesen  and  Erscheinong  hat  der 
Mensch  Vemonft  and  Sinnlichkeit,  oder  sein 
Selbstbewosstsein  hat  einerseits  das  Wesen 
oder  das  Qdttliche,  andrerseits  das  sinnlich 
Menschliche  zom  Inhalte,  and  zwar  in  jeder 
dieser  Beziehongen  nach  den  Entwickeloogs- 
graden  entweder  bios  empfindend  and  spon- 
tan  oder  zagleich  bewosst  ond  arbitrllr  oder 
zogleich  selbstbewosst  and  frei.  In  der  Re- 
ligionsphilosophie  wird  Gott  insofem  be- 
trachtet, als  er  onter  dem  praktischen  Ge- 
sichtspankt als  hdchstes  Gesetz  ond  Ziel 
der  verntinfkigen  Wesen  ond  als  ihr  Herr- 
scher,  ihre  Yorsehnng  and  ihr  Seligmacher 
aofgefasst  wird.  Urn  zor  Religion  zo  ge- 
langen,  giebt  es  ftir  den  Menschen  nor  Einen 
Weg.  and  die  Unterscheidong  zwischen  ge- 
offenbarter  and  nattlrlicher  Religion  beroht 
aof  Missverstand.  Es  giebt  keine  andere 
Erldsong  and  Versdhnon^,  ab  die  dorch  Gott 
als  den  heiligen  Oeist  bewirkte  allgemeine 
Religion  selbst  Die  Entwickelong  der  Welt 
selber  ist  fortschreitende  Erldsong  and  Ver- 
sdhnong.  IAb  besondere  Gesellschaft  neben 
den  tlbri^en  Gesellschaften  giebt  es  keine 
Eirche,  da  jede  Gesellschaft  ein  Organ  fflr 
die  Religion  sein  solL  Nach  dem  Ende  des 
gegenwHrtigen  Lebens  giebt  es  noch  andere, 
von  Ewigkeit  her  der  Mdglichkeit  nach  im 
Menschen  begrtindete  Lebensiormen  fflr  den- 
selben,  bevor  seine  Elntwickelong  die  hdchste 
VoUendong  erreichen  kann.  Das  dem  end- 
lichen,  beschritnkten  Wesen  in  seinen  on- 
Yollendeten  Lebensformen  angehdrende  Bdse 
verschwindet  mit  deren  VoUendong  onter 
der  Leitong  der  Vorsehong.  Die  Aoihebong 
des  Bdsen  oder  der  Unseligkeit  ist  nnr  mdg- 
lich  dorch  die  fortschreitende  Verwirklichong 
des  Goten  oder  der  Seligkeit.  Der  Emzelne 
hat  freie  Wirksamkeit  zor  Verwirklichong 
seines  wahren  Wesens  oder  seiner  Vemonft 
Sittliche  Wesen  richten  ihre  Wirksamkeit 
onmittelbar  aof  die  unnlichen  Kr&fte  and 
Dinge  als  den  zo  bearbeitenden  Stoff,  den 
sie  entweder  in  Gestalt  der  sinnlichen  Seelen- 
ond  Leibeskr&ffce  zn  Oiganen  fOr  die  Ver- 
nonft  omzobilden  haben,  oder  in  Gestalt  der 
KriiAe  ond  Eizeognisse  der  llossem  Nator 
wenigstens  zo  Mitteln  fdr  cUe  Vemonft.  Da- 
gegen  richten  sich  die  rechtlichen  Wesen 
onmittelbar  aof  die  sittlichen  Wesen  and 
deren  Wirksamkeit,  am  ihnen  die  Form  des 
Rechts  zo  geben,  welche  die  allgemeine 
Form  der  Vemonft  selbst  ist.  Der  Grand 
des  Staates  ist  nicht  m  der  natfirlichen  An- 
lage  des  Menschen  and  in  seinem  natiir- 
Udien  WUlen,  noch  aoch  in  einem  Vertrag 
zn  sochen,  sondem  der  letzte  Grand  des 
Staates  ist  Gott  selbst,  dessen  im  Menschen 
gegenw&rtige  Idee  ihn  aoch  antreibt,  Gott 
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in  der  Menschenwelt  zn  verwirklichen.  -^ 
Dies  sind  die  Onmdztlge  der  Lehre  BostrOm's, 
welcher  ebenso  wie  seine  als  Lehrer  der 
Philosophie  nnd  in  anderen  Bemfskreisen 
thUtigen  Sehtlier  in  bewnsster  Opposition 
gegen  die  dentsche  specnlatiye.  insbesondere 
die  Hegersche  Philosophie  sicn  bewegt  hat. 
Mltzner,   Ed.,    Chr.  J.  Bostrom's  Philosophie. 

(In:   Philosophiscbe  Monatshefte.     Bd.  UI^ 

1869,  8.  203—223.) 

Bouchitti,  Lonis  Firmin  Hero6, 
war  1795  geboren  and  1866  in  Versailles 
gestorben  nnd  hat  ansser  der  historisch-philo- 
sophischen  Schrift  Le  rationaUsme  chriHen 
d  la  fin  du  XL  siide  (1842)  in  einer  Reihe 
Ton  Abhandlungen  (nnter  den  Mimoires  des 
savants  itrangers  der  Pariser  Akademie  der 
moralischen  nnd  politischen  Wissenschaften), 
denen  es  jedoch  an  Methode  and  lodscher 
Bestimmtheit  fehlt,  sich  als  einen  AnhUnger 
des  dentschen  Philosophen  Kranse  be- 
nrkandet. 

Bouillet,  Marie  Niclas,  war  1798 
in  Paris  geboren  and  Schtiler  von  Consin 
and  Jonffiroy,  bekleidete  bis  zam  Jahre  1821 
eine  Lehrstelle  fdr  Philosophie  am  CoU^e 
in  Ronen  and  war  seit  1830  in  Paris  an 
mehreren  Collegien  thfttig,  spflter  Mitglied 
der  Akademie.  £r  starb  1864.  Unter  semen 
mancherlei  philosophischen  Arbeiten  ist  seine 
Ansgabe  der  philosophischen  Werke  Franz 
Bacon's  and  eine  franzOsische  Uebersetznng 
der  Enneaden  Plotin's  za  erwfthnen;  die 
1857  in  drei  Bftnden  erschien. 

Bouill^,  siehe  Bo  villas. 

Beelainvilliurs,  Henri  comte  de 
Saint  Saire,  stammte  ans  einem  alten 
Adelsgeschlechte  and  war  1658  zn  St  S^e 
in  der  Picardie  geboren,  stndirte  aaf  der 
Akademie  zn  Jauly  bei  den  Jesniten  and 
beschftftigte  sich  besonders  mit  politischen 
and  historischen  Arbeiten.  Dann  lebte  er 
theils  bei  Hofe,  theils  im  Eriegsdienst  Dnrch 
eine  Schrift  tlber  die  Rechte  des  franzdsischen 
Adels  bei  Hof  in  Ungnade  gefallen,  entging 
er  dem  ihm  zagedachten  Gef^gniss  in  der 
Bastille  dnrch  'die  Flacht  nac^  England,  wo 
er  1722  starb.  Er  war  ein  anrnhiger,  von 
der  Phantasie  beherrschter  Qeist,  welcher 
mehr  als  200  BUnde  tlber  geheime  Wissen- 
schaften  and  Ktlnste  in  seiner  Bibliotiiek 
gesammelt  hatte  and  in  seinen  Anschanangen 
zwischen  Aber-  and  Unglaabe  hin-  and 
herschwanktCy  wie  er  denn  anch  einen  nicht 
gedrnckten  ^Abriss  der  astrologischen  Ur- 
theile  tlber  die  Nativititen''  (in  drei  B&nden) 
hinteriiess.  Ans  seinem  Nachlasse  warden 
mehrere  seiner  in  franzdsischar  Sprache  ver- 
fassten  Arbeiten  heransgegeben.  Unter  diesen 
befindet  sich  die  Schrut:  ^Das  Leben  Ma- 
hommeds,  mit  Anmerkoneen  tlber  die  Religion 
and  Ktten  der  Mahommeoaner^  (}7dO),  worin 
die  chiistliche  Religion  bd  einer  vergleichang 
mit  der  mahomedanischen  inSohatten  gestelit 


wird.  Sein  ^Metaphysischer  Versnoh  fiber  die 
Principien  des  Smnoza^  erschien  1731  in  einer 
nSammlnng  von  Widerlegnngen  der  Irrthtlmer 
des  Spinoza^  nnd  ist  vielmehr  eine  aaf  die 
Verbreitang  der  Spinozischen  Lehren  ab- 
zielende  popnlftre  Darstdlang  derselben. 
Hentzatage  naben  diese  Schriften  keinen 
Worth  mehr. 

Boulanger,  Nicolans  Anton,  dn 
franzdsischer  Freidenker,  war  1722  za  Paris 
geboren,  als  Strassen-  and  Brtlckenaofteher 
in  Champagne,  Bonrgogne  and  Lothringen 
beschUftigt  ana  1759  in  Paris  gestorben.  In 
seiner,  nach  seinem  Tode  dnrch  den  Baron 
Holbach  heransgegebnra  Schrift  ^Das  dnrch 
seine  Gebrftache  enthtUlte  Alterthnm''  (1766), 
deatsch  mit  Anmerkangen  von  D&hnert, 
1767)  bezeichnet  er  die  Religion  als  ein  Erb- 
sttlck  ans  dem  Kindesalter  der  Menschheit 
and  sncht  alle  positiren  Religionen  als  anf 
Betrng,  AbergUaben  and  PriestOTherrschaft 
begrtlndet  darznstellen. 

Boumann,  Lndwig,  geboren  1801  and 
gestorben  1871  in  Berlin,  hat  als  Privat- 
ffdehrter  in  bescheidener,  oft  kflmmerlicher 
Lage  ein  Jnn^gesellenleben  geftUirt,  indem 
er  mit  gewanater  nnd  geistreicher  Feder  in 
Zeitschriften  Berichte  nnd  Eritiken  tlber 
Itethetische  and  politische  Oegenstftnde  and 
Btlcher  vom  Standpnnkt  der  Hegel'schen 
Philosophie  verOffentliohte  and  bei  der  Oe- 
sammtaasgabe  der  Werke  Hegels  die  zweite 
Abtheilang  des  siebenten  Thelles,  die  An- 
thropologic and  Psychologic  enthaitend, 
redigirte. 

Boursier,  Lanrent  Francois,  ge- 
boren 1679  zn  Ecouen  and  gestorben  1749 
zn  Paris,  hatte  als  Schtiler  Malebranche*s 
and  jansenistischer  PartdftLhrer  ein  Werk 
verOffentlicht  nnter  dem  Titel:  De  FacUon 
de  Dieu  stir  les  creatures,  traiii  dans  lequel 
an  prauve  la  primoUon  (Vorherbestimmung) 
physique  par  le  raisonnemeni ,  et  au  ran 
examine  plusieur  questions  qui  cni  rappcri 
a  la  nature  des  esprits  et  h  la  grdce  (1715) 
in  zwei  Biinden.  Die  dann  Torgetrag^e 
Ansicht  Bonrsier's  tlber  die  Onade  tfaeilte 
Malebranche  nicht  and  sdirieb  darom  gegen 
denselben  seine  Biflexians  sur  la  primMan 
physique  (1715). 

Bouterwek,  Friedrich,  war  1766 
aaf  dem  Htlttenwerke  Oker  bei  Goslar  im 
Haiz  geboren,  machte  in  (^ttingen  saerst 
jnristische^  dann  philosophiscbe  nnd  litenur- 
geschichthche  Stndien  and  trat  in  iiea&a 
Quieten,  daneb^i  anch  mit  Vorlesongen 
tlber  die  kritische  Philosophie  in  G(^ttiuea 
als  Privatdocent  aaf.  Nach  lingerer  fint- 
femnng  von  dort.  worde  er  1797  daselbst 
Professor  der  Philosophie,  1814  der  Moral 
and  starb  1828.  In  seinen  1793  TttrOffnt- 
lichten  ^Aphorismen,  den  Frennden 
der  Vernnnftkritik  nach  Kant's  Lehre 
Torgelegt^  begegaen  wir  fut  dorehaua 
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diieni  Anhfoger  Kanf  s,  von  welchem  er  nnr 
In  dnigeB  iNfebenpnnbtien  abweicht  Vor- 
sngsweise  fand  sich  Bouteiwek  von  EaDt's 
^  kategoiischen  ImperatlY^  und  dem  bios 
formeUeB  Ckaiakter  der  Kant'schen  Sitten- 
lehie  abgestoflsen.  Hiervon  abgesehen  suchte 
er  die  Gnmdgedanken  der  Kasf  schen  Philo- 
sophie  in  einem  philosophischen  Roman 
^Fanlns  SeptimiiiB  Oder  dasletzte  Gebeimniss 
des  ElenslM^hen  Priesters^  (1795),  in  zwei 
Biaden,  allgemein  verstHndlicli  darzngtellen. 
Weitermn  brachte  das  Studinm  der  Ultem 
und  nenem  Skeptiker  nnd  Spinoza's,  sowie 
der  Einfiiisa  der  Schriften  von  Fr.  H.  Jacobi 
eine  Wendnng  in  der  philosophischen  An- 
schamuig  Bouterwek's  nervor,  welche  er 
nerst  in  einem  ^Abriss  akademischer  Vor- 
lesnngen^  (1799)  nnd  dann  ansfOhrlich  in 
don  Werke  y,Idee  einer  Apodiktik, 
ein  Beitrag  znrmensh lichen  Selbst- 
TerBtftndignng  nnd  znr  Entschei- 
dnng  des  Streits  ;fiber  Metaphysik, 
kritisehe  Philosophic  und  Skepti- 
cismnB**  (1799),  in  zwei  Bilnden,  znr 
Daistdlnng  brachte,  indem  er  nachznweisen 
gnchte,  daM  in  allemDenken  ein  vomDenken 
nnabhftngiges  Sein  voransgesetzt  werde,  nnd 
dieser  elgentiiche  Grand  der  Erfahmng  mtlsse 
Tor  der  vernnnft  gerechtfertigt  werden.  In 
cieiehem  Sinne  verdffentlichte  er  seine  ^An- 
nngsgrlinde  der  specnlativen  Philosophic^ 
(180D)  nnd  die  ^Epochen  der  Vernnnft  nach 
der  Idee  der  Apodiktik''  (1802).  SelbstYcr- 
stindigang  ist  der  Geist  der  kritischen  Philo- 
sophie;  diese  letztere  gegen  den  Skepticismns 
xn  retten.  ist  die  Anfgabe  der  Apodiktik. 
Abstrahirt  nnser  Denken  yon  der  Erfahmng, 
00  stehen  wir  gleichsam  von  der  Welt  nnd 
selber  yerlassen  da;  wir  kdnnen  nns 


immer  nnr  in  Gedanken  der  Erfahmng 
entrflcken.  Indem  die  WissenschafI;  der 
Ear&hrung  anf  den  Omnd  geht  nnd  diesen 
Qnmd  der  Erfahmng  dnrch  Beweise  znr 
nnnmstOBslichen  Gewissheit  erhebt,  ist  sie 
eben  Apodiktik,  welche  sich  als  logische 
Apodiktik  mit  dem  blossen  Denken,  als 
transseendentaje  Apodiktik  mit  dem  wirk- 
liehen  Wissen  nnd  als  praktische  Apodiktik 
mit  dem  Thnn  des  Menschen  beschftftigt. 
Ana  bloBsem  Denken,  wie  es  in  der  Lo^ 
betraehtet  wird,  gent  niemals  em  Wissen 
hervor,  well  die  blosse  V^bindnnff  eines 
Manniehfialtigen  im  Bewnsstsein  nocn  nicht 
einsehliemt,  dass  die  Merkmaie  wirklich  zn- 
sammengehdren  nnd  der  so  entstandene  Be^iff 
1^  ein  YorstellnngsfaetBm  anch  eine  gegen- 
attndMdie  Wirkliehkeit  deckt,  also  ein  Wiss^ 
ist  8^  es  flberhanpt  ein  Wissen  geben,  so 
moss  es  ein  nnmittelbares  Erkennen  geben, 
wenn  das  Sein  nnbedingt  als  Wirkliehkeit 
▼omsgeeetit  wird.  Allem  Denken  nnd 
EBopttadeai  liegt  ein  absolutes  Realprincip 
not  Onmde.  Kein  Subject  ist  ohne  Object, 
kiia  (H^eot  ohne  Subject.   Die  Yerschieden- 


heit  der  Dinge  ist  nnr  eine  Verschiedenheit 
nnserer  sinnlichen  Anffassnng  des  absolnten 
Objects.  Die  absolute  Realitat,  als  Gmnd 
una  Vorraussetzung  alles  Wissens,  erkennt 
in  nns  sich  selbst  an  und  ist  in  uns,  sofem 
wir  unser  Sein  dem  Sein  des  Greets  Hber- 
haupt  enteegenstellen  und  die  Yorstellung 
sich  als  das  Band  zwischen  Subject  und 
Object  entdeckt  Von  der  nicht  weiter  zu 
beweisenden  Thatsache  des  Wollens  ausgehend 
findet  man,  dass  der  Gedanke  ^ich  will^  nnr 
dann  mehr  als  blosse  Einbildung  ist,  wenn 
das  Ich  als  lebendige  Kraft  gedacht  wird. 
Solche  aber  ist  nur  mdglich,  sofem  sie  dem 
Widerstand  entgegenwirkt.  Die  Anerkennung 
nnserer  praktischen  Realitftt  W\t  also  mit 
der  Anerkennung  eines  Widerstandes  ausser 
nns  zusammen.  Als  zusammenfallend  mit 
dem  Ge^ensatze  von  Kraft  und  Widerstand 
zeigt  sich  die  absolute  Realitftt  als  Virtualitftt. 
Die  virtuelle  Einheit  aller  Krflfte  ist  allein 
das  Unbedingte.  Diese  absolute  Virtualitftt 
ist  nicht  in  tins  und  nicht  ausser  nns,  sondem 
wir  sind  in  ihr.  Der  rechte  Name  des 
Systems  der  Apodiktik  ist  daher  absoluter 
Virtualismus.  Mag  man  aber  die  Idee  der 
absolnten  Virtualit&t  noch  so  richtig  gefasst 
haben,  so  bleibt  der  Urspmng  nnserer  Ver- 
nnnft, die  Entstehung  unseres  Daseins  und 
noch  unzfthliges  Andere  ein  Gebeimniss;  denn 
unsere  Selbstyerstlbidignng  ist  durch  die 
Schranken  der  menschllchen  Natur  bedingi 
Ueber  die  theoretische  und  praktische  Ueber- 
zeugung  geht  aber  die  idealistische  Ueber- 
zeugnng  oder  der  Glaube  noch  hinaus,  und 
nnr  in  ihr  liegt  die  wahre  Selbstbefriedigung. 
Die  absolute  Virtualitftt  ist  und  wirkt  im 
Glauben  eben  so  gut,  wie  in  der  Wissen- 
schaft,  nnd  damm  hat  die  Apodiktik  noch 
einen  yierten  Theil,  als  ihren  Abschlnss,  in 
der  philosophischen  Syntaktik,  worin  der 
Glauoe  abgehandelt  wird,  welcher  dasjenige 
zum  Gegenstande  hat,  was  wir  in  dieser 
Welt  eigentlich  woUen.  Liegen  die  Ideen 
Seele,  welt  und  Gott  jedem  Wissen  zum 
Grunde,  so  bildet  den  Inhalt  der  idealistischen 
Ueberzeugung  oder  der  Religionslehre  die 
unendliche  Bestimmung  des  Ich,  die  beste 
Welt  nnd  die  Harmonic  zwischen  Gltick  und 
Tugend. 

Unter  dem  zunehmenden  Einfluss  der 
Jacobi'schen  Glaubens-Philosophie  gelan^ 
Bonterwek  dahin,  dass  er  seinen  in  aer 
y,Apodiktik^  eingenommenen  Standpunkt  als 
einen  yerfehlten  aufgab.  Nachdem  er  1806 
seine  ^Aestiietik**  in  zwei  Bilnden  (3.  Anfl., 
1824),  1807  seine  ^Ideen  znr  Metaphysik 
des  SchOnen^  und  1806  seine  ^praktischen 
Aphorismen,  Grunds&tze  zn  einem  neuen 
Systeme  der  moralischen  Wissenschaften^ 
herausgegeben  und  daneben  fortw&hrend  als 
Literarnl^riker  an  seiner  in  zwdlf  Bftnden 
(1801  —  1819)  erschienenen  ^Geschichte  der 
neoeren  Poesie  nnd  Beredtsamkeit^  gearbeitet 
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hatte,  vertrat  er  seit  1810  in  seinen  weiteren 
philosophischen  Schriften  einen  gemftssigten 
Kationalismas.  Dahin  gehdren  das  ^Lehr- 
buch  der  philosophischen  Vorkenntnisse^ 
(1810),  das  ^Lehrbach  der  philosophischen 
Wissenschaften  nach  einem  nenen  philoso- 
phischen System  entworfen"  (1813),  seine 
„kleinen  philosophischen  Schriften"  1818)  und 
seine  „  Religion  der  Vernunft,  Ideen  znr 
Beschleonignng  der  Portschritte  emer  halt- 
baren  Philosophie*'  (1824),  worin  er  seine 
Philosophic  selber  als  ^Schwester  der  Jacob!'- 
schen  rhilosophie**  bezeichnet. 

Bovillus,  Carolns  (Charles  Bonill^ 
war  1470  zu  Sanconrt  (Sancnria),  einem  Dorfe 
in  der  Picardie,  unweit  Amiens,  geboren  und 
widmete  sich  zuerst  dem  Stadium  der  Mathe- 
matik,  dann  der  Philosophic,  in  welcher  er 
ein  Schtller  von  Jacques  le  P^vre  d'Etables 
(Faber  Stapulensis) ,  eines  Anhflngers  der 
Philosophic  desNicolaus  von  Cusa,  war  und 
dnrch  seinen  Lehrer  fllr  die  Lehre  des 
letztem  gewonnen  wurde,  der  er  auch  im 
Wesentlichen  treu  blieb.  Nachdem  er  eine 
Reihe  von  Jahren  auf  Reisen  in  Deutschland, 
der  Schweiz,  Italien,  Spanien  und  Prankreich 
verbracht  hatte,  wurde  er  nach  der  Rtlckkehr 
in  seine  Heimath  Kanonikus  zn  Noyon  und 
lehrte  als  solcher  Theologie  bis  zu  seinem 
um's  Jahr  1553  erfolgten  Tode.  Abgesehen 
von  seinen  mathematischen ,  philologischen 
und  theologischen  Schriften  haben  folgende 
Arbeiten  aus  seiner  Peder  auf  die  Philosophic 
Bezug:  Liber  de  sensUms,  de  inieUedu, 
libellus  de  nihilo,  ars  qppositorum,  liber  de 
generatione ,  de  sapiente  und  physiconun 
elementorum  libri  decern.  Sie  sind  zwar  in 
scholastischer  Porm,  aber  in  lebendiger  und 
geistreicher  Darstellung  verfasst  and  geben 
den  Inhalt  der  katholischen  Ejrchenlehre  in 
mystisch  •  theosophischer  Vertiefun^.  Als 
Verbindung  des  f^rkennenden  mit  dem  Er- 
kannten  besteht  die  Wissenschaft  nur  im 
Oeiste  des  Menschen ,  als  der  Inbegriff  der 
im  Innersten  der  Seele  ruhenden,  aus  den 
sinnlichen  Bildem  gebildeten  Vorstellungen. 
Die  Philosophie  soil,  als  weiseste  Erforscherin 
des  Wesens  der  Dinge,  den  Menschen  zar 
Weisheit,  d.  h.  zur  Selbsterkenntniss  Aihren, 
durch  welche  das  Out-  und  Glticklichsein 
des  Menschen  und  somit  die  Erreichung 
seines  hdchsten  Ziele&u  seine  Vereinigung  mit 
Oott  bedingt  ist.  Die  InteUieenz  ist  die 
Yollendung  des  Olaubens.  Der  uitellect  oder 
die  vemtlnftige  Seele  ist  ffir  die  Natur  ein- 
gerichtet.  Das  Bild,  welches  die  Vernunft 
von  den  in  Raum  und  Zeit  neben-  und  aus- 
einanderliegenden  Dingen  auf  das  Gedftcht- 
niss  wirft  und  welches  dort  festgehalten  wird, 
unterscheidet  sich  im  Qedftchtniss  wiederum 
von  jedem  neuen,  durch  die  Vernunft  auf- 
genommenen  Bilde,  und  durch  die  selbst- 
stftndige  Verg^genwftrtigun^  dieser  Bllder 
erhftlt  die  Vernunft  neben  aer  Einheit  auoh 


die  Vidheit  und  die  Bilder  des  Unterschieda, 
aber  in  umgekehrter  Ordnung.  Der  mensch- 
liche  Intellect  durcheilt  in  seiner  Beweglich- 
keit  alle  Regionen  und  wird  selber  AUes 
durch  die  Bilder  aller  Dinge;  denn  Oott  stellte 
den  Menschen  in  die  Mitte  des  Universums, 
damit  sich  in  ihm  als  einem  allgemeinen 
Weltspiegel  alle  Substanzen  abbilden  sollten. 
In  den  Sinn  kann  aber  gleichzeitig  immer 
nur  ein  einziges  Bild  eingefdhrt  und  em- 
pfunden  werden.  Eine  Erkenntniss  vieler, 
ia  aller  in  der  Welt  befindlicher  Substanzen 
Kann  der  Mensch  nur  dadurch  erlangen, 
dass  die  einzelnen  von  den  Sinnen  aof- 
genommenen  Arten  im  innern  Sinn  auf- 
bewahrt  werden,  so  dass  er  als  der  eigentliche 
Gemeinsinn,  dessen  Sitz  im  Gehim  ist,  die 
Bilder  der  Gegenstftnde  wie  in  einer  Vor- 
rathskammer  stets  in  sich  hat  Die  Vernunft 
tritt  hinzu,  um  (iber  die  hier  aufbewahrten 
Bilder  der  Dinge  zu  urtheilen  und  Jedes 
nach  seinen  eigenthtlmlichen  Beziehungen  zu 
unterscheiden.  Die  Wesensbegriffe  oder  All- 
gemeinbegriffe  sind  vor  den  Einzelwesen 
und  sind  als  deren  Orund  und  Form  wirk- 
lich,  somit  keine  blossen  Abstractionen  des 
Verstandes  oder  blosse  Worte,  sondem  das 
eigentlich  Seiende  in  den  Dingen.  Um  die 
Seele  des  Menschen  bewegt  mch  ein  drei- 
facher  Ereis:  zuerst  derjenige,  welchen  sie 
selber  in  Uirer  eignen  intellectuellen  Lebens- 
thfltigkeit  um  sich  zieht,  dann  der  Ereis 
ihres  Leibes,  der  die  Seele  wie  ein  Gefto 
umschliesst,  und  als  flusserster  Ereis  endlich 
die  sichtbare  Welt  der  Dinge.  Diesem  die 
Seele  einschliessenden  dreifachen  Ereise  ent- 
spricht  ein  dreifach  abgestuftes  Leben  der 
Seele.  Ihr  contemplatives  Leben  gehOrt  ihrem 
intellectuellen  Leoenskreise  an  and  bleibt 
ihr  selbst  innerlich,  ihr  actives  Leben  bewe^ 
sich  in  dem  leibUchen  Ereise,  sofem  die 
Seele  die  Verrichtungen  des  &ussem  Lebens 
bestimmt;  ihr  praktisches  Leben  endlich  fUit 
in  den  Ereis  der  flussem  Welt,  deren  Gegen- 
stftnde  unserm  eigenen  Selbst  firemd  sind. 
Auf  die  Prage,  ob  Gott  sei,  antworten  alle 
Gesohdpfe:  auf  die  Prage,  was  Gott  sei, 
keines.  Sie  soUte  darum  gar  nicht  gestellt 
werden,  denn  Gott  ist  nach  seinem  Sein 
unbcCTeiflich  und  unaussprechbar,  well  er 
unendlich  ist  Das  hdchste  Wissen  von  Gott 
ist  das  Nichtwissen  desselben,  die  „docta 
ignorantia"  (des  Nicolaus  von  Cusa),  welche 
ds  solche  die  hdchste  Weisheit  in  sich  schliesst 
Doch  verschaffen  uns  die  geschdpflichen  Dinge 
wenigstens  eine  ungeflUare  Erkenntniss  von 
Gott,  und  zwar  auf  doppelte  Weise,  einmid 
dadurch,  dass  wir  die  YoUkommenheiten  der 
geschOpflichen  Dinge  in  entsprechender  Weise 
von  Gott  aussagen.  sodann  dadurch,  daaa 
wir  dieselben  Vollkommenheiten  wiederum 
Gott  absprechen.  Dadurch  ^winnen  wir  eine 
bejahenae  und  eine  vemeinende  Theolo^e 
(nach  dem  Vorgange  des  sogenannten  Dio- 
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Bjshifl  Areopagita).  Gottes  unendliche  VoU- 
kommenheit  ist  aueh  ohne  die  Welt  gesichert, 
da  er  in  seiner  Dreipersdnlichkeit  ewig  tMtig 
ist  nnd  sicli  selbst  genttgt  Die  Sch5pfung 
der  iDssern  Welt  erfolgt  also  ohne  alle  Noth- 
wendigkeit  ans  reiner  Gfite  nnd  mit  voU- 
kommener  Freiheit,  £r  hat  die  Welt  weder 
ans  einem  ewigen  Stoff^  noch  ans  seiner 
eignen  Substanz,  sondem  ans  Nichts  hervor- 

febraeht  Nnr  aber  flillt  die  Welt  nicht 
en  gansen  Abgmnd  des  Nichts  ans,  sondem 
6ott  kann  in's  Unendliche  fort  noch  weiter 
sehaffen,  wenn  er  will.  Die  gesammte  Materie 
ist  an^biglich  sngleich  als  der  zwischen  Sein 
nnd  Niehts  mitten  inne  stehende  Trilger  der 
Sinnenwelt  Ton  Gott  geschaffen  worden.  Als 
die  MOglichkeit  zn  Allem  gelangt  sie  nnr 
dadorch  znr  WirUichkeit .  dass  die  Form 
rieh  mit  ihr  veibindet.  Die  Seele  ist  die 
wesenhafte  Form  des  Leibes,  damm  anch 
ansser  dem  Leibe  lebensf^g,  also  nnsterb- 
Hch;  aber  an  der  UnsterblicUceit  nnd  Ewig- 
keit  der  Seele  nimmt  anch  die  Materie  nnd 
die  Welt  Theil ;  sie  bleibt  mit  nnd  in  dem 
mensefalichen  Leibe  ewig. 

Dipp«l,  Joe.,  Yerrach  einer  STBtematischen  Dar- 
siellnng  der  Philosophie  dee  Carolas  Boyillas, 
nebst  einem  knnen  LebenMbrisse.    1866. 

Brandis,  Christian  Angnst,  war 
1790  in  Hildesheim  geboren,  anf  den  Gym- 
nasien  zn  Holzminden  nnd  ELiel  gebildet, 
fltndirte  seit  1806  in  Kiel  Theologie,  aber 
sdne  Neignng  zog  ihn  znr  Philosopme.  in 
welcher  ihn  besonaers  Platon  nnd  Aristoteles 
beschiftigten.  Als  Hanslehrer  in  der  Familie 
des  Grafen  Moltke  anf  Ntltschan,  wo  er  die 
Bekanntschaft  von  B.  G.  Niebnhr  machte. 
stndirte  er  anch  vorzngsweise  Spinoza  nnd 
Kaai  Im  Jahre  1811  nach  Kopenhagen, 
wo  sein  Vater  kOniglicher  Leibarzt  geworden 
war,  znrflckgekehrt,  habilitirte  er  sich  da- 
sdbst  1812  ab  Privatdocent  der  Philosophie, 
veriiess  aber  1814  Dftnemark  nnd  verbrachte 
ein  Jahr  in  angenehmem  geselligem  Verkehr 
in  Gdttingen.  Nachdem  er  sich  1815  in 
Berlin  mit  einer  Schrift  ^Yom  Begriffe  der 
Geflchichte  der  PhUosophie''  habiHtirt  hatte, 
kam  er  jedoch  nicht  zn  den  bereits  an- 
gekHndigten  Yorlesnngen,  da  er  einem  Rnfe 
Niebnbr^s  als  Gesandtschafts  -  Secret&r  nach 
Rom  folete.  Gleich  daianf  aber  betrante  ihn 
die  Berliner  Akademie  der  Wissenschaften, 
nachdem  er  zngleich  znm  ansserordentiiichen 
Professor  in  Berlin  emannt  worden  war, 
mit  dem  Anftrage  zn  einer  gelehrten  Reise 
ftr  den  Zweck  einer  Erforschnng  der  alten 
neoplatonischen  Erklfirer  des  Anstoteles  in 
den  anf  enropSischen  Bibliotheken  vorhan- 
denenHandschriften.  Diesermllhsamen  Arbeit 
er  mebrere  Jahre  lang  anf  den  Biblio- 

ie^  Italiens,  sowie  in  Paris  nnd  Oxford 
nach.  Im  Jahre  1821  wnrde  er  ordentUcher 
Professor  an  der  nengegrflndeten  Univeidtllt 
in  Bonn,  wo  er  neben  einzelnen  von  ihm 

[,  naidwirterbock. 


ttber  einzelne  Aristotelische  Schriften  ver- 
dffentlichten  Abhandlnngen  seit  1836  sein 
^Handbnch  der  Geschichte  der  griechisch- 
rdmischen  Philosophic^  heransgab,  dessenzwei- 
ter  Band  1844,  der  dritte  1853  erschien,  wozn 
als  zweite  Abtheilnng  1864  noch  die  ^  Ge- 
schichte der  Entwickelnng  der  mechischen 
Philosophie  nnd  ihrer  Nachwi^nngen  im 
rdmischen  Reich^  hinznkam.  In  den  Jahren 
1837—1839  weilte  er  im  Gefolge  des  jnngen 
griechischen  Kdnigspaars  zngleich  mit  Ernst 
Cnrtins  in  Griechenland  nnd  gab' nach  seiner 
Rtlckkehr  seine  ^Mittheilnngen  ttber  Griechen- 
land'', in  drei  Bftnden  (1842)  herans.  Eine 
freiere  tibersichtliche  Darstellnng  der  alten 
Philosophie  anf  Gmnd  des  dnrchforschten 
Materials  gab  er  1862  bis  1864  als  ^Ge- 
schichte der  Entwickelnng  der  giiechischen 
Philosophie  nnd  ihrer  Nachwirknngen  im 
rdmischen  Reiche'',  in  zwei  Banden  herans. 
Ansserdem  hat  er  im  Rheinischen  Mnsenm 
nnd  in  den  Denkschriften  der  Berliner  Aka- 
demie einzelne  Abhandlnngen  fiber  Gegen- 
stftnde  der  griechischen  PMlosophiegeschlchte 
verOffentlicht,  sowie  die  anf  Aristoteles  be- 
ztiglichen  Arbeiten:  Aristoielis  et  TheophrasH 
metaphysica  ed.  Chr.  A.  Brandts  (1823); 
Scholia  in  Arisiotelem  coUegU  Chr.A.Brandis 
(1836),  als  vierten  Band  der  dnrch  die  Ber- 
liner Akademie  veranstalteten  Ansgabe  des 
Aristoteles,  nnd  Scholia  graeca  in  Aristoielis 
Metaphysica  collegit  Chr.  A.  Brandis  (1837) 
als  zwei  ten  Theil  zn  seiner  Ansgabe  der 
Metaphysik  des  Aristoteles.  In  seinen  eignen 
philosophischen  Anschannngen  stand  Brandis 
nnter  dem  Einflnsse  von  Jacobi,  Schleier- 
macher  nnd  Schelling.  Er  starb  1867  in  Bonn. 
Trendelenburg,  A.,  znr  Erinnenrng  an  Chr.  A. 

Brandis.    (Separatabdmck  ans  den  Berliner 

Akademieschriften)  1868. 

Braniss,  Christlieb  Jnlins,  war  1792 
m  Bredan  geboren.  dort  seit  1826  Professor 
der  Philosophie,  als  welcher  er  1874  starb. 
Er  hatte  sich  znerst  dnrch  seine  gekrOnte 
Preisschriffc:  ^DieLogik  in  ihrem  Verhflltniss 
znr  Philosophie  geschichtlich  betrachtet^ 
(1823)  bekiumt  gemacht,  dann  in  der 
Schrift  nUeber  Schleiermacher's  Glanbens- 
lehre'^  (1824)  den  Nachweis  gcHefert.  dass 
nach  den  Principien  Schleiermacher^s  der 
YoUendete  Mensch  nicht  in  der  Mitte,  sondem 
nnr  am  Ende  der  Geschichte  erscheinen 
konnte.  In  seinem  ^Grundriss  der  Logik^ 
(1829)  nnd  in  dem  sich  daran  anschliessen- 
den  „System  der  Metaphysik**  11834),  welches 
hanptsftcMich  specnlative  Theologie  nnd 
Gmndlage  fdr  die  Ethik  ist,  zeigt  er  sich 
im  Wesentlichen  anf  der  logisch-metaphy- 
sischen  Gmndlage  des  Hegerschen  S^istems 
stehend,  indem  er  damit  laeen  der  mlhem 
Schellin^schenPhilosophie  nnd  Anschannngen 
von  H.  Steffens  verbindet,  ohne  doch  s&ne 
philosophische  Selbststftndigkeit  einznbtlssen. 
Eine  bcabsichtigte  „ Geschichte  der  Philo- 
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Sophie  seit  Eant^  begann  er  im  ersten  Bande 
(1842)  mit  einer  Uebersicht  des  Entwickelnngs- 
ganges  dei  Philosophie  in  alter  and  mittlerer 
Zeit,  ohne  die  Arbeit  weiter  fortznfthren. 
Noch  erschien  von  Braniss  eine  Schrift: 
^Die  wissenschaftlicbe  Anfgabe  der  Gegen- 
wart  als  leitende  Idee  im  akademischen 
Studium**  (1848). 

KletkOf  C.  A.,  die  gesohichtsphilosophische  Welt- 
anschauang  von  Braniss.     1849. 

Bradwardine,  siehe  Thomas  Ton 
Bradwardine. 

Brastberger,  Oebbard  Ulrich,  war 
1754  zn  Gnssenstadt  (im  Wfirttembergischen 
OberamteHeidenheim)  geboren,  1779  Repetent 
am  theologischen  Stift  in  Ttlbingen,  1783 
DiakonuB  in  Heidenheim,  1796  Professor  an 
der  Klosterschnle  zn  Blanbenren  nnd  1807 
Rector  des  Oymnasinms  in  Stnttgart.  als 
welcher  er  1813  starb.  Ansser  kleinem 
philosophischen  Arbeiten  inZeitschriften,  ver- 
dffentHchte  Brastberger  ^Untersuchnngen  fiber 
Kant's  Kritik  der  reinen  Vemnnfk^  (1790) 
nnd  solche  ^  fiber  Kant's  Ejritik  der  prak- 
tischen  Vemnnft**  (1792)  worin  er  in  einzelnen 
Pnnkten  Widerspmch  gegen  Kant  erhob,  sich 
aber  zngleieh  Bestimmongen  des  Systems  der 
kritiscben  rhilosophie  aneignete.  In  seinen 
^Untersnehnngen  fiber  den  Omnd  nnsers 
Olanbens  an  Gfott  nnd  nnsere  Erkenntniss 
von  ihm^  (1802)  bestreitet  er  das  fOr  das 
Dasein  Gottes  von  Kant  anfgesteUte  sogenannte 
moralisehe  Argument  nnd  gelangt  zn  dem 
Ergebnisse,  Kant  habe  nns  weder  theoretisch 
etwas  genommen,  noch  anf  der  praktischen 
Seite  etwas  gegeben;  Kant's  Gegensatz  gegen 
den  Dogmatismus  bemhe  im  Wesentliohen 
anf  einem  Wortstreit,  nnd  bei  dniger  Nach- 
giebigkeit  von  beiden  Seiten  sei  eine  Ver- 
stftndi^ng  mdglich,  nnd  es  bleibe  sonach 
eben  Alles  beim  Alien ,  d.  h.  bei  der  sqit- 
herigen  Leibniz -WolfiTschen  Metaphysik  oder 
bei  einem  philosophischen  Synkretismnt,  der 
keiner  Partei  geneU 

Bromley,  Thomas,  gehdrte  in  der 
zweiten  H&lfte  des  17.  Jahrhnnderts  (er  starb 
1791)  als  ein  SchfUer  von  John  Pordage  zn 
den  ^theosophischen  Natnrphilosophastem^, 
welche  von  Jacob  Bdhme  anger^  waren, 
nnd  ist  der  Hanptapostel  des  „Phiiosophus 
Teutanicus'^  in  England  gewesen. 

Brontinos  ans  Metapontnm  (in  Gross- 
griechenland)  war  ein  Anh&nger  des  Pytiia- 
goras,  welcher  dessen  Tochter  Theand 
geheirathet  haben  solL  In  spftterer  Zeit 
wnrde  nnter  seinem  Namen  ein  Werk  ^flber 
den  Verstand  nnd  die  Vemnnft''  verbreite^ 
worans  ein  Bmchstttck  erhalten  ist 

Broussais,  Francois  Josef  Victor, 
war  1772  in  Saint  Malo  reboren,  hatte 
Medicin  stndirt  nnd  einige  J^uire  als  Ohimrg 
anf  der  See  zugebracht,  war  dann  1799  naoh 
Paris  gekommen  nnd  mit  dem  Anatomen  nnd 
Physiologen  Bichat  nnd  dem  Irrenarzt  Pinel 


bekannt  geworden,  deren  eifriger  ZnhOrer 
er  war.  Spftter  wnrde  er  Militftrarzt  nnd 
1814  zweiter  Lehrer  am  Militftrspital  in 
Yal-de-Grftce.  In  seiner  Schrift  Traiii  de 
rirritation  ei  de  la  folic  (1828)  schliesst  et 
sich  an  die  Lehren  von  Cabanis  nnd  Gall 
an  nnd  erkUrt  die  Seele  fOr  nichts  wdter 
als  das  thfltige  Gehim.    Er  starb  1838. 

Brown,  Peter,  war  ein  Zeitgcnosse 
nnd  Gegner  von  John  Locke  nnd  ab  Bisdiof 
von  Oorke  nnd  Ross  1736  gestorben*  Gegen 
Lo<^e  hat  er  folgende  Schriften  verdffentlifllit: 
Two  dissertations  concerning  sense  and  ima- 
gination with  <m  essay  on  consciousness 
(1728),  The  procedure,  extent  ant  limits  of 
human  understanding  (1729),  g^en  weldie 
Schrift  Berkelev  in  seinem  ^Aldphron"*  s^e 
Pfeile  gerichtet  hat,  nnd  Things  divine  and 
supernatural  conceived  by  analogy  with 
things  natural  and  human  (1733).  Seine 
Lehre  gipfelt  in  der  Erkenntniss,  daas  wir 
von  Gott  nnd  der  geistigen  Welt  nnr^  ana 
Analogic  mit  den  Simiesgegenstftnden  wiasen 
nnd  damm  alle  nnsere  E^kenntnisse  Hber  die 
Geisteswelt  nnbestimmt  nnd  nnaieher  sind, 
wir  also  lediglich  anf  das  Lidrt  der  (Mfen- 
bamng  angewiesen  bleiben. 

Brown,  Thomas,  war  1778  in  Kirk- 
mabreck  bei  Edinbnrg  geborea,  ias  Bchon 
im  15.  Lebensjahre  die  Elemente  der  Philo- 
sophic des  menschlichen  Geistes  von  Dngald- 
Stewart,  hdrte  dann  dessen  Vorlesnagen  in 
Edinbnrg  nnd  erwarb  sich  dessmi  Frenad- 
schaft.  Als  Arzt  hatte  er  keine  groese  Praxis 
nnd  beschftftigte  sich  viel  mit  Poesie  nnd 
Philosophie.  Seine  Dichtnngen  erschieneB 
nach  seinem  Tode  in  vier  Bftnden  (1821 
nnd  1822).  Als  einer  der  GrOnder  der 
Edinburgh -Rewiew  lieferte  er  darin  philo- 
Bophische  Artikel,  nnter  Andem  1803  eine 
Darstellung  der  Philosophie  Kant's  nnd 
Untersnchnngen  fiber  das  Yerhiitniss  von 
Ursache  nnd  Wirknng  (anknflpfend  an  eine 
Prttfnng  der  Lehre  Hnme's).  Im  Jahr  1808 
wnrde  er  Vertreter  Dngald  -  Stewart's  nnd 
1810  dessen  Naohfolger  als  Professor  der 
Moralphilosophie  in  Edinbnrg,  welche  Stelle 
er  mit  grossem  Erfolg  bis  zn  seinem  schon 
1820  erfolgten  Tode  bekleidete.  Seine  Be- 
dentnng  f£r  die  Entwickelnn^sgesohidite  der 
Philosophie  liegt  im  Felde  der  Psyoholpgie, 
in  welcher  er  zn  den  sosenannten  Assodatioaa- 
psychologen  gehdrt  Et  ftlhrte  das  eanse  Tor- 
stellnngs-  nnd  Begehmngsleben  anf  das  Pfincip 
der  „Suggestion''  d.  h.  anf  die  Erweeknng 
der  einen  Vorstellnng  dnrch  andere,  sorftek, 
indem  er  zngleieh  me  soKenannten  Oeaetse 
der  Aasodation  (Daner,  Lebhaftigkeit,  Frisohe, 
Wiederholnng,  Gewohnheit,  ansaohlieiaeBde 
Verbindnng,  Verschiedenheit  der  nn^irOng- 
lichen  Gonstitntion,  Ver&ndemng  der  Urn- 
lichen  nnd  psychisohen  Stimmimg)  anf  daa 
einzige  Ctesetz  der  Anffrenznng  (contiguity) 
znrfldcftlhrt     Die  Anniericaamkeit  iat  ttk 
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Zasamaieii  Ton  Begehren  mit  Sinneswahr- 
nehmuig.  Qedlohtnisskraft  igt  eine  alien 
VoTSteUimeen  rakommende  EigeiiBcliafL  Seine 
nent  im  Jabr  1822  yerGffentliehten  ^Vor- 
krangoi  aber  die  Philoflophie  des  menschlichen 
tieMeg^  erschieiien  onter  dem  Thel:  Thomas 
Brwvn^s  Lectures  on  the  philosophy  of  human 
wdnd,  mUk  a  portrait  and  a  memoir  by  the 
Dr,  Weish  in  19.  Auflage  1856—68  in  vier 
Bfadea,  ieine  Lectures  on  Ethics,  with  a 
preface  by  Br.  Chalmers,  1866.  In  seiner 
Etihdk  werden  die  moralisdieD  OefOhle  aof 
dM  GeeellBchaftBtrieb  znraekgefUirt 

■Mth,  An  acoonnt  of  the  life  and  writings  of 
f.      Thonas  Brown.    18SUS. 

Br«€fcer,  Johann  Jaoob,  war  1696 
in  Angebug  geboren,  hatte  in  Jena  stndbrt 
nad  war  erat  PCurrer  in  Kaufbenren,  dann 
is  8^er  Yatostad^  wo  er  1770  gtaib.   £r 
irt  dvzeh   seiBe  Sebiiften   der   eigentliehe 
BeerOnder  der  gelehrten  Bearbeitnng  der 
pyioeophiegeflehichte  geworden,  zu  welcher 
er  loeirst  m  dem  Weike  ,,Enrze  Fra^n 
awderpbik>a(n>U0ohenHigtoTie^'(17dl~'1786) 
in  aieben  Bftnden  den  Anfang  machte.  Daianf 
folgte  die  ,yHtstoria  critica  phtlosopMae  a 
nmtndi  incmabulis  ad  nostram  usque  aetatem 
iIMmcAi^,  (1742— 1744)  in  6  Btoden.  Dieses 
Work  ist  dne  vorwaltend  vom  WolfTscben 
Btu^nnkt,  aber  mit  wenig  Eritik  nnd  obne 
eigentbehen  Sinn  Air  historische  Entwickelnng 
abge&sste  fleieaigeMaterialiensammlnng.  Sein 
nUr  dem  litel  ,Jnstituiiones  historiaephUO' 
sciMae''  (1747)  verdffentliohter  Anseng  ana 
dan   giOssom   Werke    ist   lange   Zeit   ab 
Handwieh  im  Oebraneh  geblkben,  bis  das- 
selbe  dnrek  die  in  dentscher  Sprache  abge- 
fMsten  phik>sophie-ge8chichtliehen  Arbdten 
^PSB  Bnlue  «id  Tennemann  verdiftngt  wnrde. 
BrAder,  die  lantern^  oder  Brtider  der 
Relnheit  (ikmdn  ep-fxifa)  nannte  sic^  ein 
CMieimbond  philosophiseher  Mftnner,  der  sich 
Im  Behnten  jakrfamidert  in  Ba^a,  als  eine 
Alt  nmhamedaniacher  Freimanrer   m   der 
AMcbtgebiidethatte;  das  vom  strenglllnbigen 
Isiaa  Y«nolgte  fireie  Denken  sn  pflegen.  Sie 
babea  das  gesamate,  den  Araoem  damals 
ragiagUehe  Wissen   in   51   Abhandlnngen 
6B9felopftdisch  Eosammenge&sst  Die  in  diesen 
SeknlteB  der  ^^lantem  Brtlder^^  Mithaltene 
lAikMophische  Weltansioht  mbt  im  Wesent- 
odiea  anf  aristotelisober  nnd  in  Beeng  anf 
&e  Lehre  von  dor  Erde  nnd  den  (Sestimen 
airf    ptoiemftiseher,    ans    dem    arabischen 
Elmaaifti   gesekOpfter  Omndlage,    wdcbe 
jedMh  mit  nei^latonisohen  nnd  nenpythago- 
EJementen  versetst  ist  Der  Onmd- 
ihrer  Philosophie  ist,  dass  die  ganae 
als  eine  in  sich  geecUossene  nnd 
ge^iaderte  Kette  von  Wesen  er- 
m/^^iy  desen  Y idheit  nnd  Mannich&ltigkeit 
a«  der  don  Seieiidai  Oder  Qottaitsprechenden 
Biribeil  bk  nenn  Stefen  anssts5mend  sioh  ent- 
aiiitiiU  katy  nm  dann  in  einer  langen  Ent- 


wickelungsreihe  vom  leblosen  Stoffe  an,  dnrch 
die  Planzen-  nnd  Thierreiche  bis  zn  den 
▼oUkommensten  lebenden  Wesen,  den  Men- 
schen  nnd  dann  snr  Stofe  der  Engel  heraof, 
sum  gOttlicben  Einen  znrtlokzastrdmen.  Die 
Ton  den  Weisen  zu  Bacra  aufgebante  makro- 
nnd  mikrokosmische  Wdtanschanung  wnrde 
im  Stillen  verbreitet,  dann  aber  von  der 
Orthodoxie  verfolgt  nnd  von  ihren  Anhftngem 
nach  Spanien^  dem  zweiten  Goltorlande  des 
arabischen  Mittelalters,  hintlbergetragen. 

Dieterici,  Fr.,  die  Philosopbie  der  Araber  im 
10.  Jahrhondert  ans  den  Schriften  der  lantem 
Brtidor,  1858  o.  ff.,  in  acht  Bttnden  (wovon 
der  erste  allgemeine  Theil  die  Einleitong 
and  den  Makrokosmoe  enthiilt). 

Meterici,  Fr.,  Aristotelismos  and  Platonismos 
im  10.  Jahrhandert  bei  den  Arabem  (Yortrag 
in  den  Yerhandlangen  der  29.  Yersammlang 
deutscber  Pbilologen  and  Scbulmftnner  im 
Jabr  1874)  1875,  8.  89-96. 

Brimet,  Clande.  war  ein  Arzt  nnd 
Philosoph  in  Paris,  aessen  Qeburts-  and 
Tode^ahr  nnbekannt  ist  und  welcher  ausser 
physiologiBchen  nnd  medicinischen  Werken 
un  Jabr  1703  oder  1704  auch  eine  phiio- 
sophische  Schrift  Projet  d'une  nouvelle  mi- 
taphysique  verdffentlichte,  welche  man  jedoch 
nnr  ans  TageblHttem  jener  Zeit  kennt,  worin 
er  sich  als  YorUufer  Berkeley's  and  J.  G. 
Fichte's  zeigt,  indem  er  die  oeele  oder  das 
Ich  (le  Mot)  als  ein  Licht  von  Intelligenz 
nnd  Empfindnng  betrachtet,  das  sich  selbst 
erlenehtet  and  mittelst  des  Bewosstseins  Alles, 
was  es  ist,  nicht  bios  inne  wird  and  er fthrt, 
sondem  selber  wirki  sodass  es  sich  in  den 
Ideen  alle  Dinge  intelligibel  and  empfindbar 
macht  in  Folge  der  verschiedenen  Eindrttcke, 
die  sich  in  seinem  eignen  Wesen  von  selbst 
bilden. 

Bruniy  Leonardo  (Leonardus.Are- 
tinas),  war  1369  in  Arezzo  geboren,  woher 
er  seinen  gewdhnlichen  Beinamen  fbhrt.  Ein 
Schiller  von  Mannel  Chrysoloras,  warde  er 
apostolischer  Secret&r  bei  den  PUpsten  Inno- 
cenz  Yin.,  Alexander  YL  nnd  Johann  XXUL, 
znletzt  Kanzler  der  Bepnblik  Florenz  ana 
staib  1444.  Unter  seinen  zahlreichen  Werken 
sind  diejenigen,  welche  die  Philosophie  be- 
rUhren,  moistens  Uebersetznngen.  Unter 
diesen  erschienen  gedmckt:  Jristotelis  de 
moribus  ad  Eudeman  latine,  Leonardo 
Areiino  interprete  (1475),  Aristotelis  EiJU- 
corum  libri  decern,  d.  h.  die  Nikomachische 
Ethik  (1504),  AristoteUs  PoUticorum  libri  octo 
(1504),  Aristotelis  Oeconomicorum  libri  (1638), 
Apologia  Socratis  (1502),  Marci  Antorum 
vita  per  Leonardum  Aretinitm  e  graeco  in 
laHnum  translata  {lb42).  Seine  Uebersetznng 
der  Briefe  Platen's  befindet  sich  handschrifi- 
iich  in  Bibliotheken  Italiens  nnd  Frankreichs, 
s^ne  Uebeisetzongen  von  Platen's  Phaedon, 
Oorgias,  Phaedras.  Kriton  liegen  handschrift- 
Iich  in  der  Nationalbibliothek  zn  Paris.  Seine 
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„Epistolae  famliares"  wurden  vom  Abb^ 
M6huB  (1741)  nnd  seine  Schrift  „de  dis- 
putationum  tcsu*'  von  Feuerlin  (1734)  heraus- 
gegeben.  In  letzterer  bekftmpft  er,  tinter  Hin- 
weisong  anf  die  philosophisohen  Meister 
Aristoteles  nnd  Cicero,  die  schoUstische 
Barbarei. 

Bruno,  Filoteo  Oiordano,  war  1548  zn 
Nola  in  der  Terra  di  Lavoro  (in  Campanien) 
nnweit  des  Veanvs,  als  der  Sohn  eines  an- 
gesehenen  Eri^mannes  geboren  nnd  in  der 
Taufe  mit  dem  Namen  Filippo  genannt,  den 
er  sp&ter  in  seinen  Scbriften  in  Filoteo 
(Gottlieb)  umwandelte,  Dachdem  er  den  Namen 
Giordano  (Jordan)  als  Elostemamen  erhalten 
batte.  Ein  Mann  ans  Ravenna  lebrte  den 
Enaben  schon  Mb,  er  soUe  znsammen- 
gebdrige  Dinge,  z.  B.  Metalle,  mythologische 
Namen  n.  s.  w.  alpbabetiscb  ordnen,  nm  sie 
leichter  im  GedHchtniss  zn  bebalten.  Dieser 
in  die  Seele  des  Enaben  gefallene  Fnnke 
erwucbs  sp&ter  znr  Flamme  nnd  bracbte  ihn 
in  Verbindnng  mit  der  Lnllisoben  Gedanken- 
nnd  Gedftcbtnissknnst  anf  fthnliche  Bestre- 
bungen,  wodnrch  er  das  Dnnkel  des  Geistes- 
lebens  zn  erbellen  meinte.  In  seinem  zehnten 
Oder  elften  Jahre  war  er  znr  weitem  Ans- 
bildung  nach  Neapel  gebracht  worden,  wo 
er  Logik  nnd  Dialektik  lemte.  In  seiner 
ersten  JttDglingszeit  batte  sicb  Bmno*s  fenriger 
nnd  lebhiuter  Geist.  nnter  dem  Einflnsse  der 
alten  Griechen  nnd  Rdmer,  poetiscben  Be- 
scbftftigongen  gewidmet,  olme  bei  sicb  selbst 
dartiber  znrEDtscbeidnngkommen  zn  kdnnen, 
ob  er  sicb  der  tragiscben  Melpomene  oder 
der  komiscben  Thiuia  widmen  soUe.  Mit 
^lllbender  Sinnlicbkeit  batte  er  ancb  scbon 
frflb  den  Tanmelkelcb  der  Wollnst  kosten 
gelernt,  so  dass  er  noch  in  spfltem  Lebens- 
jabren  sicb  seiner  Trimnpbe  in  der  Liebe 
rflbmen  nnd  bekennen  konnte,  dass  ancb  ibn 
die  Nymphen  geliebt  bfttten,  obwobl  ibm 
(wie  er  in  einer  seiner  Sonette  gestebt)  erst 
im  dreissigsten  Lebensjabre  der  wahre  Sinn 
der  Liebe  anfgegangen  war.  Hatte  er  sich 
dnrcb  die  Art  seiner  poetiscben  Jagend- 
versncbe  Feindscbaften  nnd  Streitigkeiten 
zngezogen,  obne  wUrdige  Gdnner  nnd  Ver- 
theidiger  znr  Seite  zn  baben,  die  ibn  sicber 
gestellt  bfttten;  so  glanbte  er  in  der  Ueber- 
zengnng,  dass  der  MdDchsstand  mit  der  Frei- 
belt,  die  er  vom  Eampf  nm  die  Notbdurft 
des  Lebens  gew&hre,  zngleicb  aacb  die 
Geistesfreibeit  zn  ftrdem  im  Stande  sei,  die 
Mnsse  znr  Bescbftfti^nng  mit  den  Mnsen  am 
Besten  dadarch  zn  nnden,  dass  er  sicb  dem 
geistlicben  Stande  widmete  nnd  1663  in  das- 
selbe  neapolitaniscbe  Eloster  ging.  in  welcbem 
einst  Thomas  von  Aqnino  gelebt  natte.  Hier 
sab  er  sich,  dem  damals  tlblicben  Studien- 
gange  gemftss,  zn  philosophischer  Betrachtnng 
nnd  phUosophischen  Stnoien  verpflichtet  An- 
fangs  sab  er  diese  als  die  Pflegeeltem  der 
Mnsen  an  nnd  hofite  darans  fOr  die  Poesie 


Gewinn  zn  Ziehen.  Bald  aber  ffthlte  er  sich 
Tom  Studinm  der  Philoeophie  mit  solcher 
Lnst  nnd  Liebe  gefesselt,  dass  bei  ihm  die 
Poesie  fortan  der  Philosophie  dienstbar  wnrde 
nnd  ihn  der  Enthnsiasmns  jener  eOttlichen 
Liebe  ergriff.  welche  Platon  als  den  philo- 
sophiscben  Trieb  in  der  Person  des  Eros 
so  begeistert  nnd  hinreissend  ge^childert  hatte. 
Als  Dominikanermdnch  widmete  er  dem  Papste 
Pins  v.  eine  nnter  dem  Titel  ^die  Arche  Noi'' 
verfasste  Schrift,  die  jedoch  nlcht  mehr  Tor- 
handen  isi  Das  ELlosterleben  gewfthrte  ihm 
reichHch  die  Mnsse.  nm  seinen  Wissensdnrrt 
zn  befiriedigen.  Er  hatte  die  griechischen 
Philosophen  Ton  den  ftltesten  jonischen  Natnr- 
philosophen  bis  herab  zn  den  Nenplatonikem 
nnd  NenpTtbagorftem  studirt,  insbesondere 
aber  den  ^gdttlichen  Platon  %  die  Scbriften 
des  Aristoteles  nnd  der  Stoiker,  sowie  das 
philosopbische  Lehrgedicht  des  Bdmeis  Ln- 
cretins  grtlndlich  in  sich  anfgenonmien  nnd 
ihre  Gmndgedanken  sich  angeeignet  Wie 
aber  der  Nolaner  ans  dem  wieder  belebten 
Uassischen  Alterthnme  rdchhch  seinen  Geist 
genfthrt  hatte,  so  waren  anch  die  Schrift- 
steller  seines  Zeitalters,  welche  die  beredten 
Dolmetscher  der  ans  inrem  mittelalterlichen 
Winterschlafe  wieder  erwachten  Natnrstndien 
gewesen,  seine  Lehrmeister  geworden^  Er 
hatte  ans  dem  Wissensschat»5  seines  Zeit- 
alters sich  einen  Reichthnm  mathematischer, 
physikalischer  nnd  astronomischer  Eennt- 
nisse  erworben,  insbesondere  die  Eopemik*- 
nische  Weltanschannng  in  sicb  anfgenomm^i 
nnd  fttr  schriftstellerische  DarsteUnng  sich 
an  den  Scbriften  des  schar£dnnigen  Gardinal- 
biscbofs  Nicolans  von  Onsa  geschnlt,  der 
ihm  als  einer  der  grdssten  Schdpfergeister 

fait,  welche  je  die  irdische  Lnft  geathmet 
fttten,  als  ein  Mann  Ton  bewnndemswflrdig 
reichem  Geist,  der  ihm  den  Pytiiagoras  weit 
zn  flberragen  schien,  w&re  derselbe  nlcht 
bisweilen  dnrch  das  priesterliche  Gewand 
getrftbt  worden.  Nicht  minder  war  Bruno 
anf  seiner  Geistesbahn  dnrch  Cardano's  nnd 
Telesio*s  Sdiriften  gefSrdert  worden,  derea 
Namen  er  stets  mit  Lob  erwfthnt.  Wollte 
man  ans  Bruno's  Scbriften  alle  Sitze,  die  er 
frOhem  Schriftstellem  entlehnt  hat,  als  £rem- 
des  Elgenthum  znsammenstellen,  so  kdmite 
Bruno  als  ein  reiner  Eklektiker  erscheinen, 
hfttte  er  nicht  zngleich  den  Werth  und  die 
Verdienste  seiner  Gewfthrsmftnner  mit  selbst- 
stftndigem  Urtheil  abzuwftgen  und  zu  be- 
urtheilen  verstanden  und  alien  jenen  Lehren 
mit  originalem  Geist,  der  rdmischen  Eirche 
und  dem  Christenthum  g^gentlber,  eine  bis 
dahin  unerhdrte  neue  Stellung  zu  geben  go- 
wnsst.  Der  Bmch  mit  beiden  ist  seine  eigne 
Geistesthat  gewesen;  er  ist  der  erste  pmlo- 
sophische  Denker  gewesen,  der  sich  gmns 
ausserhalb  des  Ghristenthums  stelite.  In  der 
DarsteUnng  semer  Gedaaken  blieb  er  aiwk 
als  Philosoph  ein  Dichter,  nnd  seine 
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Werkeenthalten  zahlreiche  poetischeErgOssey 
wdehe  in  die  Prosa  eingefloohten  werden. 
Freilidi  leidet  seine  Darsteliong  nicht  selten 
an  Dnnkelheity  Vervorrenheit  and  einem 
Ueberflnss  Ton  Bchwttlstigen  Bildern. 

Wfihiend  der  sieben  Jahre  seines  Eloster- 

lebens  hatte  der  f eoiige  Nolaner  seinen  Ordens- 

Toigesetzten   wiederholt   dnrch   seine   frei- 

ainnigen  Anachannngen  Anstoss  gegeben  nnd 

aoUte  endlidi  w^n  ketzerischer  ijisehaunn- 

gen   fiber   die  Menschwerdong  Gottes  znr 

Reehenachaft  gezogen  werden.    £r  verliess 

sdn  Kioster  nnd  entwieh  ans  Neapel  nach 

Bom,  wo  er  in  das  Kioster  della  Bfinerva 

aii%enommen  wnrde.     Als  ihm  anch  hier 

die  Gefahr  der  Maaasregelong  drohte,  verliess 

er  Rom,  warf  die  Mdnchskntte  ab  nnd  wandte 

sieli  (1576)  snnichst  nach  Oenna,   wo   er 

sieh  vergebens  naeh  einer  lohnenden  Thfltig- 

keit  nmsalL     Daranf  begab   er  sieh  nach 

Novi  bei  SaTona  (im  Qennesischen  Qebiete), 

wo  er  Enaben   in  der  Grammatik  unter- 

richtete  nnd  einigen  Bdellenten  Vortrfi^  liber 

Himmelskonde    hielt     Nach  Alnf  Monaten 

waadte  er  sioh  nach  Venedig,  wo  er  des 

G^derwerbs  w^en  eine  kleine  Schrift  liber 

die  Zeichen  der  Zeit  dmcken  liess,  von  da 

naeh  Padna,  Brescia  (wo  er  sein  Ordenskleid 

wieder  anl^te),  Mailand  nnd  trat  zn  Cham- 

bery  nochmals  in  ein  Kioster  seines  Ordens 

OB.    Da  er  sieh  jedoch  bald  genng  tlber- 

sesgie,  dass  anch  liier  seines  Bleibens  nicht 

^  .  sei .  relate  er  1776  nach  Gwif ,  wo  er  als 
weraieher  Gelehrter  mit  Hut  nnd  Degen  zn- 
rflekgesogen  lebte  and  sieh  als  Corrector 
einer  Dmckerei  emilhrte,  daneben  auch  cal- 
Tinistische  Predigten  hdrte.  Da  er  jedoch 
Ton  der  rdmischen  EQerarchie  nicht  znr 
ealviniatiachen  flbertreten  wollte,  fand  er 
im  dortigen  calvinistlschen  Heerlager  keine 
Unierattttzang  and  reiate  fiber  Lyon  weiter 
naeh  Tonloase.  wo  er  Unterricht  in  der 
Philoaoplkie  nnd  Astronomic  gab  and  anch 
Magister  der  freien  Kfinste  nnd  Professor 
der  Phikwophie  an  der  Universitftt  wnrde. 
Ala  Oegner  aller  Scholaslik  konnte  er  sieh 
jedoch  dem  dortigen  „  fur  or  scholastieus*' 
geeenfiber  nicht  lange  halten   nnd   begab 

if  aieh  1^79  nach  Paris,  wo  er  als  Lehrer  an 
der  Sorbonne  mit  solchem  Erfolg  anftra^ 
daaa  er  dnrch  kdnigliche  Gnnst  eine  Professnr 
erfaieit.  Hier  trat  Brano  znm  ersten  Male 
ala  Sehriftsteller  herror,  indem  er  ein  bnr- 
leakea  satyrisehes  Drama  //  candelajo  (der 
Uditddtier)  yer5ffentlichte«  anf  dessen  Titel- 
Matte  er  aich  selbei  als  ^Akademiker  keiner 
Akademie,  genannt  der  Verschmfthte^  be- 
leiehBeie.  £b  war  dieses  Gedicht  ein  fiber- 
Bfithlgea  and  derbes,  die  Regeln  des  An- 
atandea  dnrch  Aaamalung  fippiger  nnd  scham- 
loaer  Seenen  mit  Fissen  tretendes  schlfipfiriees 
Jngendeizengnias,  worin  er  zngleich  der 
Dmmilieit  and  Heachelei,  der  Geheimniss- 
fainereiy  der  Stabengdehiaamkeit  and  det 


ganzen  Verkehrtheit  seines  Zeitalters  fiber- 
haupt  einen  scharfgeschliffenen  Spiegel  vor- 
hielt  nnd  schliesslich  einen  italiflnischen  Mann 
in  der  Katte  mit  der  Erklftrnng  grfissen 
Iftsst,  dass  ihm  selber  jetzt  die  Philosophic 
Kraft  nnd  Schwnng  genug  gebe,  am  Esel 
and  Schweine  Tcrlachen  zu  kdnnen.  Um 
den  fiberfliessenden  Reichthum  seiner  An- 
schanangen  zu  ordnen  and  der  gfthrenden 
Phantasie  selbst  Maass  and  Zfigel  anzalegen, 
hatte  Bmno  die  sogenannte  Lnllische  Er- 
findangsknnst  zn  Hfilfe  genommen,  welche 
in  der  letzten  H&lfte  des  dreizehnten  Jahr- 
hnnderts  von  Raymnndas  Lallas  (siehe  den 
Artikel  ^Lollas^),  einem  Zeitgenossen  des 
Thomas  von  Aquino,  aufgestellt  worden  war. 
Auch  Bruno  entwarf  sieh  fertige  Modelle 
von  Begriffen,  wonach  alles  Mdgliche  ge- 
funden,  nachgedacht  und  beurtheilt  werden 
sollte.  Die  Lnllische  Kunst  war  ihm  die 
Kunst  der  Gedankenbildung,  der  Erinnerung 
nnd  Vergegenwfirtigung  der  Vorstellungen 
nnd  inso^m  zugleich  (iedfichtnisskunst.  Ja 
er  rfihmt  von  ikr,  dass  hier  die  Quelle  der 
Weisheit  fliesse,  ans  welcher  selbst  ein  Denker 
wie  Nicolaus  von  Cusa  geschdpft  habe.  ^Der 
erste  und  hanpts&chlichste  Maler  (sagt  Bruno 
in  dieser  Beziehung)  ist  die  Lebhaftigkeit 
der  Phantasie,  der  erste  und  hauptsHchlichste 
Dichter  ist  die  mit  dem  Triebe  der  Gedanken- 
tiefe  gleich  ursprfingliche  oder  ihm  neu  hinzu- 
tretende  Begeisterung,  dnrch  deren  gdttlichen 
Oder  dem  GK^ttlichen  verwandten  Anhauch 
sic  sieh  getrieben  fOhlen ,  das  Gedachte  an- 
gemessen  darznstellen.  Sie  bildet  fttr  Beides 
das  nftchste  Princip.  Deshalb  sind  die  Philo- 
sophen  in  gewissem  Sinne  Maler,  die  Dichter 
Maler  und  rhilosophen,  die  Maler  Philosophen 
und  Dichter;  wahre  Dichter,  Maler  nnd  Philo- 
sophen lichen  sieh  und  bewundem  sieh 
wechselseitig.  Der  ist  kein  Philosoph,  der 
nicht  dichtet  nnd  malt  Daher  sagt  man 
nicht  ohne  Gitmd:  Verstehen  heisst  Phantasie- 
gestalten  schauen,  nnd  Verstfindniss  ist  Phan- 
tasie oder  nicht  ohne  dieselbe.^  Die  erste 
Schrift  Bmno's,  welche  sieh  auf  die  Lnllische 
Gedankenkunst  bezieht,  erschien  zu  Paris 
nnter  dem  Titel  De  compendiosa  archiiectura 
et  complemento  artis  Raymundi  Lulli  (von 
der  knrzgedrflngten  Architektur  nnd  ErgHn- 
znng  der  Lullischen  Kunst)  1582  und  war 
dem  Venetianischen  (jlesandten  Job.  More  in 
Paris  gewidmet.  Daran  sohliesst  sieh  die 
Schrift  Cantos  Circaeus  ad  memoriae  praxin 
judiciariam  omatus  (1582).  Es  besteht  dieser 
^CirceischeGesang^  aus  zwei  anf  die  Lnllische 
Kunst  gegrfindeten  Dialogen.  £2in  drittes, 
dem  Kdnige  Heinrich  HI.  gewidmetes  Werk 
De  umbris  idearum  et  arte  memoriae  (vom 
Schatten  der  Ideen  nnd  der  GedlU^htniss- 
kunst),  1582.  erbaut  auf  die  Lnllische  Kunst 
in  wunderlicnem  Gemisch  von  tiefsinnig  phan- 
tasievoUen  Anschanungen  mit  seltsamen  Ge. 
duikenschlacken  eine  Mosaik,  deren  Grund. 
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gedanke  in  den  Sfttzen  ansgedrflckt  ist: 
Unserer  Natur  gem&ss  sind  wir  nicht  die 
Wi^heit  selbst  nnd  kdnnen  folglich  anch 
nicht  die  WahTheit  in  That  nnd  Wirklich- 
keit  besitzen,  sondem  wir  sind  nur  des 
Schattens  der  idealen,  (ibersinnlichen  Wahr- 
heit  theilhaftig.  WeU  jedooh  Alies  in  den 
Dingen  geordnet,  das  Hdhere  mit  dem  Nie- 
deren  dnrch  Mittleres  verbnnden  nnd  Alles 
durch  eine  goldene  Eette  so  verkntlpft  ist, 
dass  das  Ende  •des  Einen  mit  dem  Anfang 
des  Andem  znsammengereiht  ist;  so  vermag 
anch  dieser  Schatten,  wenn  wir  nns  seiner 
riohtig  zn  bedienen  verstehen,  nns  ebenso 
wie  vom  Himmel  heninter,  anch  zn  ihm 
hinanf  zn  fflhren.  Denn  anch  in  nnsern 
Schatten  der  Ideen  ^ebt  es  einen  hdchsten 
nnd  reichst^i,  alle  m  sich  beschiiessenden, 
dnrch  welchen  velmuttelst  Znsammensetznng, 
Yermindemng  nnd  Verftndemng  im  AU- 
gemeinen  alle  andem  gebildet  nnd  bestimmt 
werden,  der  Analogic  gemftss,  die  zwischen 
dem  Metaphysischen;  rhvsischen  nnd  Lo- 
gischen  oder  dem  Vomatflrlichen,  NatttrHchen 
nnd  Vemfinftigen  herrscht,  wie  zwischen 
Wahrem,  Bild  nnd  Schatten. 

Anch  in  Paris  war  fOr  Bmno,  trotz  der 
kdniglichen  Gnnst^  deren  er  sicn  erfrente, 
nicht  der  rechte  Boden  der  ihm  znsagenden 
Wirksamkeit.  Mit  einem  kdniglichen  Em- 
pfehlnngsschreiben  an  den  franzdsischen 
Gesandten  Michel  de  Castelnan  (Chateanneuf) 
begab  sich  der  fahrende  Noianer  1683  nach 
London,  wo  er  (mit  Unterbrechnng  dnrch  eine 
dreimonatliche  Lehrthfltigkeit  in  Oxford)  als 
Gast  des  franzdsischen  Gesandten  m  dessen 
Hanse  zwei  Jahre  lang  znbrachte.  Er  benutzte 
diese  Mnsse  znr  Heransgabe  einer  weitem 
Reihe  von  Schriften,  von  denen  er  zwei  anf 
die  Gedilchtnissknnst  sich  beziehenden  seinem 
Lofndoner  Gdnner  widmete,  der  ihm  London 
zn  Nola  nnd  die  Fremde  znr  Heimath  gemacht 
habe.  In  der  Schrift  EocpUcaiio  triginta 
sigillorum,  quibus  adjectus  est  sigiUus  si- 
ffillorum,  welche  ohne  Ort  nnd  Jahr  gedmckt, 
nach  der  Widmnng  jedoch  im  Hanse  Castel- 
nan's  und  wahrschemlich  1582  verfasst  ist, 
kann  Bmno  das  Geheimniss  gewisser  Galilfler 
nicht  begreifen,  welche  pldtelich  zn  grossen 
Gottesgelehrten  geworden  nnd  dnrch  Hftnde- 
anflegen  Andere  zn  gleicher  VoUkommenheit 
erhoben  haben  sollen.  Nachdem  er  gewisse 
tlbematflrliche  Erscheinnngen  im  Geistesleben 
der  Menschen,  wie  Femgesichte,  Visionen, 
ma^che  Wirknngen.  pldtzliche  Heilnngen 
in  dieselbe  Elasse  georacht  hat,  reiht  er  in 
diese  anch  die  ans  woUtlstiger  Erregnng  der 
Phantasie  im  Schlafe  entepringenden  Ge- 
schlechts^eltste,  die  der  Wahnglanbe  als 
Wirknnjg  bdser  Geister  fasse,  nnd  sieht  endlich 
anch  die  erfindungsreichen  reli^Osen  Apo- 
kalyptiker  an  derselben  widrigen  Melanoh^e 
leiden,  so  dass  sie  sich  von  den  andem  Ge- 
nannten  nnr  dnrch  die  Verschiedenheit  ihres 


Wollnstgeflihles  nnteischeiden.  Eine  andere 
Schrift  yoU  derber  Satyre  nnd  hnmoristischer 
Ironie  gab  Bmno  im  Jahr  1584  in  ita- 
lienischer  Sprache  nnter  dem  Titel:  Spacdo 
della  bestia  irianfimte  (Vertreibnng  des  tri- 
nmphirenden  Thiers,  d.  h.  der  allgemein 
menschlichen  Niedertrflditigkeit)  in  drd 
Dialogen  heraos.  Das  Ganze  soU  eine 
moralphilosophische  AUegorie  sein,  worin  er 
den  von  seinem  Gdtterrath  nmgebenen  nnd 
namentlich  vom  Gotte  Momns  nnterstfltzten 
Herrscher  des  Olymp  mit  einer  andem  An- 
ordnnng  des  Stemenhimmels  zngleich  eine 
Reform  nnd  Reinignng  des  menschlichen 
Lebens  vomehmen  Iftsst  Unter  den  Formen 
nnd  Thiemamen  von  48  Stembildem  stellt 
er  Gmppen  von  Tagenden  nnd  Lastem  vor. 
Die  VerKehmng  des  Natnrffesetzes  sd  ketiie 
Handlnng  der  Religion  nnd  tibemat&rlichen 
Frdnmugkeit;  der  Kenschheit  nnd  Enthalt- 
samkeit  komme  an  nnd  far  sich  allerdingg 
Worth  nnd  Verdienst  zn,  aber  von  den 
Gesetzen  der  Natnr  sich  lossagend,  werde 
sie  znm  Lrrwahn  von  Thoren ,  wfthrend  sie 
dem  Drange  der  Natnr  folsena  znm  mensoh- 
Uchen  Umgange  nnd  zn  ehrbarer  Befriedignng 
Anderer  beitra^.  Jnpiter  beabsichtigt,  nnter 
den  Menschen  jenes  Gesetz  der  Natnr  wieder- 
herznstellen^onach  es  jedem  Manne  erlanbt 
sei,  so  viele  Waber  zn  haben,  als  er  erafthren 
nnd  befmchten  kdnne,  da  es  etwas  Ungerechtes 
nnd  Naturwidriees  sel,  in  eine  schon  be- 
fmchtete  nnd  scnwangere  Fran  oder  in  den 
Schooss  leichtfertigerDiraen  jenen  mensdien- 
schdpferischen  Samen  zn  ergiessen,  wdcher 
Helden  zn  erwecken  nnd  die  leeren  Sitze 
des  Empyrftmns  ansznfttUen  veraa((ge.  Die 
nftchstfolgende  italienische  Schrift  Cabala  del 
cavdllo  Pegaseo  con  Vagghmta  defashto 
CiUenico  (Rftnke  des  Pegaseischen  Rosses, 
mit  einem  Anhang  vom  CiUenischen  Esel) 
1585,  ist  eine  ironisch  -  hnmoristische  Yer- 
herrlichnng  der  Glflckseligkeit  des  geistirai 
nnd  geistlichen  Eselthnms  nnd  des  mit  der 
Unwiasenheit  erossthnenden  K((hleiglanbeB8. 
Anf  eine  Widmnng  an  den  Bisohof  von 
Casa  Mardano  folgt  ein  Sonett  znm  liobe 
des  Esels,  nnd  in  Prosa  wird  dann  ansgefthrt, 
dass  der  ideale  nnd  kabalistische  EimI,  der 
in  biblischen  nnd  Pro&aschriften  vori:ommt, 
nichts  anders  ist,  als  das  allgemeine  Prindp 
des  Eselthnms  tlberhanpt,  die  Esdei  in  jeder 
Gestalt  nnd  Verkleidnng,  thierische  nnd 
menschliche,  gemeine  nna  vomehme.  In 
anderer  Stimmnng  zdgt  sich  der  poetiBohe 
Genius  des  philosophischen  Frddenkers  in 
dem  gldchfalls  ans  Sonetten  nnd  Prosa  ge- 
misohten  Bnche:  Degli  eroici  funni  (fiber 
die  heroische  Raserei  oder  den  Entfansiasmns 
(ttiicher  Liebe)  1585.  Der  philosophische 
dchter  wiU  diuin  die  bereohtigte  Sinnen- 
glnth  der  Liebe  znr  Ekitzflckung  rdn  ffeistiger 
Liebe  erhoben  wissen,  wdehe  dem  MensdieB 
£e  Pforten  der  Wahriieit  6ft^  nnd  ala 
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IgnkUpg  aller  Gtegensiitze  ihn  mit  Oott 
▼ermnige.  Br  findet  es  eines  Mannes  nn- 
wUrdigy  wie  Petrarka  nach  einem  Weibe 
ZQ  sehnuu^ten  nnd  demselben  alle  Gaben 
ond  Eneigie  einer  grossen  Seele  zu  opfern, 
die  dem  Streben  nach  dem  Odttlichen  ge- 
widmet  werden  kdnnten.  Weisheit,  welche 
SehOi^eit  nnd  Wahrheit  zugleioh  ist,  sei  der 
Gemastand,  den  der  wahre  Held  verehrt. 
Id&t  ein  Weib,  wenn  ihr  woUt,  aber  rer- 
gesal  nicfaty  anch  einVerehrer  des  Unendlichen 
zn  sein!  Widirheit  ist  die  Nahrnng  jeder 
Heldenseele,  ihr  nachz^jagen  die  einzig 
wftrdige  Beschilftigimg  eines  Helden. 

in  den  Mittelpnnkt  der  Weitansicht 
des  Nolaners  fthren  nns  drei  andere  im 
Jahr  1584  za  London  in  italienischer  Sprache 
h^ansgegebene  Schriften,  deren  erste  er 
La  cena  de  Is  ceneri  (das  Aschermittwochs- 
raahi)  betitelte,  weil  die  fdnf  Gespiftche,  ans 
denen  sie  besteht,  bei  einem  Gastmahl  am 
Aschermittwochstattgefandenhatten.Freunde 
Bruno's  nnterreden  sich  darin  mit  fiber- 
schwftnglieher  Bewundemng  des  Nolaners 
fiber  demen  Weltansehanang.  In  einer  z  weiten 
Schrift  dieserGmppe^  eineD  Platen's  wfirdigen 
Dialog  nnter  dem  Titel:  Delia  causa, 
prindpio  ed  una  (Ueber  die  Ursache,  das 
Prineip  nnd  das  £ine)  wird  mit  lyrischer 
Begeistemng  die  nnendliche  nnd  hdchste 
Einheit  als  der  inwohnende  Gmnd  nnd  das 
Wesen  der  Dinge  gefeiert,  nachdem  er  in 
der  EinleitoBg  ebenso,  wie  er  bereits  im 
f^AjMhermittwoohsmahl^  gethan  hatte,  ein 
aoBaehweifendes  Lob  der  damals  fUnfzig- 
j&hrigen  jnng&iolichen  Kdnigin  Englands 
ang^mmt  bitte.  Im  Uebrigen  ist  diese 
Schrift  die  eigentliche  Somme  der  philo- 
flophisehen  Anschannngen  Bruno's,  zu  welcher 
seine  fibrigen  LehrdarateUuugen  nur  Neben- 
paitieen  hinzubringen.  Sie  ist,  nachdem 
n.  H.  Jacobi  in  seinen  Briefen  fiber  die. 
Ldure  des  Spinoza,  in  der  ersten  Beilage 
einen  gnten  Anszug  daraus  segeben  hatte, 
neserdings  als  53.  Band  der  ^Pnilosophischen 
BibliotiieK^  von  A.  Lasson  in  deutscher 
UebenetsuBg  und  mit  erl&uternden  An- 
merinmgen  verseh^  herausgegeben  worden 
(1871).  Die  dritte  Schrift  dieser  Gmppe 
inter  dem  Titel:  J>er  in  finite,  wfdverso  e 
mandi  (fiber  das  Unendliche,  das  All  und  die 
Wdten)  entwidcelt  vorzugsweise  Bruno's 
Natmnuisehauung,  nnd  zwar  zunftchst  durch 
Widerl^ong  entgegeustehender  Meinungeu, 
Bjynei^ch  Aristotdischer  Lehren,  welche 
damala  noch  einen  grosseu  Theil  der  wissen- 
•chafflliehen  Geister  bdienschten.  Mit  fiber- 
strOoMsdem  Setbstgeffthle  hat  sich  zugleich 
Brino  in  den  letz^penannten  Schriften  fiber 
seine  Person  mid  seine  Geistesthaten  in 
oner  Weiteaosgdaesen,  diean  philosophisdien 
Hoehmath  nnd  Yerwegenheit  grenzt  Auch 
ia  einer  ahne  Jalur  una  Ort  gedrucUen  und 
wahodMlnlich  gegen    den  Schluss  seines 


Aufenthalts  in  England  abgefassten  latei- 
nischen  Anrede  an  die  Universitftt  Oxford 
liegt  etwas  Marktschreierisches  in  der  Weise, 
wie  er  sein  Licht  auf  den  Scheffel  stellt. 

Indem  Bruno  die  kopernikEuiische  Welt- 
anschauung nach  dem  Prineip  der  Einheit 
Yon^Stoff  nnd  Form  erweiterte,  erfasste  er 
den  Gedanken  der  all -einen  Unendlichkeit 
des  Universums.    Das  Eine  in  Allem.  die 
Anschauung  von  der  unendlichen  Wirknug 
der  unendlichen  Ursache  ist  der  Grundge- 
danke,  worin  die  Weltauschauung  Bruno's 
wie  im  Eeime  verschlossen  ruht    Es  ist  die 
Eine  und  hdchste  schdpferische  Ursache^  die 
nicht   minder   in    Metallen,    Pflanzen    und 
Thieren,  wie  im  Menschen  alis  hdchstem  Welt- 
gebilde  wirkt.    Darum  erscheint  dem  All- 
Einheitslehrer  das  Denken  als  eine  Eiinst 
der  Seele,  durch  innere  Schrift  ebendasselbe 
im  Geiste  darzustellen,  was  die  Natur  flusser- 
lich  durch  die  Weltdinge  als  eine  ftussere 
Schrift  zur  Erscheinung  bringe.    Was  nicht 
selber  erste,  unendliche  Ursache  ist,  das  hat 
ein  erstes  Prineip  und  eine  erste  Ursache, 
welche  Gott  ist.    Die  erste  Ursache  und  der 
erste  Grund  kdnnen  an  und  ftlr  sich  nur 
wie  im  Spiegel  oder  im  Schatten  und  ver- 
neinungsweise  erkannt  werden.    Ein  Anderes 
ist  es  dagegen  urn  ihre  Betrachtung,  wiefern 
sie  spurweise  entweder  die  Natur  selbst  sind 
Oder  doch  im  Schoosse  der  Natur  wieder- 
leuchten.   Wollen  wir  indessen  des  deutlichen 
Yerhftltnisses  halber  den  in  seiner  einfachen 
Wesenheit  und  stofflosen  Natur  schlechthin 
verborgenen,   sich  selber  allein  bekannten 
und  von  kemem  Ge8ch()pf  erreichbaren  Gott 
in  jenen  Beziehungen  auffassen,  wodurch  er 
sich  den  Dingen  mittheilt  und  sich  in  sie 
ergiesst   und  woraus  sein    eignes  Sein  mit 
Nothwendigkeit  gefolgert  wird;    so    sagen 
wir,   da38  er  die  allgemeine  Substanz  sei, 
wodurch  Alles  ist,  die  Wesenheit  als  aller 
Wesen  Quelle;  die  Wahrheit,  durch  welche 
Alles  wi^  ist  und  an  welcher  in  der  Reihen- 
folge  der  Dinge  Alles  Theil  hat;  das  Eine 
Grdsste   oder  die  Grdsse  schlechthin,  alles 
Guten  Gflte,  aller  Grfinde  Grund,  aller  Ur- 
sachen  bewirkende  Ursache,  der  Elemente 
Ordner,    der   in  seiner  Unendlichkeit  den 
unendlichen  Raum  mit  unendlich  empf^ne- 
licher  Kraft  befruchtet,  die  th&tige  Alunacht 
und  Vollkommenheit^er  schdpferische  Geist, 
der  durch  seinen  Willen  Alles  zum  Ziele 
ffihrt  und  ohne  Gegensatz  und  Unterschied 
in   sich  selbst  die  Ueberwesenheit  ist,   in 
welcher  idle  Gegens&tze  aufgehoben  sind  und 
in  Einheit  zusamm^fallen,  welcher  Alles  ist, 
was  er  sein  kann,  und  als  der  Grund  des 
Seins  schlechthin  Allem  das  Sein  giebt   Was 
aber  die  Ursachen  und  Grfinde  in  der  Natur 
betrifft,   so   sind  drei  Ursachen:  wirkende 
Ursadie,  Formursache  und  Endursache.    Die 
wirkende  Ursache  in  der  Natur  ist  der  all- 
gemeine Verstand  der  Weltseele,  welche  die 
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allgemeine  Form  der  Welt  ist  ALs  inner- 
licher  Werkmeister  undEtlnstler  erftlllt  dieser 
Yerstand  das  All,  indem  er  als  Formnrsache 
von  Innen  herans  die  formlose  Materie  bildet 
fhidnrsaclie  ist  die  Vollkommenheit,  die  das 
Ziel  der  wirkenden  Ursache  ist  Fflr  die 
Weltseele.  -als  thfltige  nnd  wirkende  Form 
bildet  die  Materie  die  ewige  Unterlage,  worin 
jene  sich  als  iD«einem  formlosen,  d^unim  aber 
doch  nicht  kraftlosen  Stoffe  auswirkt,  einem 
Stoffe  jedochy  der  nicht  mit  den  Sinnen  wahr- 
genommen,  sondem  nnr  im  Geiste  geschant 
werden  kann.  Das  erste  Princip  oder  die 
erste  Ursache  enthalt  also  zngleich  die 
Materie  in  sich;  denn  AUes,  was  sein  kann, 
ist  in  der  ersten  Ursache  enthalten.  In  ihr 
sind  Thfltigkeit  and  Yermd^en,  Mdglichkeit 
nnd  Wirklichkeit  eins  nnd  dasselbe  nnd  nn- 
zertrennlich  von  einander.  Als  Gottes 
lebendiges  Bild  ist  die  nnerzeugte  Natnr  Alles 
anf  einmal,  was  sie  sein  kann.  Da  aber  die 
Individnen  nnd  ihre  Theile  nnd  £igenschaften 
bestandig  wechseln,  so  ist  die  erscheinende 
Welt  dais  Werdende,  welohem  gegentlber 
Gott  das  Seiende  ist  In  der  reinen  Einheit 
des  Seins  ist  anch  die  Materie  von  der  Form 
nicht  veischleden;  sie  ist  selber  alle  Form, 
die  ans  sich  selbst  die  nnendliche  Mannich- 
faltigkeit  von  Formen  hervorbringt.  Das 
Eine,  nnermessliche,  nnendliche  All  ist  tiber- 
all  ganz  nnd  das  Ueberall  selbst  nnd  die 
Mitte  nnd  der  Umkreis  selbst  Alle  Yer- 
andemng  im  All  geht  nicht  anf  das  Sein 
selbst,  sondem  nnr  anf  die  Weise  des  Seins. 
Ist  nnn  aber  gleich  Alles  in  Allem,  so  ist 
das  All  doch  nicht  ganz  nnd  anf  alle  Weise 
in  einem  Jeglichen.  Die  nnendliche  Yielheit 
der  Wesen  findet  sich  im  nnendlich  Einen 
nicht  etwa  wie  in  einem  Beh&lter  oder 
Banme^  sondem  gleich  den  Saften  nnd  dem 
Blnte  mi  Leben  des  Leibes.  Dadnrch  aber, 
dass  dasEine  zahllose  Arten  nnd  Geschlechter 
und  eine  Unendlichkeit  einzelner  Dinge  her- 
vorbringt, nimmt  das  Eine  ftir  sich  selbst 
keine  Zahl,  kein  Maass,  kein  YerhiUtniss  an, 
sondem  bleibt  nntheilbar  Eins  nnd  dasselbe 
m  alien  Wesen,  Spnr  nnd  Siegel  des  Un- 
endlichen  ist  fiberall,  anch  in  uns;  nnr  von 
einzelnen  Dingen  k5nnen  wir  sagen,  dass  sie 
endlich  seien,  wenn  wir  sie  losl5s^  kdnnten 
nnd  wenn  nicht  das  Ganze  in  ihnen  gegen- 
wftrtig  wflre,  wie  das  Leben  des  Thiers  in 
alien  Gliedera  desselben.  Da  jedoch  aJles 
Wirken  des  Unendlichen  nicht  bios  Einheit, 
sondem  zngleich  Scheidnng  nnd  G^ensatz 
ist,  nnd  nnr  dnrch  diesen  sich  Eigenheit  be- 
hanpten  kann,  so  findet  man  nirgends  zwei 
gleiche  Dinge,  weder  an  Grdsse  oder  Ge- 
wicht,  noch  an  Stimme  oder  Bewegnng.  Nnr 
im  Emklang  mannichfaltiger  Tdne,  nnr  im 
Wechsel  von  HOhe  nnd  Tiefe,  von  Pansen 
nnd  raschem  Gang,  von  Lftnge  nnd  Ellrze 
der  Klftnge  bildet  sich  die  grosse  Symphonic 
des  nnendlichen  lebendlgen  All,  dessen  Seele 


nnd  Mittelpnnkt  fiberaU  ist,  wo  sich  in 
mannichfaitiger  Ordnnng  nnd  in  den  G^en- 
satzen  Yersdhnnng  nnd  Friede  findet  Da^ 
die  nnvergangliche,  nnd  ftlr  alle  Formen 
empftnglicme  Materie  nnd  Substanz  der 
Dinge  doch  nicht  alle  Formen  in  Einem 
Angenblick  anfnehmen  kann,  so  geschieht 
dies  in  bestftndiger  Yerflndemng  nach  nnd 
nach,  in  bestandiger  Emenernne  nnd  Wieder- 
gebnrt  des  Lebens  im  All.  Aber  Alles  hat 
am  Leben  Antheil,  nnd  wo  wir  sagen,  dass 
etwas  stirbt,  ist  dies  nnr  ein  Hervorgang  zn 
nenem  Dasein;  das  Anfldsen  der  einen  Ver- 
bindnng  ist  das  Ein^ehen  einer  nenen.  Nichts 
vermag  ans  dem  Alles  nmfassenden  Ganzen 
weggerissen  zn  werden.  Was  das  Eine  zer- 
stdrt,  erhalt  des  Andem  Leben,  nnd  des 
Einen  Tod  mft  des  Andem  Dasein  in's 
Leben.  Das  Licht  ist  die  erste  Substanz, 
das  Bild  des  ewigen  Lebens.  Im  unermess- 
lichen  Ranme  aber  haben  wir  znnftchst  den 
Gegensatz  des  Warmen  nnd  Ealten;  die  Er- 
scheinnng  des  einen  ist  das  Fener,  die  des 
andem  das  Wasser.  Sie  mtlssen  tiberall  sich 
finden;  jenachdem  aber  das  erstere  oder  das 
andere  vorwiegt  nennen  wir  die  Weltkdrper 
Sonne  oder  Erde.  Die  Sterne  sind  Glieder 
des  Universnms,  die  sich  ans  nattirlichem 
WiUen  gegen  einander  bewegen;  die  kalten 
bedtlrfen  der  Warme,  die  fenrigen  der  Er- 
frischnng  nnd  beides  gewinnen  sie  von  ein- 
ander. Planeten  nnd  Sonnen  sind  nicht 
leere,  nnfirnchtbare  Massen,  sondem  die 
lebendlgen  Wohnstatten  beseelter  Wesen. 
Und  wie  die  Geschdpfe  der  fenchten  kalten 
Erde  dnrch  das  warme  Sonnenlicht  bdebt 
werden.  so  bedtirfen  die  Sonnenbewohner 
der  Erfrischnng  dnrch  die  Planeten.  Be- 
trachten  wir  die  Erde  als  ein  Ganzes,  so  be- 
findet  sich  das  Wasser  nicht  ober-  oder 
ansserhalb,  sondem  innerhalb  derselben;  denn 
anch  die  Lnft  gehdrt  zn  ihr,  nnd  diese  sowie 
einzelne  Bergesgipfel,  sind  daa  Aensserste, 
w^ihrend  Qnellen  nnd  Str5me  wie  Adem 
ihres  gdttlichen  Leibes,  Wolken.  Winde,  Flnth 
und  Ebbe  wie  ihr  Ein-  und  Ansathmen  er- 
scheinen.  Pflanzen  und  Thiere  sind  lebendige 
Bilder  der  Natnr,  welche  selber  nichts  anders 
ist.  als  Gott  in  den  Dingen,  in  einem  J^- 
licnen  nach  dessen  Fassungskraft  offenbar. 
In  der  Miite  des  Lebens  zwischen  GOttlichem 
und  Lrdischem  steht  der  Mensch,  an  Beiden 
Theil  habend.  Er  ist  das  Band  der  Welten 
und  zei^  in  seinen  Trieben  nnd  Ejiften  alle 
Arten  des  Seins,  alle  Formen  der  Natnr. 
Die  Seele  lebt  im  ganzen  Edrper,  wie  die 
Weltseele  in  der  ganzen  Natur.  Bei  der  Er- 
zeugnng  und  Gebnrt  breitete  sich  der  baueade 
Geist  in  die  Masse  ans,  vom  Herzen  ans 
sein  Gewebe  be^nnend;  dorthin  schlingt  er 
die  Faden  zurtlck,  um  wieder  anszuscheideii 
und  sich  in's  Centram  zurfldkzuiiehen,  von 
dort  aber  sich  wieder  in  das  unenoliche 
Leben  der  Welt  einzusenken,  im  Fortgange 
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dee  Lebens  eiiies  neneii  Geschickeg  gewSrtig. 
Dieses  LAen  hienieden  ist  nur  Tod,  nnd 
Sterben  des  w&hren  Lebens  Erwachen.  Doeh 
eatsieigen  nicht  AUe  dem  Eerker  des  Leibes, 
Mduere  sinken  in  die  dnnkle  Tiefe  binab, 
ibier  Masse  erli^nd  nnd  der  gdttlicben 
namme  baar.  Mit  nrsprflnglicbem  Lichte 
aber  ist  nnsere  Seele  begabt,  wie  die  Welt- 
se^e.  Diese  ftlhrt  nns  ancb  das  Abwesende 
siebtbar  yot,  so  dass  wir  trftnmend  Gestalten 
sdi^i,  deren  Sichtbarkeit  dem  Llcbte  ent- 

Silltf  welcbes  dem  Leben  eingeboren  ist 
ist  der  Sehende  nnd  das  Licbt  Eins,  ein 
sehender  Spinel,  welcber  die  Fonnen  der 
Natoi  nidit  bios  in  sicb  anfoimmt,  sondern 
sic  ancb  seibstthfttig  znsammenfdgt.  Nicbt 
dnreb  Znfall,  sondern  dureh  Vemnnft  will 
der  Geist  geleitet  sein.  nnd  dazn  mnss  er 
ofl^enen  Sinnes  in  die  Welt  blicken,  nm  in 
diesem  Spie^l  das  Bild  nnd  Gesetz  Gottes 
nnd  s<»nit  dlesen  selbst  zn  erkennen  nnd  die 
hOobste  Harmonie  mit  sinnlichem  Obr  zn 
geniessen«  Sein  Sebnen  nnd  Hoffen  gilt  der 
Unendliehkeity  der  aUformenreicben  Er- 
seheinniig  des  aUformenreicben  Gottes.  Dieses 
ericennend  geht  der  Menscb  in  Gott  fiber, 
vm  Alles  sn  werden,  wie  dieser  AUes  ist 
Simieswahmebmnng  nnd  Phantasie,  Verstajid 
imd  geistige  InteUigenz  sind  die  vier  Stnfen 
der  Erkenntniss.  Anf  der  bdchsten  Stnfe 
gewinnt  der  Geist  Alles  in  Einer  Anscbannng. 
IiebeBy  Licbt  9  Sinn  nnd  Begriff  sind  Ein 
Wesen,  Eine  Kraft,  Eine  Tbat  das  AU-Eine. 
Wer  dieses  nicht  sncht  nnd  nndet  der  thnt 
Niebts  nnd  weiss  Nichts,  denn  in  inm  haben 
wir  Alles  nmaL  Das  Gnte  ist  das  Eine,  das 
Seiende,  das  Gdttlicbe;  dasBdse,  dasNicht- 
seiende,  welcbes  Gott  nicht  znkommt  sondern 
nsr  im  Endlichen  als  Ma^l  nnd  Gegen- 
sati  ist  nnd  Air  sich  keine  Wesenheit  nat, 
■ondem  nnr  als  Abwesenheit  des  Gnten,  als 
ein  Nichtsein  im  Seienden  erkannt  wird. 
Wer  Tom  Gnten  abftUt,  entfemt  sich  von  sich 
selbst  nnd  wird  dnrch  die  Kette  des  Irrthnms 
nnd  der  Begierde  gefesselt  Ist  aber  die 
Seele  in  ihr  selbst  dnrch  die  Kraft  des  Gnten 
wiedergeboren,  dann  findet  sie  nnr  die  wahre 
Frende  an  sich  nnd  an  der  Welt  Im  sitt- 
liehen  Gebiete  hat  die  Wahrheit  die  erste 
Stelle,  denn  sie  ist  das  Eine  nnd  Gnte  vor 
Allem,  in  Aliens  nnd  fiber  aliem  Besondem. 
Weisheit  ist  das  Streben  nach  der  Wahrheit 
nnd  ihr  fliitiges  Vermdffen,  die  Gerechtigkeit 
ist  des  Oeseties  Herrschaft  nnd  Verwaltnng. 
Wo  aber  Wahrheit,  Gesetz  nnd  Gerechtig- 
keit sind,  da  darf  die  Tiqrferkeit  mit  Dnldnng, 
HodihMenig^eit  mit  Langmnlh  nicht  fehlen. 
Der  Ifenseh  sdl  nicht  denken,  ohne  zn 
haaddn;  Erkennen  nnd  Handeln  aber 
ToUenden  sich  in  der  Liebe.  Was  wir  ver- 
stohea.  das  lieben  wir,  nnd  was  wir  lieben, 
▼erm^en  wir,  das  wira  Eins  mit  nns.  Gleich- 
dem  Fener  vermag  die  Liebe  Alles  in  sich 
zn  Tcrwaiideln,  nnd  wo  sie  im  Geiste  des 


Menschen  einkehrt,  wird  er  Gottes  yoIL  Die 
Begeistemng  der  Liebe  ist  aber  kein  Ver- 
gessen,  sondern  ein  stetes  Erinnem,  ein  Ver- 
langen  nach  dem  Schdnen,  nm  in  dasselbe 
verwandelt  zn  werden.  Das  Ziel  der  Liebe 
ist  die  gdttliche  Schdnheit,  die  sich  den 
Seelen  mittheilt.  Wie  wir  nnserer  Natnr 
nach  in  Gott  sind,  der  nnser  Wesen  nnd 
Leben  ist,  so  sind  wir  es  dnrch  die  Liebe 
ancb  mit  nnserm  Denken,  Wollen  nnd 
Handeln.  Die  Liebe  ist  die  Gottheit  selbst; 
sie  ergiesst  sich  in  alle  Dinge,  nnd  alle 
Dinge  streben  zn  ihr  bin,  so  dass  sie  sich  in 
Allem  geniesst 

Dies  ist  der  Kern  der  Weltanschannng 
des  Nolaners,  wie  er  sie  in  den  bis  dahin 
erwfthnten  Schnften  dargelegt  hat  Er  wollte 
darin,  wie  er  ansdrflcklich  erkl&rt,  das  philo- 
sophische  Alterthnm  mit  der  Nenzeit  ver- 
kntipfen,  Heraklit  nnd  Parmenides^  Pytha- 
goras nnd  Demokrit,  Platon  nnd  Anstoteles, 
Epiknr  nnd  Zenon,  die  neuplatonische  Theo- 
sophie  nnd  die  Scholastik  des  Mittelalters 
mit  einander  versdhnen  nnd  anf  diesem  Wege 
zngleich  dnrch  Anfnahme  nnd  Verwerthnng 
der  nenermngenen  Natnrkenntnisse  seines 
Jahrhnnderts  nnd  der  kopemikanischen  Welt- 
anschannng eine  ebensowohl  vorwflrtsschrei- 
tende,  als  rttckwftrtsgreifende  Philosophic 
grtlnden.  Er  phantasi^  tlber  die  Welt,  die 
er  mit  dem  Ange  des  Dichters  anschante 
nnd  blieb  damm  im  Gmnde  anch  nnr  der 
fahrende  Ritter  einer  phantastischen  Natnr- 
weisheit,  welche  schon  im  nftchsten  Jahr- 
hnndert  dnrch  die  methodischeren  Reform- 
bestreben  von  Bacon  nnd  Descartes  in  Schatten 

festeUt  wurde.  In  Bmno's  Geiste  liefen  die 
'ftden  der  gesnnden  Bildnng  znsammen, 
welche  als  frnchtbarer  Gewinn  desklassischen 
Alterthums  zn  der  krankhaften  oder  hench- 
lerischen  Naturverachtnng  des  Mittelalters 
ein  wohlth&tiges  Gegengewicht  bildete,  nm 
einer  reifern  nnd  fteiem  Bildnng  nnd  Welt- 
anschannng den  Weg  zn  bahnen.  Als  der 
Enthnsiast  des  be^isterten  Glanbens  an  die 
erldsende  Macht  dieser  nenen  Lebensansicht, 
die  sich  anf  den  Trfimmem  des  znsammen- 
stflrzenden  Gebftndes  der  mittelalterlich- 
kirchlichen  Weltansicht  erheben  sollte,  hat 
Bmno  seine  Stellnng  nnd  Bedentnng  in  der 
Geschichte  der  PhUosophie;  er  war  ein  scharf 
ansgeprfigter  Charakter,  bei  welchem  die 
persdnliche  Ueberzengnng  zngleich  Leiden- 
schaftdesHerzenswar,  einer  jenerkochenden, 
vnlkanischen  Naturen,  wie  solche  in  cnltnr- 
geschichtlichen  Uebergangsepochen  als  pro- 
pbetische  Vefktindiger  der  in  ihnen  gfthrenden 
Nenzeit  anfkreten,  ohne  f&hig  zn  sein,  den 
im  Innem  gfthrenden  Stnrm  nnd  Drang  zn 
mhiger  Verstandesklarheit  heranszngestalten. 
*  Srnno*s  Anfenthalt  in  England  war  die 
Blflthezeit  seiner  Ton  stannenswerther  Leich- 
tiffkeit  des  Schaffens  zengenden  literarischen 
Thftti^eit,  wenn  nicht  etwa  die  zablreichen 
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und  sorgfilltig  ansgearbeiteten  Werke  die 
er  dort  innerhalb  zweier  Jahre  dmoken  liess, 
schon  w&hrend  seines  Aufenthaltes  in  ItaUen 
vollendet  oder  wenigstens  begonnen  waren 
und  die  Absicht  ihxer  Verdffentlicbnng  die 
Hauptveranlassnng  seiner  Flucht  war.  In- 
dessen  war  das  Frenndschaftsverh&ltniss  des 
Nolaners  zn  seinem  G5nner  Sidney  dadurcb 

fetrttbt  worden,  dass  er  sich  mit  einem 
'reunde  desselben  entzweite.  Es  kamen 
Verleumdnngen  nnd  Verd&chtigongen  Mnzu, 
denen  vielleicht  Brnno  dnrch  eigene  Unvor- 
sichtigkeit  in  seinem  gesellschanUchen  Ver- 
halten  nnd  dnrch  seine  leidenschaftliche 
Bewnndemng  der  englischen  FranenNahrong 
gegeben  hatte.  Er  hielt  es  fdr  gerathen, 
London  zn  verlassen  nnd  mit  seinem  65nner 
Herm  von  Castelnan  1585  nach  Paris  znrflck- 
znkehren,  wo  er  im  folgenden  Jabre  eine 
kleine  lateinische  Schrift  heraue^b  nnd  sein 
Schdler  Jean  Henneqnin  anf  Pmigsten  1586 
eine  Reihe  von  Lebrsfttzen  Bmno's  d£fentlich 
yertheidigte.  Anch  in  Paris  war  nicht  lange 
seines  Bleibens.  Er  wollte  yersnchen,  ob 
sich  in  dentschen  Landen  fttr  seine  Lenren 
ein  empHlnglicher  Boden  zeige,  nnd  wandte 
sich  zunflchst  tlber  Mainz  im  Juli  1586  nach 
Marbnr^y  nnd  als  er  sich  hier  von  der 
Universitkt  ^ans  hinlUnglichen  Grflnden^  ab- 
gewiesen  sah,  nach  der  Universitflt  Witten- 
berg, deren  Lehrem  er  das  Lob  ertheilt, 
dass  sie  dber  seine  Philosophic ,  obwohl  sic 
gegen  die  hergebrachte  aristoteHsch-scho- 
lastische  Lehrmelhode  verstossen  babe,  weder 
die  Nase  gerdmpft,  noch  die  Zflhne  gewetzt, 
noch  die  Backen  anfgeblasen,  noch  die 
^Schnlwnth^  gegen  ihn  anfgeregt  hUtten. 
NebenPrivatvorlesnngen,  wodnrch  sich  Bruno 
die  Subsistenzmittei  erwerben  mnsste,  yer- 
d£fentlichte  er  in  Wittenberg  zwei  lateinische 
Schriften  aus  dem  Gebieto  der  Lullischen 
Gedanken-  und  Gedflchtnisskunst,  n&mlich 
yyLaxnpas  combinatoria  logicorum"  (1587) 
und  „Acrotismtis  sive  rationes  articulorum 
physicorum  adversus  Peripateticos  Parisiis 
propositorum*'  (1588X  -A-uch  von  Wittenberg 
trieb  ihn  sein  unruhiger  Geist  nach  zwei 
Jahren  wieder  weg.  In  seiner  dort  gehaltenen 
Abschiedsrede  kntipfte  er  an  einen  heffcigen 
Ausfall  anf  den  Papst,  als  den  mit  Schltissel 
und  Schwert  bewafineten  Mann  der  Heuchelei 
und  des  Tmgs,  den  Fuchs  und  Ldwen  und 
Stellvertreter  des  Tyrannen  der  Unterwelt, 
ein  begeistertes  Lob  anf  Luther,  als  den 
Herakles  der  Geistesfreiheit,  der  den  Hdlien- 
bund  bftndigte.  Von  Wittenberg  b^ab  er 
sich  nach  I^ag,  wo  damals  Kaiser  Rudolf, 
der  Gdnner  der  Asftronomen  Tycho  de  Brahe 
und  Keppler  residirte.  Er  widmete  diesem 
Kaiser  eine  lateinische  Schrift  nnter  dem 
Titel:  ^160  Artikel  gegen  die  Mathematiker^ 
wodurch  er  den  Kdser  zu  gewinnen  h<}flte, 
und  verdffentlichte  ausseidem  zwei  weitere 
Schriften  aus  dem  B^raiohe  der  LuUiaehen 


Eunsi  Da  es  ihm  jedoch  f&r  die  Dauer  nioht 
nach  Wnnsch  ging,  begab  er  sich  1589  naoh 
Braunschweig,  wo  ihm  der  hochgebildete  und 
freidenkende  Herzoff  Julius  Aufnahme  und 
Schutz  gewfthrte.  So  schien  es,  als  ob  jetzt 
endlich  der  philosophische  Irrfahrer  eine 
bleibende  Stiltte  gefunden  hfttte,  die  er  snohte. 
Der  Herzog  ttbertrug  ihm  eine  Professur  mit 
Gehalt  an  der  kurz  vorher  gegrtlndeten  Uni- 
yersitftt  zu  Helmstftdt  Aber  der  hochstnniffe 
Fttrst  starb ,  als  Bruno  wenige  Monate  m 
seinem  Lande  gelebt  hatte.  Der  zum  prote- 
stantischenBekenntnisstlbeigetreteneNolaner 
hielt  nadi  dem  Tode  des  Herz<^  vor  der 
versammelten  Uniyersitftt  zu  Helmstftdt  die 
Trauer-  nnd  Trostrede,  die  er  auch  dmoken 
liess.  Nach  dem  Tode  seines  Gunners 
scheinen  ihm  Theologen  und  Philosophy  an 
dieser  Universitilt,  wo  durch  die  Stiftnngs- 
urkunde  die  von  Bruno  bektopfte  aristo- 
telische  Philosophic  eingefdhrt  word^  war, 
keine  Ruhe  gelassen  zu  haben,  obwohl  ihm 
der  neue  Herzog  Heinrich  Julius  seine  Gunst 
und  Unterstfltzung  nicht  entzog.  Der  Haupt- 
pastor  der  Stadt  schloss  ihn  anf  dffentlicher 
Kanzel  aus  der  lutherischen  Kirohengemein- 
schaft  aus,  worflber  sich  Bruno  beim  Prorector 
der  Universitftt  bekla^  und  yerlangte,  seinem 
Gegner  zur  affenflichen  Rechtfertigung  gegen- 
tlber  gestellt  zu  werden.  Nach  zwei  Jahren 
verliess  der  mit  seiner  Geistesrichtung  tlberali 
alleinstehende  Mann  anch  das  HeLmstftdter 
Asyl  und  begab  sich  1590  nach  FruikAirt  a.  M., 
wo  ihm  ein  Buchdrucker,  den  er  gewann, 
eine  Wohnung  im  Karmeliterkloster  ver- 
schaflfte.  Hier  trat  Bruno  1591  znerst  mit 
einer  lateinischen  Schrift  aus  dem  Bereidhe  -1 
der  Gtedanken-  und  Gedllchtnisskunst  herror, 
unter  dem  Titel:  ^Ueber  die  Znsanmien- 
setzung  der  BUder,  Zeichen  und  Jdeen^ 
worauf  zwei  andere  lateinische  Werke,  aus 
prosaischen  Abschnitten  mit  Gedichten  yer- 
webt,  unter  dem  Titel  folgten:  „De  iripHd 
mnimo  etmensur a"  (ahei  das  drei^hE^einste 
und  das  Maass)  in  fUnf  Btlchem  (1591)  nnd 
ein  Buch :  „De  monade,  numero  et  figuraf* 
(fiber  Monade.  Zahl  und  Figur)  und  endlioh 
eine  lateiniscne  Ueberarbeitun^  der  frtther 
in  italienischer  Sprache  yerdfientUchten  Schrift 
„De  immenso  et  innumerabtlibus  h.  e.  de 
absolute  magna  et  inmmerabiH  tmiverso  et 
de  mundis"  (1791)  in  sieben  Btlohem.  Diese 
letzten  drei,  dem  Herzog  Heinrich  Julias 
yon  Braunschweig  gewMhneten  Schriften 
zeigen  eine  mit  Bruno's  frttherer  pantheistiadi- 
naturphilosophischen  Wdtanschauuiig  im 
Grundgedanken  nicht  mehr  ganz  efnstimmige, 
neue  Entwickelungsphase  sdner  Philotophie, 
um  derenwiUen  man  den  Nolaner  ebenso 
als  einen  Vorlftufer  der  Leibniz'sdien  Mo- 
nadenlehre  bezeichnet  hat  wie  er  um  raner 
frtlhem  philosophisohen  Schriften  wHlen  ab 
ein  Vormann  Spinoza's  und  ate  due  Weis- 
sagung  anf  die  Schelling'ache  Nator-^  und 
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IdMtitttqpUIosophie  gfli  Die  Monadenlehre 
Brmo'fl  ist  abor  kn  Wesentlichen  niehts  anders, 
«1b  der  Abglans  nnd  Naohhall  philosophischer 
Gedniken  des  Cardinals  Nicolans  von  Cnsa, 
die  sich  der  bewegliohe  Nolaner  ebenso  an- 
neignen  TBtstand,  wie  spftter  der  phiioBo- 
phische  PolyiiiBtor  Lelbnix,  welcher  Bruno's 
wie  des  Gusaners  Schriiten  kannten  nnd 
▼on  beiden  nieht  bios  den  Namen  der 
Mbuden  ftlr  die  Eineelwesen  nnd  die  Be- 
lelehnnng  ,^onade  der  Monaden^^  ftlr  Gott, 
sondem  aaeh  gewisse  mathematisch-philo- 
Bophisehe  Gmndanschannngen  entlehnte.  Wie 
aber  eine  Vielheit  selbstsUlndiger  Einzelwesen 
mit  dem  absolnt  Einen  nnd  Unendlichen  zu- 
sammengedacht  werden  kdnne,  oline  dass  der 
eine  oder  der  and^reBegriff  als  widersprechend 
rich  anfh^^be,  dies  ist  aus  Bmno's  Ihinoipien 
weder  zn  begreifen,  noch  hat  er  selber  einen 
Yenfoch  gema^t,  diesen  Widerspmch  anf* 
miOsen.  Die  elementaren  Theile  alles  Seienden 
(80  lelfft  et)y  die  nicht  entstehen  noch  ver- 
gefaen,  sondem  sich  nor  mannichfach  yer- 
binden  nnd  trennen,  sind  die  „ Minima'' 
(kleinsten  Dinge)  oder  Monaden,  die  als 
pnnktartige,  kleinste  materielle  Sphftren  vor- 
ffestellt  werden.  Es^  giebt  so  viele  Arten 
dee  El^nsten,  als  es  sinnlich  wahmehmbare 
Dinge  giebt,  die  in  Bew^nng,  Zahl  nnd 
SrOsse  bestehen  nnd  nach  Graden  Yerschieden 
sind,  alle  aber  anf  die  Einheit  als  das  Kleinste 
der  Zahl,  anf  den  Pnnkt  als  das  Kleinste 
der  Bewi^^ong,  anf  das  Atom  als  das  Kleinste 
der  Kdrper,  schliesslich  anf  die  Monas  als 
das  Kleinste  im  metaphysischen  Sinne  sich 
besiehen.  Damm  ist  zngleich  das  Kleinste 
das  Miehtigste  nnd  ftllt  mit  dem  Grdssten 
zisammen.  Darans  erhellt  die  Bedentang 
der  ZaUen  nnd  der  ihnen  entsprechenden 
I^goren;  denn  wie  die  Einheit  die  Snbstanz 
des  Dinges  ist,  so  ist  die  Zahl  dessen  innere 
Eigensohaft  oder  besonderer  Unterschied,  die 
Figur  sein  ftnsseres  Zeichen.  Dnrch  die 
MnheH  stimmt  Alles  tlberein,  dnrch  die  Zahl 
ist  Alles  ein  Verschiedenes,  dnrch  die  Fignr 
siiid  si^  die  Dinge  en^egengesetzi  Die 
ESnheit  schanen  wir  im  Kreis.  die  Zahl  in 
der  drelfa<^en  Dreiheit  der  flbngen  Urbilder, 
die  Elemente  der  Fignr  in  jedem  Emzelnen. 
Ab  Etees  ist  die  Monade  der  Mittelpnnkt 
einee  unendlichen  Kreises,  nnd  als  Alles  ist 
sie  dieser  Kreis  selbst,  der  Mittelpnnkt,  yon 
welehem  alie  Oattnngen  der  Dinge  wie 
Radien  ansgehen.  Anch  die  nnsterbliohe 
Seele  lit  eine  Monade.  In  jedan  Individnnm 
betmriitei  tMti  eine  Welt  wie  ein  Spiegel. 
QM  oder  die  wirkende  Natnr  (natura  na- 
tut^ms)  M  als  Monade  der  Monaden  ebenso 
dasKtotnste,  weilAlieB(d.h.  natura  naturata 
oder  gewordese  Natnr)  ans  ihm  ist,  wie 
er  zflj^ch  das  GrOsste,  well  Alles  in  ihm 
and  mit  Notiiw^digkeit  ans  ihm  hervor- 
gegangen  ist 

Noch  war  der  Dmek  dieser  letsten  Werke 


Bmno's  in  Frankfort  nicht  zn  Ende  ge- 
kommen,  als  den  Veifasser,  wie  der  Verleger 
meldet,  ein  nnerwarteter  vbrfell  (1591)  mn- 
wegriss.  Dnrch  zwei  venetianische  Bnch- 
drucker,  die  er  anf  der  Frankfurter  Messe 
kennen  gelernt  hatte,  wnrde  der  vomehme 
Venetianer  Giovanni  Mocenigo  anf  Bmno 
anfmerksam  nnd  woUte  ihn  hanptsichlich 
nm  seiner  Schriften  ttber  die  Lnlusche  Ge- 
dftchtniBS-  nnd  Erfindnngsknnst  willen  kennen 
lemen.  Bruno  liess  sich  dadurch  verleiten, 
Frankfhrt  zu  verlassen.  Er  langte  nach  mehr- 
monatlichem  Anfenthalte  in  Ztlrich  im  Jnli 
1591  in  Venedig  an,  ging  anf  einige  Zeit 
nach  Padna  nnd  wohnte  zuletzt  im  Hanse 
des  Mocenigo,  wo  er  sich  mit  einer  syste- 
matischen  Darlegnng  seiner  Lehre  beschftf- 
tigte^  die  er  dem  Fapste  vorznlesen  beab- 
sichtigte,  nm  die  Erlanbniss  zn  ernalten.  in 
seinem  Ordensgewande  ansserhalb  des  Oraens 
zn  leben.  Aber  der  edle  Venetianer  meinte, 
Bmno  halte  mit  seiner  rechten  Gedftchtniss- 
nnd  Erfindungsweisheit  vor  ihm  znrflck,  nnd 
dberfiel  ihn  Kachts  mit  der  Drohuhg,  ihn 
der  Inqnisition  anzozeigen,  wenn  er  ihn  nicht 
Alles  lehre.  Da  aber  Bmno  niohts  weiter 
lehren  konnte,  als  was  er  selber  wnsste,  so 
schrieb  Mocenigo  an  die  Inqnisition,  nnd 
der  Nolaner  wnrde  am  23.  Mai  1592  in 
Venedig  verhaftet  Im  VerhOr  wies  er  den 
Missverstand  nnd  Lng  der  gegen  ihn  er- 
hobenen  Beschnldignngen  nacn  nnd  erkl&rte, 
dass  er  niemals  zn  einer  andem  Oonfession 
ttbergetreten  sei.  Wiederholte  Verhdre,  die 
er  zu  bestehen  hatte,  ftlhrten  zu  keinem 
weiteren  Ergebnisse.  Von  Rom  wnrde  die 
Ansliefemng  des  Gefangenen  verlangt,  die 
Anfangs  verweigert.  zuletzt  doch  gew&hrt 
wnrde.  Er  ward  1593  nach  Rom  gebracht, 
wo  er  nach  siebenj&hrigerHaft  am  9.Febmar 
1600  im  Palaste  des  Grossinqnisitors  ^mit 
gebengten  Knien^  sein  Todesnrtheil  empfing 
und  sieben  Tage  sp&ter  zum  Scheiterhanfen 
auf  dem  Oampo  di  Flora  geftlhrt  und  lebendig 
yerbrannt  wnrde.  ^Das  Urtheil  (hatte  er 
zn  seinen  Richtem  gesagt),  das  ihr  ttber 
mich  geWli  habt,  fldsst  ench  vielleicht  mehr 
Furcht  ein,  als  mir !  ^  In  seinen  letzten  Angen- 
blicken,  bevor  der  Holzstoss  angeztindet 
wnrde,  ward  ihm  von  seinen  geistlichen  Hen- 
kern  ein  Cmcifix  gereioht;  er  warf  einen 
Blick  des  Hohns  daranf  nnd  wandte  die 
Angen  weg.  Der  Holzstoss  loderte  anf,  nnd 
die  ^eOttUche  Komddie''  hatte  ihr  Opfer 
versc^Tnngen.  Unter  dem  Titel  ^Die  gdtt- 
Uche  Kom5die^  hat  den  Tod  Bmno's  Leo- 
pold Schefer  zum  Gegenstand  einer  gross- 
artigen  nnd  ergreifenoto  Novelle  gemacht. 
Ein  Standbild  hat  das  befreite  Italien  dem 
hochstrebenden  Nolaner  in  Neapel  errichtet, 
vor  weldiem  am  7.  Jannar  1865  Stndenten 
die  p&pstliche  Encydica  vom  8.  December 
1864  verbrannten. 
Opere  dl  Giordano  Bruno  Kokno,  ora  per 
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prima  Tolta  raccolte  e  pabblicate  da  Andr. 

Wagner.    I.  H.     1829.  30. 
Jordan!  Bruni  Nolani  scripta  qaae  latlne  con- 

fecH  omnia  (anvolIstHndig  geblieben).    L  II. 

1834.  35. 
StoffenSy   H.,   Uber   das   Leben   des  Jordanas 

Brunus.  (Nacbgelassene  Schriften  yonSteffens, 

herausgegeben  Ton  BchelliDg,  1846,  S.  41 — 76. 
BartholmSss,  Chr.,  Jordano  Brono.  I.  II.    Paris, 

1847.  44. . 
Clemens,  F.  J.,  Giordano  Brano  and  Nicolans 

Yon  Cuea.     1847. 
Bertiy  Dom.,  Vita  di  Giordano  Bruno  da  Nola. 

Turin,  1868. 

Bryant,  Jacob,  berflbrnter  Alterthoms- 
foTscher,  aus  Pl3nnonth  gebflrtig  und  1804 
gestorben,  hat  1780  An  adress  to  vr,  Priestley 
upon  his  doctrine  of  philosophical  necessity 
illustrated  yeidffentlicht,  worin  er  durch 
Ein^hen  auf  einzelne  S&tze  Priestley's  nach- 
zuweisen  snehte,  dass  in  dessen  Lehre  nur 
der  antike  Fatalismus  enthalten  sei.  Bryant 
Itognet  eine  nothwendige  Caasalyerknttpmng 
der  VorsteUangen,  woranf  die  Lehre  des 
^Determinismas^gebautist  Erl&ugnetferner, 
dass  der  Wille  schlechthin  von  flnssem  Mo- 
tiven  abhtogig  sei  and  bestreitet,  dass  anf 
dem  Standpunkt  des  ^Determinismus^  eine 
moralische  VerantworUichkeit  des  Menschen 
mdgUch  sei. 

Brvsdn  oder  Drysdn  wird  als  Sohn 
nnd  Schiller  des  MegarUcers  Stiipon  bezeich- 
net  Nach  andern  i^achrichten  war  Brysdn 
ein  Sokratiker  oder  Schdler  des  Sokratikers 
Eukleid^s  aus  Megara  and  wird  bei  Aristo- 
teles  als  Mathematiker  wegen  seiner  ver- 
fehlten  Quadratur  des  ELreises  5fters  erw&hnt 
Vielleicht  ist  dieser  letztere  Brysdn  eine  nnd 
dieselbe  Person  mit  demHerakleoten  Brysdn, 
aus  dessen  Dialogen  Piatdn  Manches  ent- 
nommen  haben  soil  Derselbe  scheint  sich 
an  die  Lehren  des  Demokritos  gehalten  zn 
haben.  Auch  ein  Achiler  Brysdn  wird  als 
Kyniker  erwfthnt  Femer  wird  ein  Brysdn 
als  ein  Platoniker  zur  Akademie  gerechnet 
Endlich  begegnet  uns  der  Name  Brysdn  nnter 
den  angeblich  altpythagorftischen  Schrift- 
stellem  and  ist  uns  ein  Brachstdck  nnter 
seinem  Namen  erhalten. 

Buchei,  Philipp  Joseph  Benjamin, 
war  1796  in  Montagne,  einem  belgischen 
Dorfe  im  Departement  der  Ardennen  (hent- 
zutage  pays  Wallon)  geboren  and  in  Paris 
erzogen,  wo  er  sp^ter  aach  Naturwissen- 
schanen  and  Medicin  studirte  and  mehrere 
Jahre  fast  allein  das  Joamal  .,L* Ewropien^^ 
redigirte,  worin  er  als  Repablikaner  in  seiner 
Opposition  gegen  die  Julimonarchie  verharrte, 
bis  er  im  Jahre  1848  President  der  eon- 
stitairenden  Versammlnng  warde  and  nach 
dem  FaUe  der  zweiten  Kepablik  sich  in's 
Privatleben  zarttekzog.  Er  starb  1866.  Er 
verdffentlichte  alsPhilosoph  eine  Inirodttctian 
a  la  science  de  fhistoire  ou  science  du 
diveloppement  de  VhumaniU  (1833)  and  einen 


Essai  d^un  train  camplet  de  phUosophie, 
au  point  de  vue  du  caiholicisme  ei  du  pro- 
gres  (1839),  in  drei  B&nden,  and  zeigt  sich 
in  diesen  geschichts-philosophischen  Arbeiten 
als  theolodsirender  Fhilosoph  in  der  Weise 
Yon  Bonald  und  Bordas-D^moalin,  indem 
er  Wissenschaft  and  Offenbarong  mit  ein- 
ander  zn  verqaicken  sacht  and  hinter  der 
Idee  einer  fortschreitenden  Entwickeiang  in 
der  Natur  zugleich  fdr  eine  Prfesterhierarchie 
mit  dem  Papst  an  der  Spitze  Platz  hat, 
w&hrend  er  me  Wissenschaften  nach  Hasser- 
lich  logischer  Schablone  organisiren  wilL 
J.  Simon,  Philosophie  de  M.  Buchei.  (BeTue 
des  deux  mondes.'  15.  Mai  1841.) 

Budde,  Franz  (Francisclis  Buddeas), 
war  1667  zu  Anclam  (in  Pommem)  geboren, 
hatte  seit  1685  in  Wittenberg  stndirt,  wo  er 
sp&ter  Adjunct  bei  der  philosophischen  Fa- 
cult&t  war.  Nachdem  er  dann  als  Privat- 
decent  in  Jena  thfttig  gewesen,iging  er  1692 
als  Professor  der  griechischen  and  lateinischen 
Sprache  nach  C^bur^,  1695  als  Professor 
der  Moral  nach  HaUe,  1705  als  Professor 
der  Theologie  nach  Jena  and.  starb  1729 
auf  einer  &ise  nach  Gotha.  Als  Theologe 
gehdrte  er  der  Spener'schen  Bichtung  an 
and  betheiligte  sich  an  den  Sjtreitigkeitoi 
gegen  Christian  Wolff.  In  der  Philosophie 
huldigte  er  einem  durch  philosophiegeschicht- 
liche  btudien  ^enilhrten  EklekticiSmns.  Seine 
„Analecta  htstoriae  philosophicae"  (1706) 
and  sein  von  J.  G.  Walch  heratisgegebenes 
„Compmdium  historiaephilosophicae''{lldl) 
sind  als  kritiklose  Arbeiten  heatzatage  worth- 
ies; doch  ist  sein  Schtller  Brncker  durdh 
ihn  zu  seinen  philosophie  -  geschichtlichen 
Materialiensammlnngenangere^worden.  Als 
Gegner  von  Christian  Thomasias  hat  er  im 
Gebiete  der  Rechtsphilosophie  eine  „Histaria 
juris  naturae  et  synopsis  juris  naturae  et 
gentium"  (1695)  and  „Selecta  juris  naturae 
et  gentium^'  (1704)  verdffentlichi  Den  von 
ihm  empfohlenen  philosophischen  Eklekticis- 
mus  („de  syncretismo  phUosophico"  1701) 
hat  er  selbst  in  seinem  Werke  „Elementa 
philosophiae"  in  drei  Theilen,  nftmlich 
L:  „elementaphilosophiae  instrtmentalis  seu 
institutionum  philosopliiae  eclecticae;  IL  ele- 
menta  philosophiae  theoreticae;  DL  elemenia 
philosqphiae  practicae"  vertreten.  welche 
oft  auigelegt  worden  sind  and  als  phUo- 
sophische  Lehrbtlcher  auf  vielen  Gymnasien 
eingefflhrt  waren.  Sein  philosophiscliudr  Stand- 

Sonkt  ist  ohne  klare  and  feste  Principien. 
^as  Merkmal  der  Wahrheit  fOr  diejenigen 
Dinge,  welche  wir  durch  sich  selbst  erkennen, 
soil  in  der  L^bhaftigkeit  des  Eindruckes 
liegen,  den  sie  auf  uns  machen:  dageran 
f&r  diejenigen  Dinge,  welche  wir  duieh  Ver- 
mittelung  von  Ideen  erkennen,  in  der  Evideni 
dieser  Ideen,  ohne  dass  erdrtert  wllrde,  worin 
dlese  Evidenz  liege.  Ueber  den  Urspmng 
der  Ideen  wissen  wir  Nichts,  eben  so  wenig 
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Tom  Wesen  and  Ton  den  Erftften  der  Dinge. 
Dabei  beechftftigt  sich  ein  Abschnitt  seiner 
Mtheoretisehen  rhilosophie^  dunit,  dass  er 
eegmi  BaithasaT  Bekker  (siehe  diesen  Artikel) 
den  Glanben  an  Yertrftge  mit  dem  Teofel. 
an  BeseesenBein  vom  Temel,  an  Zauberei  ana 
Oeiatereracheinangen  in  Schatz  nimmi 
In  seiner  ^praktischen  Philosophies  schliesst 
er  aieh  meistens  an  Thomasias  an,  nar  dass 
er  Bedit  and  Mcnral  mit  einander  vermengt 

BvfBer^  C 1  a  n  d  e  y  war  1640  von  franzOsi- 
sdien  £lt^  in  Polen  geboren  and  erhielt,  als 
Kind  naeh  Frankreieh  znrtlekgekehrt;  seine 
Bfldnng  sn  Boaen  bei  den  Jesaiten,  in  deren 
Gesellsehaft  er  in  seinem  19.  Lebensjidire 
^trai  Spftter  lebte  er  im  Jesaiteneoliegiam 
in  Bom,  wo  er  sieh  sdnen  Stad^n  and  dem 
Unteirichte  widmete  and  1737  starb.  .In  den 
Angen  Voltaire's  war  er  der  einzige  Jesnit, 
der  etwas  Vexnllnftiges  in  der  Philosophie 
geaehrieben  habe.  Er  stand  in  seinem  Dedcen 
nun  Theil  nnter  dem  Einflnsse  von  Des- 
eartesi,  indem  er  dessen  Lehre  ans  John  Locke 
ergftnst  Seine  eignen  philosophischen  6e- 
danken^  die  mandie  Analogieen  mit  dem 
aehottisehen  Philoeophen  Beid  seigen .  sind 
Tonagsweise  in  der  Traiti  des  veritespri- 
tmhres  enthalten  and  in  dialogischer  Form 
wiedergegeben  in  den  EUments  de  mita- 
pkysique  misi  la  portSe  de  taut  le  mande. 
Die  moisten  seiner  Arbeiten  hat  er  anter 
dem  Titel:  Cours  des  sciences  tur  des  prin- 
cipes  nouveaux  et  simples  (1732)  gesammelt 
h^anseeffeben. 

BaUe,  Johann  Gottlieb  Oerhard, 
war  1763  in  Brannschweig  geboren,  wnrde 
1787  Professor  der  Philosopme  in  Gdttingen. 
1804  solcher  in  Moskan  and  1816  Mitglied 
des  Direetoriams  am  Carolinam  in  Brann- 
sehweigy  wo  er  1821  nnverheirathet  starb. 
Unter  seinen  philosophischen  Schriften  sind 
so  nennen:  ,,£ntwan  einer  Transscendental- 
pldlosophie''  (1798) ,  sein  ^Lehrbach  des 
Natarreohts''  (1799).  £r  zdgt  sich  darin 
als  ein  Kantianer  mit  Hinneigane  zar  Ja- 
oobi'schen  Gefdhls-  and  Glaabensphilosophie. 
Dieser  philosophische  Standpankt  tritt  freilich 
am  Wenigsten  in  deigenigen  Arbeiten  hervor, 
in  welehen  sein  Haaptverdienst  liegt,  nflm- 
Heh  in  seinem  wLebrbnch  der  Geschichte 
der  Philosophic  and  einer  kritischen  Literatar 
derselben''  (1796  —  1804)  in  acht  B&nden, 
md  in  seiner  ^Geschichte  der  nenem  Philo- 
•ophie  seit  der  Wiederherstellnng  der  Wissen- 
sehaften''  (1800  — 1806),  in  sechs  Bftnden. 
Er  zeigt  darin  grosse  Belesenheit  and  kri- 
tiseh^  Blick|  so  dass  diese  beiden  Werke 
aaeh  jetst  noch  ihren  Worth  besitzen. 

Boonafede.  Appiano,  war  1716  za 
Commaehio  im  Hezzofftham  Fenara  geboren, 
tiat  1735  in  den  Orden  der  COlestiner  and 
stadirte  in  Bologna  and  in  Bom.  Er  wnrde 
1740  Professor  der  Thedogie  in  Neapel,  wo 
er  sleh  dnoh  seine    „Blogi  poeHd^'  als 


Dichter  bekannt  machte.  Seit  1762  war  er 
Abt  in  verschiedenen  Kldstern  seines  Ordens, 
zoletzt  im  Kloster  des  heiligen  Eusebios  za 
Bom,  wo  er  1793  als  General  seines  Ordens 
starb.  Aaf  dem  Titel  seiner  Schriften  nennt 
er  sich  mit  dem  Namen  Agatopisto  Croma- 
ziano,  welehen  ihm  die  ^Akademie  der 
Arkadier^beigel^hatte.  Nach  einer  ,^^/oria 
critica  e  filosophica  del  smddo*'  (1761)  ver- 
dffentlichte  er  sein  Haaptwerk  Delia  isioria 
e  della  indole  di  ogni  filosofia  (1766—1772) 
in  sieben  Bftnden,  woran  sich  als  Fortsetzang 
das  Work:  Delle restaurazione  diogmfHo- 
Sophia  ne'  secoli  XV.,  XVL.  XVU.  (1786 
bis  1789)  in  drei  B&nden  anschuessl^  welches 
letztere  Werk  onter  dem  Titel  ^Baonafede's 
kritische  Geschichte  der  Bevolationen  der 
Philosophic  in  den  drei  letzten  Jahrhaaderten, 
aas  dem  Italienischen  mit  prfifenden  Anmer- 
kangen  llbertn^en  von  K.  H.  Heydenreich^ 
(1791)  in  zwei  Theilen  erschien.  Aasserdem 
verOffentlichte  er  noch  „Istoria  critica  del 
modemo  diritto  di  naiura  e  delle  genii'' 
(kritische  Geschichte  des  modemen  Natar- 
and  Vdlkerrechts).  In  aUen  diesen  Schriften 
zeigt  sich  Baonafede  semer  Eirche  aafrich- 
tig  zagethan  and  dem  Protestantismns  ab- 
hold,  obwohl  die  das  achtzehnte  Jahrhandert 
beherrschenden  Ideen  nicht  ohne  Einflass 
aaf  seinen  philosophischen  Standpankt  ge- 
blieben  sind. 

Burana,  Johannes  Franciscas, 
bltlhte  am  das  Jahr  1340  and  trat  mit  seinen 
„Ouaestiones  ad  Aristotelis  octo  libros  Po- 
liticorum .  {Oroiui  1640)  als  ErkUrer  des 
Aristoteles  aa£ 

Buridan,  Johannes,  war  za  Bethane 
in  Artois  g^^n  den  Schlass  des  dreizehnten 
Jahrhnnderts  geboren,  stadirte  zn  Paris,  wo 
er  Schiller  Occam*s  war  and  spftter  Lehrer 
der  Philosophic  wnrde,  als  welcher  er  sich 
darch  seine  Erklftrang  der  Schriften  des 
Aristoteles  einen  Namen  machte.  Unter  die 
in  seine  LfCbensgeschichte  yerflochtenen  Fabeln 
gehdrt  anch  die  Sage  von  seiner  Vertreibang 
aas  Paris  and  seine  Flacht  nach  Wien, 
wodnrch  er  die  Veranlassang  zar  Stiftang 
der  dortigenUniversitftt  (1366)  gegeben  hfttte. 
Nach  Boolay,  dem  Geschichtschreiber  der 
Pariser  Universitftt,  lebte  er  noch  1368  als 
ein  etwa  Sechzigj&hriger  in  Paris  and  be- 
wohnte  dort  ein  Haas,  welches  er  der 
Picard'schen  Nation,  deren  Yorsteher  er 
war.  vermachte  and  welches  noch  bis  aaf 
Boalay's  Zeit  den  Namen  Bnridans  ftlhrte. 
Seine  philosophischen  Schriften,  die  ihn  als 
fireimllmigen  and  geschickten  Vertreter  der 
nominalistischen  Geistesrichtong  des  Mittel- 
alters  in  ihrer  ftnssersten  Conseqaenz  zeigen, 
enthalten  meistentheils  Commentare  za  den 
physischen,  metaphysischen.  logischen  and 
etluschen  ^hriften  des  Aristoteles.  Aasser- 
dem hat  er  eine  „Summa  de  dioiecHca",  die 
zaeist  1487  in  Paris,  and  ein  ^Compendium 
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logicae'%  welohes  znertt  1489  in  Venedig 

fedrnokt  wturde,  yerfust  und  in  seinen 
chiiften  flberhanpt  nor  die  lo^schen,  meta- 
physischen  nnd  etlusehen  Piobieme  benandelt, 
▼on  eieeotlich  theologischen  Fragen  dageg^ 
sieh  fern  gehalten,  weil  dieeelben  einer 
^hdhern  Fiu^nltilt^  als  der  pldlosophigchen 
angehditen.  Insbesondere  war  es  das  Pro- 
blem der  Willengfireiheit,  was  ihn  beecliftffigte. 
Er  erkllrte  die  Frage,  ob  sieh  der  WiUe 
nnter  gleichen  Umsttnden  beliebig  ftir  oder 
eegen  das  Nftmliche  nnd  zn  einem  Yon  zwei 
fintgegengesetzten  entsdbdden  kOnne,  flDir 
nnentscheidbar*  Denm  wenn  es  der  Wille 
nieht  Tennag,  so  ist  er  nieht  fird,  sondem 
&nsserlich  bestimmt;  Yermag  er  es  aber,  so 
geschieht  es,  ohne  dass  sidi  der  Wille  be- 
stimmty  indem  die  Grflnde  fOr  nnd  wider  als 
g^ttdi  stark  angenommen  sind,  nnd  er  ist 
also  wieder  ftnsserlich  bestunmt  Entscheidet 
sieh  die  Yemnnft  ftIr  einen  alle  Freiheit 
anfhebenden  Determinismns,  so  erkltren  sieh 
Antoritftt  nnd  Erfahmng,  Olanbe  nnd  Sitt- 
lichkeit  fUr  den  Indeterminismns.  Betrifft 
Qnn  die  zwisehen  beiden  Standpnnkten  schwe- 
bende  Streitfirage  das  Yerhutniss  zwisehen 
Wille  nnd  Yerstand.  so  erklirt  Bnridan  die 
ganze  Seele,  als  welehe  Yerstand  nnd  Wille 
nmfasse^  ftlr  die  totale  Ursache  ihrer  Thfttig- 
keiten,  mit  Yorbehalt  des  gOttlichen  £^- 
flnssea.  Die  Seele  heisst  Yerstand,  weil  sie 
versteht  oder  verstehen  kaon;  sie  heisst 
WiUe,  weil  sie  will  oder  wollen  kann,  nnd 
es  sind  nnr  abgektlrzte  Ausdrttcke,  wenn  wir 
sagen:  der  Yerstand  yersteh^  der  Wille  wiU, 
nnd  YoUstilndiger  mtisste  es  heissen:  die 
Seele  als  Yerstand  yersteht,  die  Beele  ids 
Wille  will  Damm  ist  aneh  der  Wille  nieht 
freier  als  der  Yerstand,  da  Yerstand  nnd 
Wille  die  eine  nnd  selbe  mensebliehe  Seele 
sind,  nnd  der  gnte  WiUe  kein  Yerdienst 
h&tte,  wenn  er  nieht  mit  Einsicht  des  Yer- 
standes  voUzogen  wtlrde.  Wie  der  Yerstand 
nrtheilt,  so  ist  der  Wille  thutig;  nrtheilt 
daher  der  Yerstand,  dass  ein  erkanntes  Ont 
in  jeder  Beziehnng  ein  YoUkommenes  Gnt 
sei,  nnd  ist  er  der  Wahrheit  dieses  seines 
Urtheils  YoUkommen  gewiss,  so  mnss  der 
Wille  nothwendig  danaoh  streben.  ist  also 
determinirt;  andererseits  bleibt  aer  Wille 
anch  nnter  dem  ESnflusse  ienes  Urtheils 
indifferent  Aber  der  Wille  kaan,  dem  Ur- 
theile  des  Yerstandes  gegenflber,  aoch  die 
Eatscheidnag  anfsehieben  nnd  ein  dnrch 
wtitere  Unt^sachnng  der  Umstinde  bedinrtes 
aaderes  Urtheil  des  Yerstandes  abwaiten. 
Da  nnn  der  Act  des  Yerstandes  in  einer 
nnmittelbareren  Yerfaindnng  mit  dem  httdisten 
G^ffenstandt  der  Erkenntniss  steht,  als  der 
Wme^  der  nnr  nnter  Yoranssetnmg  des 
Erkenntmssactes  mit  dem  hdehsttt  Gegen- 
staade  des  WoUens  in  Y^bindnng  tntt,  so 
ist  der  Yefstand  eine  Yorzflgliohere  Seelen- 
thtttigkeit^  als  der  Wille,  nnd  dainm  bestefat 


aneh  des  Mensehea  hOehste  Ollldkseligkelt 
nieht  in  der  Th&tigkeit  des  Wllleas,  soadem 
des  Yerstandes,  nimlidi  in  der  ToUkoauaeiiea 
Erkenntniss  Gottes.  —  Der  Yielgeaaante 
^Esel  Bnridan's^,  weloher  zwisehen  zwd 
deieh  grossen  BQndeln  Hen  oder  zwisehen 
Fntter  nnd  Wasser  gestdU  nnd  gldch  sterk 
naeh  bddra  Seiten  hingezogen,  naeatseUoesea 
nnd  nnbewegiioh  bleibt  nnd  deshalb  ver- 
hnngert  oder  Yersehmaehtet,  isl  in  Bnridaa's 
gedmekten  Werkea  ebeaso  weaig  aafcafladea, 
wie  die  angeblieh  Yoa  ihm  erfimdeae  ,,iMa- 
brtieke^,  welehe  znr  Mofatem  Anfiuiteig 
dee  Mittelbenifb  bei  logiseken  SeUQsaia 
dienensolL  Nnr  sachlieh,  ohne  das  Beispiel 
des  Esels,  findea  sieh  in  Bnxidan's  Sehiiften 
dergieiehenErOrtemagea,  sowie  anehkgisohe 
R(^ela  znr  Anffindnng  des  MittelM»iiifa 
zw^ehen  den  beidea  Eadbegriffui,  nad  aaf 
dea  Witz  Yoa  Geeaera  Bmidaa's  weriea 
damm  Esel  nad  Esdsbrfleke  znrtlckzafttbm 
sein.  Gesammtansgaben  seiner  We^e  «r- 
schienen  1590,  1616  nnd  1518  in  Paiis. 

Burke,  Edmnnd,  war  1728  in  DiUia 
eeborea,  wo  er  seit  seiaem  sechzdiatea 
Lebensjahre  das  TriaitY-CoU^e  d«r  Uai- 
Yersitit  besnehte  nnd  sieh  fOr  die  AdYokatnr 
bestimmte.  Als  er  sieh  jedoeh  1750  naeh 
London  begeben  hatte.  nm  sioh  der  Raohts- 

Eraxis  zn  widmen,  beaagte  ihm  diese  Laaf- 
ahn  so  wenig,  dass  er  sieh  emige  Jahre 
spAter  nm  den  Ldirstnhl  der  Logik  an  der 
UniYersitit  Glasgow  bewaib  nnd  ftr  diesen 
Zweck  eine  Widerl^^mg  der  LehreB^kelef's 
sehrieb,  die  jedoeh  nieht  mehr  Yschaaden 
ist  Bekaaat  wnrde  er  erst  im  Jahr  1766 
dnreh  sdae  aaoaym  YerOffeatliehte  Sehrift 
A  vindication  of  natural  sodiiy  (Beohi- 
fertignng  der  natOrliehen  GeseUsdiaft)  woria 
er  die  philosophisohe  nnd  stilistisehe  Maaiiv 
des  Lord  Boling^rcke  parodirte  nnd  den 
Naehweis  Yorsaehte,  dass  die  Uebel  der 
Mensehheithanptsflehlieh  in  der  Yerkttnsteltan 
Gesellschaft,  in  den  Gesetzen  nnd  in  der 
Re^emne  ihren  Grand  hftttea«  EtwasmSter 
in  demselben  Jahre  ersehien  diejenice  Sehrift, 
die  seinen  Rnhm  begrClndete,  das  Bneh 
„A  phiioscphkal  inquiry  into  the  origin 
of  our  ideas  ofthe  Sublime  md  the  BeaiUi/Ul^ 
(Yersneh  Hber  das  firhabene  nad  SohOne, 
weloher  1773  Yon  Gstyo  in's  Dentsohe  tber- 
setzt  ersehien).  Naehd^n  er  seit  1761  emige 
Zeit  mit  Hamilton.  demSeeret&r  des  irisehan 
Statthalters,  in  Irland  zngebraoht  hatteL  tnt 
er  1766  als  Vertreter  des  Fled^ttis  Weadoww 
ia  Bnekiarhamshire  in's  Parlameat  nnd 
stand  anf  Seiten  der  Oppositioa  g^;Mi  dea 
Herzog  Yoa  Graftoa.  flaeh  der  Aafldsaag 
des  Parlaments  (1768)  gait  er  eiae  SMt  laag 
als  YerCissser  der  berlihmtea  .,Biiefe  des 
Jnnins^'  wfihrend  er  als  Landwmh  aa  Bear 
oonsfield  in  Backinghamshiie  lebt^  SUt 
1784  Beotor  der  Uai^raiat  fiUaagow  and 
wiedemm  Beda^  der  OppositioaimPailaBieat, 
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aebrieb  er  1790  ama  HAuptwefk  ^Gtedanken 
ttber  die  BevolvtioB  in  Frankieieli^'y  welches 
einen  aaaeeiordeofiichen  Erfolg  hatte.  Er 
storb  1797.  Seinen  Plate  in  der  Qeaohichte 
der  Plulosophie  hat  er  sieh  doreh  seine 
Jngendiehrift  fytihet  das  Erhabene  nad 
SeaOne^  emngen,  welohe  Itlz  die  Philo- 
aophie  der  Kimat  mid  Aesthetik  epoche- 
maeheBd  war.  Sie  giebt  eine  psycholt^fisehe 
Analyse  der  Ssthetischen  Empnndang,  indem 
er  im  mensehlichen  Gemflth  die  Triebe  der 
Selbsterhaltang  nnd  der  Gesellschaft  als  die 
beiden  wesenmch  verschiedenen  Grundtriebe 
nnterscheidet  nnd  anf  jenem  das  Geftlhl  des 
Erhabenen,  anf  dem  andem  das  Gef&hl  des 
SohOnen  bemhen  Iftsst,  worans  die  einzelnen 
wdteren  BegriflGsbestunmnngen  scharfsinnig 
entwickelt  werden.  Yon  Burke's  Gedanken 
waren  Lessing  nnd  Moses  Mendelssohi^  leb- 
haft  ergriffen  nnd  anch  anf  Ejuit's  An- 
aehannngeB  haben  dieselben  nnyerkennbar 
0ingewirkt» 

nr  Bmiaevfl,  Gnalterns,  sieheBnrleigh, 
Walter. 

Biifflaeas,  Johannes,  war  ^  Kar- 
oMlitanndiieh  aos  der  Graftchaft  Lincoln  nnd 
ld33  gestorbeB.  Br  scbrieb  Coaimentare  sn 
des  I^xphyrins  „de  quinque  vodbus",  an 
Sehiiften  des  AristoteleS;  des  Petms  Lom- 
bardns  nnd  des  GUbertns  Porretanns. 

BorbuHa^i,  Jean  Jaeqnes.  war 
1694  in  Qenf  geooren  nnd  wan  sieh  mit 
10  gfossen  Elfer  anf  das  Stodinm  des  Natnr- 
ud  Vdlkenredits,  dass  er  darin  schon  in 
aelnem  26.  Lebensjahre  Professor  in  Genf 
wnde.  Naeh  seiner  Rtiokkehr  yon  einem 
md^iittrken  Balseleben  in  England,  Holland 
md  Fnuubreidi  widmete  er  sieh  snn^hst 
mtmam  Lehramte,  anf  welches  er  jedoch 
tpftler  a«s  Qesvndhleitsrttcksichten  verzichteie. 
m  Jahr  1748  wnrde  er  Mitglied  des  kleinen 
BiKtbes  in  seiner  Vaterstadt  nnd  starb  1746. 
In  sainen  dnreh  eine  klare  nnd  begriffs- 
geaane  Datstellnng  sieh  anszeichnenden 
reehtspkilosophiseb^  Schriften  „Principes 
du  4rmi  naiurel*^  (1747)  nnd  den  nachge- 
lasseiieD  ^UmenU  du  droit  naturel*'  (1774) 
hat  er  awar  dan  Standpnnkt  des  Rechts  nnd 
der  Moral  nioht  streng  genaff  nnterschieden, 
iedodi  einen  gnten  Uwerblii^  der  geschidit- 
Ikken  EntwidEehin^  des  Natnrrechts  g^^ben 
lad  dnreh  Veraibeitnng  der  rechtsphilo- 
sopUsehen  Aasehanuiigen  seines  Frenndes 
Barbeyrae  die  philosophisehe  Behandlnng  dee 
Kataixeohts  gdttrdert 

Bvrldigh,  Walter  (Gnalterns  Bnr- 
laena),  war  1273  in  Qsford  geboren  nnd 
fltaiiite  menrt  dort  nnd  dami  in  Paris,  wo 
er  ein  Sdbiler  des  Dans  Scotns  nnd  Mit- 
sekikr  Oeoam'a  war.  Nadtdem  er  eiaige 
2dt  buag  in  Paris  stadirt  hatte,  wnrde  er 
In  fii^^d  Ldhrer  Ednard's  UL  nnd  daranf 
Lehrer  der  Thedogie  in  Oxford,  als  welcher 
er  iieh  den  Ehrennanen  ,,DocU>r  planus  et 


perspieuus'*  erwarb  nnd  1357  starb.  Ansser 
ErkUmngsschriften  za  den  logischen,  phy- 
sisohen,  metaphysischen  and  etli^chen 
Sehriften  des  Aristoteles  hat  er  eine  von 
Thales  bis  Seneca  reichende,  von  JPehlem 
nnd  sachlichen  Verstdssen  wimmelnde  Schrift 
„De  vUa  et  moribus  pkUosophorum  et  poe- 
tanml^  (znerst  in  Edln  1472  nnd  in  Nflrn- 
berg  1477  gedmckt)  nnd  in  Form  eines 
Commentars  ttber  die  „Isagoge''  des  Nen- 
platonikers  Porphyrios  eine  Schrift  dber  die 
„  Universalien  *•  (Gemeinbegriffe )  verfasst, 
fiber  welche  er  sieh  anch  in  seinem  Commentar 
znr  Physik  des  Aristoteles  ansspricht.  Und 
diese  seine  Stellnng  in  der  grossen  Streitfrage 
der  ScholastikcT  liber  die  Bedentnng  der 
Allgemeinbegriffe,  als  Vertreter  eines  ge- 
m&ssigten  Realismns,  bildet  das  einzige 
Interesse,  welches  Burleigh  fOr  die  Geschichte 
der  Philosophie  gewfthrt.  Er  stellt  in  diesem 
Betracht  zwd  S&tze  anf  nnd  sucht  diesdben 
zn  beweisen:  1)  Aliqmd  est  extra  ammam 
quod  non  est  smguiare  (es  giebt  etwas  ansser 
nnserm  Geiste,  welches  kein  Einzelnes  ist) 
nnd  2)  Non  omne  univer;sale  est  conceptus 
animae  (nicht  jedes  AUgemeine  ist  ein  Ver- 
standesbegriff).  Den  ersten  Satz  sncht  er  so 
zn  begrllnden:  Was  die  Natnr  in  erster 
Linie  im  Ange  hat,  ist  etwas  ansser  ilns 
Vorhandenes,  ihr  Hanptzweck  geht  aber 
nicht  anf  das  Einzelne,  sondem  anf  das 
AUgemeine  oder  die  Gattnng,  dieses  ist  also 
etms  ansser  nns  Seiendes  nnd  nicht  ein 
blesses  Gtodankending.  Anch  nnser  natflr- 
liches  B^ehren  ist  anf  etwas  ansser  nns 
seiendes  Wirkliches  gerichtet,  anf  dieses  aber 
als  ein  Allgemeines;  denn  wir  hnngem  oder 
dtlrsten  nicht  nach  einer  besonderen  Speise 
oder  einzelnem  Trank,  sondem  nach  Speise 
nnd  Trank  tiberhanpt  Schliesst  femer  Jemand 
mit  einem  Andern  einen  Vertrag,  z.  B.  ihm 
ein  Pferd  zn  beschaflfen,  so  wird  dabei  kein 
bestibimtes  Pferd  im  Ange  behalten,  sondem 
ein  Pferd  ttberhaapt  In  Bezng  anf  den  zweiten 
Satz  stellt  Bnrleigh  folgende  Beweisfllhmng 
anf:  Die  Art  nnd  das  Einzelwesen  mttssen 
stets  zn  derstdben  Gattnng  gehdren.  Da  die 
in  der  Seele  sieh  vorfindenden  Bepiffe  etwas 
sind,  was  dem  Sein  nach  von  den  Einzel- 
dingen  ansser  der  Seele  getrennt  ist,  so  wtlrde 
ana  der  Annahme,  dass  die  Universalien 
blosse  Gtodankendinge  seien,  die  Folgemng 
hervorgehen,  dass  die  Universalien  fiberhanpt 
dem  Sein  nach  von  den  Einzeldingen  getrennt 
w&ren,  was  der  Lehre  des  rhilosophen 
(Aristoteles)  dnrchans  widerstreitei  Mnss 
also  das  All^emeine  als  ein  wirkliches  Etwas 
gelten  so  darf  daram  doch  die  Art  nicht 
etwa  als  ein  Theil  des  fij^jdaelweeens  betraehtet 
werden ,  da  dieses  dnreh  seine  bestimmte 
(diese)  Form  nnd  Materie  beeteht;  sondem 
die  Art  drttckt  eben  nnr  die  Washeit  (Ouid- 
ditas)  des  Einzelwesens  ans.  Allgemeines 
nnd  Einzelwesen  sind  wohl  zwei  Dinge,  aber 
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nicht  zwei  Substanzen  oder  zwei  Edrper. 
Dasjenige  aber,  was  dem  Menschen  das 
Denken  des  Allgemeinen  md^lich  macht,  ohne 
daas  er  dabei  zngleich  das  Einzelne  mitaenkt, 
ist  der  ^fttige  Verstand.  In  der  yerwoTTeneii 
Erkenntniss  wild  das  Einzelne  znerst  erkannt, . 
von  welchem  das  Allgemeine  erst  abstrahirt 
wird;  in  der  beslimmten  oder  genanen  Er- 
kenntniss dagegen  wird  das  Allgemeine  frtlher, 
als  das  Einzelne,  erkannt,  da  hier  znerst  alle 


jene  allgem^ne  Bestimmnngen  erkannt  wer- 
den.  welche  im  Einzelnen  enthalten  sind  nnd 
in  die  es  sich  anfUtaen  lisst 

Butherus  war  nach  Jamblichoe  ana 
Kyrakon,  einer  Inselstadt  am  Propontis  in 
Mysien  gebtbrtig  nnd  wird  als  aneebUeh  alt- 
p^hagoriischer  Sohriftsteller  nnd  Verfasser 
emes  Werkes  fiber  die  Zahlen  erwfthnt,  ana 
welchem  nns  Stobins  dnige  BmchstHeke 
mitgetheilt  hat 


c. 


Cabanis,  Pierre  Jean  Georges,  war 
1767  in  dem  franzdsischen  Landstftdtchen 
Cosnac  bei  Brives  im  alten  Limonsin  (De- 
partement  CorrSze)  geboren.  In  seinem 
14.  Lebensjahie  yon  seinem  Yater  nach  Paris 
gebracht^  stndirte  er  dort  neben  alten  nnd 
nenem  Classikem  eifrig  die  Schriften  Yon 
Voltaire  nnd  Ronssean,  ging  aber  schon  im 
16.  Lebensjahre  mit  dem  Ftirstbischof 
Massalski  von  Wilna  als  dessen  Secretftr 
nach  Warschan,  wo  er  korz  daranf  Professor 
der  schdnen  Wissenschaften  an  der  dortigen 
Akademie  wnrde.  In  seinem  18.  Jahre  (1776) 
kehrte  er  mit  einer  frfihzeitigen  ^Verachtnng 
der  Menschen  nnd  einer  tiefen  Melancholic^, 
wie  er  selber  nachmals  bekannte,  nach  Paris 
znrtick,  wo  er  die  Besch&ftignng  mit  den 
schOnen  Wissenschaften  noch  cine  Zeit  lang 
fortsetzte,  woven  seine  im  Jahr  1797  herans- 
gegebnen  Milanges  de  literature  cdlemande 
au  choix  de  traductions  de  fallemand 
Zengniss  ablegen.  Sein  Vater^  der  die  Land- 
wirthsehaft  nach  wissenschaltlichen  GTmnd- 
sitzen  betrieb,  war  dem  Minister  Tnreot  be- 
frenndet,  una  durch  Letztem  wnrae  der 
jnnge  Cabanis  bei  der  Wittwe  Yon  Helvetins 
eingeftlhrt,  welche  seit  ihres  Muines  Tode 
(1771)  in  dem  anderthalb  Stnnden  von  Paris, 
am  Eingange  des  Bonlogner  W&ldchens  ge- 
legenen  Stftdtchen  Anteml  das  schdne  Land- 
hans  bewohnte,  das  einst  der  Dichter  Boflean 
zn  einem  ^Pamass  der  wahren  Kinder 
ApoUon's^  gemacht  hatte,  nnd  welches  nnn 
die  none  Besitzerin  fnr  die  gelehrten, 
schdngeistigen  nnd  gesellschaftlichen  Be- 
rtlhmtneiten  der  fTanz($sischen  Hanptstadt 
offen  hielt  In  der  ^freien  Oesellschm  der 
^oisten^,  die  sich  ein  Paar  mal  in  der 
woche  bei  der  geistreichen  Fran  zn  Ycr- 
sammeln  pflegte,  wnrde  der  von  Ti^got 
empfohlene  jnn^  Mann  mit  dem  Baron  Hol- 
bach,  dem  bereits  sechzigjfthriffen  Oondillao, 
BO  wie  mit  Diderot  nnd  Voltaire  persOnUch 
bdcannt.     Aber  der  Vater  Cabanis  drang 


daranf,  dass  der  jnnge  Schtogeist  sich  in 
einem  bestinmiten  Lebensbemfe  entschmden 
soUe.  Der  Arzt  DubreiL  zn  welchem  Cabanis 
dnrch  seine  Krftnklichkeit  gefthrt  wnrde, 
brachte  ihn  dazn,  dass  er  sich  znr  Fahne 
Aesknlap's  schlne  nnd  nnter  der  Leitnng 
seines  Arztes  sechs  Jahre  Ian?  eifirigst  der 
Medicin  oblag.  Im  Jahr  1783  wiurde  er 
Doctor  der  Medicin  nnd  nahm  mit  seinem 
in  Versen  KhgefaBstea,,iermentd'unmid€cin^^ 
in  besfer  Form  Yon  den  schtoen  "Wissen- 
schaften Abschied.  WfthrendderRcYolntions- 
stOrme  wirkte  er,  da  ihn  Krflnklichkeit  in 
der  medicinischen  Praxis  behinderte,  als 
Professor  der  Gesnndheitslehre  an  der  Cen- 
tralschnle  in  Paris  nnd  als  Professor  der 
EUinik  an  der  dortigen  Oesnndheitschnie. 
Aber  sein  Blick  blieb  nicht  anf  den  nSchsten 
Ereis  seines  testlichen  Bemfes  beschrftnkt; 
er  hatte  eine  nmf assende  Einwirknng  anf  das 
Menschenleben  im  Ange.  Ftir  den  Grafen 
yon  Mirabean ,  mit  welchem  Cabanis  beim 
Beginne  der  KCYolntion  bekannt  geworden 
war,  arbeitete  er  eine  nmfiangreiche  Arbeit 
fiber  die  dffentliche  Erziehnng  ans,  worin 
manche  keimkr  ftftige  Oedanken  ansgesproohen 
waren,  die  znm  Theil  schon  im  Verlirafe  der 
nilchsten  Jahre  bei  der  Umeestaltong  dea 
Unterrichtswesens  in  Frankreich  in's  Leben 
traten.  Wie  aber  Cabanis  als  Arzt  an 
Mirabean*s  Todbett  stand,  so  war  er  zngleich 
in  der  Umgegend  von  Antenil  als  Arzt  der 
Dorfbe  wohner  thfttig,  deren  Liebe  ihn  wihrend 
der  Schreckenszeit  nnan^efochten  eriudt, 
w&hrend  Condorcet,  mit  dessen  Schwftgerin 
sich  Cabanis  verheirathet  hatte.  sich  mit  dem 
Yon  Letzterem  erhaltenen  Qift  den  Ver- 
folgnngen  der  SchreckensmSnner  entzor. 
Als  nnter  der  Directonabregiemng  an  dJe 
Stelle  der  Akademie  der  Wiasensehaft^  nnd 
schtoen  Kttnste  im  Jahr  1796  das  National- 
institnt  der  "VHssensohaften  in's  Leben  trat, 
erhielt  die  Klasse  der  moralischen  and  hiato- 
rischen  WissensAaften  eine  besondere  Section 
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flbr  die  Analyse  der  Sinnesempfindnngen  und 
Ideen,  und  Cabanis  worde  Hitglied  dieser 
Section.  Als  solches  las  er  in  den  Jahren 
1796  nnd  97  das  erste  halbe  Dntzend  der 
Abhandlnngen  tlber  die  Beziebnngen  des 
Fhysischen  nnd  Moralischen  im  Menschen, 
die  er  spftter  Tollstftndig  als  selbstftndiges 
Bnch  der  Oeffentlichkeit  tlbergab,  nnter  dem 
Titel:  Traits  du  physique  et  au  moral  de 
fhomme  (1802),  in  zwei  B&nden.  In  den 
spfttem,  nacb  Cabanis'  Tode  veranstalteten 
Ansgaben  dieses  seines  Lebenswerkes  wnrde 
seit  1815  statt  ^Trait^**  das  Wort  ^Rapports** 
anf  den  Titel  gesetzi  Die  8.  Anflage  wnrde 
1844  dnrcb  L.  reisse  besorgt  Den  leitenden 
Grund^edanken  dieser  Abnandlnn^en  hatte 
Cabanis  bereits  1796  in  einer  Schnft ,,  Coup 
d'oeii  8ur  la  rivohUion  et  la  riforme  de 
la  midedne'^  mit  folgenden  Worten  ans- 
eesprochen:  ^In  der  Physiolo^e  mflssen  wir 
die  LOsnng  idler  Probleme  nnd  den  Sttttz- 
pnnkt  aller  Wahrheiten  suchen.  Ans  der 
natOrlichen  Empfindnngsfilhigkeit  des  Men- 
sehen  fliessen  oie  Ideen,  Geffible,  Leiden- 
sehaften,  Tngenden  nnd  Laster.  Die  QneUe 
der  Moral  uegt  in  der  menschlichen  Or- 
ganisation, von  welcher  nnsere  Ffthigkeit  zn 
empfinden,  sowie  die  Art  nnd  Weise  nnsers 
Empfindens  abhftngt^  Dem  entspracb  anch 
die  Weltaoscbannng  des  Cabanis  tlberhanpt 
,,Alle  Erscheinnngen  des  Weltalls  waren, 
Bind  nnd  werden  immer  sein  die  nothwendige 
Folge  der  Eigenschaften  der  Materie  oder 
d»  GesetzO;  welche  aUe  Wesen  regieren. 
Dnreb  diese  Eigenscbaften  and  diese  Gesetze 
offenbart  sieh  nns  die  erste  Ursache,  nnd  ancb 
sehon  Yon  Helmont  nannte  sie  in  seiner 
Weise  die  Ordnnng  Oottes.^  Nicbt  ganz 
blieb  Cabanis  dieser  Gmndansobaunng  seines 
Lebenswerkes  in  sein^  letzten  Lebensjidiren 

Siren.    Wie  ans  einem  Briefe  hervorgebt, 
n  Cabanis  an  seinen  Frennd  Fanriel  ge- 
schrieben  hatte  nnd  der  im  Jabre  1824  als 

„Lettre  posthwne  et  incite  i  Mr.  F 

JUT  les  causes  pr^eres,  avec  des  notes  de 
Birwrd'*  verdffentlicbt  wnrde ,  setzte  znletzt 
Cahawis  an  die  Stelle  einer  AUes  dnrcb- 
drin^enden  Weltseele  wenigstens  als  G^en- 
Btand  des  Glanbens  eine  mit  Bewnsstsein 
wollende  Weltkraft,  eine  intelligence  vculante, 
nnd  in  der  kleinen  Welt  des  lebendigen 
Menseben  an  die  Stelle  eines  blossen  In- 
begrift  seeliscber  Functionen  des  Leibes 
wiedemm  die  Seele  als  ein  bleibendes  nnd 
mserstOrbares  Wesen  nnd  als  blossen  Diener 
jener  ersten  Ursache  anf  den  Thron.  Nach- 
dem  sieh  anf  diese  Weise  im  Fortgange  der 
politischen  Entwickelnng  Frankreichs  dnrcb 
die  Consnlarregiemng  znm  Ejdserreicbe  ancb 
das  ICtglied  des  Nationalinstitnts  die  gottM- 
dlnbige  Seele  gerettet  hatte,  starb  er  im 
nflhiahr  1808,  im  62.  Lebensjahre,  zn  Rneil 
bd  PariB.  Noch  bei  Lebzeit^  von  Cabanis 
war  deasen  wissenschaftliches  Lebenswerk 


dnrcb  den  Halliscben  Professor  L.  H.  Jakob, 
welcher  damals  als  Erfahmngsseelenlehrer 
Rnf  genoss,  dnrch  eine  Uebersetznng  ^P.  J. 
G.  Cabanis  fiber  die  Verbindnng  des  Phy- 
sLschen  and  Moralischen  im  Menschen;  ans 
dem  Franzdsischen,  mit  einer  Abhandlnn^ 
tlber  die  Grenzen  der  Physiologic  nnd 
Anthropoloffie''  (1804,  in  zwei  Banden)  in 
Deatschiana  eingef^hrt  worden,  wo  einige 
Jahrzehnte  spater  Moleschott  and  Earl  Vogt 
aaf  die  Leistonf  von  Cabanis  znrttckgriffen, 
am  dessen  Werk  nnd  Richtang  fortznsetzen. 
£r  war  der  erste  franzdsische  Schriftsteller, 
welcher  in  der  Nachfolge  von  John  Lodke, 
Helvetias,  Condillac,  Yolney,  Saint  Lambert 
methodisch  und  philosophisch  flber  den  Zu- 
sammenhang  des  Physischen  and  Psychischen 
im  Menschen  gehandelt  hat  and  die  phy- 
siologische  Psychologic  d.  h.  die  Psychoiogie 
als  einen  Zweig  der  finrossen  Wlssensclukft 
des  Lebens,  be^ndet  nat,  an  deren  Ansbaa 
das  gegenw&rtige  Zeitalter  rtistig  fortarbeitet 
Den  Standpnnkt  nnd  die  Tendenz  seines 
bahnbrechenden  Werkes  bezeichnet  Cabanis 
in  folgender  Weise:  Der  Mensch  hat  Be- 
dflrfhisse;  er  hat  Fahigkeiten,  sie  za  be- 
friedigen,  nnd  beide  hftngen  nnmittelbar  von 
seiner  Organisation  ab.  L&sst  es  sieh  ans- 
machen,  dass  die  Entstehnng  der  Gedanken 
nnd  Strebangen  in  nns  von  gewissen  be- 
sondem  Bewegnngen  in  bestimmten  Organen 
abhftngen  nnd  dass  diese  Organe  denselben 
Gesetzen  nnterworfen  sind,  wie  die  llbrigen 
Organe  nnsers  Leibes?  Entsprinsen  alle 
gesellschaftlichen  Verh&ltnisse  nnter  den  Men- 
schen geradeza  entweder  ans  ihren  wechsel- 
seitigen  Bedlirfnissen  oder  ans  der  Uebnng 
ihrer  F&higkeiten?  Bieten  diese  gesell- 
schaftlichen Yerhftltnisse  verscbiedene  Er- 
scheinnngen dar,  die  dem  Znstande  der 
Gesundheit  and  der  Krankheit  eleichen? 
Lassen  sieh  dnrcb  Beobachtung  die  Umstftnde 
erforschen ,  welche  diese  Znstftnde  erhalten 
and  veranlassen?  und  kdnnen  sie  nns  mit 
Htilfe  von  Yemnnft  nnd  Erfahmng  Mittel 
an  die  Hand  geben,  wodnrch  die  moralische 
Natur  des  Menschen  im  Znstande  der  Ge- 
sundheit erhalten  oder  von  ihren  Krankheiten 
geheilt  werden  kann?  Das  sind  die  Fragen, 
welche  der  Psycholog  anfzuldsen  wlinscht 
indem  er  die  &scheinungen  des  Lebens  una 
der  Organisation  zn  er^flnden  sucht  Nur 
wenn  man  sieh  an  die  bleibende  und  all- 
ffcmeine  Natur  des  Menschen,  ds  an  den 
festen  Punkt  hftlt,  von  welchem  man  bei  alien 
sie  betreflfenden  Untersuchungen  ans^ehen 
kann,  nur  anf  diesem  einzigen  Wege  kann 
man  hoffen,  in  dieser  Wissenschaft  wahre 
Portschritte  zn  machen  und  zn  allgemein 
^tigen  Er^bnissen  zn  gelangen.  Man 
nndet  bier  mchts  Ton  dem,  was  man  lange 
Zeit  Metaphysik  genannt  hat  Die  Behaup- 
tnng,  als  ob  man  das  Wesen  der  Dinge  an 
sieh   zu  erkenneu'verrndge,   ist  eine  Un- 
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gereimtheit,  die  bei  der  geringsten  Aufmerk- 
samkeit  in  die  Augen  fJlllt.  Fttr  una  exiatiren 
keine  andern  Ursachen,  als  solche,  die  auf 
unsere  Sinne  wirken  kdnnen;  was  nicht 
Gegenstand  nnserer  Sinne  sein  kann,  ist  von 
nnsern  Untersuchungen  ausgeschlossen.  Die 
sogenannten  ersten  Ursachen  der  Metaphysik 
konnen  niera als  Gegenstand  der  Untersuchnng, 
ja  nicht  einmal  des  Zweifels  sein,  und  das 
einzige  Ergebniss,  wozu  uns  ein  weiser  Ge- 
brauch  unserer  Erkenntnisskrftfte  in  Betreff 
jener  ersten  Ursachen  fflhrt,  besteht  darin, 
dass  wir  dariiber  fiir  immer  in  Unwissenheit 
bleiben  mflssen.  Diese  Wege  sind  also  un- 
gangbar;  wir  betrachten  •  nur  die  Erschei- 
nungen,  welche  das  die  KOrper  belebende 
Princip  von  andern  wirkenden  Kr&ften  der 
Natur  nnterscheidet,  oder  die  UmstAnde,  unter 
welchen  die  Erscheinungen  stattfinden,  and 
suchen  nach  den  ihre  Thfttigkeit  beherr- 
schenden  Gesetzen.  Wenn  wir  von  Ffthig- 
keiten  unserer  Natnr  rcden,  so  ist  dies  nur 
ein  allgemeiner  Ausdruck  fflr  die  Wirkongen, 
welche  dnreh  das  Spiel  der  Organe  hervor- 
gebracht  sind,  oder  fUr  die  Bedingnngen, 
ohne  welche  die  Erscheinungen  nicht  statt- 
finden,  oder  ftir  die  allgemeinen  Ergebnisse 
der  Verrichtungen  unserer  Organe,  und  ich 
bin  weit  davon  entfernt,  aus  diesen  Erschei- 
nungen auf  die  Existenz  eines  besondem 
Wesens  zu  schliessen,  welches  die  Functionen 
trftgt  oder  hervorbringt.  Eigentlich  zu  reden, 
so  machen  die  leiblichen  F^higkeiten  oder 
organischen  Anlagen,  aus  welchen  die  see- 
lischen  Erscheinungen  hervoi^ehen,  den  In- 
begriff  der  gleichen  und  selben  Verrichtungen 
aus,  und  beide  Modificationen  der  mensch- 
lichen  Existenz  beruhen  auf  einem  gemein- 
schaftlichen  Grunde.  AUe  Operationen  des 
Verstandes  und  Willens  haben  ihre  Quelle 
in  den  ursprtinglichen  oder  abgeleiteten  Zu- 
stftnden  der  leiblichen  Organisation  und  fallen 
mit  den  ursprtinglichen  Lebensbewegungen 
derselben  znsammen.  In  Wahrheit  l^un  daoei 
Alles  auf  Untersuchungen  der  Physiologic 
hinaus,  die  jedoch  auf  das  besondere  Studium 
einer  bestimmten  Elasse  von  Verrichtungen 
gehen;  die  Psychologic  ist  nichts 
anders,  als  Physiologic  unter  ge- 
wissen  besondern  Gesichtspunkten 
betrachtet.  Auch  die  moralische  (geistig- 
sittliche)  Natur  des  Menschen  ist  ein  Resultat 
der  Neigungen,  Geftlhle  und  Begriflfe  des 
Menschen ;  es  giebt  nichts  Unabhftngiges  und 
Unverftnderliches  in  den  PhUnomenen  unserer 
geistig-sittlichen  Natur,  als  was  darin  durch 
ewige  und  feste  Naturgesetze  bestimmt  ist 
Bis  jetzt  sind  die  Geisteswissenschaften  durch 
cine  Menge  roher  nnd  unbestimmter  meta- 
physischer  Hypothesen  verdunkelt  worden; 
es  gilt  zu  zeigen,  dass  die  Geisteswissenschaft 
ein  blosser  Zweig  der  Naturgeschichte  des 
Menschen  sei. 

Die  allgemeine  Thatsache  der  lebendigen 


Natur  ist  die  SensibilitUt  oder  Empfindungs- 
f^higkeit  Das  Leben  ist  nichts  als  eine 
Reihe  von  Bewegungen,  welche  s&mmtlich 
mittelst  der  Eindrticke  erfolgen,  welche  die 
verschiedenen  Organe  des  Leibes  empfangen. 
Ohne  die  Empfindungsffthigkeit  unserer  Or- 
gane wtissten  wir  Nichts  von  der  Gegenwart 
Husserer  Gegenst&nde  und  kOnnten  selbst 
unsere  eigne  Existenz  nicht  wahmehmen. 
Wenn  nun  gleich  die  Sensibilitflt  in  den 
lebendigen  Kdrpern  auch  solche  Eigenschaften 
entwickelt  und  Erscheinungen  hervorbringt, 
die  den  Eigenschaften  ihrer  sonstigen  me- 
chanischen,  physikalischen  und  chemischen 
Bestandtheile  in  keiner  Beziehung  ahnlich 
sind ;  so  ist  damit  doch  noch  nicht  bestimmt, 
dass  die  Sensibilitilt  nicht  selbst  wiederum 
von  allgemeinen  Oesetzen  der  Kdrperwelt 
herrfihrte.  Es  drftngt  sich  die  Vermuthun^ 
auf,  dass  zwischen  dem  Pflanzentrieb  una 
der  thierischen  SensibilitUt  auf  der  einen 
Seite  und  der  in  der  tibrigen  Natur  tlber- 
haupt  sich  o£fenbarenden  Wahlverwandtschaft 
und  anziehenden  Schwerkraft  eine  Analogic 
stattfinde.  Dann  wlU^en  die  vegetabilischen 
Verwandtschaften ,  die  chemischen  Anzie- 
hungen  und  die  allgemeine  Schwerkraft  nichts 
als  verschiedene  Aeussernngen  einer  Art  von 
Instinct  anzusehen,  der  auf  niedem  Stufen 
noch  schwankend  und  unbestimmt,  sich  auf 
den  folgenden  Stufen  immer  mehr  entwickelt, 
auf  den  nlU^hsthdhem  schon  einen  Ansats 
von  Willen  zeigt  und  weiterhin  eine  Reihe 
von  Neigungen  durchschimmem  Itost;  eine 
Art  von  Instinct,  der  in  seiner  fortschreitienden 
Entwickelung  alle  Grade  der  Organisation 
durchllluft  und  sich  nach  und  nach  zu  den 
erstaunlichen  Wundern  des  Verstandes  und 
Willens  erhebt  Es  ist  mdglich,  dass  die 
besondem  UmstHnde^  welche  bei  der  Bildung 
eines  jeden  Individuums  obwalten,  den  Grad 
von  Energie  und  die  Beschaflfenheit  der 
Sensibilitat  unwiderruflich  bestimmen.  Da 
wir  aber  nicht  wissen,  von  welchen  Ver- 
bindungen  das  Phftnomen  der  Sensibilititt 
abhftngt,  so  kdnnen  wir  die  Ursache  seiner 
Modificationen  nur  in  denjenigen  Theilen  auf- 
suchen,  worin  eben  Sensibilit&t  sich  ^assert, 
die  jedoch  nicht  nothwendig  inuner  mit  Be- 
wusstsein  verbunden  ist  Das  Bewusstsein 
der  Eindrticke  setzt  allerdings  jederzeit  die 
Wirksamkeit  der  Sensibilitat  voraus;  aber 
diese  selbst  ist  auch  in  Organen  wirksam, 
wo  das  Ich  ihre  Gegenwart  nicht  wahmimmt 
Es  giebt  also  thatsHchlich  Sensibilit&t  ohne 
Wahmehmung  der  Empfindungseindrflcke. 
Die  Nerven  k5nnen  Eindrticke  empfangen, 
die  gewisse  Bewegungen  veranlassen,  otme 
dass  von  diesen  Eindrticken  und  Bewegungen 
das  Gehim  etwas  gewahr  wird.  Obwohl  das 
Ich,  wie  wir  uns  dasselbe  vorstellen,  nur  in 
dem  gemeinschaftlichen  Mittelpunkt  der  Ein- 
drticke und  dnrch  die  bis  dahin  lortgepflanzten 
Eindrticke  selbst  existirt,  so  warden  doch 
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danun  nicht  alle  dahin  gelangendenElnditlcke 
auch  wirklich  vom  Ich  wahTgenommen,  viel- 
mehr  bleibt  eine  grosse  Menge  derselben 
dem  leh  ganz  fremd.  Um  das  Bewnsstsein 
des  Ich  ZQ  erlangen,  reicht  es  bin,  Eindrticke 
der  Lust  nBd  Unlust  zn  erfahren,  an  die 
deb  Strebnngen  kntlpfen,  so  scbwach  und 
UBbestimmt  dieselben  aucb  Anfangs  nocb  sein 
mdgeiL 

Die  Operationen  der  Sensibilitftt  gehen 
in  zwei  Zeiten  vor  sicb.  Zuerst  empfangen 
die  Nerven  der  empfindnngsf^gen  Organe 
den  Stoss  des  Eindmcks  nnd  tbeilen  ihn  dem 
ganzen  empfindnngsfWgen  Organe  mit. 
Hieranf  wiiKt  dieses  anf  sie  zurUck,  um  die 
Empfindung  ais  solcbe  voUst^ndig  bervorzn- 
bringen.  Dazn  kommt  noch  der  Mecbanismus, 
doTcb  den  die  empfangenen  Eindrflcke  fort- 
gepflanzt  werden  und  Willensbestimmungen 
nnd  Mnskeibewegungen  entsteben,  die  sicb 
den  £mpfindnngsein£rilcken  zugesellen.  Ein- 
diUdce  zn  empfangen  und  durcb  Empfinden 
derselben  zn  Bewegnngen  bestimmt  zn  werden^ 
ist  jedem  iebendigen  Organe  des  Leibes  eigen- 
tfaflmlicb.  Die  Eindrticke  gelangen  stets  zu 
einem  Mittelpunkte  der  Reaction,  wober  sie 
als  Triebe  oder  Willensbestimmungen  und 
weiteibin  als  Bewegnngen  gegen  die  Tbeile 
znrtlckgescbickt  werden,  nlr  welcbe  jede 
dieser  einzelnen  Operationen  eingericbtet  ist. 
Action  nnd  Reaction  kdnnen  oft  stattfinden, 
obne  dass  das  Individunm  etwas  davon  weiss. 
Manebe  Eindrticke  werden  nicbt  unmittelbar 
ab  solcbe  wabrgenommen,  sondem  gelangen, 
als  Qnelle  anderer  daraus  folgender  Bewe- 
gnngen, erst  in  ibren  Wirkungen  zum  Be- 
wnsstsein,  d.  b.  in  den  Urtbeilen  nnd  tlber- 
legten  Willensbestimmungen,  welcbe  aus  ibrer 
Yereinignng  im  Oehimcentrum  entspringen. 
Es  giebt  keine  Bewegnngen  im  Iebendigen 
Ldbe,  welcbe  nicbt  unmittelbar  von  der 
Sensibilitit  abbftngen.  Diejenigen  Nerven, 
welcbe  sicb  in  den  Mnskeln  verlieren,  sind 
die  wahre  Seele  ibrer  Bewegnngen.  Die 
Bewegnngsorgane  werden  lediglicb  durcb  die 
Empmidungsorgane  belebt  und  regiert.    Was 

feht  denn  vor.  wenn  ein  GUed  sicb  bewegt? 
►ie  Uisache  der  Bewegnng  wird  demselben 
dnrch  den  Nerven  zugefUbrt,  und  diese  Ur- 
sache  ricbtet  sicb  nacb  den  Eindrtlcken, 
welcbe  in  einem  Mittel-  nnd  Vereinigungspunkt 
des  Nervensystems  empfangen  oder  mitein- 
ander  verkntlpft  worden  sind.  Jede  Muskel- 
bewegnng  setzt  im  Innem  des  Gebims  oder 
in  denjenigen  Nerven,  welcbe  diese  Muskeln. 
regieren,  eine  vorg&igige  analoge  Bewegnng 
vorans,  wovon  die  Muskelbewegung  gewisser- 
massen  die  hinansgesetzte  Wirkung  ist.  Un- 
mittelbare  Erfabrnngen  baben  gezeigt,  dass 
Gehiniy  yerUngertes  Mark  und  Nerven  die 
eigeBtlichen  Organe  der  Empfindnngen  sind; 
dnrch  die  Nerven  wird  alien  ttbrigen  Organen 
des  Leibes,  deren  allgemeines  Band  sie  aus- 
machen,   die   SensibiUtiit  mitgetheilt.     Das 


Gebim  ist  zum  Denkgescbftft  ganz  eigentlicb 
bestimmt,  wie  der  Magen  zum  Verdauen,  die 
Leber  zur  Absonderung  der  Galle.  Sowie 
die  Eindrticke  erst  nocb  isolirt  und  obne 
Zusammenhang  zum  Gebirn  gelangen,  setzen 
sie  dasselbe  in  Thatigkeit,  um  dnrch  Um- 
wandlung  der  Empfindungen  Bilder  der  be- 
sondem  Eindrticke  zu  gestalten,  sie  unter 
einander  zu  vergleicben,  Urtheile,  Scbltlsse 
und  Willensbestimmungen  daraus  zu  Ziehen. 
Auch  im  Centralorgangebiete  des  Gebims 
kdnnen  Operationen  entstehen,  die  ihm  aus- 
schliesslich  eigen  sind,  bald  dnrch  eine  all- 
gemeine  Reizung  des  Gehirns  veranlasst,  bald 
nur  in  einem  besondem  Tbeile  desselben 
vor  sicb  gehend.  Alle  Tbeile  des  Nerven- 
systems stehen  mittelst  des  Rtickenmarks  und 
Gebims  mit  einander  in  Verbindung;  alle 
wirken  anf  einander  ein  und  zurtick,  nur 
aber  ist  das  Wie?  dieser  Wechselwirkung 
noch  in  Dunkel  gebtlllt.  Auf  Grund  der 
Versuche  tlber  den  Galvanismus  bin  ich 
geneigt  zu  glauben,  dass  die  dnrch  die 
Lebensthatigkeit  modiiicirte  Elektricitilt  das 
unsichtbare  Mittel  ist,  welches  das  Nerven- 
system  bestandig  durchstr5mend  die  Ein- 
drticke der  empfindlichen  Nervenenden  zu 
den  Centralstellen  im  Gehim  leitet  und  von 
da  gegen  die  Muskelfaser  den  Stoss  ftlhrt, 
welcher  in  den  Organen  die  Bewegnng 
hervorbringen  soil.  Durcb  Condillac's  Zer- 
gliederung  der  Sinnesempfindungen  mittelst 
einer  Iebendigen  Statue  hatte  die  Seelenkunde 
leicht,  zum  Nachtheil  ibres  Fortsehrittes,  in 
eine  falBche  Richtung  kommen  kdnnen.  Nichts 
ist  einerseits  dem  lebendig-wirklichen  Men- 
schen  weniger  fthnlich',  afi  eine  dergleicben 
vorgestellte  Statue,  die  man  auf  einmal  mit 
der  Pahigkeit  begaot,  die  einem  jeden  Sinne 
besonders  zustehenden  Eindrticke  zu  em- 
pfangen, dann  dartiber  zu  urtbeilen  nnd 
endlich  diesen  Urtbeilen  gemilss  Willensbe- 
stimmungen  zu  bilden.  Nichts  gleicht  andrer- 
seits  weniger  der  Art  und  Weise,  wie  die 
Eindrticke  wahrgenommen,  Begriflfe  und  Ur- 
theile gebildet  werden  und  Willensbestim- 
mungen im  Iebendigen  Menschen  entstehen, 
als  jene  von  Condillac  beliebten  abgesonderten 
Operationen  eines  einzelnen  Sinnes,  den  man 
getrennt  vom  ganzen  Systeme  der  Sinnes- 
thatigkeit  wirken  Ifissi  Nichts  ist  aben- 
teuerlicber,  als  jene  vermeintliche  Operation 
eines  Denkorgans,  das  man  wie  eine  unab- 
hangige  Kim  wirken  l^Ust  und  von  der 
Menge  sympathischer  Organe  absondert,  deren 
Nerven  ihm  eine  Menge  Material  zum  Denken 
oder  zu  Bewegnngen  zufflhren,  die  zur 
Hervorbringung  des  Denkens  beilragen.  Es 
ist  unmOglich,  dass  jemals  ein  besonderes 
Sinnesorgan  abgesondert  ftlr  sicb  wirksam 
sein  und  dass  £e  ihm  eigenthtlmlichen  Ein- 
drticke stattfinden  kdnnten,  obne  dass  sicb 
andere  Eindrticke  damit  vermischen  nnd  die 
in  Mitleideuschaft  stehenden  Organe   dazn 
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mitwirken.  Denn  es  ist  ansgemacht,  dass 
der  Tast-  oder  Geftthlssiimy  welcher  die 
gemeinschafidiche  Quelle  aller  Hbrigen  Sinne 
ist,  mit  seiner  Sensibilitllt  in  einem  gewissen 
Grade  immer  an  den  Operationen  der  andem 
Sinne  Antheil  nimmt  und  eine  besUndige 
Correspondenz  zwischen  alien  Sinnen  onter- 
hUlt  Aueh  ist  es  ftlr  einen  besondem  Sinn 
gar  nicht  einerlei,  ob  er  die  auf  ihn  wirken- 
den  Eindrtlcke  isolirt,  oder  ob  er  sie  zngleich 
mit  den  Eindrtlcken  empf^gt,  welche  eben- 
dieselben  Gegenstftnde  aof  die  flbrigen  Sinne 
machen.  Die  Verrichtongen  der  Sinne  ver- 
schlingen  sich  und  modificiren  einander; 
tiberdies  verrichtet  jedes  Sinnesorgan  seine 
Leistungen  nur  in  steter  und  unmittelbarer 
Verbindung  mit  dem  Oehirn.  dessen  Zustand 
am  allerersten  f&hig  ist,  die  Ordnung  und 
Beschaffenheit  der  Sinnesftnderungen  abzu- 
ftudern,  Ja  sie  ganz  umzukebren.  Eine 
richtige  Zergliederung  der  Sinnesempfindun- 
gen  darf  also  die  Operationen  der  einzelnen 
Sinne  nicht  von  denen  der  flbrigen  Sinne 
trennen;  urn  den  Mechanismus  der  intel- 
lectuellen  Operationen  kennen  zu  lemen, 
muss  man  sie  zugleich  bis  zu  ihrem  ersten 
Ursprung  im  Eande  verfolgen.  Eine  grflnd- 
liche  und  vollstftndige  Zergliederung  des 
Zustandes  der  Yorstellungen  beim  Kinde, 
ehe  nooh  seine  Sinnesth&tigkeiten  durch 
Gegenst&nde  der  Aussenwelt  in's  Spiel  gesetzt 
sind^  ist  aber  keine  Sache,  die  sich  so  kurzer 
Hand  abmachen  Iftsst  Ein  festes  Gesetz  der 
lebendigen  Natur  ist  es,  dass  die  Eindrflcke 
durch  dftere  Wiederkehir  deutlicher  und  die 
Bewegungen  durch  Wiederholung  leichter  und 
sicherer  werden.  Die  Sinne  ^cht  minder, 
wie  die  Bewegungsorgane  mflssen  in  Uebung 
erhalten  werden,  wenn  sie  nicht  einschlafen 
und  stumpf  werden  sollen.  Ein  nicht  minder 
allgemeines  und  festes  Gesetz  der  lebendigen 
Natur  ist,  dass  allzu  lebhafte  und  zu  oft 
wiederholte  oder  gehftufte  Eindrflcke  schw&- 
cher  werden;  die  FiLhigkeit  zu  empfinden 
hat  ihre  Grenze,  die  nicht  ilberschritten  werden 
darf.  In  Bezi^^  auf  ihre  allgemeinen  Wir- 
kungen  im  Empfindun^rgan  unterscheiden 
sich  die  Sinneseindrflcke  in  Lust-  und  Un- 
lust-Eindrflcke,  und  beide  Phanomene  wirken 
zur  Erhdtung  des  lebendigen  Geschdpfs  gleich 
mftchtig  ein.  Zur  Bildnng  von  Begri£fen  und 
Willensbestimmungen  tragen  aber  ^ts&chlich 
nicht  bios  die  von  &ussem  Gegenst&nden 
herrflhrenden  Sinneseindrflcke,  sondem  auch 
die  von  den  ThIUigkeiten  innerer  Organe 
verursachten  Eindrflcke  das  ihrige  bei.  In 
Bezug  auf  diese  doppeLe  Art  von  Eindrflcken 
der  llussem  und  der  innern  Empfindungs- 
organe  besteht  noch  eine  grosse  Lflcke  in 
unserm  Wissen.  Von  den  Eindrflcken  der 
innern  Empfindungsorgane  h&ngen  die  so- 
eenannten  Instincterscheinungen  ab.  Die 
nrflhesten  Triebe  und  instinctartigen  Fertig- 
keiten  sind  eine  Folge  der  Bildungs-  und 


Entwickelungsgesetze  dieser  Organe;  die 
spHtem,  erst  kflrzere  oder  Iftngere  Zeit  nach 
der  Geburt  sich  bildenden  Triebe  tragen 
schon  Spuren  des  Einflusses  der  von  aussen- 
her  durch  die  Sinne  empfangenen  Eindrflcke 
an  sich.  Durch  die  stete  Wiederholung  der 
Eindrflcke  erzeugen  sie  die  erste  bestHnmgste 
und  st&rkste  Gewohnheit  des  Instincts,  den 
der  Selbsterhaltung.  Die  Gewohnheit  und 
das  Bedflrfniss  der  bei  der  Verdauunff  be- 
merkbaren  Reihe  von  Eindrflcken  una  Be- 
wegungen bringen  den  Instinct  der  Elmfthrung 
hervor.  Die  F&higkeit  der  Muskelfasern  zu 
Zusammenziehungen  wird  durch  gewohnheits- 
milssige  Wiederholung  der  Bewegungen  be- 
festigt  und  macht  die  Bewegungsinstincte  des 
Muskelsystems  aus.  In  dem  Maasse,  als  sich 
dieser  Instinct  entwickelt,  tritt  er  in  enge 
Verbindung  mit  den  Instincten  der  Selbst- 
erhaltung und  der  Ern&hrung.  Im  Innern 
sind  die  Eindrflcke  durch  ihre  Mannich- 
falti^keit  und  durch  die  VerscM^enheit  der 
Wirkungen  mit  einander  verwebt  und  ver- 
wickelt.  Sie  haben  einen  unbestimmten 
Oharakter,  und  das  Individuum  hat  nur  ein 
verworrenes  Bewusstsein  davon.  Trotzdem 
wird  es  der  Forschung  vielleicht  m(^^ch 
sein,  die  Frage  zu  beantworten,  welches  die 
Gefflhle  und  Begriffe  sind,  die  von  solchen 
innern  Eindrflcken  abh&ng«n  nnd  wobei  die 
sogenannten  ftussem  Sinnesorgane  nur  Hfllfe- 
werkzeuge  sind.  Von  der  Art  und  Weise, 
wie  die  Eingeweide  des  Unterleibes  die  ihnen 
zukommenden  Funktionen  verrichten,  wie 
sie  Eindrflcke  empfangen,  wodurch  ihre  Be- 
wegungen bestimmt  werden,  hiUigen  Lust- 
oder  Unlustgeftlhle,  heitre  oder  trflbe  Gedanken 
ab;  ja  der  Zustand  der  Eingeweide  des 
Unterleibes  kann  sogar  die  Ordnung  der 
Gefflhle  und  Begriffe  ganz  umkehren  und 
Verrflcktheit  veranlassen.  Die  Quelle  des 
mfltterlichen  Instincts  ist  in  den  Eindrflcken 
zu  suchen,  welche  schon  die  Gebftrmutter 
w&hrend  der  Schwangerschaft  erhalten  hat 
Die  Zeugungsorgane  mit  ihrer  grossen  Sen- 
sibilitftt  ftussern  Einfluss  auf  das  gauze 
Nervensystem:  im  Zeitpunkt  der  Mannbar- 
keit  nimmt  der  Mensch  andere  Neigungen, 
Gewohnheiten  und  Begriffe  an,  es  entsteht 
ein  ganz  anderer  Gtemflthszustand  in  ihm; 
ein  neues  System  von  Th&tigkeiten  tritt  hervor 
und  Alles  ftndert  sich  durch  dieses  System 
und  alle  Dinge  erhalten  ein  anderes  Ansehen. 
Dass  die  Empfindungsfllhigkeit  unseres  LieibeB 
die  Quelle  aller  Begriffe  und  F&higkeiten  ist, 
habe  Locke,  Condillac,  Bonnet,  Helvetiua 
bis  zur  grdssten  Evidenz  dargethan.  Aus 
den  Bewegungen  des  Gehirns,  die  von  em- 
pfangenen Sinneseindrflcken  der  ftussem  oder 
mnem  Organe  herrflhren,  entspringen  alle 
Operationen  der  Seele  oder  desGeistes.  Durch 
ABSOciation  und  Vergleichung  der  Empfin- 
dungen,  welche  ein  und  danelbe  Ding  auf 
unsere  verschiedenen  Oigane  macht,  flber- 
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zengen  wir  una,  dass  ihre  Ursache  ausser 
ims  QBd  imabli&ngig  von  uns  existirt,  und 
das  Ergebnias  uoserer  verglichenen  Empfin- 
doogen  sind  nnsere  Begriffe.  Die  Art  and 
Weise  za  empfinden  ist  bei  yerschiedenen 
MeiiBchen  veischieden  nach  Maassfi^abe  ihrer 
iii8prtli]|^chen  Organisation  una  anderer 
Umstande  des  Alters,  Temperaments  nnd 
GteschlechtSy  die  aossohliesslich  von  der  Natar 
abhlngen.  Sie  wird  gleichmftssig  verandert 
dnrch  fiLlima,  Lebensweise,  Nal^ungs-  nnd 
Gennssmittely  Arbeiten  and  Besch&ftigongen, 
Lebensordnimg  and  tlberhaapt  dnrch  den 
ganzen  Inbegriff  phvsiseher  Qewohnheiten. 
Um^kehrt  bedeatet  der  Einfloss  des  geistig- 
sitthchen  Znstandes  anf  nnsere  phvsische 
Nator  nichts  anders^  als  eben  diesen  Einfloss 
des  Gehims  als  Denk-  and  Willensorganes 
anf  die  ttbrigen  ieiblichen  Organe,  deren 
Veirichtangen  die  sympathische  Tbatigkeit 
lenes  Organs  eiwecken,  anfheben  nnd  ^nz- 
lich  veriehren  kann. 

Cabanis  setzt  die  wissenschafkliche  Be- 
deotang  seines  Liebenswerkes  fdr  die  Fort- 
entwiekelnng  dee  ^Sensaalismas^  mit  gatem 
Reehte  in  die  Untersnchung,  worin  die 
Empfindongs&higkeit  bestehe,  nnd  in  das 
Ergebniss,  dass  es  keinevonderEmpfindnngs- 
fthUkeit  verschiedene  „cause  active*'  gebe, 
sondem  Moskelbewegnng  nnd  Empfindnn^ 
ana  einer  nnd  derselben  Quelle  kommen  and 
dass  demgemSss  das,  was  wir  ,,Seele^ 
nennen,  kein  besonderes  Wesen,  sondem 
blosse  Th&tigkeit  oder  Function 
nnserer  leiblichen  Organe  sei.  Es 
war  einFortschrittgegen  seine  sensualistischen 
Vorganger,  dass  Cabanis  dnrch  den  Hinweis 
anf  die  Empfindungsfthigkeit  innerer  X)rgane 
and  anf  den  schon  von  Qeburt  an  vorhandenen 
dCTen  Fond  innerer  Organisation  ^e  M5g- 
lichkeit  and  den  Boden  einer  von  anssem 
Sinneseindrflcken  nnabhangigen  spontanen 
Thatigkeit  onsers  Innem  zeigte  nnd  den 
sogenannten  ^innern  Sinn^  der  altem  Psy- 
chcdogen  an  physiologische  innere  Organe 
koOprce.  E^  Fortschritt  war  es  femer,  dass 
Cabanis  vor  der  wiehtigen  Entdeckung  der 
f&r  die  Empfindnngs-  und  Bewegungsnerven 
thatsachlich  im  Mckenmark  vorhandenen 
doppelten  Wurzeln  dnrch  Karl  Bell  (1811) 
Empfindnng  nnd  Muskelerregung  anf  eine 
una  dieselbe  Quelle  der  Nervenerregbarkeit 
dnrch  Reize  zurtlckftlhrte :  denn  darauf  lauft 
doch  wesentlich  dasjenige  hinaus,  was  Cabanis 
unter  ^Sensibilitat^  verstanden  wissen  woUte. 
Und  wie  unklar  nnd  schwankend  auch  in 
manchen  Pankten  der  Versnch,  das  Wesen  der 
Sensibilltatanfznklaren,  ge  wesen  sein  mochte, 
•0  bewegte  er  sich  doch  nnzweifelhaft  auf 
dem  W^  and  in  der  Richtung,  welche  die 
hentige  Piychophysik  im  Auge  hat,  wenn  sie 
eine  2ArackftLhrnng  der  sammtlichen  Sinnes- 
empfindnngen  anf  die  Perception  von  ver- 
Bcluedea  gearteten  Bewegungen  in  Aussicht 


stellt  Das  Werk  von  Cabanis,  sagt  der 
Franzose  R^musat,  ist  eine  Tendenz,  aber 
kein  Abschluss.  Er  hat  die  Richtung  der 
neuem  physiologischen  Psychologic  ange- 
geben,  ohne  den  Anspruch  zu  machen,  sie 
zugleich  zum  Ziele  zu  ftihren. 

Caesalpinus,  Andreas  (Andrea 
Cesalpino)  war  1619  zuArezzo  inToscana 
^boren  nnd  lehrte  lange  Zeit  in  Pisa  neben 
der  Medicin,  die  er  zugleich  praktisch  als 
Arzt  tlbte,  und  den  Naturwissenschaften  die 
Aristotelische  Philosophic.  Der  unter  seiner 
Anfsioht  stehende  Pnanzengarten  hatte  ihn 
zur  Abfassung  der  ersten  systematischen 
Botanik  veranlassi  Auch  verfasste  er  ein 
Werk  ttber  die  Ordnung  der  Mineralien.  In 
der  Medicin  war  er  ein  Gegner  des  Galenus 
und  sympathisirte  mit  Hippokrates.  In  der 
Philosopnie  war  er  ein  entschiedener  Peri- 
patetik^r  und  bUdete  den  averroistischen 
Aristotelismus  zum  Pantheismus  fort,  so  dass 
er  gewissermaassen  als  Vorlaufer  des  Spinoza 
gelten  kann.  Nur  aber  woUte  er  den 
Aristoteles  nicht  an  der  Hand  seiner  alten 
Commentatoren,  sondem  aus  den  Schriften 
des  Aristoteles  selbst  erklaren  und  dessen 
reine  und  achte  Lehre  an's  Licht  stellen, 
von  welcher  er  jedoch  zugab,  dass  sie  nicht 
in  alien  Punkten  mit  der  christlichen  Lehre 
tlbereinstimme.  Seine  Quaesiiones  peripa- 
teticae  erschieneH  zu  Venedig  1571;  der 
zweiten  Ausgabe  (Venedig  1593;  ist  die 
Schrifk  Daemonum  investigcUio  peripatetica 
angehangt.  Da  sich  seine  Philosophie  dem 
Urtheile  der  Eirche  unterwarf  und  selbst  in 
der  Naturlehre  dem  Wunder  Piatz  liess,  so 
blieb  er  in  Italien  unaneefochten,  wahrend 
ihn  in  Deutschland  Nicoiaus  Taurellus  des 
Atheismus  beschuldigte.  Noch  in  hohem 
Alter  wurde  er  vom  Papste  Clemens  VIU 
als  dessen  Leibaizt  nach  Rom  berufen,  wo 
er  1603  starb.  Seine  philosophischen  Orund- 
gedanken  fassen  sich  in  folgenden  Satzen 
zusammen.  Unser  Denken  geht  vom  All- 
gemeinen  aus,  entweder  von  allgemeinen 
Grundsatzen  des  Verstandes,  oder  von  einer 
allgemeinen  VorsteUung,  welche  wir  dnrch 
die  Sinne  vom  Gegenstand  empfangen  haben. 
Dieses  durch  Induction  von  uns  erkannte 
Allgemeine  ist  jedoch  nur  ein  unbestimmtes 
und  verworrenes  Gauze,  das  sich  erst  durch 
Erkenntniss  der  Unterschiede  zu  einer  dent- 
lichen  und  bestimmten  Einsicht  in  die  Natur 
der  Dinge  gestaltet  Die  Begriffisbestmimnng 
zeigt,  was  die  Substanz  ist  und  ftihrt  uns 
auf  den  Gegensatz  zwischen  Form  und 
Materie  der  Dinge.  Die  BeweisfOhrung  leitet 
uns  zur  Ursache,  warum  die  Substanz  so  ist 
und  wie  sie  ist,  ohne  dass  wir  beweisen 
kdnnten,  dass  Seiendes  ist  Wo  sich  in  der 
Welt  der  nattlrlichen  Dinge  keine  Zusammen- 
setzung  von  Materie  und  Form  findet,  kann 
keine  Begriflsbestimmung  gegeben  werden ; 
die  reine  Form  ist  daher  unerkiarbar,  sic 
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ist  das  Allgemeinste  und  Einfachste,  das 
Seiende^  welches  keine  Ursache  haben  kaan. 
Es  giebt  jedoch  keine  andern  Substanzen, 
als  lebendige  Wesen  und  deren  Theile ;  doch 
sind  viele  Dinge  nur  belebt,  sofern  sie  als 
Theile  der  Welt  betrachtet  werden,  und  in 
diesem  Betracht  werden  auch  die  leblosen 
Elemente  vom  Leben  des  Ganzen  dorch' 
drungen.  Alle  Dinge  der  niedem  Welt  haben 
in  dem  rllnmlich  von  ihnen  getrennten  Himmel 
die  Quelle  ihres  Lebens  und  ihrer  Bewegung. 
Von  dieser  bewegenden  Ursache  ist  jedoch 
Gott  als  die  Endursache  oder  der  Zweck 
aller  Dinge,  als  die  von  der  Materie  und 
ihrer  Bewegung  gilnzlich  gesonderte  „amma 
universalis"  unterschieden.  Nur  aber  ent- 
zieht  sich  der  Begriff  Gottes  den  Formen 
unsers  Denkens;  er  ist  im  eigentlichen  Sinne 
weder  unendlich  noch  endlich,  weder  ruhend, 
noch  bewegt,  somit  reine  Geistigkeit  una 
lediglich  durch  sein  Denken  und  unyermischt 
mit  der  Welt  fttr  sich  seiend.  Die  Seele, 
welche  alle  Glieder  des  Leibes  zur  Einheit 
verbindet,  ist  nicht  Materie,  sondem  Form. 
Ihr  Sitz  ist  ira  Herzen,  von  welchem  alle 
tibrigen  Theile  des  Leibes  belebt  und  zur 
Wirlsamkeit  geftthrt  werden.  Die  sinnlichen 
Bilder,  welche  die  Seele  empf^gt,  haben 
keine  rHumliche  Ausdehnung;  aber  in  der 
menschlichen  Seele  bildet  sich  eine  vom 
KOrper  gesonderte,  unvergftngliche  Substanz, 
welche  nach  dem  Tode  ihres  Kdrpers  mit 
der  reinen  und  allgemeinen  Materie  ver- 
bunden  bleibt  Indem  wir  das  Erne  in  alien 
Dingen  ergreifen  und  in  uns  selbst  das 
Ewige  und  Gdttliche  erkennen,  wie  es  sich 
auch  in  unserer  Seele  findet,  gewinnen  wir 
im  Schauen  die  wahre  gdttliche  Glttckselig- 
keit,  welche  uns  iedoch  voUsttodig  erst  dann 
zu  Theil  werden  kann,  wenn  sich  unsere  In- 
telligenz  im  Tode  von  den  rein  menschlichen 
Thfttigkeiten  losgemacht  hat  und  in  den  Stand 
des  reinen  Fttrsichseins  eingetreten  ist 

Caesar,  Cremoninus,  siehe  Cremo- 
nini,  Cesare. 

Caesar,  Karl  Adolf,  war  1744  in 
Dresden  geboren  und  seit  1778  Professor 
der  Philosophic  in  Leipzig,  wo  er  1810  starb. 
Ausser  Uebersetzongen  verschiedener  Werke 
aus  dem  Italienischen  und  Franzdsischen 
und  zahbeichen  akademischen  Gelegenheits- 
schriften  hat  er  folgende  philosophische 
Schriften  verdffentlicht:  Betrachtungen  fiber 
die  wichtigsten  Gegenst^nde  der  Philosophic 
(1783\  L  Band  (Einleitnng  in  die  Philosophic 
und  ihre  Geschichte) ;  Denkwtirdigkeiten  aus 
der  philosophischen  Welt,  1785 — 88,  in  sechs 
Bftnden;  Philosophische  Annalen,  1787—93, 
zwei  Theile  in  vierB^nden:  Geist  der  neuest^n 
Philosophic  des  In-  und  Auslandes,  1801  bis 
1806;  Unvemunft  mit  den  Augen  der  Ver- 
nunft  betrachtet,  1799. 

Cajetanus  (Cardinal),  siehe  Vio,  Tho- 
mas de. 


Calker,  Friedrich  van,  war  1790 
zu  Neudletendorf  im  Herzogthum  Gotha  ge- 
boren, studirte  in  Jena,  wo  er  sich  an  J.  F. 
Fries  anschloss,  war  dann  Privatdocent  in 
Berlin  und  seit  1818  Professor  der  Philo- 
sophic in  Bonn,  wo  er  1870  starb.  Im 
Wesentlichen  hat  er  in  seinen  Schriften  nor 
die  Fries'sche  Philosophic  vorgetragen,  wenn 
auch  bin  und  wieder  mit  verilnderter  Ter- 
minologie  und  in  besserer  Uebersichtlichkeit. 
Nachdem  er  1818  eine  kleine  Schrift  tlber 
^die  Bedeutung  der  Philosophic^  ver5flfent- 
licht  hatte,  trat  er  1820  mit  seinem  Haupt- 
werke:  „Urgesetzlehre  des  Wahren,  Guten 
und  Schdnen,  Darstellung  der  sogenannten 
Metaphysik^  hervor,  dessen  Grundgedanken 
folgende  sind:  Die  Philosophic  ist  wesentlich 
nur  die  wissenschaftliche  Erkenntniss  der 
innem  Welt,  also  Selbsterkenntniss  des  Geistes, 
Theorie  der  Vernunft.  Darauf  zielt  sie  in 
ihren  Haupttheilen  als  Psychologic,  Logik 
und  Metaphysik,  wfthrend  der  Mathematik, 
Naturlehre  und  Geschichtswissenschaft  die 
Erkenntniss  der  ftussem  Welt  zuf^llt  Die 
Metaphysik  insbesondere  geht  darauf  aus,  die 
Urgesetze  des  Wahren,  Guten  und  Schdnen 
im  selbstbewussten  Geiste  und  in  dessen 
Naturanlagen  und  Lcbens&usserungen  als  Ur- 
gesetze seiner  eignen  Th^tigkeit,  seines 
Wissens  und  Glaubens,  seines  Wollens  und 
Handelns,  seines  Fahlens  und  seiner  Liebe, 
aufzusuchen.  Alle  hdhere  Erkenntniss  be- 
ruht  auf  dem  Bewusstsein;  Erkennen,  Thun 
und  Lieben  sind  die  drei  GrundzUge  des 
menschlichen  Geisteslebens,  durch  welche  der 
Geist  in  Gemeinschaft  mit  dem  Ganzen  der 
Dinge  steht  und  die  Urgesetze  im  Wesen 
der  Dinge  zu  erkennen  verma^.  Diese  Ge- 
setze,  die  wir  durch  Beobachtung  in  uns 
finden,  sind  Wahrheit,  Gttte  und  Sch(Jnheii 
Drei  Arten  von  Ueberzeugung  giebt  es: 
Wissen,  Glauben  und  Ahnen.  Dem  Wissen 
ist  vollendete  Einheit  unmOglich;  die  Ver- 
bindung  des  Wissens  mit  dem  Glauben  ist 
die  Aufhebung  dessen,  was  im  Wissen  die 
Erkenntniss  der  Wahrheit  beschrHnkt  Dem 
Wissen  gegenttber  enthalten  Glauben  und 
Ahnen  die  Erkenntniss  der  Ewigkeit;  die 
Anerkennung  des  Ewigen  im  Endlichen  ist 
die  wahre  Bedeutung  aller  GefUhle  der 
Ahnung.  Der  Glaube  ist  Erkenntniss-,  That- 
und  Herzensglaube ,  ihre  Vereiniffung  der 
urgesetzliche,  rein  geistige  Glaube.  Die 
hdchste  Eine  lebendige  Kraft,  welche  der 
erhabene  Grund  alles  Seins  ist,  die  allmftch- 
tige  weltschaffende  und  welterhaltende  Liebe 
ist  Gott,  der  als  Erldser  und  Versdhner  aller 
Menschen,  als  der  Weltheiland  geahnt  wird. 
Nach  dieser  ^Urgesetzlehre**  verdffentlichte 
Calker  noch  zwei  Hefte:  ^Propftdeutik  der 
Philosophic  %  I.:  Methodologie  der  Philoso- 
phic (1820)  und  U.:  System  der  Philosophie 
in  tabellarischer  Uebersicht  (1821)  und  ^Denk- 
lehre  oder  Logik  und  Dialektik,  nebst  einem 
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Abriss  der  Geschichte  and   Literatur  der- 
selben''  ri822). 

Callisen,  Chr.  Friedrich,  war  1777 
zu  Glflckstadt  geboren,  stndirte  in  Kiel, 
Leipzi«r  nnd  Jena,  wnxde  1799  Privatdocent 
der  Philosopbie  in  Kiel,  1804  aber  Pastor 
in  Schleswig,  spS,ieT  Generftlsnperinteudent 
nnd  starb  1861  in  Schleswig.  Seine  philoso- 
phiscben  Scbriften  sind:  Kurzer  Abriss  einer 
pbilosopbiscben  Encyclop&die  als  Grandlage 
bei  Vorleaungen  tlber  dieselbe  (1803);  Theo- 
philus,  ein  Beitrag  znr  Philosopbie  der  Re- 
union (1803);  Knrzer  Abriss  der  Logik  und 
Metapbysik,  als  Leitfaden  bei  Vorlesungen 
('1805);  Knrzer  Abriss  der  pbilosopbiscben 
Reebte-  und  Sittenlebre  als  Leitfaden  bei  Vor- 
lesnngen  (1805);  Knrzer  Abriss  des  Wissens- 
wUrdigsten  ans  der  Seelenlebre  und  aus  der 
Lebre  Tom  ricbtigen  Denken  und  Wollen, 
ein  Leitfaden  beim  Unterricbt  (1808);  Pro- 
p&dentik  der  Pbilosopbie  oder  Leitfaden  zum 
Vortrag  flber  Erfabmngs  -  Seelenlebre  und 
EncyclopHdie  der  pbilosopbiscben  Wissen- 
schaften  anf  gelehrten  Scbulen  und  beim 
Anfang  der  akademischen  Studien  (1846); 
Entwnrf  einer  Religions  -  Pbilosopbie  (1856). 
Nacb  der  religidsen  Seite  schliesst  sich  Cal- 
lisen  an  die  Glaubenspbilosopbie  von  Fr.  H. 
Jacobi  an,  wfthrend  er  in  seinen  logiscben, 
peychologiscben  und  metapbysiscben  Scbriften 
im  Allgemeinen  den  Standpunkt  der  Wolff*- 
Bcben  Pbilosopbie  vertritt  und  sich  gegen 
Kant*s  kritiftclie  Ergebnisse  ablehnend  verbalt. 

Callisthenes,  siehe  Kallistben6s. 

Calvisius  Taurus,  siehe  Taurus. 

Campanella,  Tommaso,  war  im  Ddrf- 
ehen  Steinano  bei  Stilo  im  sfidlichen  Calabrien 
1568  geboren  nnd  sollte,  da  er  schon  als 
Knabe  mit  einem  ansserordentlichen  Gedftcht- 
nias  eine  bewundernswtirdige  Redegabe  ver- 
einigte,  nacb  dem  Willen  seiner  Eltern  die 
Recntswissenscbaft  studiren.  Aber  der  Ein- 
^rnck  eines  Dominikanerpredigers,  sowie  die 
Leetare  der  Lebensgeschichte  Alberts  des 
Grossen  and  des  Thomas  von  Aquino  bracbten 
ihn  zu  dem  Entscblusse,  sich  der  Tbeologie 
Ku  widmen.  Nacbdem  der  Secbzehnj^hrige 
in  den  Dominikanerorden  eingetreten  war, 
macbte  er  seine  pbilosopbiscben  Studien  in 
der  Ordensscbule  des  Klosters  zum  beiligen 
Georg  zu  Morgentia  in  den  Abrnzzen  und 
die  weologischen  zu  Cosenza,  bescb^ftigte 
sich  jedoch  weniger  mit  den  Kirehenvfttern, 
ads  mit  den  Scbriften  des  Aristoteles  una 
seiner  Erklilrer,  mit  Platon,  den  Anbllngem 
Demokrits,  den  Stoikem,  Plinius  und  Galenus. 
VorAllemaber  beschaftigten  ihn  die  Scbriften 
des  damals  noch  als  Greis  in  Cosenza  lebenden 
Philosophen  Bernardino  Telesio.  Im  Kloster 
Altomonte  in  Ober-Abruzzo  setzte  er  seine 
Stndien  fort,  von  wo  er  sich  nacb  Neapel 
begab.  Hier  verdffentlichte  er  eine  auf  den 
T<^  des  Telesins  gedicbtete  Elegie  {Elegia 
m  morteBemardmi  Telem,  1588)  und  schloss 


sich  an  die  zu  Neapel  gegrtindete  Telesianische 
oder  Cosentinische  Akademie  begeistert  an. 
In  Neapel  im  Hause  eines  Telesianers  lebend 
b'ess  er  seine  Lectiones  physicae,  logicae  et 
animasticae  (1588)  und  Philosophia  sensibus 
demonstrata  cum  vera  defensione  B.  Telesii 
(1590)  drucken,  worin  er  die  Lehre  des 
Telesius  gegen  die  Angriffe  des  Antonius 
Marta  vertheidigte.  In  Folge  von  religidsen 
Streitigkeiten,  in  die  Campanella  zuf^llig  mit 
einem  alten  Franziskaner  gerathen  war,  ver- 
liess  er  Neapel  und  begab  sich  1592  nach 
Rom.  Aber  abenteuerlich  im  Denken  und 
Leben,  wie  er  war,  bielt  er  es  auch  in  Rom 
nicht  lange  aus  und  fdhrte  wa,hrend  der 
nftchsten  Jabre  ein  unstetes  Wanderleben. 
In  Florenz  widmete  er  dem  Grossherzoge 
Ferdinand  I.  seine  Abhandlung  „  flber  den 
Sinn  der  Dinge'^;  dann  lebte  ej  einige  Zeit 
in  Venedig,  wo  er  jungen  Lenten  Rbetorik 
vortrug,  und  in  Padua,  fortwahrend  mit 
schrifUtellerischen  Arbeiten  bescbaftigt.  Aber 
die  Manuscripte  derselben  wurden  ihm  in 
Bologna  auf  eine  unerklarliche  Weise  ent- 
wendet  Ungebeugt  durch  den  Verlust  be- 
gann  er  in  Padua  neue  Arbeiten,  verier  in 
Kom  abermals  seine  Handschriften,  fand  aber 
dort  die  in  Bologna  verlorenen  in  den  Handen 
des  beiligen  Officiums  der  Inquisition,  vor 
welcbem  er  sich  wegen  der  darin  vor- 
getragenen  Ansichten  verantworten  mnsste. 
Wahrend  der  damals  in  Neapel  und  Calabrien 
herrschenden  politischen  Verwirrung  hatte 
sich  Campanella  in  engern  und  weitemKreisen 
flber  die  offentlichen  Znstande  ausgesprochen 
und  nach  den  Prophezeibungen  des  Abtes 
Joachim  nnd  des  freimflthigen  Dominikaner- 
m5nchs  Savonarola,  sowie  nach  dem  Stande 
der  Himmelskdrper  fflr  die  nachste  Znkunft 
grosse  politische  nnd  gesellschaftllche  Ver- 
anderungen  in  Aussicht  gestellt.  Dergleicben 
Aeusserungen  waren  dem  spanischen  Vice- 
kdnig  von  Neapel  hinterbracbt  worden  und 
hatten  ihn  bei  der  dortigen  Regierung  ver- 
dachtig  gemacht.  Kjium  war  er  1598  in 
seine  Heimath  Stilo  zurflckgekehrt,  so  wurde 
er  daselbst  wegen  Verdachts  der  Theilnahme 
an  einer  Verschwdrung  gegen  die  spanische 
Regierung  pldtzlicb  verhaftet  und  nach  Neapel 
gebracht,  um  nicht  weniger  als  27  Jahre  lang 
in  50  verschiedenen  Kerkern  gefangen  ge- 
halten  und  siebenmal  auf  die  Folter  gespannt 
zu  werden.  Anfangs  wurden  ihm  Bticher 
und  Besuche  versagt,  und  so  suchte  er  Trost 
und  Erhebung  darin,  dass  er  lateinische  und 
italienische  Gedichte  verfertigte,  die  er  heim- 
lich  niederzuscbreiben  Gelegenheit  fand.  Da 
dem  Gefolterten  kein  Gestandniss  abzupressen 
war  und  schon  1608  der  Papst  Paul  V.,  sowie 
die  Ssterreicbische  Regierung  sich  fflr  ihn 
verwendeten,  so  wurde  ihm  allmalig  die  Ge- 
fangenschaft  leichter  gemacht;  er  erhielt 
Bflcber,  durfte  Besuche  annehmen  und  mit 
answartigen  Gelehrten  correspondiren.    Un- 
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g^bengt  im  Gelste  entfaltete  der  Oefangene 
numnehr  eine  fruchtbare  schriftstellerische 
Thatigkeii  Ein  Dentscher,  Tobias  Adaml, 
der  als  Erzieher  eines  sflchsischen  Edel- 
mannes  auf  der  Rtlckkehr  von  einer  Palastma- 
Reise  im  Jahre  1611  acht  Monate  lang  za 
Neapel  in  Verkehr  mit  dem  Gefangenen  lebte, 
hat  sieh  die  Verdffentlichnng  mehrerer  Mann- 
soripte  desselbeu  angelegen  sein  lassen.  Nach 
27jahriger  Gefangenschaft  wnrde  Campanella 
endlich,  anf  Betrieb  des  Papstes  Urban  YES., 
welcher  von  der  Neapolitanischen  Regiemng 
die  Anslieferong  des  Gefangenen  an  die  In- 
qniflition  verlangte,  1626  nach  Rom  ans- 
geliefert  nnd  hier  zwar  der  Form  wegen 
noch  drei  Jahre  in  gelinder  Haft  gehalten, 
dann  aber  auf  freien  Fuss  gesetzt.  Aber  die 
Kraft  seiner  Gesnndheit  war  dnrch  die  lange 
Kerkerhaft  gebrochen,  nnd  nnter  seinen 
kdrperlichen  Leiden  hielt  ihn  nnr  seine  eiseme 
WiUenskraft  anftecht.  Obwohl  ihm  der  Papst 
Wohnnng  nnd  Unterhalt  gew&hrte,  so  blieb 
er  doch  anch  in  Rom  von  politischen  Intri- 
gnen  nmgamt  nnd  floh  deshdb  anf  den  Rath 
nnd  mit  Empfehlnngsbriefen  seines  p&pst- 
lichen  Gdnners  nach  Frankreich,  wo  er  den 
Winter  1634  —  35  im  Hanse  aes  Nicolans 
Peiresc.  eines  Frenndes  von  Galilei  nnd 
Gassenm,  in  Aix  znbrachte  nnd  dann  anf 
Einladnng  des  Cardinals  Richelieu  1635  sich 
nach  Paris  begab,  wo  er  in  der  Vorstadt 
St  Honors  im  Dominikanerkloster  Si  Jacques 
mit  einer  Pension  lebte.  Er  beschaftigte  sich 
hier  mit  einer  Gesammtausgabe  seiner  Schrif- 
ten,  welche  zehn  Bande  nmfassen  soUte.  von 
denen  jedoch  nur  vier  erschienen  sind,  da 
ihn  1639  im  71.Lebensjahre  der  Tod  erreichte. 
Ausser  den  oben  genannten  Schriften,  die 
Campanella  in  Neapel  herausgab,  wurden 
von  ihm  folgende  philosophische  Arbeiten  ge- 
dmcki  Durch  Tobias  Adami  wurden  fol- 
gende verOffentlicht:  Prodrotnus  philoso- 
phiae  u  e.  dissertationes  de  natura  rerum 
compendium,  secundum  veraprincipia,  zuerst 
1611  in  Padua,  dann  1617  in  Frankfurt  a.  M. 
gedmckt:  De  sensu  rerum  et  magia 
libri  IV,  1620  in  Frankfurt  in  neuer  Anf- 
lage,  mit  einer  Widmung  an  Richelieu,  1636; 
Apologia  pro  Galileo  mathematico 
Florentino,  1622  in  Frankfurt;  Scelta 
(Talcunepoesie  filosofiche  diSeptimon- 
tano  Sqtulla  (d.  h.  Gl5cklein  von  den  sieben 
Bergen,  ein  Pseudonvm,  der  auf  den  Namen 
Campanella's  anspielt,  welcher  Glocke  be- 
deutet)  1622  in  Paris,  nen  herausgegeben 
von  J.  C.  Orelli:  Poesie  filosofiche  di 
T.  Campanella,Lngsjko ISM;  Realisphilo- 
sophiae  epilogisticae  paries  IV:  de 
rerum  natura  (Physiologica),  de  hominum 
moribus  {Moralia),  Politica,  cui  „Civitas 
solis^'  (der  Somtenstaaf)  iuncta  est,  et 
Oeconomica,  1623  in  Frankfurt.  Die  Schrift 
Aiheismus  triumphatus  sivereductio  ad 
reUgionem  per  sdentiarum  verikUes  erschien 


zu  Rom  1630;  dann  in  Paris  1636,  verbundmi 
mit  der  Schrift  De  praedestinaiione, 
electione,  reprobatione  et  azcxilUs  divinae 
gratiae,  welche  dem  Kdnig  Ludwig  XIIL 
gewidmet  war,  und  der  Schrift  De  gen- 
tilismo  non  retinendo.  In  der  von 
Campanella  beabsichtigten  Gesammtausgabe 
erschien  in  Paris  als  „operum  meorum  pars 
prima" dsisiWeik:  Philosophiae  rationalis 
paries  Y,  juxia  propria  principia:  Gramma- 
tica,  DicUecUca,  Rhetorica,  Poetica,  Historto- 
graphia  (1638),  als  zweiter  Theil:  Dispu- 
tationum  in  TV  paries  suae  philosophiae 
realis  libri  IV  (1637),  mit  Wiederabdruck 
von  Civiias solis;  aU  vierter  Theil:  Univer- 
salis philosophiae  seu  meiaphysicarum 
rerum  juxia  propria  dogmata  paries  ni 
(1638).  Nach  seinem  Tode  erschien  noch  die 
Schrift  .Z>e  libris  propriis  et  recta 
ratione  studendi  syntagma,  1642  in  Paris 
und  1645  in  Amsterdam.  Vom  Anfang  seiner 
schriftstellerischen  Thatigkeit  an  haUe  Cam- 
panella den  durch  seine  ganze  Gefangen- 
schaft hindurch  festgehaltenen  Gedanken 
einer  Erneuerung  der  Wissenschaften  (m- 
stavratio  sdentiarum)  im  Aage.  Er  woUte 
an  die  Stelle  der  bisherigen  Aristotelischen 
Philosophic  eine  bessere,  mit  der  christlichen 
Offenbarung  und  der  Kirchenlehre  im  Ein- 
klang  stehende  Philosophic  setzen  undsnchte 
in  der  Schrift  „de  gentilismo  non  retinendo*^ 
seine  Bemtihungen  zur  Reform  der  Philosophie 
durch  den  dreifachen  Nachweis  zu  recht- 
fertigen,  dass  es  erstens  gut  und  fOr  einen 
christlichen  Philosophen  geziemend  sei,  eine 
neue  Philosophie  statt  der  heldnischen,  be- 
sonders  der  aristotelischen  herzustellen ;  dass 
es  zweitens  nicht  bios  erlaubt  sej,  den 
Aristoteles  zu  Boden  zu  werfen  oder  wenig- 
stens  sein  Ansehen  zu  schmalem,  sondem 
geradezu  nothwendig  in  alien  denjenigen 
Punkten,  in  welchen  derselbe  der  heiligen 
Schrift  und  der  Vemunft  widerstreite;  und 
dass  man  drittens  nicht  auf  das  Wort  irgend 
eines  Lehrers  schw5ren  dttrfe,  und  wenn  sich 
der  grosse  Lehrer  seines  Ordens,  der  heilige 
Thomas  von  Aquino,  der  Aristotelischen 
Philosophie  zur  Begrtlndung  seiner  Theologie 
bedient  habe,  so  sei  das  nur  darum  ge- 
schehen,  well  dieselbe  damals  allgemein 
herrschend  und  keine  andere  Philosophie 
bekannt  gewesen  sei.  FOr  die  Kenntoiss 
des  philosophischen  Standpunktes  von  Cam- 

Sanella  ist  seine  „  Universalis  philosophia*' 
ie  wichtigste  unter  seinen  SchriftenMndem 
er  darin  eine  Art  von  System  aller  Wissen- 
schaften zu  geben  versuchte.  Zwischen  der 
Physik  und  der  Theologie  steht  ihm  als 
mittlere  Wissenschaft  die  Metaphyuk,  welche 
die  Voraussetzungen  fQr  alle  tibrigen  Wissen- 
schaften enthait  und  dieselben  begrflndet 
Wahrend  ihm  MathemaUk  und  Logik  nur 
als  HfUfswissenschaften  fQr  die  Physik  und 
Matfaematik   erscheinen,    sieht    er    in   der 


Campanalla 


185 


Campanella 


MetaphyBik  die  Weisheit  aller  WisseDschaften 
nnd  die  ^ibel  der  Philosophen^  nad  will  anf 
aie  sogmr  die  Politik  nnd  die  Gesetzgebusg 
b^^rfliidet  wissen,  so  freilich,  dass  die  Me- 
taph^naik  mit  alien  tlbriffen  WisseDSchaften 
|emeiii8am  der  Theologie  dienen  soU  nnd 
demeemftss  die  ganze  Philosophie  einen 
iheoTogischen  Charakter  aDnimmt.  Cam- 
panella entwarf  in  dear  ^Universalphilosophie** 
anch  seine  philosophische  Orammatik,  nm 
die  allgemeine  Ornndlage  der  verschiedenen 
Sprachen  festznstellen.  Die  Dialektik  ist  ihm 
eins  mit  der  Logik,  nfimlich  die  Ennst  des 
Weisen,  jede  Rede  in  aller  Wissenschaft 
wohl  zn  ordnen  nnd  einznrichten.  Die 
Bhetorik  gilt  ikm  als  Mittel,  nm  vom  Bdsen 
abEnmahnen  nnd  das  Gnte  anznrathen;  ihre 
Orflnde  entlehnt  sie  der  Dialektik,  ihren 
l»off  der  Ethik.  Sofem  die  Bhetorik  sich 
dieser  Mittel  bedient,  nm  das  Leben  zn 
ordnen,  Gemllthsstimmnngen  hervorznmfen 
Oder  zn  besehwichtigen,  ist  sie  ein  Theil  der 
Hacie.  Die  Poetik  gewinnt  tlberall  AUe, 
andi  die  das  Gnte  nnd  SchOne  nicht  hdren 
wollen,  indem  sie  stlsse  Empfindnngen  weekt 
nnd  dnrch  Anmnth  der  Worte  nnmerklich 
snm  Edeln  hinftihrt  Die  Knnst  ist  eine 
Erhalterin  nnsers  Geschlechts,  nnd  indem  sie 
nns  ihre  Macht  als  nnsre  eigne  Macht  zeigt, 
err^  sie  Lnst  Die  Historik.  als  Knnst  der 
Oes^chte  nnd  als  richtige  Darstellnng  des 
Oescbehenen,  kann  aller  Wissenschan  znr 
Ornndlage  dienen.  AUe  Wissenschaft  beginnt 
Tom  Sinne  (senstut)  nnd  wird  ans  ihm  durch 
Indnction  gewonnen.  Nichts  ist  im  Verstande, 
was  nicbt  vorher  im  Sinne  war,  der  allein 
wdss.  Aber  nnser  Sinn  findert  sich  mit  den 
Gegenstftnden  nnd  mitnnserm  empfindenden 
G^st  Ueberdiess  zeigt  nns  der  Sinn  die 
Dinge  nicht,  wie  sie  sind,  sondem  nnr  so, 
wie  der  Sinn  von  ihnen  af^cirt  wird.  Eben- 
sowenig  wissen  wir  in  nnserm  Empfinden 
etwas  von  nnserm  Wesen ,  ob  wir  wachen 
Oder  scblafen,  ob  wir  toat  sind  oder  leben 
Oder  Tielleicht  wahnsinnig  sind.  Die  sinn- 
liehe  Erscheinnng  kann  nns  tUnschen  nnd  sie 
bedarf  damm  der  Ergftnznng  nnd  Ver- 
beasemng.  Aber  gewiss  ist,  dass  ich  als 
denkend  anch  wirklich  bin,  mag  ich  nnn 
richtig  denken  oder  irren.  me  nnsere 
Thfttigkeit,  so  geht  anch  nnsere  Erkenntniss 
▼on  nns  selbst  ans.  Die  empfindende  Seele 
wohnt  im  Gehim  nnd  Iftnft  als  ein  feiner 
Lebensgeist  dnrch  die  Nerren;  die  Sinne  sind 
die  Kanile,  dnrch  welche  die  Wirknng  ent- 
femterer  Dinge  an  nns  herangebracht  wird, 
nm  Ton  nns  anfgenommen  zn  werden.  Ge- 
dicbtniss  nnd  Einbildnngskraft,  deren  natflr- 
liehe  Folge  der  Yerstand  ist,  vermitteln  die 
Sammlnng  sinnlicher  Eindrflcke  nnd  ftthren 
znr  Erfahmng,  so  dass  demgem&ss  alle  nnsere 
Wissenschaft  von  den  weltlichen  Dingen  sich 
anf  Geschichte  grttndet.  In  den  allgemeinen 
Yorstdlmigen  haben  wir  nnr  die  abgeschwAch- 


ten  Nachwirknngen  von  Empfindnngen  rflck- 
stftndig.  Znm  ftnssem  Sinne  tritt  der  innere 
Sinn  als  der  ^Sinn  seiner  selbst^  ergftnzend 
hinzn;  ja  die  Erkenntniss  nnserer  selbst  ist 
die  Voranssetznng  ftlr  die  Erkenntniss  dnrch 
den  ftnssem  Sinn.  KOnnen  oder  Macht, 
Wissen  oder  Weisheit,  WoUen  oder  Liebe 
sind  Gmndeigenschaften  idler  Dinge  nnd 
Wesen  in  der  Welt  nnd  als  solche  anch  die 
Ursachen  der  verschiedenen  Wirknngen, 
welche  wir  einem  Wesen  znschreiben.  Da 
aber  jedes  endliche  Wesen  ans  Sein  nnd 
Nichtsein  besteht,  so  kommen  ihm  anch  die 
Gmndeigenschaften  des  Nichtseins  in  einer 

fewissen  Weise  zn,  sofem  jedes  endliche 
^esen  nicht  AUes  vermag,  was  m5glich  ist, 
femer  nicht  AUes  erkennt,  was  erkennbar 
ist  nnd  endlich  nicht  bios  liebt,  sondern  anch 
hasst.  Giebt  es  aber  Wesen,  welche  ans 
Sein  nnd  Nichtsein  znsammengesetzt  sind, 
so  muss  denselben  nothwendig  ein  Wesen 
voransgesetzt  werden,  welches  kein  Nichtsein 
in  sich  schliesst,  sondem  lanteres  Sein  ist 
Das  Erste  kann  nnr  dasienige  sein,  welches 
von  aller  Beschrfinktheit  frei,  folglich  das 
Sein  schlechthin,  das  nnendliche,  nnbegrftnzte 
Sein  ist,  welches  weder  Anfang  noch  Ende 
kennt;  nnd  dieses  Sein  nennen  wir  Gott 
Wir  kOnnen  die  Vorstellnng  Gottes  nicht 
selbst  in  nns  erzengt  haben,  sondem  wir 
mfissen  sie  dnrch  eben  dieses  Wesen  erhalten 
haben,  welches  deshalb  anch  wirklich  sein 
mnss.  Obwohl  wir  Gott  das  Seiende  nennen, 
ist  er  doch  vielmehr  Ueberseiendes;  er  ist 
AUes,  aber  zngleich  Nichts  von  AUem.  Die 
Gmndeigenschaften  der  endUchen  Dinge, 
KOnnen,  (Macht),  Weisheit  nnd  Liebe  bilden 
in  Gott  eine  absolnte  Einheit,  sie  sind  zn- 
gleich die  Dreiheit  in  der  Einheit  Gottes  nnd 
jede  dieser  Gmndeigenschaften  ist  in  ihm 
nnendlich,  nnbegrenzt  wie  das  Sein,  das 
dnrch  sie  bedentet  wird.  Kraft  dieser  drei 
Gmndeigenschaften  ist  Gott  die  Ursache  aUer 
Dinge:  als  nnendUche  Macht  kann  er  sie 
hervorbringen,  als  nnendliche  Weisheit  erkennt 
er  dasjenige,  was  er  hervorbringen  kann. 
nnd  vermdge  seiner  nnendlichen  Liebe  will 
er  die  Dinge  hervorbringen.  Die  Hervor- 
bringnng  selbst  ist  eine  Schdpfang  ans  Nichts. 
Obgleich  Gott  nnr  der  Urneber  des  Seins 
der  geschdpfUchen  Dinge,  nicht  des  ihnen 
anhaltenden  Nichtseins  ist,  welches  er  nnr 
znlftsst;  so  bedient  er  sich  doch  des  Nicht- 
seins wie  eines  Seins,  nm  die  Ordnnngnnd 
Abstnfnng  der  Dinge  nnter  einander  zn  be- 
werksteUigen.  Die  drei  Gmndeigenschaften 
Gottes  kommen  in  der  Welt  als  drei  grosse 
Einfltlsse  {mflnxus)  znr  Offenbamng,  sofem 
die  absolnte  Macht  die  aUgemeine  Noth- 
wendigkeit  hervormft,  die  aMolnte  Weisheit 
das  allgemeine  Fatnm  oder  die  Verkettnng 
der  Ursachen  begrOndet  nnd  die  absoldte 
Liebe  die  aUgemebe  Harmonic  im  Universnm 
bewirkt    Kraft  seiner  Maoht,  Weisheit  nnd 
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Liebe  hat  Oott  die  Ideen,  die  Eogel,  die 
unsterblichen  Menschenseelen,  den  Ramn  tmd 
die  endlichen  Dinge  hervorgebracht,  welche 
dutch  WJirme  and  Eillte  als  tb&tige  Orund- 
krfifte  ans  der  Materie  hervorgehen.  Das 
erste  Werkzeug  der  ersten  Weisbeit  ist  die 
Weltseele,  die  das  Universum  belebt  und 
regiert  und  zugleich  der  Orund  und  die 
Quelle  aller  nattirlichen  Weissagung  ist 
AUe  Dinge  stehen  ferner  in  einer  gewissen 
Sympathie  zu  einander ;  denn  da  jedes  Ding 
eine  gewisse  Kraft ,  sowie  eine  gewisse 
Empfindung  und  ein  gewisses  Streben  hat, 
so  fiihlt  es  sich  zu  andem  Dingen  entweder 
hingezogen,  oder  von  ihnen  abgestossen. 
Und  daraui  beruht  zum  grossen  Theile  das- 
jenige,  was  wir  natflTliche  Magie  nennen,  in 
welcher  Campanella  die  hdcli^te  praktiscbe 
Wissenschaft  erkennt,  die  der  Metaphysik 
an  Wtlrde  gleichstehe.  In  jedem  besondem 
Sein  der  Dinge  wird  stets  auch  Theil  ge- 
nommen  am  allgemeinen  Sein  oder  Oott. 
AUe  Dinge  wissen  und  lieben  daher  Oott 
mehr,  als  sie  das  beschrftnkte  Sein  wissen 
und  lieben,  in  welchem  sie  sind.  Diese  Liebe 
wobnt  als  Instinct  und  Trieb  der  angebomen 
Weisheit  und  Macht  in  den  Dingen.  Der 
Mensch  aber  soil  sich  dieser  Liebe  Gottes 
auch  bewusst  werden:  darin  besteht  seine 
Religion,  die  ihn  tiber  die  unvemtinftigen 
Thiere  erhebt.  Der  Mensch  erkennt  sich 
als  ein  Wesen,  welches  ausserhalb  der  ihm 
passenden  Region  lebt,  well  er  erf^hrt,  dass 
er  sich  selbst  nicht  kennt.  Unftihig,  wie  wir 
sind,  uns  aus  diesem  niedern  Stande  wieder 
abzuziehen,  kommt  uns  6ott  zu  Htilfe,  indem 
er  zu  uns  niedersteigt  und  Mensch  wird, 
urn  den  Menschen  zu  Oott  emporzuhebe:!, 
nach  dessen  Anschauung  unsere  Natur  ebenso 
strebt,  wie  das  wahre  Wesen  des  Menschen, 
der  Oeist,  unvergftnglich  ist.  Aus  dem  Tode 
unsers  gegenwilrtigen  Lebens  sollen  wir  zu 
ewigen  Leben  erwachen  und  die  Hoflnung 
nicht  preisgeben,  dass  die  Zeiten  des  Ver- 
derbens  enden  und  die  Welt  erneuert  werden 
soil,  indem  Alles  zu  seinem  Ursprung  zuriick- 
kehrt.  Der  Mensch  ist  aber  nicht  bios  ftir 
sich,  sondern  fttr  ein  grdsseres  Oanze,  den 
Staat  geboren,  welcher  gleich  dem  Menschen 
selbst  ein  Abbild  Gottes  ist.  Seine  socialis- 
tische,  auf  vdllige  Otitergemeinschaft  und 
allgemeine  Brilderlichkeit  gegitindete  Staats- 
und  Gesellschaftslehre ,  wie  sie  in  seiner 
Jugendschrift  ^d^r  Sonnenstaat^  dargestellt 
ist,  ruht  auf  der  platonischen  Republik,  nur 
dass  Campanella  die  zur  Herrschaft  berufenen 
Philosophen  oder  Metaphysiker  als  Priester 
betrachtet,  unter  deren  Aufsicht  die  Ehen 
geschlossen,  die  Gerechtigkeit  gehandhabt, 
die  Gewerbe  betrieben  werden.  Daran  schliesst 
sich  in  CampaneUa's  spiltem  politischen 
Sdhriften  der  Oedanke  der  Unterordnung  des 
Staats  unter  die  Kirche  und  einer  allgemeinen 
^errschaft  des  Papstes,  um  welchen  sich  die 


weltlichen  Ftlrsten  wie  ein  Senat  schaaren 
sollen. 

Opere  di  Tommaso  Campanella,  herauBge- 
geben  von  Alessandro  d'Ancona.  Torina,  1854. 

Rixner  und  Siber,  Leben  und  Meinungen  be- 
ruhmter  Physiker  im  16.  und  17.  Jahrhundert. 
1819—1826.    Heft  VI, 

Baldachiniy  Vita  e  filosofia  di  Tommaso  Cam- 
panella.    2  voll.    Napoli,  1840.  43. 

Sigwariy  Thomas  Campanella  und  seine  poli- 
tischen Ideen.  (Preussische  Jahrbucher.  1866. 
Bd.  18,  S.  516-547.) 

Canz,  Israel  Gottlieb,  war  1690  zu 
Grtlnthal  in  Wttrttemberg  geboren  und  nach 
l&ngerer  Th&tigkeit  im  geistUchen.  Amte  seit 
1734  Professor  der  Beredsamkeit  und  Dicht- 
kunst  und  seit  1739  Professor  der  Logik  und 
Metaphysik,  dann  aber  seit  1747  Professor 
der  Theologie  in  Ttibingen,  als  welcher  er  , 
1753  starb.  Seine  auf  die  Philosophic  be- 
zUglichen  Schriften  sind  folgende:  JPhilo- 
fopfdae  Leibnitianae  et  Wolfianae  iims  in 
theologia  (1728);  Disciplinae  morales  omnes 
perpeiico  nexu  traditae  (1739);  Ontologia 
polemica  (1741);  Meditationes  philosophicae 
(1450).  Er  zeigt  sich  in  diesen  Schriften 
als  Vertreter  der  Leibniz- Wolff'schen  Philo- 
sophic mit  eklektischer  Richtnng. 

Capito,  siehe  Robert  Greathead. 

Capreolus,  Johannes,  war  aus  Lan- 
guedoc,  nach  Andem  aus  Toulouse  gebttrtig, 
wurde  Dominikanermdnch  und  Magister  der 
Theologie  in  Paris,  wo  er  tlber  die  „Sen- 
tenzen"  Peters  des  Lombarden  Vorlesungen 
hielt.  Seit  1426  lebte  er  im  Ordenshause 
der  Dominikaner  zu  Rodes,  wo  er  seme 
Commentarii  in  IVlibros  senteniianan  Petri 
Lombardi  (in  Venedig  1483  und  dfter  gedruckt) 
verfasste  und  1444  starb.  Die  letzte  Ausgabe 
dieses  Werkes  erschien  zu  Venedig  1589, 
mit  Zus^tzen  versehen,  durch  den  Domini- 
kaner Matthias  Aquarius,  in  vier  BUnden 
unter  dem  Titel:  „In  libros  sententiarum 
amplissimcie  quaestiones  pro  iutela  doctrinae 
S.  Thomae  ad  scholasticum  certamen  egre- 
gie  disputaiae".  Dieses  vorztiglichste  Werk 
der  mittelalterlichen  Thomistenschule,  welches 
auch  in  Ausztigen  verbreitet  wurde,  hat  dem 
Verfasser  den  Ehrennamen  des  Princeps 
Thomistarum  verschaflPt  und  enthiUt  eine 
treue  Darstellung  der  Thomistischen  Lehre 
mit  steter  Bezugnahme  auf  die  abweichenden 
und  gegenslitzlichen  Meinungen  anderer 
Scholastiker. 

Cardaillac,  Jean  Jacques  S^verin 
de,  war  1766  im  Schlosse  Lotraine  im  De- 
partement  Lot,  als  Sohn  des  Marquis  de 
Cardaillac,  geboren  und  unterm  ersten  Kaiser- 
reiche  Professor  der  Philosophic  an  den 
Collegien  zu  Montauban  und  zu  Bourbon, 
sowie  spHter  bei  der  philosophischen  Facult&t 
zu  Paris,  wo  er  1845  starb.  Er  verdlffentlichte 
1830  Etudes  elimentaires  de  pMosophie,  in 
zwei  B&nden,  worin  er  sich  als  eineu  Eklek- 
tiker  zeigt,  auf  dessen  philosophische  An- 
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flduuiiiiigen  CondiUac,  Laromigai^re,  Royer- 
Collard  and  Consin.  aber  anch  Kant  Einfluss 
gehabt  habeu.  In  Frankreich  vergessen,  hat 
ei  bei  dem  schottischen  Philosophen  William 
Hamilton  Beachtang  gefunden. 

Cardano,  Giorlamo  (Cardanns,  Hie- 
lonymns)  stammte  ans  einer  vornehmen 
Familie  in  Mailand  nnd  war  als  der  Sohn 
des  Rechtsgeiehrten  Fazio  Cardano  1501  in 
Pavia  geboren.  Seine  Amme  starb  an  der 
Pest,  nnd  Pestbeulen  und  Blattempusteln 
batten  zweimal  sein  Gesicht  bedeckt  Seit 
seioem  nennten  Jahre  lehrte  ibn  sein  Vater 
Lateinisch  nnd  die  Anf^ge  der  Mathematik, 
uSihiie  aber  zngleich  in  dem  von  Jugend 
auf  zn  HallucinatioDen  and  Visionen  geneigten 
Sobne  den  Sinn  ffir  magisehe  und  astro- 
logiscbe  Tr&nmereien  nnd  die  Vorstellaug 
Ton  einem  ibm  beiwohnenden  „daemon  fami- 
Uaris''  sodass  sich  derselbe  spftterhin  rtihmte, 
vieimal  in  seinem  Leben  aoBserordentlieher 
Edenchtmigen  theilhaftig  geworden  zn  sein. 
In  seinem  neunzelmten  Jahre  kam  er  nach 
Pavia^  wo  er  Medicin  nnd  Philosophie  studirte 
oad  nach  des  Vaters  Tode  in  driickender 
Armnth  lebend.  sich  dem  Schach-  and  Wtirfel- 
spiel  ergab.  Nachdem  er  in  Padua  1525, 
nach  wiederholter  Verweigerung,  den  medi- 
cinischen  Doctorgrad  erworben  and  sechs 
Jahre  lang  als  praktischer  Arzt  an  ver- 
schiedenen  Orten  gelebt  hatte,  erhielt  er 
1533  die  Erlaubniss,  in  Mailand  Mathematik 
and  sp&ter  anch  Dialektik  and  Philosophie 
za  lehren.  Im  Jahr  1543  erhielt  er  eine 
Professor  der  Medical  in  Mailand,  von  wo 
er  1559  nach  Pavia  und  1562  nach  Bologna 
als  Lehrer  der  Medicin  berufen  wurde. 
Wegen  eines  Versuchs,  das  Leben  and 
WiAen  Christi  astrologisch  zn  erklaren, 
wurde  er  1570  zu  Bologna  verhaftet  und 
einige  Zeit  eingekerkert,  jedoch  bald  wieder 
freigesprochen  and  kam  1571  nach  Rom,  wo 
er  in  iza  Collegium  der  Aerzte  aufgenommen 
worde  and  vom  Papst  ein  Jahresgehalt  er- 
hielt Znletzt  enthielt  er  sich  der  Speisen 
and  starb  am  15.  October  1516,  angeblich 
an  dem  Tage,  den  er  zuvor  als  seinen  letzten 
bezeichnet  hatte.  In  seiner,  zum  Theil  schon 
1542  in  Basel  gedruckten,  dann  bis  zum 
Jahr  1575  fortgesetzten  Schrift  „De  vita 
propria"  hat  er  mit  merkwtlrdiger  Offenheit 
seine  FeUer.  and  Leidenschaften  blosgelegt, 
wie  seine  Talente  and  guten  Eigenschafteu 
hervoi^ehoben  and  sich  zu  dem  Wahlspruche 
bekannt,  dass  die  Wahrheit  AUem  vorgehe 
and  dass  er  keinen  Anstand  nehme,  urn 
ihrer  wUlen  auch  den  Gesetzen  zuwider- 
zohandeln.  Nach  seiner  Ansicht  stand  sein 
Leben  and  sein  l^chicksal  mit  dem  All  im 
Zosammenhang  and  war  in  den  Sternen  vor- 
geschrieben.  Innerlich  ohne  sittlichen  Halt 
and  Selbstbeherrschung,  war  er  in  seinem 
Leben  voir  von  Widersprtlchen  und  Sonderbar- 
keiten  and  kieidete  sich  bald  als  Schotte, 


I  bald  als  Spanier,  bald  als  Tlirke,  bald  in 
Lumpen,  bald  in  Sammet  and  Seide.  Nach- 
dem er  seit  seinem  21.  Lebensjahre  in  Folge 
tibermassigen  Genusses  sinnlicher  Liebe  sein 
mftnnliches  Verm5gen  verloren  hatte,  das  er 
jedoch  nach  glttcklicher  Heilung  von  der 
Schwindsucht  nach  seinem  dreissigsten  Jahre 
wieder  erlangte,  hat  er  sich  bis  in  sein 
Greisenalter  mit  unverhohlener  Herzenslust 
geschlechtlichen  Gentlssen  ergeben.  Auch 
seine  beiden  talentvoUen  Sdhne  fiihrten  ein 
ausschweifendes  und  liederUches  Leben;  der 
&ltere  Sohn  woUte  sein  gleichfalls  aus- 
schweifendes Weib  vergiften  und  wurde  im 
Gef^ngniss  mit  dem  Beil  hingerichtet  Von 
dem  Bewusstsein  seines  Talentes  war  Cardano 
in  so  hohem  Grade  durchdrungen ,  dass  er 
unter  sein  Bildniss  in  lateinischer  Sprache 
die  Distichen  schrieb,  welche  in  deutscher 
Uebersetzung  also  lauten: 

Erde  bedeckt  mich  nicht;  emporgehoben  gen 

Himmel 
Leb'  in  der  MUnner  Mund  herrlicher  immer 

ich  fort; 
Was  auch  kiinftig  erbllcke  dieSona^  injeglichem 

Jahre 
Sieht  sie  Cardano's  Ruhm,  sieht  sie  Cardano's 

Geschlecht! 

Als  Arzt  ausgezeichnet  and  durch  zahlreiche 
medicinische  Werke  bekannt,  hat  ihn  Kurt 
Sprengel  in  seiner  Geschichte  der  Medicin 
anerkennend  beurtheilt.  Ah  Mathematiker 
hat  er  in  der  Algebra  und  Analysis  wichtige 
Entdeckungen  gemacht  and  warden  seine 
Leistungen  von  Lihri  {histoire  des  sciences 
mathemcUiques  en  Italic,  HI.  pag.  167 — 177) 
gewtlrdigt.  Seine  „Ars  magna  sive  de  regulis 
algebraicis**  erschien  im  Jahr  1543.  Unter 
seinen  philosophischen  Schriften,  in  denen 
er  jedoch  ohne  systematische  Ordnung  und 
Methode  verfahrt  und  iiber  welche  sein 
Nachfolger  Campanella  sehr  abfallig  urtheilt, 
kommen  ftir  die  Kenntniss  seiner  Lehre  be- 
sonders  zwei  naturphilosophische  Werke  in 
Betracht,  deren  eines  unter  dem  Titel  „I)e 
subtilitate  libri  X17"  1552  und  in  zweiter 
Ausgabe  1554  erschien,  wahrend  das  andere 
unter  dem  Titel  „De  varietate  rerum  libri 
XVI I"  1556  im  Druck  erschien.  Gegen 
Oardano's  Schrift  „de  subtilitate"  hat  Julius 
Caesar  Scaliger  seine  „Exercitationes 
exotericae"  (Paris  1557)  gerichtet,  worauf 
Cardano  seine  Rechtfertigung  unter  dem 
Titel  ,,/w  calumniatorem  librorum  de  sub- 
tiUtate  rerum  actio  prima"  der  spatern 
(dritten)  Ausgabe  dieser  Schrift  (1259)  bei- 
gefagt  hat.  Nachdem  das  Werk  „De  vita 
propria"  von  Gabriel  Naudaeus  (Naud6) 
1643  neu  herausgegeben  worden  war,  erschien 
eine  Sammlung  der  Werke  Cardano's  unter 
dem  Titel  „Hieronym  Card  ant  Medio- 
lanensis  philosophi  et  medici  celeberrimi 
opera  omnia  curd  Caroli  Spomi,  1663  zu 
Lyon,  in  zehn  Foliob&nden,  die  nur  leider 
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von  sinnentstelleiideii  Drackfehlem  wimmeln. 
Die  Bftnde  1—3  nnd  10  enthalten  die  philo- 
Bophischen,  Band  4  die  mathematischeii  and 
die  B&nde  5 — 9  die  medicinischen  Werke. 
Einen  Anszug  aus  Cardano's  Bdchem  »Von 
der  Preiheit**  und  „Von  der  Verschiedenheit 
der  Dinge""  enthalt  das  zweite  Heft  (1820) 
von  Rixner's  nnd  Siber's  ^Leben  nnd  Lehr- 
meinnngen  bertthmter  Physiker  des  16.  nnd 
17.  Jahrhnnderts^.  Die  Grundgedanken  seiner 
phiiosophischen  Lehre  lassen  sich  in  Foigenden 
zusammenfassen:  6ott  ist  das  Eine^  ewige 
Sein,  nnd  weil  das  Nichtsein  nirgends  ist, 
waltet  er  tlberall  nnermesslicli  nnd  nnendlich. 
Die  Welt  ist  die  Entfaltnng  seines  Lebens 
nnd  sie  wird  von  ihm  immerdar  geschaffen. 
Als  cler  Eine  heisst  er  der  Gnte,  nnd  das 
Eine  Sein  ist  zngleich  selbstbewnsstes  Leben 
der  Liebe.  Dem  Gesetze  der  Zahlen  hat 
Gott  seine  Werke  nnterworfen  nnd  die  ma- 
thematische  Erkenntniss,  welche  die  Natnr 
der  Zahlen  betrifft,  gehdrt  znr  wahren  Weis- 
heit  Loft,  Wasser  nnd  Erde  sind  die  ^ei 
einzigen  materieilen  Elemente;  die  himm- 
lische  Warme  nnd  die  irdische  Fenchtigkeit 
wirken  als  das  active  nnd  passive  Princip 
aller  Zengnng,  welche  dnrch  ihr  Znsammen- 
treten  die  Ursache  aller  Kdrper  sind.  Die 
mit  dem  Licht  identische  himmlische  Wilrme 
regt  sich  als  aligemeines  beseelendes  Lebens- 
princip  in  jedem  der  materieilen  Elemente 
anf  eigenthdmliche  Weise,  nnd  dnrch  diese 
belebende  Seele  des  AUs,  die  tlberall  nnd 
nirgends  wohnt^  stehen  alle  Dinge  in  der 
Natnr  in  einer  allgemeinen  Svmpathie  mit 
einander.  Anch  cue  Antipathic ,  als  Ab- 
stossnng  des  Ungleichen.  ist  in  der  Anziehnng 
des  Gleichen  mitbegrOndet.  Es  giebt  in  der 
Natnr  niohts  absoint  Unbelebt^,  sondem 
Mineralien  nnd  Metalle  sind  nnr  nnvollkom- 
mene  Mischnngen  jener  beiden  allgemeinen 
Principien;  die  Pflanzen  zeigen  schon  eine 
Spnr  von  Liebe  nnd  Hass,  deren  Wirksam- 
keit  in  der  Thierwelt  dentlicher  hervortritt 
In  der  Stnfenleiter  der  irdischen  Dinge  steht 
der  mit  alien  thierischen  Trieben,  Uberdiess 
aber  mit  List  und  Verstand  anseestattete 
Mensch  obenan,  geschaffen  znr  Erkenntniss 
Gottes  und  der  ^Ottlichen  Dinge,  znr  Ver- 
mittelung  des  Irdischen  mit  dem  Gdttlichen 
nnd  znr  Herrschaft  tlber  die  irdische  Welt. 
Dieser  Bestimmnne  entspricht  des  Menschen 
Ansstattnng  mit  aem  Geiste  {mens)y  dnrch 
den  er  das  Gdttliche  erkennt,  mit  der  Ver- 
nnnft  (ro/io),  die  ihn  fiber  alle  irdischen  Dmge 
erhebt,  nnd  mit  der  Hand,  dnrch  die  er  sich 
das  Irdische  nnterth&nig  machi  Anf  der 
nntersten  Menschenstnfe  stehen  dieienigen, 
die  sich  tluschen  lassen,  in  der  Mitte  die- 
jenieen.  die  tanschen  nnd  getftuscht  werden, 
anf  der  ndchsten  Stnfe  diejenigen,  die  tanschen, 
aber  nicht  getftoscht  werden.  Nnr  der  dnrch 
den  Lebensgeist  mit  dem  beseelten  Leibe 
verbnndene  immaterielle  Geist  ist,  ala  das 


Gottverwandte  nnd  in  fortschreitender  Er- 
kenntniss  sich  stets  Vervollkommnende  im 
Menschen  nnd  als  in  alien  Menschen  gleich- 
wesentlich,  anch  nnsterblich,  wfthrend  die 
Seele  zngleich  mit  demKOrpervergeht  Dnrch 
gOttliche  Gnade  erhebt  sicn  der  Geist  in  der 
mystischen  Ekstase  znr  Anschannng  dea 
G6tt]ichen  nnd  znm  wahren  Leben  nnd  wird 
vom  gdttlichen  Lichte  durchlenchtet  Eins  mit 
Gott,  wirkt  Wnnder  nnd  weissagt 

Carneades,  siehe  Karnead^s. 

Carpentarius  oder  Carpentier,  siehe 
Charpentier. 

Carpocrates,  siehe  Karpokrat^s. 

Cariesius,  Renatns,  siehe  Descartes. 

Carus,  siehe  Lucretius. 

Carus,  Friedrich  August,  war  1770 
zn  Bautzen  geboren  und  seit  1795  Prediger, 
seit  1805  Professor  der  Philosophic  in  Leipzig, 
wo  er  schon  1807,  im  37.  Lebensjahre  starb. 
Er  suchte  anf  Kanf  scher  Gmndlage  mit 
Vorliebe  fElr  Jacobi's  Geftlhlsphilosophie 
welter  zn  bauen  nnd  hat  verdienstliche 
Arbeiten  aus  dem  Gebiete  der  Philosophic- 
geschichte,  sowie  zur  Psychologic  hinterlassen, 
in  welchen  er  einen  reichen  Stoff  in  wohl- 
geordneter  Auswahl  des  Einzelnen  darbot 
Seine  nachgelassenen  Werke  erschienen 
1808  —  1810  in  sieben  Theilen,  welche  ent- 
halten: L  n.  Psychologic  (1808,  in  2.  Anfl. 
1823);  HI:  Geschichte  der  Psycholoffie  (1808) ; 
IV:  Ideen  zur  Geschichte  der  Philosophic 
(1809);  V:  Psychologic  der  Hebraer  (1809); 
VI:  Ideen  zur  Geschichte  der  Menschheit 
(1809);  VU:  Moralphilosophie  und  Religions- 
philosophic;  nebst  dem  Leben  des  Verfassers 
(1810). 
SchwarzA,   C.  A.,   lam  Andenken  an  F.   A« 

Carus.     1808.  , 

Carus,  Karl  Gustav,  war  1789  in 
Leipzig  geboren,  seit  1811  Privatdocent 
daselbst  filr  vergleichende  Anatomic,  als 
deren  Mitbegrdnder  er  in  Dentschlaiid  gil^ 
seit  1815  Professor  der  Entbindnngskunst 
und  Director  der  medicinisch-chirurgischen 
Akademie  in  Dresden  nnd  seit  1827  kOnie- 
licher  Leibarzt,  als  welcher  er  1869  starb. 
Abgesehen  von  seinen  ^Grundztlgen  der  ver- 
gleichenden  Anatomic  und  Physiologic^  (1825, 
in  drei  Bftuden)  und  seinen  ^Grundztlgen 
einer  neuen  und  wissenschaftlich  begrflnd^n 
Cranioscopie  (Schadellehre)''  (1841),  mit  Atlas 
in  zwei  Heften  (1843  nnd  1845),  woran  sich 
eine  Abhandlnng  ^llber  Grund  nnd  Bedeutnng 
der  verschiedenen  Formen  der  Hand  in  ver- 
schiedenen  Personen''  (1846)  anschliesst,  hat 
Cams  mit  besonderer  Vorliebe  das  Gebiet 
der  Psychologic   bearbeitet      Seine  dahin 

fehdrigen  Arbeiten  sind:  ^Vorlesungen  aber 
svchologie''  (im  Winter  1829—30  in  Dresden 
gehalten)  1831,  femer  ^Psyche:  zur  Elnt- 
wickelungsgeschichte  der  Seele  (1846)  nnd 
n Vergleichende  Psycholo|^e^  (1860).  Daneben 
bat  er  auch  eine  Schnft  unter  dem  Titel 
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nOrganon  der  Nator  imd  des  Geistes''  (1866) 
▼erOffentiicht  In  seinen  philosophisohen 
Anaehaanngen  dnrch  ScheUing  angeregt, 
kennieiclmet  ein  Usthetischer  Natmpantheis- 
mEB  seine  Arbeiten.  die  dnich  Leichtigkeit, 
Oewandheit  and  Klarheit  des  Ansdrticks 
anziehen. 

CO.  Car  as,  Lebenserinneniiigeii  und  Denk- 
wdrdigkeiten.     1866. 

CTasmaiin,  Otto^  war  ein  SchUler  des 
Halb-Ramisten  (Joclenins  and  erst  Rector  in 
Steinfort  and  dann  Prediger  in  Stade,  wo 
er  im  Jahre  1607  starb.  £r  sachte  sich 
von  der  Aatoritftt  des  Anstoteies  za  befreien 
and  hat  sich  am  die  empirische  Psychologie 
Verdienste  erworben  darch  seine  Schriften: 
^Ptychologia  anihropologica  sive  animae 
kumanae  dodrma"  (1694)  and  „AnihropO' 
logicae  pars  IL,  h,  e.  de  fabrica  humani 
corporis  methodice  scripta"  (1696). 

Caspe,  Josef  ibn,  siehe  Ibn  Caspe. 

Cassiodorius,  Magnas  Aarelias, 
war  wahrscheiniich  za  Bcyllaciam  in  der 
ProYinz  Brnttien  geboren  and  hiess  eigentlch 
Senator.  Die  Oanst,  in  der  schon  sein  Vater 
be!  dem  OstgothenkOnig  Theodorich  gestanden 
hattOy  flber&ag  sich  frflh  aaf  den  Sohn,  wel- 
cher  alsOeheimsecretftr  beim  KOnig  in  hohem 
Ansehen  stand,  bis  er  sich  nm's  Jahr  640 
▼on  d^i  Staatsgeschftften  in  das  von  ihm 
in  Brnttien  gegrtlndete  ELloster  Vivariam  za- 
rOckzog,  wo  er  als  9djfthriger  wahrschein- 
iich im  Jahre  670  starb.  In  seinem  Werke 
^De  artibus  ac  disciplinis  liber alium  lUera- 
nan'^j  welches  Hbrigens  nnr  das  zweite  Bach 
eines  nm's  Jahr  644  verfassten  gr(toseren 
Werkes  nnter  dem  Titel  ^Instiiutionum  di- 
vinarum  et  saecukuiwn  lectiomm*^  war, 
welches  die  theoloeische  and  weltUche  Wissen- 
schaft  zasammentasste,  giebt  der  Verfasser 
eine  hanptsftchlich  aas  den  Schriften  seines 
Zeitgenossen  Boutins  geschOpfte  karzgefasste 
Uebersicht  der  Wissenschaften.  als  der  drei 
^^ies^j  nftmlich  Grarmnatica,  DicUeciica  and 
Bhetonca,  and  dann  der  vier  ^scieniiae 
reaies'^f  nftmlich  Arithmetica,  Geometria, 
Musica  and  Astrononda,  welche  sich  seitdem 
fllr  den  Unterricht  wfthrend  des  Mittelalters 
als  ^Triviwn^  nnd  nQuadrimtm*^  gestalteten. 
Aosserdem  hat  Cassiodorins  eine  kleine,  nnter 
dem  Rinflnss  der  Lehren  des  Angastinns  and 
des  Ciandianos  Mamertas  abge£asste  philo- 
Bophisehe  Schrift  „De  anima'^  verfasst,  worin 
er  die  Lehre  von  der  Kdperlichkeit  der 
Seele  bekftmpft  and  die  menschliche  Seele 
als  eine  von  Gott  gesohaffene  geistige  and 
e^enthflmliche  Sabstanz  bezeic£iet,  welche 
Huren  KOrper  belebt,  vemflnftig  pud  onsterb- 
lich,  aber  znm  Oaten  and  £toen  wendbar 
ist,  ihrem  Wesen  nach  Licht,  well  nach 
Gottes  Bilde  geschaffen,  and  ansser  den  vier 
Cardinal -Tagenden  der  griechischen  Philo- 
aophen  noch  Contemplation,  Urtheilskraft  and 
Oedflehtnissy  Hberdies  aber  noch  fttnf  natflr- 


liche  Tagenden  {virtus  sensibiiis,  imperaiiva, 
prindpaiis,  vitalis  and'  delectoHo  besitzt 
Ihr  Sitz  ist  der  Kopf ,  obgleich  sie  ganz  in 
ihren  Theilen  aach  flberidl  im  Leibe  gegen- 
wftrtig  sich  verbreitet  Zagleich  giebt  er  die 
Zelchen  and  Indicien  an,  woran  ^e  gaten 
and  bdsen  Menschen  za  anterscheiden  nnd 
erkennbar  sind,  and  handelt  endlich  yon 
der  Unsterblichkeit  der  Seelen  and  ihrem 
Zostande  nach  dem  Tode. 

Magni  Aorelii  Cassiodorii  Senator! 8  opera 
omnia  erschienen  znerst  Botomagi  1679,  dann 
ad  fidem  mss.  codd.  emendata,  notis  et  ob- 
senrationibas  illnstrata  opera  et  stndio  J. 
GaretU,  Yenetiis  1729,  2  toU. 

Thorbecke,  A.,  Cassiodorins  Senator.  1867  (Pro- 
gramm  des  Heidelberger  Lycenms). 

Franz,  A.,  M.  A.  Cassiodorins  Senator.     1872. 

Cassius,  ein  bei  Diogenes  von  Ladrte 
erwfthnter  Skeptlker,  dessen  Zeitalter  nicht 
bekannt  ist 

Cassius,  Cajns,  der  Mdrder  C&sar's, 
wird  bei  Cicero  als  Epikarfter  genannt 

Castricius,  Firm  as,  ein  Schtller  des 
Neaplatonikers  Piotinos,  wird  als  ^poUtischer 
Mann^  bezeichnet,   an  welchen   der  Nen- 

Slatoniker  Porphyries  seine  Schrift  ^Ueber 
ie  Enthaitang  vom  Beseelten''  richtete,  da 
dieser  Mann  friiher  die  Enthaitang  vom 
Fieischgenasse  gebilligt  hatte,  die  er  nachher 
bekampfte. 

Catius,  Cajas,  ans  Insabrien  (in  Gallien) 
gebflrtig,  war  ein  Epikaraer  vor  Cicero's 
Zeit  and  hat  zaerst  tiber  Philosophie  latei- 
nisch  geschrieben,  woven  sich  jedoch  Nichts 
erhaiten  hat 

Cato,  M.  Porcins,  der  jflngere  (Uti- 
censis)  wird  von  Cicero  als  ^voUendeter 
Stoiker^  bezeichnet,  der  die  Schriften  seiner 
Schale  eifrig  stadirt  habe,  and  gait  den 
nachfolgenden  Stoikem  als  Masterbild  eines 
Weisen,  der  namentiich  von  Seneca  mit 
maasslosen  Lobsprllchen  verherrUcht  wird. 

Catulus.  Cinna,  ein  Stoiker,  wird 
nnter  den  Lehrem  des  Kaisers  Marcas 
Aarelios,  des  Stoikers  aof  dem  Eaiserthrone, 
genannt. 

Catiilii8,  Q.  Lntatias,  der  College 
des  Marias  im  Elimbrischen  Kriege,  wird 
von  Cicero  als  Anhftnger  der  Lehre  des 
Kameades  erwfthnt,  omie  dass  von  einer 
genanem  Kenntniss  der  griechischen  Philo- 
sophie bei  ihm  etwas  NiUieres  bekannt  wftre. 

Causis,  de  (von  den  Ursachen},  ist  der 
Titel  einer  kleinen  Schrift,  welche  den  latei- 
nischen  Werken  des  Aristoteles  and  Averro6s 
in  der  Venetlanischen  Ansgabe  vom  Jahre 
1662,  im  siebenten  Bande  beigeftlgt  ist, 
wfthrend  sie  in  der  ftltem  Venetlanischen 
Ansgabe  vom  Jahre  1496  aof  das  Bach  ^de 
mundo^  folgt  Dieser  ^libeUus  de  causis^ 
enthftlt  32  metaphysischeThesen  mit  kttrzerer 
Oder  Iftngerer  Beweisftlhmng  and  war  bei 
den  grossen  Scholastikem  des  Mittelidters, 
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Albert  dem  Grossen,  Thomas  von  Aquino 
and  Aegidins  de  Colonna  so  hochgesch&tzt; 
dass  er  von  denselben  mit  Commentaren 
verseben  vrurde.  Offenbar  dieselbe  Scbrift 
wird  bei  Alanus  ab  insulis  (von  Ryssel)  nnter 
dem  Titel  y^liber  de  essentia  purae  honitatis^ 
angeftihrt.  Nach  dor  Meinung  Alberts  des 
Grossen  war  das  Btlchlein  von  einem  sonst 
ganz  unbekannten  jttdiscben  Pbilosophen 
David  auf  Grandlage  eines  angeblich  Aristo- 
telischen  Briefe  unter  Hinznfdgung  weiterer 
ErMernngen  ans  Avicenna's  nnd  Alfarabi's 
Schriffcen  verfasst  Nach  dem  scbftrferen  Blicke 
des  Thomas  von  Aquino  war  es  ein  ur- 
sprtinglich  arabisch  verfasster  Auszug  aus 
emer  dem  Proklos  zugeschriebenen  Schrift 
^Stoicheiosis  theologica"'  (d.  h.  institviio 
theologica).  Es  ist  davon  in  der  That  das 
arabische  Original  nocb  handschriftlich'  in 
der  Wamer'schen  Sammlung  zu  Leyden  vor- 
handen.  Als  angebliches  Werk  des  Aristo- 
teles  wurde  das  Buch  auch  in's  Hebrftische 
und  durch  den  Archidiakonus  Dominions 
Gundisalvi  von  Segovia  mit  Htllfe  des  be- 
kehrten  Juden  Johannes  Avendeath  um's  Jahr 
1150  aus  dem  Arabischen  in's  Lateinische 
tlbersetzty  und  in  dieser  Gestalt  als  ^de 
causis  Ubellus^^  verbreitete  sich  das  Schrift- 
chen  in  der  zweften  Hftlffce  des  zw5lften  Jahr- 
hunderts  bei  den  scholastischen  Lehrern.  Es 
enth^lt  eine  Zusammenstellung  und  weitere 
Entwickelung  neuplatonischer  Stoe  aus  dem 
Kreis  der  in  der  Schule  des  Proklos  herr- 
schenden  Anschauungen.  Die  Begriffe  werden 
zu  selbststtodigen  KrSlften  und  Wesen  er- 
hoben;  den  abstractiven  Begriffen  entsprechen 
die  hoheren  und  frtlheren  Ursachen;  dem 
Leben  geht  das  8ein,  der  individuellen 
Existenz  das  Leben  voraus.  Das  hCchste 
Eine,  welches  mit  dem  schlechthin  Guten 
identificirt  wird,  ist  vor  der  Ewigkeit,  die 
himmlische  Intelligenz  ist  mit  der  Ewigkeit, 
die  fiber  der  Natur  stehende  Seele  ist  nach 
der  Ewigkeit  und  vor  (ftber)  der  Zeit,  und 
nur  die  zeitlichen  Dinge  selber  bleiben  eben 
in  der  Zeit  beschlossen. 

Hanebdrg,  iiber  die  nenplatonische  Schrift  nYon 
den  Ursachen^  (Munchener  Sitzungsberichte 
1863.  I;  S.  361  —  388.) 

Cebes,  siehe  Keb^s. 

Celsus,  Cornelius,  zur  Schule  der 
Sextier  in  Rom  gehdrend,  war  ein  frucht- 
barer  Schriftsteller  im  Sinne  des  mit  pytha- 
goreischen  Elementen  versetzten  Stoicismus 
dieser  Schule. 

Celsus,  siehe  Kelso  s. 

Censorinus,  ein  Platoniker  aus  der 
zweiten  Hftlfte  des  zweiten  christlichen  Jahr- 
hunderts,  welcher  von  Alexander  aus  A^hro- 
disias  wegen  einer  Behauptung  ttber  Epikurs 
Farbenlehre  angegriffen  wurde. 

Cerdo,  siehe  Kerddn. 

Cerinthus,  siehe  K^rinthos. 


Cesalpino,  (Cesalpinus),  siehe 
Caesalpinus. 

Chaeredemus,  siehe  Chaired^mos. 

Chaerecrates,  siehe  Chairekrat^s. 

Chaereiuon,  siehe  Chairemdn. 

Chaerephon,  siehe  Chairephdn. 

Chairea^iuos,  wird  als  Bruder  und 
Anhftnger  Epikur's  neben  dessen  beiden 
andem  Brfidem  Neokl^s  und  Aristobtdos  ge- 
nannt,  ohne  dass  etwas  Nilheres  tlber  mn 
bekannt  wftre. 

Chairekratto,  Bruder  des  Chaire- 

§hpn,  wird  als  persdnlicher  SchUler  des 
okrat^s  genannt 

Ch)Eiireiu6n,  ein  Stoiker,  welcher  als 
einer  der  Lehrer  des  Kaisers  Nero  genannt 
wird  und  nachher  Vorsteher  einer  S^ule  in 
Alexandrien  war.  Die  unter  seinem  Namen 
erhaltenen  Bruchstttcke  enti^alten  nichts 
Philosophisches. 

Chaireph6n  war,  wie  sein  Brader 
Chairekrat^s,  ein  schwiUrmerischer  Verehrer 
des  Sokrat^s. 

Chalkidios  (Chalcidius),  eili  seiner 
Persdnlichkeit  nach  ganz  unbekannter  neu- 
platonischer Grammatiker  aus  dem  vierten 
Oder  fttnften  christlichen  Jahrhundert,  hat 
sich  durch  eine  lateinische  Uebersetznng  nnd 
Erkl^rung  des  platonischen  Dialogs  Timaios 
bekannt  gemacht,  welche  unter  dem  Titel: 
Interpretatio  latina  partis  prions  Timaei 
Platonis  et  commentaries  in  eundem  znerst 
1520  in  Paris,  dann  1617  in  Leiden  gedruckt, 
neuerdings  in  der  von  Mullach  herans- 
gegebenen  Sammlung  der  „Fra{fmenta  philo- 
sophorum  Graecorum'' ,  Vol.  II  (1857) 
S.  147 — 258  wieder  abgedmckt  worden  ist. 

Chalybaeus,  Heinrich  Moritz,  war 
1796  zu  Pfaffroda  im  silchsischen  Erzgeburg 
geboren,  hatte  seit  1816  in  Leipzig  stndirt 
und  nahm  1820  als  Doctor  der  Phiiosophie 
eine  Hauslehrerstelle  in  Wien  an,  wurde 
1822  Collaborator  an  der  Kreuzschule  in 
Dresden,  1825  Lehrer  an  der  Ftlrstenschnle 
zu  Meissen  und  1828  Professor  an  der 
Militilrakademie  in  Dresden.  Hier  machte 
er  sich  durch  seine  softer  5fter  aufgelegten 
Vorlesnngen  fiber  die  ^Historische  Ent- 
wickelung der  specnlativen  Phiiosophie  von 
Kant  bis  Hegel"  1837  (5.  Auflage  1860)  zn- 
erst als  philosophischen  Denker  bekannt  nnd 
wurde  daraufhin  1839  als  Professor  der 
Phiiosophie  nach  Kiel  bemfen.  In  dieser 
Stellung  verdffentlichte  er  weiter:  „Phi- 
nomenologische  BUtter""  (1841),  ^Die  modeme 
Sophistik**  (1843),  „Entwnrf  eines  Systems 
der  Wissenschaftslehre**  (1846),  ^System  der 
specnlativen  Ethik""  (1850),  in  2  Bllnden, 
^Phiiosophie  und  Christenthnm''  (1853).  Er 
polemisirte  gegen  den  Pantheismus  der 
H^erschen  Phiiosophie  ebenso,  wie  gegen 
den  Atomismus  Herbarts  nnd  verlangte,  dass 
die  ethische  Persdnlichkeit  wieder  znm  Mittel- 
pnnkt  des  Weisheitsstrebens  werde  and  dass 
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die  ffWissenschafteleliTe^  als  die  eigeDtliche 

ShilosophiBche  Gmnd^issenschaft  niclit  bios 
le  logisch-metaphysischen,  soDdem  anch  die 
ethischen  Kategorieen  entwickele.  Den  Inhalt 
seiner  ^Wissenschaftslehre^  hat  Chalybftns 
knrz  vor  seinem  Tode,  welcher  1862  anf 
einer  Herbstferienreise  erfolgte^  kUrzer  nnd 
gemeinfassUcher  dargestellt  in  der  Schrift 
,^ndamentalphilosophie ;  ein  Versncli)  das 
System  der  Philosophie  auf  ein  Realprincip 
zu  begrttnden"  (1861).  Die  Philosophie  gilt 
ihm  nicht  bios  als  Wissenschaft  der  Wissen- 
schaften,  noch  tlberhanpt  voTzngsweise  als 
Wissen,  sondern  ist  wesentiieh  auch  Wollen 
nnd  dazn  bestimmt^  den  Zweck  des  mensch- 
lichen  Daseins  zu  yerwirklichen.  In  den 
Begriff  der  Philosophie  mnss  der  mensch- 
liche  Qrundtrieb  znmjpraktischen  Leben  nnd 
damit  znm  ethischen  Wirken  mitaufgenommen 
werden,  sodass  die  vollendete  Philosophie 
zngleich  die  Totalverfassnng  des  ganzen  6e- 
mliths,  der  Geslnnnng  nnd  des  Lebens  in 
sich  begreift  and  mit  der  Weisheit  znsammen- 
fSdlt  Somit  kann  die  Philosophie  nnr  als 
ein  lebendiges,  ihrer  selbst  nnd  ihres  Zieles 
bewnsstes  Streben^  mit  Einem  Worte  als  ein 
bestimmtes  Wollen  gefasst  werden,  als  Wollen 
der  Weisheit  nnd  Liebc  der  Weisheit,  knrz 
als  der  wissenschaftliche  Weisheitswille. 
Dieser  letztere  ist  sonach  erstens  eine  solche 
theoretische  Weltansicht,  die  den  Menschen 
fiber  die  Wirren  nnd  R&thsel  der  Wirklich- 
keit  anfklftrt,  ihn  sodann  znr  Mitthfttigkeit 
fUr  die  Verwirklichnng  des  Weltideales  an- 
regt  nnd  ihm  endlich  dnrch  das  Bewnsstsein, 
als  lebendiges  Glied  im  Ganzen  mit  einbe- 
griffen  zn  sein,  znr  Beseligung  gereicht 

Chaniaile6ii,  ans  Herakleia  im  Pontns 
gebfirtig,  ein  jflngerer  Zeitgenosse  des  Aristo- 
telesschfilers  Theophrastos,  hat  als  Peri- 
patetiker  eine  8ch:|;ift  „tlber  die  Lnst"  ver- 
nsst,  ans  welcher  unsjedoch  Nichtstlberliefert 
word  en  ist. 

Champeaux,  siehe  Wilhelm  von 
Ghampeanx. 

Charlier,  Johannes,  war  als  der  Sohn 
eines  Landmannes  Lecharlier  in  dem  Dorfe 
Oerson  nnweit  Rheims,  im  Departement  der 
Ardennen  1363  eeboren  nnd  wnrde  sp&ter 
naeh  seinem  Gebnrtsorte  gewdhnlich  knrz- 
weg  Johannes  Gerson  genannt.  Seit 
1377  stndirte  er  in  Paris  Philosophie  nnd 
seit  1381  Theologie  nnd  wnrde  der  Schfiler 
imd  Frennd  des  Eanzlers  der  Universitilt, 
Peter's  von  Ailly  (Petri  de  Alliaco),  indem 
er  zngleich  die  Schriften  des  Hngo  nnd 
Richard  ans  der  Schnle  von  St  Victor  nnd 
des  Wilhelm  von  Occam  eifrig  stndirte.  Nach- 
dem  er  1392  Doctor  der  Theologie  nnd  nach 
dem  Tode  Peter's  von  Ailly  Eanzler  der 
Universitftt  geworden  war,  erwarb  er  sich  als 
Lehrer  bei  seinen  Zeitecnossen  den  Ehren- 
namen  ,,  Doctor  christtanissimus/'  Seine 
dffenttiehe  Wirksamkeit  ansser  dem  Lehramte 


war  hanptsftchlich  anf  die  Beilegnng  der 
kirchlichen  Wirren  seiner  Zeit  gerichtet, 
indem  er  namentlich  seit  1415  als  franzd- 
sischer  Abgeordneter  anf  dem  Concil  zu 
Konstanz,  nnter  Festhaltung  an  dein  Grund- 
satze,  dass  das  Concil  tlber  dem  Papste  stehe, 
znr  Beseitignng  des  pilpstlichen  Schisma's 
mitwirkte.  Nach  Schliessnng  des  Concils 
vom  Herzog  von  Bnrgund  des  Landes  ver- 
wiesen,  zog  er  sich  in  Pilgerkleidung  nach 
Rattenberg  im  bayerischen  Gebirg  zurilck 
nnd  kehrte  erst  nach  dem  Tode  des  Herzogs 
(1419)  nach  Prankreich,  aber  nicht  mehr 
nach  Paris  znrfick,  sondern  begab  sich  'nach 
Lyon,  woselbst  er  im  Cdlestinerkloster  zn 
St.  Panl,  in  welchem  sein  Bmder  Prior  war, 
noch  zehn  Jahre  lebte  nnd  1429  starb. 
Gersonis  opera  wurden  znerst  in  Cdln  1483 
(in  vier  Folianten),  dann  in  Strassbnrg 
1488—1502  nnd  in  Paris  1521  gedmckt. 
Die  vollst^ndigste  Ausgabe  ist  die  von  Dn 
Pin  besorgte,  Amsterdam  1706  in  fflnf 
Folianten.  In  seinen  Schriften  ist  der  Wider- 
wille  gegen  das  leere  scholastische  Treiben 
der  damaligen  Wissenschaft  immer  von  Nenem 
anf  das  KrJiftigste  ansgesprochen.  Dialektik 
nnd  Physik  will  er  in  die  Theologie  nicht 
eingemischt  haben,  da  dnrch  Einbildnngs- 
kraft  nnd  Vemnnftschlfisse  in  der  Erkennt- 
niss  Gottes  nichts  ansznrichten  sei.  Logik 
nnd  Metaphysik  erscheinen  ihm  nnr  noth- 
wendig,  damit  wir  von  nnsem  Affecten  nicht 
betrogen  werden.  Die  Philosophie,  die  ihm 
tlberhanpt  nnr  als  Magd  der  Theologie  gilt, 
reicht  nicht  an  das  Vers&ndniss  des  Glaubens- 
inhaltes  heran.  In  dieser  Ueberzengnng  sncht 
er  das  Interesse  der  Geister  vom  logischen 
Formalismus  nnd  den  metaphysischen  Spe- 
cnlationen  der  Scholastik  auf  die  mystische 
Theologie  zn  leiten,  welche  nach  dem  Vor- 
bilde  des  von  Gerson  besonders  hochgestellten 
Bonaventura  (Johann  von  Fidanza)  mehr 
dnrch  bussfertige  Gesinnnng  als  durch  mtih- 
seh'ge  Untersuchnngen  schdlastischer  Wiss- 
begierde  zu  Stande  komme  nnd  znr  eigent- 
lichen  Weisheit  ftlhre.  Unter  seinen  philo- 
sophischen  Schriften  geht  vorzngsweise  die 
in  seinen  letzten  Lebensjahren  abgefasste 
Abhandlnng  „de  concordantia  metaphysicae 
cum  logica**  auf  eine  Vers5hnung  des  fiber 
die  Bedeutung  des  Allgemeinen  unter  den 
Scholastikem  obwaltenden  nominalistischen 
nnd  realistischen  Streites.  Er  glanbt  eine 
Ausgleichnng  zwischen  den  Realisten  (For- 
malisten)  una  den  Nominalisten  (Terministen) 
seiner  Zeit  durch  die  Feststellung  gewinnen 
zu  kdnnen,  dass  vom  „realen^  Sein  der 
Dinge  oder  ihrem  Sein  an  nnd  ffir  sich  ihr 
^objectales^  Sein  im  erkennenden  Geiste 
nnterschieden  werden  mfisse.  Er  hlllt,  mit 
andem  Worten,  daran  fest,  dass  die  Dinge 
in  sich  selber  ein  anderes,  verftnderliches 
nnd  znfiLlliges  Sein  haben,  als  in  den  reinen 
Begriffen  des  erkennenden  Geistes,  oder  dass 
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die  Dinge  in  sich  selber  nicht  allgemein^ 
nothwendig  und  nnverftDderlich  sind,  wie  sie 
der  Verstaiid  denkt  OleichwoU  soil  zwischen 
dem  realen  nnd  objectalen  Sein  der  Dinge 
eine  innere  Beziehung  stattfindeii;  sofern  das 
Allgemeine  seinen  Gnind  im  Blnzelnen  hat 
nnd  durch  Gott  m  den  Dingen  begrtlndet 
isty  aber  erst  dnrch  die  Th&ti^keit  des  Ver- 
standes  verwirklicht  wird,  welcher  auf  Gmnd- 
lage  der  Brndrflcke,  welche  die  Seele  als 
eine  „iabula  rasa"  empf^ngt,  dnrch  Ab- 
straction von  ^Hier^  nnd  ^Jetzt^  den  all- 
gemeinen  Begriff  als  die  Wesenheit  oder 
das  ^Was"  der  Dinge  gewinnt.  Jedes  Ding 
ist  zngleich  ein  Zeiehen  Gottes  nnd  die  ein- 
zelnen  Dinge  sind  in  Gott  anf  eine  lebendigere 
nnd  fruchtbarere  Weise  enthalten,  als  im 
menschlichen  Geiste.  • 

Den  Schweipnnkt  der  schriftstellerischen 
Thfttigkeit  Gerson's  bilden  seine  Arbeiten 
znr  mystiscben  Theologie.  Er  brachte  in 
seinen  „Cansiderationes  de  iheologia  my- 
stica",  in  den  Schriften  .,De  perfeciione" 
nnd  „De  meditaiiane  cordis"  die  seit  dem 
Vorgange  Bemhard's  von  Clairvaux  dnrch 
Hngo  nnd  Richard  von  Si  Victor ,  Isaak 
von  Stella,  weiterhin  dnrch  Bonaventnra  nnd 
Meister  Eckard  in  verschiedenen  Entwicke- 
lungsphasen  vertretene  Mystik  des  katho- 
lischen  Eirchenglanbens  erst  eigentlich  znm 
Bewnsstsein  nnd  Kritischem  VersUndniss  ihrer 
selbst,  indem  er  die  psyehologische  Ent- 
stehnng  dieser  Geistesrichtung  anfeeigte  nnd 
ihre  pnantastischen  Auswtlchse  nnd  Ueber- 
schreitnngen  blosslegte.  Die  Erkenntniss 
Gottes  us  Wissenschaft  ist  dreifach:  die 
symbolische  Theologie  trftgt-  ans  der  Sinnen- 
welt  entlehnte  Aehnlichkeiten  bildlich  anf 
Gott  tlber,  die  eigentliche  Theologie  steigt 
von  den  an  den  GeschOpfen  erkennbaren 
Eigenschaften  zn  Gott  anf,  indem  sie  bier- 
nach  ihre  Ansssagen  von  Gott  als  dem 
Seienden  nndLebenden  bestimmt.  von  welchem 
alles  Sein  nnd  Leben  stammt;  oie  mystische 
Theologie  endlich  erhebt  sich  dnrch  Ver- 
neinnng  aller  ans  der  Sinnenwelt  entlehnten 
Prftdicate  Gottes  nnd  dnrch  Anfschwnng  des 
Geistes  znm  gdttlichen  Dnnkel,  in  welchem 
Gott  selbst  verbor^en  ist.  Sie  statzt  sich 
anf  die  innem  Erfahmngen  frommer  Seelen, 
die  aber  nicht  znr  nnmittelbaren  Anschannng 
Solcher  gebracht  werden  kOnnen,  die  dieser 
Erfahmngen  entbehren.  Heisst  nnn  PMo- 
sophie  jeae  ans  nnmittelbaren  Anschannngen 
hervorffehende  Wissenschaft,  so  wird  die 
mystisdie  Theologie  die  wahre  Philosophie 
sein,  nnd  die  in  ihr  Unterwiesenen  werden 
mit  Recht  Philosophen,  noch  richtiger  Theo- 
Bophen  genannt,  denen  der  himmlii^he  Vater 
dasjenige  offenbart,  was  er  den  Weisen  nnd 
Elngen  verbirgt  Als  einfaches,  nnthdlbares 
geistiges  Wesen  ist  die  Seele  eine  bestand- 
hafte  Form,  welche  in  ihrer  Einheit  mit  dem 
Leibe  dessen  bewegendes  Princip  ist,  ohne 


jedoch  an  die  Leiblichkeit  nnnmgftnglich  ge- 
kettet  zn  sein.  Ihre  Kr&fte  sind  nnr  Namen 
ihrer  verschiedenen  Th&tigkeitsllnssemngen. 
Znr  erkennenden  Kraft  (vis  cogniiiva)  der 
Seele  gehOren  in  stnfenmftssiger  Ordnnng: 
die  reine  Anschannng  (inieiiigentia  sin^lex\ 
dnrch  welche  mittelst  nnmittelbarer  gOttlicher 
Erlenchtnng  die  nrsprflnglichen  IMncipieii 
der  Dinge  erkannt  werden;  dann  der  Ver- 
stand  {ratio)  oder  das  YermOeen  der  Be^riffe 
nnd  der  Schlflsse;  endlich  die  Sinnlichkeit 
(sensualitas)y  die  entweder  als  ftnsserer  Sinn 
{sensus  commums)  oder  als  Phantasie  oder 
als  Urtheilskraft  oder  als  Gedftchtniss  thfttL^ 
ist.  Die  empfindlich  begehrende  Gmndkraft 
der  Seele  {vis  affectiv^  oder  das  Geftlhls- 
nnd  Begehmngsvermdgen  ist  auf  ihrer  hOch- 
sten  Stufe  reines  Begehrnngsverm6^n  oder 
Gewissen  {synteresis),  welches  die  reine 
Neignng  znm  Gnten  einschliesst,  dann  ver- 
st&ndiges  BegehrnngsvermOgen  {appetiius 
rationalist  zn  welchem  WiUe,  Freiheit,  Lnst, 
Leidenschaft  gehOren;  endlich  das  niedere 
sinnUche  GefQhls-  nnd  BegehrnngsvermOgen 
(appetitus  animalis)  mit  seinen  Empfindnngen 
nna  Trieben.  Ursprfln^lich  war  die  ver- 
nUnftige  Creatnr  so  geschaffen,  dass  sich  die 
Sinnlichkeit  der  Yemnnft  nnd  diese  der 
Intelligenz  willig  nnterwarf  nnd  bei  der 
nrsprflnglichen  Gerechtigkeit  das  Anfisteigen 
vom  Niedern  znm  Hdhem  leicht  war.  Da 
aber  dnrch  den  ans  Undank  gegen  Gott  her- 
vorgegan^enen  Verrath  die  nrsprttngliche 
Gerechtigkeit  verloren  ging,  so  war  die  otlnde 
da,  welche  die  gefangene  Seele  bestftndig 
abwftrts  zn  Ziehen  nnd  ihre  VennOgen  zn 
verdnnkeln  snchi  Die  mystische  Theologie 
ist  es  nnn,  welche  den  Menschen  lehrt,  vom 
Sinnlichen  sich  losznreissen  nnd  nach  dent 
Hdhem  zu  streben.  Die  Stnfen  des  Nach- 
denkens  (cogitatio).  der  Betrachtnng  {medi- 
tatio)  nnd  der  Bescnanlichkeit  {contenyflatio) 
ftlhren  die  anfstrebende  Seele  zn  Gott,  nnter- 
stfltzt  nnd  begleitet  von  den  entsprechenden 
Stnfen  des  empfindlich  -  begehrenden  Ver- 
mOgens,  nftmlich  der  Lnst  nnd  Begierde,  der 
demflthigen  Herzenszerknirschnng  nnd.  der 
entztlckten  Liebe  zn  Gott  Um  aber  aos 
dem  stdrmischen  Meere  sinnlicher  B^erden 
znm  sichem  Hafen  der  gdttlichen  Liebe  zn 
gelangen,  mnss  der  Mensch  die  innere  Be- 
rnfhng  abwarten  nnd  seine  nattirb'che  Anlage 
znm  contemplativen  Leben  prtlfen.  in^eichen 
anch  erwilgen,  ob  sich  seind  oflrgerliche 
Stellnng  damit  vertrfigi  Hat  or  sich  aber 
dazn  entschieden,  so  mnss  er  aller  Yielge- 
schnftigkeit  nndNengier  entsagen^  ausdanemd 
nnd  nnverdrossen  sein,  sich  in  der  Selbst- 
erkenntniss  Hben,  sich  m&Bsig  nnd  ntlchtem 
halten  nnd  die  Phantasie  stlgeln.  Indem 
der  Mensch,  dnrch  vollkonmiene  Liebe  mit 
Gott  vereinigt.  in  der  Contemplation  Gott 
anf  nnanssprecnliche  Weise  erkennt,  nimmt 
die  Seele  auf  dieser  Stufe  des  mystischen 
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LebenB   in   gewissem  Grade  die  Seligkeit 
voTaoBy  welche  ihrer  im  Jenseits  wartei 

Uevy,  Vie  de  Geraon.    Paris,  1832.    2  Toll. 
ScbWaby  Joh.  Baptist,  Johannes  Gerson,  Professor 

der  Theologie  and  Kanzler  der  UniTersit&t 

Paris.    1859. 

Charmadas*  zuweilen  anch  Charmidas 
genannty  wild  alls  ein  Schtller  des  akade- 
mischen  Skeptikers  Karnead6s  bei  Cicero 
yerachiedene  Male  erwahst  nnd  znr  soge- 
nannten  vierten  Akademie  geredmet. 

Charmidas  gehdrte  znm  Ereis  der 
persdnliehen  Schfller  des  Sokrates.  und  nach 
ihm  ist  der  platoniBche  Dialog  nCharmides" 
benannt. 

Charondas  soil  im  7.  Jahrhandert  vor 
Chr.  Gesetzgeber  seiner  Vaterstadt  Catana 
in  Siciliei^  eewesen  sein  nnd  wnrde  spater 
fllr  einen  Scnfller  des  Pythagoras  ansge^eben 
nnd  als  Yerfasser  einer  nnjfcergeschobenen 
neupythagorftiscben  Schrift  „Prooema  le- 
gum"  (Vorreden  der  Gesetze)  bezeichnei 

Charpentier(Carpentier)y  Jacques 
(Jacobns  Carpentarins  Claromontanns) 
war  1524  zn  Clerinont  in  Beanyoisis,  im 
Departement  Oise .  geboren  und  lehrte  'mit 
^ossem  Beifall  Pnilosophie  im  College  yon 
Bonrgo^e  sechs  Jahre  lang,  worauf  er  nach 
Paris  ging,  nm  Philosojphie  zn  stndiren,  und 
wnrde  1568Dekan  der  dortigen  medidnischen 
Facnltftt  Seit  1566  bekleidete  er  eine  Lehr- 
stelle  der  Mathematik  am  College  de  France. 
In  der  Pbilosopbie  war  er  ein  eifriger  An- 
hln^  nnd  Erkll&rer  des  Aristotefes  und 
hefbeer  Gegner  des  Petrus  Riunus  (Pierre 
Ramie)  ^  dessen  Tod  in  der  Bartholomftus- 
nacht  er  dnrch  gedungene  MeucbebnOrder 
yeranlasst  haben  soU.  In  seinen  letzten 
Leben^ahren  yerfiel  er  in  tiefe  Melancbolie, 
die  znleizt  in  Schwindsucbt  liberging,  nnd 
starb  1574  Seine  philosophischen  Schrifien 
sind  fol^ende:  Anunadversiones  in  libros 
III.  instUutiamm  dialecticarum  Petri  Rami 
(1554);  Descriptio  umversae  naturae  ex 
Aristotele  (1562)^  in  zwei  Banden;  Orationes 
contra  Ramum  (1566);  Platonis  cum  Art- 
statele  in  tmiversa  philosophia  comparoHo 
(167^. 

Charron,  Pi  err  e,  war  1541  zn  Paris 
als  der  Sohn  eines  Buchhilndlers  geboren 
berdts  einige  Jahre  als  Adyokat  am  Parlament 
besehaftigty  als  er  sich  znr  Theologie  wandte 
nnd  bald  als  Weltpriester  in  yerschiedenen 
Stidten  Frankreichs  sich  den  Rnf  eines  aus- 
gesdchneten  Kanzelredners  erwarb.  In 
Bordeanzy  wo  er  Iftngere  Zeit  lebte.  wnrde 
er  mit  dem  Skeptiker  Michel  Montaigne  be- 
firenndety  der  auf  seine  Anschannngen  ^ossen 
Einflnss  gewann.  Spfiter  hielt  er  sich  als 
Domberr  zn  Gahors,  dann  als  Kanonikus  zn 
Ckmdom  anf.  Erst  in  seinem  53.  Lebensjahre 
tzat  er  als  Schriflsteller  heryor  nnd  zwar 
innicbst  mit  einem  Werke  nnter  dem  Titel: 
„Les  trais  viritis  amtre  taus  Athies,  Ido- 

ImcI,  BMiawftrterbock. 


lolatres,  Jui/s,  MahonUtans,  ffSrStiques  et 
Schtsmatique^'{Xh^4^y  welches  in  drei  Bflchem 
zunftcbst  gegen  die  Atheisten  das  Dasein 
Gottes  zn  beweisen  und  die  Grundlagen  der 
Religion  zu  legen,  dann  gegen  Heiden^  Juden 
und  Muhamedaner  das  Christenthum  als  die 
wahre  Religion  zu  erweisen  und  endlich  gegen 
die  Protest^ten  den  Eatholicismus  als  die 
alleinseligmachende  Religion  darzustellen 
suchte.  Einen  yon  diesem  Werke  abweichenden 
Standjpunkt  nimmt  er  ein  in  dem  zu  Bordeaux 
yerOflfentliehten  Werke  „  Traiti  de  la  sagess^' 
(1601),  worin  er  die  yon  Montaigne  in  seinen 
„Essais^'  yorgetragene  skeptische  Denkweise 
in  ein  schulgemSsses  Gewand  und  geregeltere 
Formen  zu  bringen  suchte.  Das  erste  Buch 
soil  den  Menschen  in  die  Kenntniss  seiner 
selbst  einweihen  und  den  Weg  zu  ihr  weisen; 
das  zweite  Buch  entwickelt  das  allgemeine 
Wesen  der  Weisheit  als  Rechtschaffenheit 
(altfiranzOsisch  preud'hommie)  wahrend  das 
dritte  Buch  die  Weisheit  in  die  yier  Cardinal- 
tugenden  zerlegt  nnd  specielle  Moralyor- 
scnriften  fQr  die  yerschiedenen  Stftnde  nnd 
ELlassen  yon  Menschen  enthalt.  Charron 
unteischeidet  in  diesem  Werke  scharfzwischen 
dem  yon  der  Furcht  ansgehenden  Aberglauben 
und  der  wahren  Religion,  welche  Anbetnng 
Gottes  im  Geist  und  in  der  Wahrheit  sd. 
Alle  den  menschlichen  Verstand  tlbersteigende 
Religionen  geben  starken  und  krknigen 
Geii^m  Ankss  zu  Spott,  weil  sie  auf  ausser- 
ordentliche  Offenbarung  g^tindet  sein  wollen 
und  doch  thatsftchlicb  nur  dnrch  menschliche 
Hande  und  Mittel  gebdten  werden.  Gmnd- 
lage  und  Quelle  der  waliren  Religion  ist 
yidmehr  die  Sittlicbkeit  oder  Rechtschaffen- 
heit, die  ohne  Paradies  und  HOUe  bestehen 
kann,  weil  die  allgemeine  Ordnung  und 
Verwaltung  der  Welt  sie  begrUndet  —  Durch 
diese  Aeusserungen  Uber  die  Religion  erweckte 
sich  Cbarron  yiele  Gegner  und  Angriffe, 
namentlich  yon  Seiten  des  Jesuiten  Garasse, 
der  ihn  ftlr  den  geff^Lhrlichsten  und  bos- 
haf  testen  Atheisten  erkiarte,  so  dass  Charron 
ftlr  eine  zwdte  Ausgabe  des  Werkes  Manch^ 
wegzulassen  und  zu  andem  beschloss.  Im 
Ja&  1603  kaum  nach  Paris  zurtlckgekehrt. 
starb  er  pldtzlich  an  einem  Schlaganfall  auf 
der  Strasse.  Im  Jdir  1604  erschien  die  yon 
ihm  yorbereitete  neue  und  yeranderte  Aus- 
gabe der  Schrift  „de  la  sagess^%  worin  er 
deb  zur  Rechtfertigung  seiner  freien  Aeusse- 
rungen Uber  reli^dse  Gegenstande  darauf 
beruft,  dass  er  fflr  das  btlrgerliche  Leben 
und  for  Weltleute  geschrieben  babe.  Von 
diesen  freigeistigen  Aeusserungen  abgesehen, 
enthalt  das  Werk  die  Grundztlee  einer  na- 
ttirlichen  Moral  Im  Wesentlichen  sind  die 
darin  niedergelegten  philosophischen  An- 
schannngen und  Lehren  Charron's  folgende. 
Der  Mensch  ist  aus  Leib  und  Seele,  als  zwei 
entgegengesetzten  Bestandtheilen  zusammen- 
geset^,  die  aber  so  wunderyoU  zu  Einem 
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Ganzen  zusammesgefilgt  sind,  dass  ein  Theil 
des  andern  nicht  entbehren  kann.  Die  Seele 
ist  als  ein  feiner,  unsichtbarer  und  unver- 
weslicber  Kdrper  za  denken.  Sie  steht 
zwischen  dem  Fleiscb  oder  der  niedern,  sinn- 
lichen  Natur  des  Menschen  nnd  dem  ihm 
als  gdttlicher  Funke  mitgetheilten  Geist  in 
der  Mitte^  nnd  je  nachdem  sie  sicb  dem  einen 
oder  dem  andern  znwendet,  ist  sie  geistig 
oder  fleiscblich,  gnt  oder  bOse.  Verstand 
oder  Intellect^  EinbildnngskrafI;  nnd  Gedftcht- 
niss  sind  die  wesentlichen  Erkenntnisskrftfte 
des  Menschen  y  deren  Bescbaffenheit  durch 
das  Temperament  des  Menschen  bedingt  ist 
Nicht  ans  den  Sinnen,  sondern  ans  den  Tiefen 
nnserer  Seele,  welcher  die  Keime  aller 
Wissenschaft  und  Tngend  eingepflanzt  sind, 
kommt  nnsere  Erkenntniss,  deren  Mittel 
jedoch  ftlr  die  Erringung  der  im  Schoosse 
Gottes  wohnenden  Wahrheit  nicht  ansreichen. 
Der  menschUche  Verstand  stellt  sich  als  ein 
tiefer  Abgmnd  voU  dnnkler  Hohlwege  und 
Schluchten  dar;  der  Verstan'd  ist  ein  Grtlbler 
und  Verwirrer,  welcher  alle  Uebel  in  der 
Welt  aussinnt,  erfindet  und  verursacht.  Darum 
sind  die  Skeptiker  die  wahren  Weisen.  Die 
eigentlich  herrschende  Kraft  in  uns  ist  der 
WiUe,  durch  den  alle  Tugend  und  Recht- 
schaffenheit  bedingt  ist  Dem  sinnlichen 
Lebensbereiche  der  Seele  gehOrt  die  Leiden- 
schaft  an,  welche  als  Lust,  Liebe,  Hass, 
Traurigkeit,  Mitleid,  Furcht  entweder  ein 
Gnt  erstrebt  oder  ein  Uebel  abzuwehren 
strebt  Um  sich  zur  Weisheit  vorzubereiten, 
muss  man  sich  von  Irrthum  und  Leiden- 
schaften  frei  machen,  im  Denken  und  WoUen 
voile  Selbstst&ndigkeit  und  Freiheit  des  Geistes 
zu  gewinnen  suchen,  indem  man  sein  Wollen 
keinemGegenstande  gefangen  giebt  und  seine 
Bedfirfnisse  mdglichst  einschr&nkt,  nur  We- 
niges  und  dieses  nur  natur-  und  ordnungs- 
^emSss  und  zum  eignen  Besten  verlangt, 
aagegen  sein  Urtheil  offen  Iftsst  far  AUes 
una  dasselbe  nie  fQr  unantastbar  hillt,  da  die 
menschliche  Erkenntniss  stets  nur  eine  gr5s- 
sere  oder  geringere  Wahrscheinlichkeit  be- 
anspruchen  kann.  Auf  diesem  Wege  ist 
der  Mensch  stets  ftlr  den  Tod  bereitet  und 
^eniesst  ungetrttbt  die  wahre  Ruhe  des  Geistes, 
die  das  hOchste  Gut  ist. 

OeuTres  de  Pierre  Charron.    Paris,  1635. 
Charron's  drei  Bucher  von  der  Weisheit,   aus 

dem  Altfranzosischen  iibersetzt  and  abgekurzt. 

1801. 

Chartres^  siehe  Bernhard  von 
Chartres. 

Chasseboeuf,  C.  Fr.  de,  Graf  von 
Volney,  siehe  Volney. 

Chauvin,  Etienne,  war  1640  zn  Ntmes 
geboren  und  flflchtete  nach  dem  Widerruf 
des  Edicts  von  Nantes  nach  Rotterdam,  wo 
er  ein  Pensionat  grttndete  und  einige  Zeit 
bei  der  Wallonischen  Gemeinde  Prediger  war. 
Wilhrend  einer  Krankheit  Bayle's  vertrat  er 


diesen  1688  auf  seinem  Lehrstuhle.  Von  hler 
wurde  er  als  Prediger  der  franzdsischen  Ge- 
meinde nach  Berlin  berufen  und  1695  Pro- 
fessor am  franzdsischen  Collie  daselbst.  Er 
war  in  seinen  philosophischen  Anschauungen 
ein  eifri^er  Cartesianer.  Die  Frucht  seiner 
Beschftftigung  mit  der  Geschichte  der  Philo- 
Sophie  war  das  ^Lexicon  rationale  me  the- 
saurus  philosopMcus  ordine  alphabetico  di- 
gestus^  (Rotterdam  1692;  beste  Ausgabe 
Leuwarden  1713).    Er  starb  1725  in  Berlin. 

CheilAn  oder  Childn,  des  Damag^tos 
Sohn  und  ftlterer  Zeitgenosse  Aesop's,  stammte 
aus  Lakedaimon,  wo  er  auch  Staatsftmter 
bekleidete  und  wird  unter  den  sogenannten 
sieben  Weisen  genannt.  Von  seinen  Sprttchen 
sollen  drei,  nftmlich:  ^Erkenne  dich  selbst!^, 
^Nichts  zu  viell^  und  ^Verpfiinde  dich,  so 
ist  das  Verhftngnlss  da!^  mit  goldenen  Bnch- 
'Staben  in  Delphoi  gestanden  haben.  Er  starb 
zu  Pisa  in  hohem  Alter,  wie  erz&hlt  wird^ 
in  der  Freude  Uber  den  als  Sieger  im  Faust- 
kampf  aus  den  Olympischen  Spielen  heim- 
gekehrten  Sohn.  Ausser  obigen  dreien  werden 
ihm  noch  folgende  Sprfiche  zugeschrieben: 
Unterm  Trinken  rede  nicht  viel,  sonst  wirst 
du  fehlen!  —  Freien  Menschen  drohe  nicht, 
denn  das  ziemt  sich  nicht!  —  Rede  nicht 
libel  ttber  Andere,  sonst  wirst  du  nichts 
Angenehmes  hdren.  —  Zu  den  Mahlzeiten 
der  Freunde  komme  langsam,  zu  ihren  Un- 
f&llen  selten!  —  Hochzeiten  mache  mSssig.  — 
Den  Verstorbenen  preise  selig.  —  Den  Ael- 
teren  ehre.  —  Den  um  fremde  Angelegen- 
heiten  sich  Eflmmernden  basse.  —  l^himpf- 
lichem  Gewinne  ziehe  Verlust  vor,  denn  iener 
bringt  dir  einmal,  dieser  immer  Leia.  — 
Den  Ungltlcklichen  verlasse  nicht  —  Bist 
du  stark,  so  zeige  dich  ruhig,  damit  didi 
Andere  mehr  verehren,  als  fQrcnten.  —  Stehe 
deinem  Hause  wohl  vor!  —  Lass  die  Zunge 
nicht  dem  Verstande  vorauseilen.  —  Erstrebe 
nichts  Unmdffliches.  —  Auf  dem  W^  eile 
nicht  voranzi^ommen,  noch  bewege  die  Hftnde; 
denn  dies  ist  ein  Zeicnen  des  Thoren.  —  6e- 
horehe  den  Gesetzen.  —  Angethanes  Unreefat 
verzeihe,  angethane  Schmach  rftche.  -^  Andere 
Quellen  legen  dem  Cheildn  folgende  SprHehe 
bei:  Beneide  nichts  VerglUigliches.  —  Uebe 
Enthaltsamkeit  —  Meide  Schimpfliohes.  — 
Geize  mit  der  Zeii  —  Thue  deine  Sache 
richtig.  —  Gefalle  der  Menge.  —  Verhalte 
dich  weise.  —  Erforsche  die  Sitten.  —  Arg- 
wOhne  Nichts.  —  Basse  Verlftumdongen.  — 
Sei  nicht  Iftstig.  —  Weissagung  veraohte 
nicht  —  Geniesse  ruhig.  —  Reichthum  ist 
der  Schatz  des  Bdsen,  HtUfsmittel  im  Un- 
glttck,  Ftthrer  der  Schlechtigkeit 

Cnerbury,  siehe  Herbert  von  Cher- 
bury. 

Chouet,  Jean  Robert,  war  1642  zu 
Genf  geboren  und  erhielt  schon  1664.  als 
Zweiundzwanzigjfthriger,  den  Lehrstohl  der 
Philosophic  zu  Saumur,  wo  er  die  Cartesia- 
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nische  Hiilosophie  mit  eben  so  grossem  Beifall 
lehrte,  ab  sett  1669  in  Genf,  wo  unter  Andem 
Lc  Qerc  (Clericus)  und  Bayle  seine  Schiller 
waren.  Er  wnrde  dort  1686  Mitglied  des 
kleinen  Eathes  nnd  1690  Stadtschreiber,  nach- 
mals  mehnnals  Syndikns  nnd  starb  1731  im 
89.  Lebensjahre.  Unter  seinen  Schriften  be- 
dehen  sicn  anf  die  Philosophie:  y,Theses  ex 
vmversa  phihsophia''  (Nismes,  1662  nnd 
SannniT,  1667)  nnd  ^Brevis  familiaris  in- 
sHhUio  logicae"^  (1672). 

Chrypffs,  siehe  Nicolans  von  Onsa. 

Chrysanthios  ans  Sardes,  znr  Schnle 
des  Nenplatonikers  Janiblichos  ^hdrig,  war 
dnrch  den  Eappadokier  Aid^sios,  den  Nach- 
foieer  anf  dem  Lehrstuhle  Jamblichos\  nnter- 
rientet  worden.  Dnrch  den  Kaiser  Julianns 
zmn  Oberpriester  von  Lydien  erhoben,  starb 
er  mehr  als  8()jahrig.  Ans  seiner  Schnle 
ging  Bnnapios  hervor,  der  Geschichtschreiber 
der  Schnle  Jamblichs.  Von  seinen  zahlreichen 
Schriften  hat  sich  Niohts  erhalten. 

Chrysaorius,  ein  Rdmer,  gehOrte  zn 
den  persOnlichen  Schtllem  des  Nenplatonikers 
Porphyrios.  der  ihm  einige  Schriften  widmete. 

Chrysippos  war  zn  Soloi  in  Cilicien 
nm's  Jahr  280  (282)  vor  Chr.  geboren.  Sein 
Yater  ApoUonios  hatte  in  Tarsos  gewohnt 
nnd  deshalbwird  er  anch  selbst  einTarsenser 

fmannt.  Als  ein  ans  seinem  Vaterlande 
erbannter  nnd  seines  VermOgens  Beranbter 
kam  er  in  seinem  zwanzigsten  Lebensjahre 
nacb  Athen.  Ob  er  Zenon,  den  Stifter  der 
Stoa,  selber  noch  eehOrt  hatte,  ist  zweifel- 
baft;  aber  zehn  Jidure  war  er  Kleanth's  Zn- 
hOrer.  Nnr  die  Lehren  des  Meisters  ver- 
langte  er  zn  hOren,  die  Beweise  daftlr  woUte 
er  schon  selbst  finden.  So  kam  es,  dass 
der  geistig  etwas  schwer&llige  Meister  Klean- 
tiies  anf  den  znversichtlichen  jnngen  Cilicier 
bald  eifersfichtig  wnrde  nnd  ihn  ans  seiner 
Umgebung  weg  an  den  KOnigshof  zn  Alexan- 
drien  empfahl;  aber  Chrysippos,  der  sich 
spiter  Tfihmte,  seine  Bflcher  Keinem  EOnige, 
ftondem  seinen  Frennden  widmen  zn  wollen, 
lehnte  die  erhaltene  Einladnng  an  den  Ptole- 
mSlsehen  KOnigshof  ab  nnd  erOfifhete  noch 
be!  Lebzeiten  Kleanth's  in  einem  Lyceimi 
zn  Athen  eine  eigene  Schnle,  wo  er  nnter 
freiem  Himmel  lehrte.  Obwohl  ihm  dartlber 
Kleanthes  seine  Frenndschaft  entzog.  so  fiber- 
gaben  doch  nach  dem  Tode  desseloen  seine 
ttbr^gen  Schttler  ihrem  kilikischen  Mitschfiler 
den  Lehrstnhl  in  der  Stoa.  Mit  seinem  nm- 
Cuaenden  Wissen,  seiner  geistigen  Bewe^- 
IicUdt  nnd  dialektischen  Gewandtheit,  wie 
dnreh  seinen  lebhaften  Vortrag  erwarb  er 
Mch  dnrch  mOndlichen  Unterricht  nicht  min- 
deren  Rnhm,  als  andrerseits  seine  nnsehenre 
SdiriftsteUerth&tigkeit  nnd  die  Leichtigkeit 
im  Hervorbringen  schon  von  seinen  Zeit- 

Soflsen   angestannt  wnrde.     Er   soil   im 
tzen  nicht  weniger  als  705  einzelne  Btlcher 
gesdirieben  baben,  und  trotz  dem  ansser- 


ordentlichen  Fleisse,  womit  er's  tSglich  anf 
500  Zeilen  brachte,  indem  er  sich  zwischen 
dem  Schreiben  dnrch  Schnnpfen  von  Nies- 
wnrz  den  Kopf  anfranmte ,  war  er  der  6e- 
selligkeit  des  Lebens  nicht  abhold.  Seine 
Gewohnheit,  bei  Trinkgelagen  die  Beine  nn- 
mhig  bin  nnd  her  zn  bewegen,  veranlasste 
das  Witzwort  seiner  alten  Sclavin,  nnr  seine 
Beine  seien  betmnken,  nnd  darans  meinte 
dann  spHter  ein  den  Wein  verachtender 
Grillenfftnger  den  Schlnss  Ziehen  zn  dtirfen, 
Chrysippos  sei  dem  Trunk  ergeben  gewesen. 
Er  war  jedoch  nach  den  tlbereinstinmienden 
Zengnissen  der  ftltern  Gew&hrsmftnner  mSssig 
nnd  besonnen,  freimtithig  nnd  anch  gegen 
Tadel  dnldsam  nnd  von  lentseliger  Umg^ng- 
lichkeii  Er  starb  nm's  Jahr  209  (206)  vor 
Christus.  Wftre  Chrysippos  nicht,  so  wftre 
keine  Stoa!  pflegte  man  spftter  zu  sagen. 
Er  wnrde  der  zweite  Begrtlnder  und  syste- 
matische  Vollender  der  stoischen  Lehre.  In 
seinen  Schriften  machte  er  sich  viel  mit 
Widerlegung  der  Gegner  zu  schaffen,  nnter 
welchen  er  besonders  die  EpikurHer  nnd  die 
Akademiker  angriff,  zugleichaber  aucfamaass- 
lose  VerlHumdungen  Uber  die  Epikurfter  ver- 
breitete,  wiLhrend  er  den  Sokrates,  Platon, 
Aristoteles  und  die  Kyniker  hochhielt.  Anch 
anf  die  Widerlegung  der,  besonders  von 
den  Megarikem  aufgeworfenen,  sophistischen 
Streitfragen  wandte  er  vielen  Fleiss.  Von 
der  Masse  seiner  Schriften,  Uber  deren  nach- 
Iftssige  Form  und  Sprache,  trockene  nnd  oft 
nnklare  Darstellung  und  ermUdende  Weit- 
schweifigkeit  mit  massenhafter  Anfflhrung 
ans  andem  Schriftstellem,  besonders  Dichtem, 
die  Alten  einstimmig  klagen,  sind  nur  die 
Titel  bei  Diogenes  von  La^rte  nnd  wenige 
Bruchstfioke  erhalten.  Die  bei  den  Stoikem 
Ubliche  Dreitheilung  des  ganzen  philosophi- 
schen  Fachwerkes  in  Logik,  Physik  und 
Ethik  rfihrt  von  Chrysippos  her.  Die  Philo- 
sophie soUte  das  Forschen  nnd  Wissen  nm 
gdttliche  nnd  menschliche  Dinge  umfassen, 
und  als  ihr  Ziel  gilt  ihm  die  in  der  Aus- 
fibnng  dieser  Weisheit  bestehende  Kunst,  die 
Tugend.  Um  zu  lemen,  worin  sie  bestehe, 
una  nm  Gutes  und  Bdses  zn  unterscheiden, 
dazu  allein  bedtlrfen  wir  das  Wissen  von 
der  Natur  der  Dinge  nnd  der  vemttnftigen 
Menschenseele.  Alles  Nachdenken  ttber  die 
Kennzeichen  des  Unterschieds  zwischen  wah- 
ren  VorsteUungen  und  Einbildungen  hat  zu- 
letzt  doch  nur  den  Zweck,  den  Cnterschied 
zwischen  dem  Weisen  una  Thoren  zn  be- 
greifen.  Die  Welt  ist  ein  beseeltes,  ver- 
ntlnftiges  Wesen,  dessen  Leib  der  Stoff  (die 
Materie)  t(nd  dessen  Seele  die  schdpferische 
Gotteskraft  ist  Ans  dem  alien  Dingen  znm 
Gmnde  liegenden  Stoffe,  der  an  sich  be- 
wegungslos  nnd  leidend,  aber  aller  Gestal- 
tnngen  nnd  Verwandlnngen  Hlhig  ist,  ent- 
steht  Alles,  was  wirkt  und  anf  sich  wirken 
Iftsst,  dnrch  die  den  Stoff  durchdringende, 
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l}6wegend6   und   belebende   Kraft,    welche 
schOpferisch  bildend  thfttig  isi    Oo  wir  sie 
als  Aether,  als  Hauch,  als  W&rme,  als  Feuer 
wirkend  vorstellen;  od  wir  sie  aU  die  Ver- 
nunft   der   Welt,    als   wissendes,   heiliges, 
seliges,  vollendetes  Wesen  denken,  als  Vater 
des  Alls   Oder   als  Vorsehung   bezeichnen, 
welche  wohlth&ti^  und  menschenfreundlieh 
ftir  uns  sor^,  die  Guten  belohnt  nnd  die 
Bdsen  bestraft;  immer  ist  Gott  nichts  anders, 
als  die  den  Stoff  wie  ihren  eignen  Leib  be- 
herrschende  Seele   der  Welt     In  ewigem 
Ejreislanfe  yon  Verwandlnngen  bringt  sich 
alles  erscheinende  Dasein  ans  dem  gdttlicheii 
Urfeuer  hervor,  um  in  diesem  selber  wieder 
anfgezehrt  zn  werden.    Auf  die  Welt-Ver- 
brennong  folgt  eine  nene  Welt-Bildong  nach 
der  nnwandelbaren  Ordnong  nnd  dem  ge- 
meinsamen  Gesetze  alles  Sms.    Nenne  es 
Nothwendigkeit  oder  Vorherbestimmnng  oder 
allgemeine  Vemunft,  es  ist  stets  nnr  ein 
nnd  dasselbe  Walten  der  Seele  der  Welt, 
von  welcher  anch  die  im  Menschenleibe  wir- 
kende  Seele  nnr  ein  Theil  oder  Stttck  oder 
Ansflnss  isi    Der  aUgemeinen  Weltvemnnft 
theilhaftig  Uberdanert  des  Menschen  Seele 
zwar  den  Leib,  aber  docb  nnr  bis  zur  Welt- 
verbrennnng,  oei  welcher  anch  sie  in  das 
gdttliche  Unener  znrtlckkehrt.    Einer  leeren 
Tafel  gleich,  erhftlt  die  Seele  des  Menschen 
erst  dnrch  Eindrticke  von  anssen  ihren  In- 
halt    Die  Sinnesempfindnng  ist  ein  Abdmck 
des  Ge^enstandes  in  der  Seele,  welchen  die 
Vorstellnnganfhimmtnndfesthlilt.  AnsSinnes- 
eindrflcken  kommt  all*  nnser  Wissen,  indem 
die  Erinnemn^  das  Gleichartige  znr  Erfah- 
mng  yerkntlpit;,  ans  welcher  die  Seele  sich 
der  vemfinfti^en  Wahrheit  durch  Schlfisse 
bemftchtigt.  Mag  dir  die  Gottheit  eine  falsche 
Einbildnng  vorspiegeln,  so  ist  es  doch  deine 
Schnld,  wenn  du  ihr  Beifall  giebst.    Nnr 
ihre  eigene  Stftrke  nnd  Ueberzengungskraft 
ist  es,  wodnrch  eine  nnsem  Sinnen  sich 
aufdrftngende  Vorstellnng  nns  fUr  sich  ein- 
nhnmt  nnd  sich  nnsere  Znstimmnng  erzwingt 
Im  Einklange  mit  der  allgemeinen  wie  mit 
der  eignen  Natnr  zn  leben,  ist  das  Ziel  nnd 
die  Bestimmnng  des  Menschen.    Denn  Alle 
sind  einer  nnd  derselben  Natnr  theilhaftig 
nnd  der  Einzelne  nicht  bios  xan  seiner  selbs^ 
Bondem  anch  nm  der  Andem  willen  ge- 
schaffen.  Natn^emftss  lebt  damm  der  Mensch, 
wenn  er  mit  unbedingter  Ergebnng  der  die 
Welt  beherrschenden  Vemnnft   nnd  damit 
der  Nothwendigkeit   nnd  dem   Willen   des 
Schicksals  folgt  nnd  mit  der  nnwandelbaren 
Ordnnng  derDinge  fibereinstimmt.  Insolcher 
Weise  natnrgemfiss  oder  yemflnftig  leben, 
heisst  der  Tngend  gemUss  leben.    So  ist  das 
h5chste  nnd  einzige  Gnt  die  Tngend:   sie 
ist  nicht  etwa  bios  hinreichend  zur  Gltlck- 
seligkeit,  sondem  mit  dieser  eins  nnd  dasselbe. 
Nicht  einmal  ein  wirkliches  Gnt  ist  die  Lnst, 
wie  kdnnte  sie  gar  letzter  nnd  hdchster  Zweck 


des  Lebens  sem?  Einen  yemfinftigen  Worth 
hat  nicht  der  Gennss,  sondern  die  Heiterkeit, 
Znversicht,  Schmerzlosigkeit  und  Frendigkeit, 
welche  das  der  Tugend  gem&sse  Leben  be- 
gleiten.    Gleichwie  Traner,  Furcht  nnd  Be- 

flerde,  ist  anch  die  Lust  nnr  ein  leidender 
ustand  der  Seele.  Ein  Uebel  ist  fftr  den 
Menschen  nur,  was  der  Tngend  widerstrebt, 
das  Bdse.  Was  zwischen  beiden  in  der  Mitte 
liegt .  ist  ftir  Gltickseligkeit  oder  Ungltlck- 
se]%Keit  gleichgttltig.  Anch  scheinbare  (Jebel 
kdnnen  nnter  Umstftnden  uns  wohlthfttig 
und  ntltzlich  werden.  Die  Tngend  ist  aber 
in  alien  einzelnen  Tugenden  doch  stets  die- 
selbe  und  nur  Eine,  nnd  wer  eine  einzige 
Tugend  hat,  besitzt  alle  Tugenden.  Ein 
MiUleres  zwischen  Tugend  und  Schlechtig- 
keit  giebt  es  nicht;  nur  freilich  ist  es  ein 
Unterschied,  ob  eine  Handlung  als  bios  ge- 
setzmftssige  nicht  gegen  die  Pmcht  verstdsst, 
oder  ob  sie  die  richtige,  yollkommen  tugend- 
hafte  That  isi  Nur  yon  ersterer  Art  ist 
die  Tugend  der  gewdhnlichen  Menschen,  die 
nur  als  ein  mittleres  Thun,  nicht  eigentlich 
als  Tugend  gelten  kann.  Yollkommen  richtifir 
handelnd  und  tugendhaft,  ohne  Irrthum  und 
Fehl  ist  nur  der  rechte  Weise,  der  damm 
auch  in  der  Gltickseligkeit  hinter  Zeus  nicht 
zurficksteht.  Nur  er  allein  ist  frei,  bedflrf- 
nisslos,  unabhilngig  yon  allem  ausser  ihm 
Liegenden  und  leidenlos  bei  AUem,  was  yon 
Aussen  ihn  trifft.  Ist  ihm  sein  Geschick 
unertrftgUch,  so  bleibt  ihm  der  fireiwiilige 
Ausganff  aus  dem  Leben.  Wohin  ihn  sein 
Geschick  auch  stellt,  sei  er  Vater  oder  Freund, 
Dichter  oder  Kedner,  Handworker  oder  Den- 
ker,  Feldherr  oder  Kdnig:  auf  wahrhafte 
Weise  ist  dies  Alles  nur  der  Weise  durch 
seine  Einsicht  und  sein  richtiges  Thun. 

So  lehrte  Chrysippos;  ab^r  er  stellte 
seine  Lehre  nicht  bios  als  Weltanschauung 
und  Lebensgrundsatz  hin,  sondem  snchte 
auch  den  Inhalt  des  Volkfl^laubens  mit  der 
Weltansicht  seiner  Schule  in  Einklang  zu 
bringen,  durch  ktinstliche  Ausleg^gs-  und 
Umdeutungsyersuche  zwischen  der  mjtho- 
lo^ischen  YolksreUgion  und  dem  philosophic 
schen  Wissen  eine  Brticke  zu  schlagen,  so 
dass  man  (wie  schon  Cicero  herausfand) 
glauben  kdnnte,  Homeros  nnd  BLesiodos  seien 
otoiker  gewesen.  In  den  yerschiedenen  G5tter- 
namen  sah  Chrysippos  nur  yerschiedene  Be- 
zeichnungsweisen  des  yielnamigen  Zeus,  wel- 
cher als  allgemeine  yemtlnftige  Weltseele 
im  Aether  walte  und  an  welcher  alle  Ubrige 
im  Weltall  wirkenden  gdttlichen  E^ftfte  An- 
theil  haben.  In  der  Pallas  Ath€n€  sei  der 
reine  Aether  selber,  in  der  H€ra  die  Lnft, 
im  Hephaistos  die  Feuersmacht,  im  Poseiddn 
des  Wassers  Gewalt,  in  der  D6m6t^r  oder 
Hestia  der  Herd  der  mtltterlicheu  Erde.  im 
Apolldn  die  Sonne^in  der  Artemis  der  Mond, 
im  Dioinrsos  der  Wein,  im  Ar^  die  kriege- 
rische  Kraft,  m  den  Moiren  das  gdttliche 
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Yerh&ngiiissy  in  den  Chariten  das  segnende 
Walten  gdttlicher  Liebe,  in  den  Musen  der 
gOtUiche  Urspmng  der  Bildung  und  des 
oehdnen  nnd  Gnten  im  Menschenleben  ver- 
sinnbildlicht.  Anch  der  Wnndersucht  nnd 
Weissagungsknnst  der  lehrpriesterlichen  Len- 
ker  des  damaligen  Volksaberglanbens  ver- 
stand  Ghrysippos  Rechnung  zn  tragen.  Er 
wnsste  in  die  Wunder  nnd  Weissagnngen, 
in  das  Tranmdentangs-  nnd  Orakelwesen  des 
helienischen  Volksglanbens  Vemnnft  zn  brin- 
gen,  indem  er  das  scheinbar  Uebernattlrliche 
als  ein  nattirlich  GesetzmlteBiges  und  als  ans 
der  das  All  dnrchdringenden  Ootteskraft  Her- 
vorgehendes  erkl&rte,  in  den  Vorbedentnngen 
nnd  Zeichen  den  Znsammenhang  der  nn- 
wandelbaren  vemOnftigen  Weltoronung  dar- 
znlegen  suchte  nnd  die  6abe  des  Verst&dd- 
nisses  solcher  ansserordentlichen  Dinge  theils 
anf  angebome  Eigenschaften,  theils  anf  er- 
hOhte  otimmnngen  im  Zustande  des  Schlafes 
nnd  der  Verzttcknn^  znrtickflibrte. 

Als  seine  Schtuer  werden  Z6n6n  ans 
Tarsos  nnd  Diogenes  ans  Seleukia  am  Tigris, 
der  Babylonier  genannt,  besonders  gerttnmt 
welche  dem  Chiysippos  nach  einander  anf 
dem  LehrstnMe  folgten. 

Ba^uet,   de  Chrysippo.     (Annales  Loyanenses 

VI,  1822). 
Pttersen,  philosophiae  Chrysippeae  fdndamenta. 

1827. 
KrISClMi  A.  B.,  Forschungen  anf  dem  G^biete 

der  alien  Philosophie.  I.  (1840)  8.  443—481. 

Chytras,  siehe  D6m§trios  Ghvtras. 

Chytr6ii  wird  bei  Jnlianns  als  ein  Kyniker 
seiner  Zeit  genannt. 

Cicero,  Marens  Tnllins,  war  108 
oder  107  vor  Gbr.  zn  Arpinnm  nnweit  Rom 
geboren  nnd  znerst  nach  damaliger  rOmischer 
Ditte   dnrch  griechische  Lehrer  im  Hause 

febildet  In  seiner  Jngend  znerst  dnrch 
haedms  mit  der  epiknreischen  Lehre  be- 
kannt  gemacht;  dann  dnrch  Phildn  von 
L&rissa  in  die  Lehren  der  nenem  Akademie 
eingefiahrt,  zn  deren  Genossen  er  sich  selbst 
sein  Leben  lang  stets  am  Liebsten  gerechnet 
wissen  wollte.  hatte  er  gleichzei^g  dnrch 
DiodotoB  die  Anschanungen  nnd  Gmnds&tze 
der  Stoa  kennen  gelemi  TJm  seine  Ans- 
bildnng  als  Bedner  nnd  Staatsmann  zn  vol- 
lenden^  war  er  in  seinem  29.  —  30.  Lebens- 
jahre  (78—77  vor  Ghr.)  einige  Zeit  in  Athen 
nnd  Bhodos  gewesen  nnd  hatte  in  Athen 
den  Epikureer  Z€non  nnd  den  Akademiker 
Antiocnos  zn  Askalon  gehOrt  nnd  in  Rhodes 
den  Stoiker  Poseidonios  persOnlich  kennen 
gelemt  Nachdem  cf  fiber  zwei  Jahrzehnte 
uing  in  Rom  als  Redner  nnd  Sachwalter 
seinen  Ruhm  begrflndet  nnd  alle  Ehren- 
steUen  nnd  Staatsftmter  bis  zum  Consulate 
dnrchlanfen  hatte,  zog  er  sich  seit  dem 
Jahre  54  vor  Ghr.  vom  dffentlichen  Leben 
anf  sein  Landgnt  Tnscnlnm  znrllck,  wo  er 
eine  Masse    nmfangreioher  philosophischer 


Schriften  znsammenschrieb.  nm  deren  willen 
er  sich,  am  Wenigsten  nreilich  als  selbst- 
st&ndiger  Decker,  in  der  Geschichte  der 
Philosophic  einen  Platz  erworben  hat  Anf 
Befehl  des  Trinmvir  Marcus  Antonins  wurde 
er  im  Jahr  44  oder  43  vor  Ghr.  ermordet 
Seine  noch  ganz  oder  theilweise  vorhandenen 
philosophischen  Schriften  sind,  der  Zeitfolge 
ihrer  Abfassnng  nach,  folgende:  Die  sechs 
Bficher  Be  repttblica,  die  nnr  unvoUstftndig 
anf  nns  gekommen  sind,  wurden  in  den 
Jahren  54r--62  vor  Ghr.  verfasst;  die  nicht 
vollendete  Schrift  De  legibus  im  Jahr  52 
begonnen.  Beide  Werke  sind  Nachbildnngen 
der  gleichnamigen  Schriften  Platen's  nnd 
ihrem  Inhalte  nach  eine  Verwebnng  seiner 
eignen  politischen  Erfahmngen  mit  plato- 
nischen,  aristotelischen  und  stoischen  Lehren. 
Um's  Jahr  46  vor  Ghr.  wurde  die  Schrift 
Paradoxa  Stoicorum  ^ex  {ad  Brutum)  ver- 
fasst, worin  stoische  Lehrsfttze  erdrtert  werden. 
In's  Jahr  45  fallen  die  ftlnf  Bttcher  Be  finibus 
bonantm  et  malorum  {ad  BnUum).  welche 
in  Gesprftchsform  eine  Zusammenstellnng  von 
Lehren  griechischer  Philosophen  fiber  das 
hdchste  Gut  und  das  Uebel  enthalten  und 
ans  den  Werken  des  Phaedms,  Ghrysippns, 
Eameades,  Philo  von  Larissa  und  Antiochus 
von  Askalon  gesch()pft  sind.  Die  gleichfaUs 
im  Jahr  45  verfasste  Schrift  ffartensiics  sive 
de  philosophia,  worin  zum  Philosophiren  er- 
mahnt  wird,  ist  bis  anf  wenige  Bruchsttlcke 
verloren  g^angen.  Die  ursprflnglich  in 
zwei  Blichem  im  Jahr  45  abgefasste  Schrift 
Acadermca  wurde  von  Gicero  spftter  in  vier 
Blichem  umgearbeitet,  woven  nns  nur  zwei, 
ausbeiden  Recensionen  verschmolzene  Bficher 
unvollstflndig  erhalten  sind.  Ans  den  Jahren 
44 — 45  rflhren  die  ftlnf  Bficher  TusaUanae 
disptdaiiones  {ad  Bndum)  her,  worin  ausser 
Platon  und  dem  Akademiker  Krantdr  auch 
Schriften  von  Stoikern  und  Peripatetikem 
benutzt  sind.  Der  Inhalt  der  aus  dem  Jahr 
44  stammenden  Schrift  de  natura  Beorum 
{ad  Brutum)  in  drei  Bfichem,  ist  aus  der  in 
den  Herkulanischen  RoUen  wieder  aufge- 
fundenen  Schrift  des  Akademikers  Philod§mos 
^  fiber  die  Fr()mmigkeit^  und  daneben  aus 
Schriflien  der  Stoiker  Posidonius,  E^eanthes 
und  Ghrysippus  und  der  Akademiker  Kar- 
neades  und  Elitomachus  geschdpfl;.  Die  im 
Jahr  44  verfasste  Schrift  Cato  major  me 
de  senectute  enthftlt  ein  Lob  des  Alters  mit 
Zeichnung  von  Gate's  Gharakter.  Ans  dem 
Jahre  44  stammen  auch,  ausser  der  nur  un- 
voUstftndig auf  nns  gekommenen  Schrift  Be 
fato  und  dem  Buche  Laelius  sive  de  ami- 
citia,  die  znr  Ergftnzung  der  Bficher  ^von 
der  Natur  der  Gdtter^  bestimmten  zwei 
Bficher  Be  divinatione,  welche  aus  den 
Schriften  des  Ghrysippus  und  Posidonius, 
des  Eameades  und  Panfttins  geschdpft  sind, 
sowie  endlich  die  drei  Bficher  Be  offidis 
{ad  Mar  cum  filium),  deren  Inhalt  haupt- 
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sftchlich  aus  Pan&tiiis  iind  Posidonios  ge- 
sch5pft  ist  In  den  meisten  diesei  Fitlchte 
seiner  Masse  wfthrend  seiner  letzten  Lebens- 
jahre  l&sst  Cicero  die  Vertreter  der  einzelnen 
Philosophenschulen  ihre  Lehren  selbst  ent- 
wickeln  and,  wie  er  sein  Leben  lang  ansser- 
ordentlich  viel  gelesen  hatte,  schUesst  er 
sich  anch  da,  wo  er  seine  eignen  Ansichten 
ansspricht,  an  die  ihm  vorliegenden  Ultern 
Darstellungen  eng  an,^  so  dass  er  seinem 
vertrauten  Frennde  Attiens  gestehen  konnte, 
dass  seine  philosophisehen  Werke  oft  nur 
Abschriften  and  Ueoersetzangen  der  ihm  znr 
Hand  gewesenen  griechischen  Schriften  seien. 
Darom  setzt  er  aach  selber  das  Verdienst 
dieser  Arbeiten  nicht  sowohl  in  eigne  philo- 
sophische  Forschong  and  Oedankenentwicke- 
Inng)  als  vielmehr  in  die  Ennst,  darch  die 
Sch5pfang  einer  philosophisehen  Terminologie 
die  grieehische  Philosophie  in  ein  rdmisches 
Gewand  gekleidet  ana  seinen  Landslenten 
zugilnglich  gemacht  za  haben.  Obwohl  er 
sich  selbst  ansdrticklich  zar  neaern  Akademie 
bekennt)  so  geht  er  doch  nar  hinsichUich 
der  rein  theoretischen  Untersachangen  mit 
den  Neaakademikem  Hand  in  Hand,  wfthrend 
er  die  praktischen  Grnndsfttze  and  die  mit 
diesen  zusammenh&ngende  religidse  Welt- 
und  Lebensansicht  nicht  in  gleicher  Weise, 
wie  es  bei  jenen  der  Pall  ist,  in  Prage  ge- 
stellt  wissen  will.  Im  AUgemeinen  versetzt 
ihn,  bei  seiner  Abh&ngig;keit  von  griechischen 
Vorgangem,  der  Widerstreit  der  philoso- 
phisehen Meinan^en  in  jene  skeptische  Stim- 
mnng,  die  sich  nut  einer  blossen  Wahrschein- 
lichkeitserkenntniss,  die  fflr  das  praktische 
Leben  ansreiche.  begnUgt,  so  dass  sich  sein 
philosophischerotandpanktals  ein  anfSkepsis 
gegrflndeter  praktischer  Eklekticismas  be- 
zeichnen  Itot  Nicht  die  Erkenntniss  als 
solche,  sondem  ihre  Einwirkang  anf  das 
Leben  and  dessen  sittliche  Aa%aben,  gilt 
ihm  als  eigentlicher  Zweck  der  Philosophie. 
In  der  Erkenntnisstheorie  folgt  er  den  Lehren 
der  mittlem  Akademie.  Wfthrend  er  die 
Epikareer  wegen  ihrer  Vemachlltesigan^  der 
Definitionen,  der  Eintheilangen,  der  Syllo- 
gistik  (Lehre  von  den  logischen  Schltlssen) 
todelt  and  in  diesem  Be^cht  die  Peripa- 
tetiker  preist,  bestreitet  er  sowohl  Epikareer 
wie  Stoiker  hinsichtlich  der  Behaaptang  eines 
sichem  Kriterinms  der  Wahrheit,  welches 
nicht  Yorhanden  sei.  Unter  demjenigen,  was 
sich  dem  Menschen  mit  grdsstmdglichster 
Wahrscheinlichkeit  anfdr&n^,  nimmt  ihm  die 
sinnliche  Gewissheit  einen  nohen  Platz  ein, 
daneben  die  anmittelbare  innere  Gewissheit 
des  natflrlichen  Wahrheitsgeftlhls  and  der 
vermeintlich  angebomen  Begriffe  desRechten, 
sowie  des  natlirlichen  G^ttesbewusstseins. 
Das  Stndiam  der  Physik  and  Natarphilo- 
sophie  will  er  trotzdem,  dass  hier  fast  Alles 
streitig  sei,  am  deswillen  betrieben  wissen, 
damit  die  Anmassangen  des  Wissens  gedibnpft 


and  der  forschende  Geist  znr  Bescheidenbeit 
geftlhrt,  sowie  von  fHircht  and  Aberglaube 
befreit  werde.  Das  Patam  der  Stoiker  gilt 
ihm  als  ein  Wahn,  die  Vorsehang  and  Welt- 
regiernng  Gottes  steht  ihm  fest  and  die 
anserm  Geiste  wesensgleiche  Oottheit  gilt 
ihm  als  Eine,  die  der  Welt  geradeso  in- 
wohnt,  wie  anserm  Leibe  der  Geist  Dass 
der  Geist  mit  den  grob  materiellen  Bestand- 
theilen  der  Welt  nichts  gemein  hat,  steht 
ihm  ebenso  fest,  wie  die  menschliche  Frei- 
heii  Aach  die  Unsterblichkeit  des  Menschen- 
geistes  steht  im  Trotz  der  Unsicherheit  der 
dafOr  gel&afigen  philosophisehen  Beweise 
anerschtltterlicn  fest.  Die  Hauptsache  in  der 
Philosophie  ist  ihm  die  Ethik,  in  welcher  er 
theils  den  Stoikem,  theils  den  Peripatetikeru 
folgt,  wfthrend  er  die  epikareische  Lastlehre 
verschmftht  and  bekftmpft.  Das  von  den 
Griechen  als  sittlich-schdn  bezeichnete  Wesen 
des  Gaten  ist  dem  Rdmer  das  Anstindige 
Oder  EhrenvoUe  (honestum).  Die  Prage,  ob 
die  Tagend  an  and  fOr  sich  zar  Gltlck- 
seligkeit  ausreiche,  ist  er  geueigt  za  bejahen. 
Der  Weise  soil  ohne  Leidenschaften  sein; 
beim  gewOhnliohen  Menschen  reiche  es  schon 
bin.  wenn  er  nMt  hinter  der  Pflicht  zorflck 
bleibe.  Obgleich  nan  Cicero  darch  seine 
philosophischenSchrifi;en  ftlr  dieEntwickelang 
der  Philosophie  keine  Bedeatung  hat,  so 
sind  doch  gerade  in  ihrer  von  Cicero  in  die 
lateinische  Sprache  llbersetzten  Gestalt  die 
tlberlieferten  Lehren  der  griecluschen  Philo- 
sophie von  besonderer  Wirksamkeit  ftlr  die- 
jenigen  Jahrhanderte  gewesen^  wdche  aus 
der  rdmischen  Literatim  ihre  Bildnng  schdpf- 
ten.  Cicero's  philosophische  Schriften  sind 
die  Hanpt^andlage  znr  Kenntniss  der  grie- 
chischen rhUosophie  fElr  die  lateinischen 
Kirchenv&ter  and  fdr  das  Mittelalter  gewesen 
and  haben  aach  noch  spftter  anf  die  allge- 
meine  Bildong  einen  grossen  Einfloss  gettbt 
Ja  selbst  noch  die  Sammlang  von  Anssprflchen 
Cicero's  Uber  grieehische  Philosophie  and 
Philosophen,  welche  onter  dem  Titel  „M.  T, 
Ciceronis  historia  philosophiae  anti- 
quae  ex  illius scriptis"Fi,QeidikeheaLUB' 
gab  (1782),  hat  lanee  Zeit  aaf  preassischen 
Gymnasien  als  Hanabach  der  Geschichte  der 
Philosophie  gegolten  and  mehrere  Aoflagen 
(1801,  1814)  erlebt  Cicero's  Lehren  sind  in 
wOrtlichen  Auszflffen  zasanmiengesteUt  bei 
Bitter  and  Preller,  historia  pmlosopMae 
Graeco-Bomanae  ex  fontwm  locis  cantexta 
(1856,  editio  qaarta  1869),  §.  436--446. 

Cicero's  philosophische  Sehriften  in  deatachen 
Uebersetzungen  heraosgegeben  von  Kloti. 
1840  nnd  41,  in  swei  Bftnden. 

HArbart,  J.  Fr.,  iiber  die  Philosophie  des  Cicero 
(im  Konigsberger  Archiy  {Or  Philosophie, 
1811,  geMmmelte  Werke  Bd.  XII). 

Bernhardt  y  €..M.,  de  Cicerone  Graeoae  phUo- 
Bophiae  interprete  (1866,  Berliner  Gymiusial- 
programm). 
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BlMssier,  G.,  Cicero  and  seine  Freunde.  Eine 
Stadie  iiber  die  romische  Gesellschaft  zu 
Casar's  Zeit    Deutsch  yon  Dohler.    1869. 

Claranus,  ein  in  Seneca's  Brief  en  er- 
w&hnteT,  nicht  weiter  bekannter  Stoiker. 

Clarke,  Samuel,  war  1675  zu  Norvich^ 
in  der  Grafschaft  Norfolk;  geboren  und  hatte 
seit  seinem  16.  Jahre  in  Cambridge  zuerst 
Mathematik  und  Philosophie  stadirt,  die  er 
dort  als  Cartesianische  kennen  lernte. 
Nachdem  er  aber  durch  Zufall  das  im  Jahr 
1687  erschienene  Werk  Isaac  Newton's 
„PhUosophiae  naturalis  principia  mathe- 
matica"  kennen  geiemt  und  aadurch  ein 
begeisterter  Verehrer  Newton's  ge  worden  war, 
tlbeisetete  er  als  noch  nicht  Zweiundzwanzig- 
jlUirigeT  das  in  Cambridge  eingefitlhrte  car- 
tesianische Lehrbuch  der  Physik  von  Rohault 
in's  Lateinische  und  begleitete  dasselbe  mit 
AnmerkungeU;  worin  er  die  Cartesianische 
Lehre  bekftmpfte  und  auf  die  Newton'sche 
Philosophie  hinleitete.  (Jacobi  Rohaulti 
Physica  latine  vertit,  recensuit  et  vberioribus 
jam  annotationilms  ex  J.  Netvtoms  pMlo- 
soplUa  maximam  partem  haustis  amplificavit 
S.  Clarke,  1697.)  Nachdem  sich  darauf 
Clarke  dem  Studium  der  Theologie  gewidmet 
hatte ;  wurde  er  1704  zum  Genusse  der 
Boyle'schen  Stiftung  berufen,  als  deren  Nutz- 
niesser  er  zu  regelmilssigen  Vortr^en  zur 
Vertheidiffung  der  Boyle'schen  Schrift  „tlber 
die  Zweckursachen^  gegen  materialistische 
und  atheistische  Angriffe  verpflichtet  war. 
Aus  diesen  5ffentlichen  Lehrvortr^en  ent- 
standen  die  beiden  ersten  theologischen 
Schriften,  welche  Clarke  in  den  Jahren  17C^ 
und  1706  verdflfentlichte :  Verity  and  cer- 
titude of  natural  and  revealed  religion 
(London,  1705)  und  A  demonstration  of  the 
being  and  attributes  of  God,  more  parti- 
Oilarly  in  answer  to  Mr.  Eobbes,  Spinoza 
and  their  followers  (1705  und  6  in  zwei 
BlUiden;  Clarke's  Abhandlung  vom  Dasein 
und  den  Eigenschaften  Gottes,  Braunschweig 
1756).  Mittlerweile  ward  er  in  einen  Streit 
mit  Dodwell  liber  die  Unkdrperlichkeit  und 
Unsterblichkeit  der  Seele  verwickelt,  die 
Clarke  in  der  Schrift  vertheidigte:  A  letter 
to  Mr.  Dodwell,  wherein  all  the  arguments 
in  his  epistolary  discourse  against  the  im- 
mortality of  soul  are  particularly  answered 
(1707),  wortlber  er  wieder  mit  dem  Prei- 
denker  Collins  in  Streit  gerieth.  Im  Jahr 
1707  erhielt  C!larke  die  Pfarrei  Si  Bennet 
(Benedict)  am  Paulswerft  in  London  und 
1709  die  Hofpfarrei  zu  St.  James,  die  er 
bis  zu  seinem  Tode  behielt  Im  Jahr  1708 
verdffentlichte  er  dasjenige  Werk,  welches 
ihm  einen  Platz  in  der  Geschichte  der  philo- 
sophiBchen  Ethik  verschafft  hat:  A  discourse 
concerning  the  unchangeable  obligations  of 
natural  religion  and  the  thouth  and  certainty 
of  the  christian  revelation  (London,  1708). 
Das   Werk  enthSlt  die  Begrflndung   einer 


natfirlichen  Moral,  indem  er  zuerst  den  bis 
dahin  geltenden  aristotelischen  Standpunkt 
der  Ethik  verlassen  und  den  Anfang  einer 
neuen  ethischen  Betrachtungsweise  gemacht 
hat.  Seine  darin  entwickelten  Ansichten 
fiber  die  Preiheit  des  WiUens  verwickelten 
ihn  abermals  in  einen  gelehrten  Streit  und 
Schriftenwechsel,  auf  welchen  sich  die  Schrift 
bezieht,  die  er  1715  unter  dem  Titel  Philo- 
sophical inquiry  concerning  human  liberty 
und  in  neuer  Auflage,  mit  Zus&tzen  1717 
herausgab.  Indem  Clarke  als  Newtonianer 
den  Raum  als  das  ^Sensorium  Gottes^  fasste, 
kam  er  1715  in  einen  literarisch-polemischen 
Briefwechsel  mit  Leibniz,  worin  logische  und 
metaphysische  Fragen  erdrtert  und  eigentlich 
zwischen  den  metaphysischen  Principien  von 
Newton  und  Leibniz  gestritten  wurde.  Der 
Tod  Leibnizens  unterbrach  1716  die  Ver- 
handlungen,  ohne  dass  dieselben  zu  einem 
befriedigenden  Ergebniss  geftihrt  hUtten.  Sie 
wurden  von  Clarke  in  der  Schrift  verdflfent- 
licht:  „A  collection  of  papers,  which  passed 
between  the  late  learned  Mr.  Leibniz  and 
Dr.  Clarke  in  the  years  1715  and  1716 
relating  to  the  principles  of  natural  philo- 
sophy and  religion  by  Samuel  Clarke 
(London,  171 'H,  deutsch  mit  einer  Vorrede 
von  Chr.  Wolf,  herausgegeben  von  K5hler 
(1720).  Indem  Clarke  gegen  Thomas  Hobbes  • 
die  Nothwendigkeit  eines  ebenso  vom  Willen 
Gottes,  wie  von  menschlichen  VertrHgen  un- 
abh&ngigen  Sittengesetzes  behauptete,  ver- 
suchte  er  auf  empirischem  Wege  ein  Moral- 

Enncip  zu  begriinden.  AUe  Dinge  und  Wesen 
aben  nach  den  ihnen  eingepflanzten  un- 
wandelbaren  Gesetzen  ihre  bestimmte  Natur 
und  ihr  bestimmtes  Verh&ltniss  zu  einander 
und  zur  Harmonic  des  Weltganzen,  ebedso 
ihre  bestimmten  Kriifte,  wodurch  sie  auf 
einander  einwirken,  und  einen  bestimmten 
Grad  von  EmpfUnguchkeit  fUr  die  Aufnahme 
solcher  Einwirkungen  von  Seiten  anderer 
Dinge  und  Wesen.  Dies  gilt  auch  fflr  den 
Menschen.  Daraus  entsteht  nothwendig  eioe 
Uebereinstimmung  oder  Nichtfibereinstim- 
mung  einiger  Beziehungen  oder  Verh^ltnisse 
unter  einander,  und  diese  Passlichkeit  oder 
Schicklichkeit  (fitness)  oder  Unpasslichkeit 
oder  Unschicklichkeit  (unfitness)  zwischen 
verschiedenen  Dingen  oder  Verhftltnissen 
geht  dem  Willen  und  aller  willktirlichen 
Anordnung  vorher.  Durch  die  Erkenntniss 
der  natUrllchen  und  nothwendigen  Bezie- 
hungen und  Verh^tnisse  der  Dinge  und 
Wesen  werden  die  Handlungen  der  intelli- 
genten  Wesen  bestftndig  gelenkt,  wenn  nicht 
mr  Wille  durch  besondere  Interessen  oder 
Gemtithszustilnde  verdorben  oder  von  un- 
vernttnftigen  Lflsten  beherrscht  ist  Der  vom 
Willen  unabhiingige,  unvoreingenommene 
Vemunftausspruch  als  Urtheil  des  unmittel- 
baren  Wahrheitsinstincis  belehrt  uns  richtig 
und  sicher  fiber  diese  Angemessenheit  oder 
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Unangemessenheit  der  Beziehungen  und  Ver- 
h^tnisse  zwischenDlngen  und  Wesen.  Darans 
ergiebt  sich  das  Momprincip  als  die  Forde- 
rrmg,  die  leblosen,  empfindenden  und  ver- 
ntinnigen  Wesen  so  zu  behandeln,  wie  es 
ihren  nattirlichen  Yerhftltnissen  und  Be- 
ziehungen zum  Weltganzen  angemessen  und 
entsprechend  ist.  Der  Mensch  handelt  als- 
dann  naturgem&ss  und  tugendhaft,  wenn  alle 
seine  HandTungen  den  natiirlichen  Yerh&lt- 
nissen  der  Wesen  untereinander  entsprechen 
und  wenn  er  die  Schicklichkeit  oder  An- 
gemessenheit  der  Dinge  zum  Weltganzen  an 
seinem  Theil  beftrdert.  In  dieser  Tugend 
allein  besteht  auch  die  Gltickseligkeit  des 
Menschen.  Dieses  nattlrliche  Sittengesetz 
ist  an  sich  selbst  verpflichtend;  dass  aber 
auf  dessen  Befolgung  oder  Uebertretung  Strafe 
folgen  mtissen,  liegt  im  Wesen  Gottes  und 
seiner  Weltregierung  begrftndet.  Da  Lobn 
und  Strafe  in  diesem  Leben  nicht  ricbtig 
vertheilt  sind,  so  folgt  daraus  die  Unsterb- 
licbkeit  der  Seele.  —  Mit  dem  Mordprincip 
Clarke's  war  dessen  Bruder  John  Clarke, 
welcher  als  Director  des  Gymnasiums  zu 
Hull  (in  Yorkshire)  starb,  nicht  einverstanden 
und  verdffentlichte  dagegen  eine  Schrift  „T?ie 
foundation  of  morality  in  theory  and  prac- 
tice, considered  in  an  examination  of 
Dr.  Samy,el  Clarke's  opinion  concermrg  the 
original  of  moral  obligations^  (York,  ohne 
Jahresangabe),  worin  die  SelbstUebe  oder 
das  gegenwftruge  und  kUnfdge  Interesse  des 
Menschen  im  gegenw&rtigen  und  zukfinftigen 
Leben  als  Moralprincip  geltend  gemacht  wird. 

The  works  of  Samuel  Clarke,  with  a  preface 
giviDg  some  account  of  the  author  by  Ben- 
jamin Hoadly,  Bischop  of  Westminster.  Lon- 
don, 1738—42,  in  4  Foliobttnden. 

William  Whlston,  Historical  memoirs  of  the 
life  of  Dr.  Samuel  Clarke.    London,  1790. 

Zimmermann,  Bob.,  Samuel  Clarke's  Leben  und 
Lehre.  Wien,  1870.  (Aus  den  Denkschriften 
der  Wiener  Akademie  der  Wissenschaften, 
philosophisch-historische  Classe,  Bd.  19,  S.  249 
bis  336.) 

Clauberg,  Johann,  war  1622  zu  So- 
lingen  in  Westphalen  geboren  und  studirte 
bis  zum  Jahre  1644  in  Grdningen,  wo  er 
sich  namentlich  mit  der  damals  noch  neuen 
Cartesianischen  Philosophie  bekannt  machte. 
Li  Saumur  und  Paris  setzte  er  seine  Studien 
fort  und  wurde  nach  seiner  Riickkehr  1649 
Professor  der  Philosophie  in  Herbom  und 
1651  in  Duisburg,  wo  er  1665  im  43.  Lebens- 
ji^e  starb.  Als  Lehrer  wie  als  Schrift- 
steller  hat  er  fttr  die  Verbreituuff  der  Car- 
tesianischen Philosophie  in  Deutschland  eifrig 
gewirkt,  indem  er  in  seinen  von  Cartesius 
selbst  empfohlenen  und  auch  von  Leibniz 
gertlhmten  Schriften  neben  der  Bestreitung 
einiger  Gegner  des  Cartesius,  eine  klare  una 
durchsichtige  Darstellung  der  Cartesianischen 
Lehre  gab,  unter  besonderer  Betonung  der 
beiden  Hauptprobleme  tlber  das  Yerh&ltniss 


Gottes  zur  Welt  und  fiber  das  VerhiiltnisB 
der  Seele  zum  Leibe.  Seine  in  Amsterdam 
erschienenen  Schriften  sind:  Differentia  inier 
philosophiam  Cartesianam  elvtclgaremil^bl)] 
Defensio  Cartesiana  adverms  Jacobwn  Re- 
vium  et  Cyriacvm  Lentuhm  (1652);  Logica 
vetus  et  nova  (1654^  und  vollstandiger  1658); 
InitiaHo  philosophi  seu  de  dubitatiane  Car- 
tesiana{16bb)]  Ontosophia sive exercitoHones 
de  cognitione  dei  et  nostri  (1656);  Physica 
contracta,  qua  rerum  corporearvm  vis  et 
natura  ea^licantttr  (1664).  Sie  sind  gesammelt 
in  seinen  Opera  philosophica  curd  J.  Th. 
Schalbruchii  (Amstelaedami,  1691)  in  zwei 
B&nden. 

Claudianus,  ein  Nenplatoniker  und 
Bruder  des  philosophischen  Theurgen  Maxi- 
mus,  aus  der  Schule  Jamblich's,  lehrte  im 
4.  christlichen  Jahrhundert  in  Alexandrien. 

Claudianus  (Ecdicius),  genannt  Ha- 
mertus,  war  in  seinen  spiftteren  Lebens- 
jahren  Presbyter  der  Eirche  zu  Yienne  (in 
der  Dauphin^)  und  ein  Freund  des  gallischen 
Dichters  Apollinaris  Sidonius  (428  —  484  n. 
Chr.),  der  in  seinen  Briefen  den  im  Jahre 
474  n.  Chr.  gestorbenen  Freund  ein  Denk- 
mal  setzte.  Um's  Jahr  470  hat  Claudianus 
Mamertus  sein  Werk  „De  statu  anmae 
libri  III.",  verdffentHcht  (ed.  Caspar  Barth, 
1655),  worin  er  mit  unbeholfener  Handhabung 
der  Begrifife  und  der  Sprache  die  Unkdrper- 
llchkeit  der  Seele  daraus  zu  beweisen  sucht, 
dass  sie  als  vemtlnftiges  Wesen  nach  dem 
Bilde  Gottes  geschaffen,  nicht  der  rftumlichen 
Bewegung  unterworfen  und  ohne  Grdsse 
(Quantitftt)  sei.  Zur  Unterstdtzung  der  Be- 
weise  ftlhrt  er  die  Autorit&ten  griecbischer 
und  rdmischer  Phllosophen,  aber  auch  Elirchen- 
vftter  und  Bibel  in's  Feld  und  schliesst  sich 
in  seinen  Erlftuterungen  hauptsHchlich  an 
Augustinus  an,  obwohl  er  nut  Platon  und 
Porph jrios,  sowie  mit  den  angeblichen  Schrif- 
ten der  Pythagor&er  Philolaos  und  Archytas 
nicht  unbekannt  ist. 

Claudius,  Maximus,  ein  Stoiker,  wird 
unter  den  Lehrem  des  Kaisers  Marcus  Aurelius 
genannt. 

Claudius  Severus,  ein  Peripatetiker 
des  zweiten  christlichen  Jahrhunderts,  war 
einer  der  Lehrer  des  Kaisers  Marcus  Aurelius. 

Cleantiies,  siehe  Kleanth^s. 

Ciimange  (de  Clemangis),  ^ehe 
Nicolaus  aus  Cl^mange. 

Clemens.  Titus  Flavins,  (in  der 
griechischen  Namensform  Kl§m6s)  stammte 
aus  Athen  oder,  nach  Andem,  aus  Alexan- 
drien und  war  um  die  Mitte  des  zweiten 
christlichen  Jahrhunderts  von  heidnischen 
Eltem  geboren  und  Anfangs  in  mechischer 
Mythologie  und  Philosophie  gebudet,  spftter 
aber  durch  christliche  Lehrer,  die  er  auf 
seinen  Beisen  in  Grossgriechenland,  Hellas, 
Syrien.  Palftstma  und  Aeg^ten  kennen  ge- 
lernt  natte,  ftlr  den  christlichen  Olaoben 
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eewonnen  woTden.  In  Alexandrian  wurde 
der  damalige  Vorstand  der  Katechetenschule, 
Futaeona  (Pantainos)  sein  Lehrer,  welchem 
er  selber  im  letzten  Jahrzehnte  des  zweiten 
Jahihuiderts  in  dieser  SteUe  nachfolgte,  in- 
dem  er  zngleich  Presbyter  der  idexandri- 
nisehen  Gemeinde  wnrde.  Der  nnter  dem 
Kaiser  Septimins  Sevems  anch  tiber  Alexan- 
drien  sn^brochenenChristenverfol^iigent- 
zeg  er  sich  im  Jahre  202  n.  Chf.  durch  die 
Fhidit  nach  Kappadokien.  Die  letzte  Nach- 
richt  flber  Clemens  als  einen  noch  Lebenden 
fHhrt  nicht  tiber  das  Jahr  211  hinans,  nnd 
es  bleibt  nngewiss,  ob  er  wieder  nach 
Alexandrien  znrfickkebrte.  Er  zeigt  in  seinen 
Schriften  eine  grflndliche  EeDntniss  der  alten 
Philoeophie  nnd  obwobl  mit  Yorliebe  fflr 
Platon,  erklflrt  er  sich  doch  fdr  eine  eklek- 
tische  Philosophie,  wie  sie  bereits  zn  Anfang 
des  ersten  chinstlichen  Jahrhnnderts  in  den 
Schriften  des  alexandrinischen  Jnden  Phildn 
hervorgetreten  war,  welcher  eine  Verschmel- 
nmg  oer  jmechischen  Philosophie  mit  der 
jliduehen  Welt-  und  Lebensanschannng  er- 
strebt  and  namentlich  die  Lehre  vom  gdtt- 
lichen  Logos  (als  dem  Wort  oder  Sohn  Gottes) 
znm  Ansgangs-  und  Mittelpnnkt  seiner  Reli- 
gioDsphilosophie  erhoben  natte.  War  nnn 
DoreitB  im  vierten  Evangelinm  die  Lehre  vom 
gOtflichen  Logos  in  das  christliche  Bewnsst- 
sein  anf(^nommen  nnd  mit  der  Anschaunng 
von  der  Person  Christi  verbnnden  worden, 
so  wturde  dnrch  Clemens  der  Weg  gebahnt, 
diese  Lehre  znm  lebendigen  Mittelpnnkt  fOr 
ein  System  christlicher  Welt-  nnd  Lebens- 
anschannng heransznarbeiten  y  welches  sich 
theils  dnrch  Clemens,  theils  dnrch  dessen 
Nachfolger  in  der  alexandrinischen  Eate- 
chetenscnnle,  Origenes,  als  christliche  ReU- 
nonsphilosophie  (Gnosis)  anfbante.  Indiesem 
Betracht  sind  nnter  den  nns  erhaltenen,  in 
eriechischer  Sprache  abgefassten  Schriften 
des  Clemens  folgende  drei  yon  besonderer 
Bedentnng.  Die  t,Ermahnnng8rede  an 
die  Hellenen^  setzt  sich  die  Anfgabe,  die 
Hellenen  von  der  Ungereimtheit  nnd  Un- 
sittlichkeit  des  alten  GOtterglanbens  zn  fiber- 
zengen,  welchem  gesenHber  der  Gotteslehre 
der  gnechischen  Philosophen  zngestanden 
wird,  dass  sie  ans  den  heuigen  Sclmften  der 
Hebrfter  wenigstens  einige  Ftinken  vom  gOtt- 
lichen  Worte  e^wonnen  nnd  dadnrch  fflr  die 
Wahrheit  vorbereitet  worden  wAren.  In  der 
ans  drei  Btlchem  bestehenden  Schrift  ^Pai- 
dagogos"*  (Erzieher)  tritt  der  gCttliche 
LogoB  selbst  als  Ftlhrer  znr  christlichen  Weis- 
heit  nnd  znm  christlichen  Leben  anf,  als 
dessen  Vorllnferin  die  griechische  Philosophie 
erseheint  •  indem  sie  die  Seele  reinigt  nnd 
znr  Empnngniss  der  christlichen  Wahrheit 
fthig  macht,  wAhrend  zngleich  die  von  den 
griechisehen  Philosophen  ansgebildete  Dia- 
lektik  ftlr  den  Beweis  der  chnstlichen  Glan- 
benslehre  von  Nntzen  isi    Beide  genannte 


Schriften  sind  nnr  Vorbereitungen  fllr  das 
nm's  Jahr  193  von  Clemens  verfasste  Hanpt- 
werk  in  acht  Btlchem,  welchem  er  wegen 
ihres  farbenreichen  nnd  mannichfaltigen  In- 
haltes  nnd  der  Einwebnng  zahlreicher  Stellen 
ans  griechisehen  Philosophen  den  Titel 
^Teppiche'*  {stroma(a)  gab.  Die  vom  heid- 
nischen  Gdtterglanben  berreite  nnd  sittlich 
wiedergeborae  Seele  soil  dnrch  die  Abhand- 
Inngen  dieser  Schrift  mit  dem  Wesen  der 
wahren  nnd  anch  im  Leben  sich  bewfthrenden 
christlichen  Gnosis  (Erkenntniss)  Oder  Reli- 
donsphilosophie  nnd  ihrem  YerhAltniss  znr 
Philosophie  der  Hellenen,  sowie  znr  falschen 
christlichen  Gnosis,  die  sich  diesen  Namen 
mit  Unrecht  anmaasse,  bekannt  gemacht  wer- 
den.  Znnftchst  tritt  Clemens  als  Gegner  der 
damals  hervorgetretenen  gnostischen  Systeme, 
namentlich  des  Basileides  nnd  Valentin  anf 
nnd  macht  gegen  dieselben  Folgendes  geltend: 
Die  Anhftnger  des  Basileides  halten  den 
Glanben  ftir  etwas  natflrliches,  weshalb  sie 
ihn  anch  einer  besondem  gdttlichen  Er- 
w&hlnng  znschreiben  nnd  ihn  als  eingeistiges 
Ergreifen  anffassen,  welches  die  Wahrheit 
ohne  Beweis  finde.  Die  Yalentinianer  da- 
gegen  schreiben  den  Glanben  nnr  den  ge- 
wdhnlichen  Christen,  als  den  Emf^tigen  im 
Geiste,  zu  nnd  behanpten  von  sich  selber, 
dass  sie  dnrch  den  Yorzng  des  gdttlichen 
Samens  von  Natnr  seHg  wtlrden  nnd  im 
Besitze  der  Erkenntniss  seien,  die  vom  Glan- 
ben ganz  verschieden  wftre.  Anch  behanpten 
die  Anhftnger  des  Basileides,  der  Glanbe 
richte  sich  nach  jeder  besondem  Stnfe  der 
Geisterwelt  nnd  entspreche  der  tiberweltlichen 
Erwfthlnng  einer  jeden  Natnr  und  ihren  be- 
sondem Hofihungen.  1st  aber  Glanbe  (so 
bemerkt  Clemens  weiter)  ein  Vorzng  der 
Natnr,  so  ist  er  nicht  mehr  eine  Ricntnng 
des  freien  Willens,  und  dann  trifft  den,  der 
nicht  glanbt,  keine  gerechte  Yergeltnng,  da 
ihm  sein  Unglanbe  eben  so  wenig  znzn- 
schreiben  ist,  als  dem  Glaubenden  sein  Glaube. 
Wenn  Einer  Gott  von  Natur  kennt  und  von 
Natnr  glanbt  nnd  anserwfthlt  ist,  wie  Basi-  ' 
leides  glanbt,  so  kann  er  den  Glanben  nicht 
ftlr  eine  vemtlnftigc  Ueberzengnng  halten, 
die  ans  der  freien  Selbstbestimmnng  der  Seele 
hervorgehe,  nnd  wenn  Einer  von  Natur  seb'g 
wird,  wie  Valentin  will,  so  sind  die  Gebote 
des  alten  und  neuen  Testaments  und  die 
Erscheinung  des  ErlOsers  flberfltlssig;  wo 
nicht,  so  werden  die  Erw&hlten  nicht  von 
Natur^  sondem  durch  Unterricht,  Reinigung 
und  Vollbringung  guter  Werke  selig.  Trotz 
seiner  Polemik  gegen  die  gnostischen  Systeme 
ist  jedoch  Clemens  selbst  Gnostiker  und  ver- 
pflanzt  die  Gnosis  auf  kirchlichen  Boden. 
Dem  Gnostiker  kommt  es  nicht  zu,  nm  irgend 
eines  Nutzens  willen,  und  nicht  einmal,  um 
selig  zu  werden,  nach  der  Erkenntniss  Gottes 
zu  streben,  sondem  das  Leben  hat  ftlr  ihn 
nur  insofem  Worth,  als  .er  seine  Erkenntniss 
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vermehren  kaoD.  Dnrch  fortgesetzte  Be- 
schftftagung  wild  die  Gnosis  e^as  Beharr- 
liches  and  Unwandelbares.  Ueber  Gutes  and 
B6ae6y  fiber  alles  Entstandene,  tlber  Alles, 
was  der  Herr  geredet  hat,  besitet  der  Gnostiker 
die  genaaeste,  den  Anfang  and  das  Ende 
der  Welt  omfassende  Erkenntniss  von  der 
Wahrheit  selbst  Er  bat  als  ein  Wissender 
seine  Stftrke  im  Wissen  and  fflhrt  tlber  das 
Gate  das  Wort,  stets  mit  dem  InteUigibeln 
bescb^lftigt.  Nennen  wir  Christas  die  Weis- 
heit  and  ist  seine  Thfttigkeit  dnrcb  die  Fto- 
pheten  vermittelt,  dnrcb  welcbe  wir  die  gno- 
stisebe  Ueberliefemng  kennen  lemen,  so 
erscbeint  die  Weisbeit  des  Gnostikers  als 
ein  ans  vom  Sobne  Gottes  fiberliefertes  and 
sicberes  Wissen  and  Begreifen  des  Seienden, 
wie  des  Gewesenen  and  Eflnftigen.  Obne 
vorgilngigen  Glanben  kann  damm  die  Gnosis 
nicbt  nacbfolgen.  Sie  ist  die  wesentlicbe 
YoUendnng  des  Menscben,  die  dnrcb  Er- 
kenntniss des  G5ttlicben  za  Stande  kommt 
and  mit  sicb  and  dem  gdttlicben  Logos  ein- 
stimmig  ist  Dnrcb  die  Gnosis  wird  der 
Glaabe  vollendet,  zur  Erkenntniss  and  Ein- 
sicbt  gefQbrt.  Ansser  der  Erkenntniss  ge- 
bdren  aber  znr  Gnosis  nocb  zwei  weitere 
wesentlicbe  Stflcke:  die  ErMlang  der  Gebote 
and  die  sittlicbe  Yollendang  im  Gaten.  Der 
Gnostiker  ist  frei  von  alien  Begierden,  ansser 
von  denen,  die  znr  Erbaltang  des  Leibes 
dienen;  tlber  alles  Leiden  erhebt  er  sicb 
zar  Seelenrabe,  and  indem  er  za  Gott  seine 
unwandelbare  Ricbtnng  nimmt,  ist  er  nicbt 
bios  ein  Freand  Gottes,  sondem  ein  im 
Fleiscbe  als  in  der  irdiscben  HtUle  wandelnder 
Gott  selbst.  Beztlglicb  des  Inbaltes  der  cbrist- 
licben  Gnosis  treten  Gott,  der  Sobn  Gottes 
and  die  gdttlicbe  Seele  des  Menscben  ids 
die  Cardinalpankte  in  der  Lebre  des  Clemens 
bervor.  Der  absolnte,  bdcbste  Gott  ist  nacb 
seinem  ewigen  Wesen  selbst  kein  eigentlicber 
Gegenstand  der  Erkenntniss;  nnr  der  Sobn 
Gottes,  als  der  gdttlicbe  Gedanke  oder  das 
gdttlicbe  Wort  (beides  im  gnecbiscben  Worte 
^Logos'*  vereinigt)  ist  als  Weisbeit,  Erkennt- 
niss, Wabrbeit  and  Alles  damit  Yerwandte 
zu  begreifen.  Er  ist  das  bdchste  Princip, 
welcbes  nacb  dem  Willen  des  Vaters  Alles 
regiert,  mit  nie  ermtldender  Macbt  Alles 
wlrkt,  nicbt  getbeilt,  nicbt  getrennt,  tlberail 
and  allzeit  gegenw&rtig,  nirgends  nmgrenzt, 
ganz  Geist,  ganz  natOrUcbes  Licbt,  ganz 
Ange,  Alles  sebend  and  bdrend  and  Alles 
wissend,  das  ganze  Heer  der  Engel  and 
Gutter  beberrscbend.  Der  gdttlicbe  Logos 
ist  der  Lebrer^  der  den  Gnostiker  dnrcb 
Mysterien,  den  Glilnbigen  dnrcb  gate  Hoff- 
nnngen,  den  Hartberzigen  durcb  Zacbt  er- 
ziebt,  welcbe  darcb  sinnlicbe  AfittelBessernng 
wirkt.  In  der  menscblicben  Seele  ist  der 
berrscbende  Tbeil,  welcber  Erkenn^n  and 
Willen  nmfasst,  vom  nnvemtlnftigen  Tbeile, 
der  leiblicben  Seele  oder  dem  Lebensgeist 


des  Fleiscbes,  za  anterscheiden,  w&brend 
dnrcb  den  Glanben  der  gdttiiche  Geist  in 
die  Seele  eingegossen  wird.  Ein  gdttlicbes 
and  gottilbnlicbes  Bild  ist  die  Seele  des  vom 
beiligen  Geist  angezogenen  and  za  Gott  bin^ 

fefflbrten  Gerecbten,  in  welcber  der  ewige 
lOgos  einen  beiligen  and  festen,  Sitz  erb^t. 

Clemeniis  Aldxandrini  opera  ed  Dindorf.  Oxonii, 
1869,  in  4  Bjinden.  In  der  Sammlung  der 
griechiBchen  Eircbenv&ter,  Ton  Migae  heraos- 
gegeben,  nebmen  dieselben  den  8.  und  9. 
Band  ein. 

J.  Cognat,  Clement  d*Alexandrie,  sa  doctrine 
et  sa  pol^mique.    Paris,  1858. 

Clenientinen.  Unter  dem  Namen 
Clementina  (El^mentina  oder  Element  ia) 
sind  ons  in  griecbiscber  Spracbe  „Homilien^ 
(Unterrednngen)  nnd  eine  andere,  zwar  nicbt 
mebr  im  griecbiscben  Originale,  aber  in 
einer  zn  Ende  des  vierten  Jabrbonderts 
dnrcb  dea  Presbyter  Rufinm  aas  Aqoileja 
verfassten  lateiniscben  Uebersetzuig^  vor- 
bandene  Scbrift  „Recoffmtiones"  (Wieder- 
erkennnngen)  erbtdten.  Beide  Werke  sind, 
nacb  den  Ergebnissen  der  dartlber  w&hrend 
der  letzten  Jabrzebnte  gefflbrten  kritiscben 
Untersncbnngen ,  ans  einer  wabrscbeinlich 
in  der  ostsyriscben  Eircbe  entstandenen 
Grundscbrift  in  der  zweiten  H&lfte  des 
zweiten  diristlicben  Jabrbnnderts  anf  dem 
Boden  indencbristlicberLebrentwickelnng,  im 
Kampf  mit  beidniscb  -  cbristlicben  Bildnngs- 
elementen,  bervorgewacbsen  and  baben  beide 
in  der  Absicbt,  filr  die  vorgetragene  religiona- 
pbilosopbiscbe  Lebre  in  der  rdmiscben  Eircbe 
einen  Boden  zn  gewinnen,  die  romanbafte 
gescbicbtlicbe  Einkleidnng  des  Lebrstofifes 
mit  dem  Namen  eines  l&ngstverstorbenen 
Clemens  verkntlpft,  welcber  ids  Nachfolger 
des  Anacletus  im  letzten  Jabrzebnt  des  ersten 
cbristlicben  Jabrbnnderts  Biscboi  von  Bom 

fewesen  sein  soil  and  vermntblicb  eine  nnd 
ieselbe  Person  mit  dem  Consular  Mavius 
Clemens  ist,  welcber  im  Jabr  95  n.  Chr. 
unter  der  Regiernng  des  Eaisers  Domitian 
als  ^udaisirender  Atbeist^  (d.  b.  wabr- 
scbeinlicb  Judencbrist)  bingericbtet  worden 
ist  In  beiden  angeblicb  Clementiniscben, 
d.  b.  dem  Clemens  Komanns  fftlscblicb  bei- 
gelegten  Werken  nnn  dient  die  ^er  ansser 
Betracbt  bleibende)  erdicbtete  Erz&blnngs* 
gmndlage,  welcbe  in  beiden  Werken  von 
unerbeblicben  Abweicbongen  abgesehen  im 
Wesentlicben  dieselbe  ist,  nnr  als  ktlnst- 
leriscbes  Afittel  znr  Einkleidnng  nnd  Dar- 
stellnng  des  eigentbtimlicben  Lebrstoffes, 
welcber  in  den  vorgeftlbrten  Unterrednngen 
dem  Apostel  Petms  in  den  Hnnd  gelegt  wird. 
Der  Lebrbegriff  in  der  Darstelinng  der 
^Recognitionen^  zeigt  sicb  dorcbg&ngig  ab- 
bilngig  Yon  dem  der  ^Homilien^,  nnr  dass 
in  diesen  das  jfidiscb-gnostiscbe  Element 
mebr  bervortritt,  wftbrend  in  jenen  das 
cbristlicb-praktiscbe  Element  mebr  (iberwiegty 
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so  dftss  die  augenscheinlich  spelter,  als  die 
^Homilien^  venaasten  ^Recognitionen^  den 
ilteren  gnostischen  Lehrstoff  der  ^Homilien^ 
in  einer  abgeschwfiehten  Form  bnngen. 
Dieser  gnostische  Lehrbegriff  der  Olementmen 
aber  ist  eine  der  Hauptformen  des  sogenannten 
Gnostlciamns,  welcher  sich  in  verschiedenen 
religionspbilosophischen  Systemen  w&hrend 
dea  zweiten  christlichen  Jahrhnnderts  aus- 
breitetey  nnd  zwar  steUt  derselbe  diejenige 
Haaptform  des  Gnosticismus  dar,  welcne 
das  Heidenthnm  ansschliesst  nnd  das  Jnden- 
tbnm  in  seiner  Wahrheit  anerkennt,  durch 
beides  aber  den  Uebergang  in  die  kirch- 
liche  Lebrform  der  Gnosis  anbahnt  Der 
die  ^omilien^  beherrscbende  Grondgedanke 
ist  die  wesentUcbe  £inbeit  des  Hcbten  Juden- 
thums  nnd  der  cbristlicben  Religion.  Wie 
es  derselbe  Geist  ist,  der  sicb  in  Moses  nnd 
Cbristos  offenbarte,  so  ist  anch  der  Inhalt 
beider  Religionen  eins;  denn  es  wftre  nn- 
gerecbt,  wenn  Cbristns  erst  jetzt  die  vorher 
nnbekannte  Wahrheit  verkf&digt  h&Ue  nnd 
die  nnnmehr  so  vielen  UnwUrdigen  nnter 
den  Heiden  zn  Theil  gewordene  Erkenntniss 
den  Gerechten  nnter  den  Jnden  nicht  zn 
Theil  geworden  wftre.  Yielmehr  hat  die 
wahre  Keligion  von  Anfang  an,  dnrch  alle 
Gesehlechtsfolgen  hindureh  in  der  Welt  be- 
standen.  Die  sieben  Sftnlen  der  Welt  haben 
stets  die  voUkommenste  Erkenntniss  gehabt, 
nnd  Yon  ihnen  den  WOrdigsten  mitgetheilt, 
hat  sich  die  Wahrheit  als  Geheimlehre  bis 
anf  Christns  fortgepflanzt  nnd  erhalten,  der 
sie  nnn  dffentlich  gemacht  nnd  Allen  ver- 
kllndigt  hat  Dlese  Eine  nnd  ewige  Wahr- 
heit, die  der  ftchte  Jnde  wie  der  Christ  be- 
sitzt,  besteht  in  der  Erkenntniss  nnd  Yer- 
ehrnng  Eines  hdchsten  Gottes  nnd  dieses 
zngleich  als  Weltschdpfers,  und  im  Glanben 
an  ein  kflnftiges  Leben.  In  die  Welt  tritt 
Gott  als  in  seinen  Ort,  Er  als  der  Seiende 
in  das  Nichtseiende,  Leere,  Nichts.  Durch 
Ansstrecken  oder  Ansdehnen  der  Einen 
ffdtttichen  Snbstanz  wird  Gott  Weltschdpfer, 
die  gdttliche  Einheit  wird  zor  Zweiheit, 
welche  sich  dnrch  die  ganze  Weltent  wickelnng 
in  paarweisen  Gegens&tzen  (Syzvgien)  for^ 
setzt  nnd  sich  dnrch  die  gdttUche  Weisheit 
yermitteli  Beim  Menschen,  dem  Ebenbilde 
Gottes,  tritt  der  das  Gmndgesetz  des  Uni- 
yersnms  bildende  Gegensatz,  die  Zweiheit, 
ala  das  mftnnliche  oder  stftrkere  nnd  zugleich 
gnte  Prinsip  in  Adam  nnd  das  weibliche, 
sehwftchere  nnd  bdse  Princip  in  der  Eva 
hervor,  von  welcher  fortwfthrend  Siinde  nnd 
Vemnreinignng  gdttlicher  Wahrheit  ausgeht, 
^elgdtterei,  Befleckung  dnrch  Opferblnt, 
Irrtbnm,  Betmg  nnd  Toa  nnter  die  Menschen 
kommt  Damm  reprftsenturt  Eva  mit  ihrer 
fidsdien  Prophetic  das  Heidenthnm  als  die 
Beligion  des  dftmonischen  Intiinms,  Adam 
iibeT  1st  der  Prophet  der  Wahrheit,  der 
TrSger  der  reinen  Urreligion,  welcher  zn 


verschiedenen  Zeiten  in  Henoch,  Noah, 
Abraham,  Isaak,  Jakob,  Moses  nnd  Ohristus, 
als  den  sieben  Sftulen  der  geschichtlichen 
Welt,  erschienen  ist  nnd  die  Menschen  auf 
den  zur  Liebe  Gottes  ftlhrenden  Weg  leitete. 
In  der  Erffillang  der  Zeiten  nm  seiner  Mtih- 
sale  willen  mit  Gottes  Erbarmen  gesalbt, 
erschien  Adam  znletzt  in  Jesus  als  Christus, 
welcher  nns  die  Verehrung  des  Einen  Gottes 
als  Welt8ch5pfers  lehrte  und  die  Anhftnger 
der  falschen  dftmomschen  Religion  zur  offen- 
bar  gewordenen  Urreligion  hinftihrte,  in 
welche  sie  dnrch  die  Taufe  eintreten,  nm 
durch  ein  streng  enthidtsames  Leben  vollendet 
zu  werden.  Wem  es  mdglich  ist,  ohne  Gott 
nnd  dessen  Strafe  zu  fttrchten,  slindlos  zu 
leben,  der  filrchtet  Gott  nicht;  denn  Furcht 
Gottes  ist  geboten  und  Liebe  zu  ihm  ist  ver- 
ktlndet,  damit  Jeder  nach  der  eigenthtim- 
lichen  Beschaffenheit  seiner  Natur  die  Furcht 
oder  die  Liebe  als  geeignetes  Mittel  anwenden 
kann.  Mag  es  idso  aus  Furcht  oder  aus 
Liebe  geschehen,  nur  stlndiget  nicht! 

CiementiS  RomaiU  qaae  fenmtur  homiliae  viginti 
nunc  primom  integrae  ed.  DresseL  1864. 

Clementina  ed.  Paul  de  Lagarde.  1865. 

Uhlhorn,  die  Homilien  und  Becognltionen  des 
Clemens  Bomanus.     1854. 

Clemens,  Friedrich  Jacob,  war 
1815  in  Coblenz  geboren  und  im  Jesuiten- 
collegium  zu  Freiburg  und  dann  im  Gymnasium 
zu  Coblenz  gebildet.  Seit  1834  studirte  er 
in  Bonn  und  Berlin,  wurde  1839  Doctor  der 
Philosophic,  hielt  sich  einige  Zeit  in  Mtlnchen, 
Italien  und  Rom  auf  und  habilitirte  sich  1843 
als  Privatdocent  in  Bonn.  Die  von  ihm  als 
Lehrer  verfolgte  Tendenz,  in  der  Philosophic 
an  die  katholisch-kirchlichen  Prinzipien  der 
alten  christlichen  Schulen  anzukniipfen,  tritt 
auch  in  seiner  zum  Theil  schon  1844  in 
einer  Zeitschrift  und  spHter  als  selbstftndige 
Schrift  ver5flfentlichten  Abhandlung  „Gior- 
danoBruno  undNicolaus  vonCusa^ 
(1847)  deutlich  hervor.  Mit  der  Schrift 
^Die  speculative  Theologie  Anton  Gtinthers 
und  die  katholische  Kirchenlehre^  (1853) 
trat  er  im  Interesse  der  letztem  ids  Gegner 
der  GUnther'schen  Philosophic  auf.  Im  Jahr 
1856  erhielt  er  eine  Professur  der  Philosophic 
an  der  katholischen  Akademie  zu  Mtinster 
in  Westphalen  und  verdffentlichte  beim  An- 
tritt  seines  Amtes  die  Abhandlung  „De 
scholasiiconm  sententia,  philosophiam  esse 
theologiae  andllam**  (1856).  Ueber  die  1859 
in  der  Zeitschrift  „Der  BLatholik"  verdffent- 
lichte Abhandlung  ^Unser  Standpunkt  in  der 
Philosophic**,  worin  er  von  der  Philosophic 
die  Unterordnung  nnter  die  Offenbarung  und 
die  kirchliche  Lehrautoritilt,  sowie  die  Wieder- 
ankntlpfung  an  Thomas  von  Aquino  ver- 
langte,  gerieth  er  mit  dem  Ttlbinger  Pro- 
fessor Euhn  in  Streit  und  verdffentlichte  in 
dieser  Angelegenheit  die  Schrift:  „Die  Wahr- 
heit in  dem  von  Professor  Kuhn  angeregten 
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Streit  (iber  Philosophie  undTheologie**  (1860). 
Seit  1861  litt  er  an  der  LuftrdhreDSchwind- 
sucht  and  liess  sich,  nachdem  er  zar  Heilung 
B^er  besucht  hatte,  im  Wintei  in  Rom 
nieder,  wo  er  1862  mit  dem  Segen  des  hei- 
ligen  Vaters  starb. 

Cleobulus,  siehe  Eleobtlos. 

Clericus,  siehe  Le  01  ere. 

Clerselier,  Clande  de,  warAdvokat 
am  Parlament  in  Paris  nnd  im  Jahr  1686 
gestorben  und  verdient  in  der  Geschichte  der 
Philosophie  einen  Platz  wegen  des  Eifers, 
den  er  fflr  die  Verbreitung  der  Werke  des 
Descartes  an  dem  Tag  legte,  den  er  erst 
kuTz  vor  dessen  Abreise  nach  Schweden 
kennen  gelernt  hatte.  Er  war  nach  dem 
Tode  des  Cartesius  nicht  bios  als  Sammler 
and  Heraasgeber  von  dessen  nachgelassenen 
Werken  and  Briefen,  sondem  auch  als  Ueber- 
setzer  yon  dessen  lateinisch  geschriebenen 
Werken  in's  Franz(^sische  thfttig  and  warde 
bei  diesen  Arbeiten  dnrch  seinen  Sohn,  darch 
seinen  Schwiegersohn  Jacques  Rohaoit  and 
Louis  de  La  Forge  unterstfltsi 

Clinias,  siehe  Eleinias. 

Clinomachus,  siehe  Elinomachos. 

Clitohiachus,  siehe  Eleitomachos. 

Clodius,  Christian  August  Heinrich. 
war  1772  in  Altenburg  geboren,  hatte  seit 
1787  in  Leipzig  studirt  and  sich  eifrig  mit 
Eant's  Schriften  befasst  Nachdem  er  sich 
daselbst  1795  als  Privatdocent  habilitirt  hatte, 
wTirde  er  1800  ausserordentlicher  and  1811 
ordentlicher  Professor  der  praktischen  Philo- 
sophie. Seine  ersten  Verdffentlichangen  zeigten 
ihn  unter  Eant's  Einfluss  stehend;  sp&ter 
jedoch  trat  er  in  einzelnen  akadenuschen 
Abhandlungen  und  in  seinem  ^Orundriss 
der  allgemeinen  Religionslehre^ 
(1808)  als  Gegner  Eanfs  auf,  indem  er  sich  mit 
den  Anschauungen  des  Olaubensphilosophen 
F.  H.  Jacobi  bertlhrt  Sein  Hauptwerk  er- 
schien  unter  dem  Titel:  „Gott  in  der  Natur, 
in  der  Menschengeschichte  und  im  Bewusst- 
sein"  1818—1822  in  zwei  Theilen  oder  fttnf 
B&nden,  die  2.  und  3.  Abtheilung  des  zweiten 
Theils  auch  unter  dem  Titel:  ^Christus 
und  die  Vernunft  oder  Gott  in  der 
Geschichte  und  im  Bewusstsein" 
(1820  und  1822).  Indem  er  das  Bewusstsein 
von  vomherein  als  religiOses  Bewusstsein  im 
Menschen  setzt,  baut  er  aus  dem  religidsen 
Geftlhl  zunSchst  eine  Physiko&eologie  und 
dann  eine  Historikotheologie  (religiOse  Ge- 
schichtsphilosophie)  auf,  an  welche  sich  die 
religidse  Ethik  anschliesst 

Codam  (Goddam),  siehe  Adam 
Goddam. 

Code  de  la  nature,  siehe  More  11  v. 

Coeranus,  ein  bei  Tacitus  erw&hnter 
Stoiker,  der  nicht  welter  bekannt  ist. 

Coing,  Johann  Franz,  war  1725  zu 
Siegen  geboren,  seit  1749  Lenrer  der  Philo- 
sophie in  Herbom  und  seit  1753  in  Marburg, 


wo  er  1778  Professor  der  Theologie  wurde 
and  1792  starb.  Er  hat  ausser  akademischen 
Dissertationen  in  lateinischer  Sprache  auch 
„Institutiones  lo^cae^^  (1767)  verdffentlicht, 
die  aber  fttr  die  Geschichte  der  Logik  ohne 
Bedeutung  sind. 

Collard,  siehe  Royer-Collard. 

Collier,  Arthur,  war  1680  zu  Steeple- 
Lonford  (Langdorf  magna)  bei  Salisbury  in 
der  englischen  GrafschidPt  Wilts  eeboren  und 
nachdem  er  seit  1697  in  Oxford  stludirt 
hatte,  bis  zu  seinem,  im  Jahr  1732  erfolgten, 
Tode  der  Nachfolger  seines  Vaters  als  Rector 
und  Prediger  dieser  PfarreL  Durch  das 
Studium  von  Descartes  und  Malebranche 
frflhzeitig  angeregt,  war  er  durch  das  im 
Jahr  1701  erscmenene  zweibftndige  Werk 
von  John  Norris  „  Essay  towards  (he  theory 
of  the  ideal  or  intelligible  world'^  schon 
im  Jahr  1703  zu  einer  mit  der  Ansicht 
Berkeley's  imWesentlichenflbereinstinmienden 
Lehre  gelangt,  die  er  1808  in  einer  unge« 
druckt  gebliebenen  Abhandlung  ^tiber  die 
vom  Geist  abh&ngige  Existenz  der  sichtbaren 
Welt**  niederlegte,  bevor  noch  Berkeley's 
Schriften  (1709—1713  erschienen  waren. 
Erst  1713  legte  er  seine  Ansicht  in  der 
Schrift :  „  Clavis  universalis  or  a  new  inquiry 
after  truth,  being  a  demonstration  of  the 
non-eodstence  or  in^ossibility  of  an  external 
world",  jedoch  nur  in  wem'gen  Ezemplaren, 
der  Oeffentlichkeit  vor.  Sie  wurde  in  Deutsoh- 
land  erst  spelter  in  der  ^Sammlung  der  vor- 
nehmsten  Schriftsteller,  welche  die  Wirk- 
lichkeit  ihres  eignen  Edrpers  und  der  ganzen 
E5rperwelt  leugneten**  in  deutscher  iJeber- 
setzung  von  J.  Chr.  Eschenbach  (1756)  be- 
kannt. Ueber  Berkelev's  Schriften  war  dessen 
Geistesverwandter  Collier  fast  vergessen,  nur 
bei  den  schottischen  Philosophen  Reid  and 
Stewart  flttchtlg  erwilhnt,  und  erst  1837  wurde 
die  Aufmerksiunkeit  wieder  auf  Collier  ge- 
lenkt  durch  Robert  Benson,  welcher  in  den 
„  Memoirs  of  the  life  and  writings  of  the 
reverend  Athur  Collier",  in  zwei  B&nden, 
Einiges  aus  seinem  Nachlasse  mittheilte, 
wilhrend  gleichzeitig  Samuel  Parr  in  der 
Sammlung  von  ,y  Metaphysical  tracts  by  Eng- 
lish philosophers  of  the  eighteenth  century" 
(1837)  ausser  der  Clavis  universalis  auch 
eine  Abhandlung  Collier's  „A  specimen  of 
true  philosophy  in  a  discourse  on  Genesis 
the  first  chapter  and  the  first  verse"  und 
einen  Auszug  aus  der  theologischen  Schrift 
^Logology"  mittheilte.  Die  Qrundgedanken 
seiner  Lehre  sind  diese:  Von  dem,  was  uns 
nicht  erscheint,  haben  wir  keine  Eenntniss; 
von  den  Gegenst&nden  unserer  Sinnes- 
empfindung  aber  kdnnen  wir  nicht  leugnen, 
dass  sie  uns  erscheinen,  nur  folgt  da^aus 
nicht,  dass  sie  auch  ausser  uns  als  Gegen- 
st&nde  fCbr  sich  erscheinen.  Es  kann  vielmehr 
ausser  uns  nur  in  andem  Menschen  oder 
Geistem  in  fthnlicher  Weise,  wie  in  mir  selbsty 


Collins 


205 


CoUiiu 


ffOseheH  oder  empfonden  weiden.  Gott  bringt 
diese  Empfindongen.  YorstelluDgen,  Ideen  im 
menschlidien  Geiste  neiYOi,  and  ihre  Ordnung, 
wie  ihi  Zasammenliang  ist  von  Gott  ab- 
h&n^.  Die  Annahme  einer  ausser  Gott  und 
der  Seele  f^  sich  existiienden  ausgedehnten 
Welt  ftthrt  zn  Widersprtlchen  und  wtlrde 
darans  folgen,  dass  dann  der  flberall  in  der 
Welt  gegenwi^ge  Gott  ebenfalls  aasgedehnt 
sein  mflflse.  Das  geschdpfliche  Sein  ist  nor 
als  Insein  in  der  Wesenheit  Gottes  zn  be- 
greifen^  indem  die  Ideen  im  g5ttlichen  Yer- 
stande  die  Formen  fdr  die  Verschiedenheit 
der  geschdpflicben  Dinge  abgeben. 

Collins,  John  Anthony,  war  1676 
zn  Heston  in  der  Grafschaft  Middlesex  ge- 
boren  als  der  Sohn  des  reichen  and  an- 
gesehenen  Ritters  Henry  Collins.  In  der 
ochale  zn  Eaton  bei  Windsor  and  dann  im 
Kings -College  za  Cambridge  gebildet,  kam 
er  spftter  nacn  London,  am  sich  dem  Stadiam 
der  Kechtswissenschaft  za  widmen,  woran  er 
j^och  wenig  Gefallen  fand.  ^achdem  er 
sich  schon  im  22.  Jahre  verheirathet  hatte, 
worde  er  im  Jahr  1703  mit  dem  damals 
72ifthrigen  PhiloQophen  John  Locke  bekannt, 
welcher  damals  beim  Ritter  Masham  za  Gates 
in  Essex  lebte,  and  es  entstand  zwischen  dem 
jngendlichen  Collins  imd  dem  greisen  Philo- 
sophen  ein  Briefwechsel,  der  bis  za  dem  im 
Herbst  1704  erfolgten  Tode  Locke's  fort- 
daaerte.  So  kam  es,  dass  Collins  in  seinen 
Anschanongen  ganz  dorch  Locke  gebildet 
war.  Nachdem  er  zweimal,  1711  and  1713, 
sich  aaf  einige  Zeit  nach  Holland  zortlck- 
gezogen  hatte,  wurde  er  1715  Friedensrichter 
and  1718  Schatzmeister  in  der  Grafschaft 
Essex  nnd  verheirathete  sich  1724  zam  zweiten 
Hale.  Seine  Gesandheit  nahm  sichtlich  ab, 
and  in  Folge  eines  heftigen  Anfalls  von 
Steinschmerzen  starb  er  1729  im  53.  Lebens- 
isJire.  Schon  seit  1700  war  er  in  mehreren 
kleinen  Schriften  anonym  als  Schriftsteller 
aafgetreten.  In  den  Jahren  1707  and  1708 
erschienen  von  ihm  mehre  Streitschriften, 
onter  denen  besonders  ein  ^Yersuch  tlber 
den  Gebranch  der  Yernanft  in  Sfttzen,  deren 
ErweisUchkeit  auf  menschlichen  Zeagnissen 
beraht^,  bemerkenswerth  ist  Wichtiger  ist 
jedoch  seine  Schrift:  f,A  discourse  of  free- 
tJUnking,  occasioned  by  the  riese  and  growth 
of  a  sect  cajrd  freethinkers"  (Abhandlang 
▼cm  Freidenken,  veranlasst  darch  den  Ur- 
nprang  and  Fortgang  einer  Secte  sogenannter 
iVeidenker)  1713.  Sie  besteht  aas  drei  Ab- 
schnitten  worin  zoerst  das  Recht  and  die 
Nothwendigkeit  der  Freiheit  za  denken 
naehgewiesen  werden  soil,  w&hrend  der 
zweite  Abschnitt  von  der  Pflicht  handelt, 
▼cm  Rechte  des  fireien  Denkens  namentlich 
in  reli^dsen  Dingen  Gebranch  za  machen, 
woraof  im  dritten  Abschnitte  die  gegen  das 
freie  Denken  erhobenen  Einwtlrfe  znrflck- 
gewiesen  nnd  Beispiele  von  Freidenkem  aas 


der  alten  and  neaen  Geschichte  angefdhrt 
werden.  Die  wesentlichen  Grnndgedanken 
des  Baches  sind  folgende:  Das  freie  Denken 
kann  nicht  beschrftnkt  werden,  es  sei  denn 
darch  einen  Grand  oder  Gedanken,  welcher 
zeigte,  dass  es  nicht  erlanbt  wSre,  tlber  den 
Gegenstand  za  denken,  fiber  den  ich  denken 
will.  Das  freie  Denken  dar f  nicht  beschrftnkt 
werden,  denn  es  ist  das  einzige  Mittel,  am 
zar  Erkenntnias  der  Wahrheit,  insbesondere 
der  religidsen,  za  kommen,  and  sollte  Jemand 
aaf  diesem  Wege  gleichwol  irren,  so  ver- 
zeiht  ihm  Gott  seinen  Irrthom,  da  er  sein 
Mdglichstes  gethan  hat  Das  freie  Denken 
trftgt  zam  Wohle  der  Gesellschaft  wesentlich 
bei.  and  gewisse  Specnlaiionen,  seien  sie  nan 
wanr  oder  falsch,  Andem  aofznzwingen, 
bringt  nar  Schaden;  der  Eifer  in  sittlichen 
Dingen  wird  dadnrch  geschwilcht  and  der 
geselligeFriedegestdrt.  Nar  dieBeschr&nkang 
des  Denkens  ist  die  Ursache  aller  darch 
Meinungsverschiedenheiten  in  der  mensch- 
lichen Gesellschaft  entstehendenUnordnungen 
and  Yerwirrangen,  deren  Heilmittel  allein 
in  der  Freiheit  des  Denkens  liegt.  Christns 
selbst  fordert  aaf,  in  der  Schrift  za  sachen, 
d.  h.  ihren  Sinn  za  erforschen;  9aalas  ge- 
braachte  Grfinde  and  Beweise,  tlber  deren 
Beweiskraft  er  seine  Leser  in  alle  Znkanft 
entscheiden  liess.  Ueberdiess  macht  das  Be- 
nehmen  der  chnstlichen  Lehrpriester  and 
die  Yerschiedenheit  ihrer  Ansichten  das  freie 
Denken  annmg^ndlch  ndthig;  denn  wir  haben, 
am  zar  richtigen  Erkenntniss  Gottes  and  zar 
richtigen  Aaffassang  der  Schrift  za  kommen, 
gar  keinen  andem  Weg,  als  dass  wir  aof- 
hdren,  ans  aaf  die  Lehrpriester  za  verlassen 
and  dagegen  selbst  denken.  Endlich  sind 
die  darch  Yerstand  and  Tugend  aosge- 
zeichnetsten  Manner  aller  Zeiten  Freidenker 
gewesen,  indem  sie  von  hergebrachten 
Meinangen  abwichen.  —  Nachdem  Collins 
bei  seinem  zweiten  Anfenthalt  in  Holland  die 
rasch  ndthig  gewordene  zweite  Aoflage  seines 
Baches  mit  Zasfttzen,  Yerbesserangen  and 
YerschJUrfdngen  besorgt  hatte,  liess  er  gleich- 
zeitig  (1714)  nach  dieser  eine  Uebersetznng 
desselben  in*s  Franzdsische  veranstalten,  die 
im  Haag  1714  anter  dem  Titel  erschien: 
„Discours  sur  la  liberty  de  penser  traduit 
de  VAnglois*'.  In  dieser  franzdsischen  Ueber- 
setzang  warde  das  Bach  auch  in  Deatschland 
bekannt,  wo  man  sich  in  den  Jahren  1714 
and  1715  in  akademischea  Streitschriften 
and  Dispatationen,  besonders  in  Helmst&dt 
and  Ttibingen  damit  zu  schaffen  machte. 
In  England  erschienen  schon  im  Jahr  1713 
eine  Menge  von  Gegenschriften,  anter  welchen 
die  bedeutendsten  yom  Bischof  Hoadly  von 
Winchester,  vom  Freidenker  William  Whiston, 
von  einem  anbekannten  Geistlichen  Benjamin 
Ibbot ,  besonders  aber  von  dem  bertlhmten 
Philoiogen  Richard  Bentley  die  bedentendsten 
waren.    Sie  alle  stimmen  mit  Collins  darin 
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fiberein,  dass  sie  das  freie  Denken,  wie  es 
Collins  fordert,  als  Grnndsatz  vollkommeD 
anerkennenTind  dass  dieYemanft,  das  Denken 
anch  bei  den  Fra^en  fiber  Religion  nnd 
Offenbarong  in  volTer  Freiheit  zn  belassen 
sei;  dagegen  verwerfen  sie  die  Anwendnng^ 
die  Collins  davon  macht,  nnd  die  falsche 
Ansdeutnng,  die  er  dem  Begriffe  des  Prei- 
denkens  giebt,  und  erklftren  das  von  dem- 
selben  geforderte  PreideiAen  nicht  fttr  ein 
fireies,  sondern  ftlr  ein  sklavisches,  von  Vor- 
urtheilen  befangenes.  Unter  der  Maske  eines 
deutschen  Theologen  als  „PMleleiUherus 
Lipsiensis"  folgt  bentley  der  Schrift  von 
Collins  Schritt  ftlr  Schritt,  weist  ihm  Zwei- 
dentigkeiten ,  Unklarheiten,  Unfolgerichtig- 
keiten,  znm  Theil  mit  derbem  Hohn  und 
hftmischen  Yeidachtigungen.  schonnngslos 
nach,  nm  ihm  darznstellen,  dass  in  dem  ge- 
foiderten  Freidenken  nicht  mehr  liege  als 
der  Satz :  denke  nnd  nrtheile  so,  wie  es  dir 
erscheint!  Trotz  dieser  nnd  anderer  Gegen- 
schriften  erlebte  das  Buch  von  CoUins  noch 
mehrere  Anflagen  nnd  gait  als  der  ^Katechis- 
mns  der  Deisfcen.^  Eben  so  grosses  Auf- 
sehen  machte  in  England  eine  andere  Schrift, 
welche  eif  nachdem  er  elf  Jahre  lang  nichts 
verdffentlicht  hatte,  1724,  anonym  unter  dem 
Titel  herausgab:  „A  discours  of  the  grounds 
and  reasons  of  the  christian  religion'* 
(Abhandlunff  von  den  Grtlnden  und  Beweisen 
der  christlichen  Religion),  worin  er  darlegte, 
dass  die  im  Neuen  Testament  gefdhrten  Be- 
weise  fUr  den  Offenbarungscharakter  des 
Christenthums  auf  schwachen  Fttssen  stehen. 
Anch  gegen  diese  Schrift  erschienen  eine 
Menge  Qegensckriften,  und  Collins  selbst  trat 
in  Verlauf  des  dadurch  aufgeregten  Streits 
im  Jahr  1826  nochmals  mit  einer  Schrift 
unter  dem  Titel:  ^Das  System  vom  buch- 
stablichen  Sinne  der  Weissagungen  nnter- 
sucht".  hervor,  womit  seine  literarische 
Thfttigkeit  beschlossen  war. 

Thorschmid,  U.  G.,  kritische  Lebens^eschichte 
Anton  Collins',  des  ersten  Freidenkere  in 
England.     1755. 

Memoirs  of  the  life  of  William  Collins.  London, 
1848,  49.    2  vols. 

Colotes 9  siehe  Rolot^s. 

Comte,  Auguste,  war  1798  in  Mont- 
pellier  geboren,  wo  sein  Vater  Steuerein- 
nehmer  war  und  der  Sohn  seit  1807  das 
Lyceum  und  seit  1814  die  polytechnische 
Schule  besuchte,  aus  welcher  er  jedoch  we^n 
undiscipliniarischen  Benehmens  ausgeschlos- 
sen  wurde.  £r  vertraute  sich  gegen  den 
Willen  und  die  Yorstellungen  seiner  Eltem 
dem  Gewflhl  der  Hanptstadt  an  und  erwarb 
sich  seit  1818  in  Paris  durch  Privatunterricht 
in  der  Mathematik  seinen  Unterhalt  Einige 
Zeit  lang  verkehrte  er  mit  Saint  Simon,  mit 
dessen  Ideen  er  lebhaft  sympathisirte,  von 
dem  er  sich  aber  1822  wieder  trennte.  In 
demselben  Jahre  verOfifentlichte  er  eine  kleine 


Schrift  Sy Sterne  de  la  politique  positive  (1822), 
worin  er  die  Gesetze  der  gesellschaftlichen 
Entwickelung  im  Sinne  einer  socialen  Re- 
volution entwickelte.  In  einer  andem  Ab- 
handlung,  welche  1825  in  der  Zeitschrift 
„Producteur"  unter  dem  Titel  erschien: 
Considerations  philosophiques  sur  les  scien- 
ces et  les  savants  nnd  spftter  im  vierten 
Bande  der  „Politique  positive**  wieder  abge- 
druckt  wurde,  finden  sich  znerst  die  Grundztlge 
der  Anschauungen  angedeutet,  die  Comte  in 
seiner  ^Positiven  Philosophic**  ausftlhrlich 
entwickelte.  Er  will  eine  ^geistige  Macht** 
eingefdhrt  wissen,  welche  bei  alien  geblldeten 
Nationen  durch  die  „hammes  campdlents** 
die  Meinungen  leiten  und  cUe  Oberaufisicht 
fiber  die  Erziehung  ausflbensoll.  In  dem- 
selben Jahre  verheirathete  er  sich,  obwohl 
er  mit  seinen  mathematischen  Unterrichts- 
stunden  und  gelegentlichen  Aufsfttzen  im 
„Prodticteur**  kaum  sich  selbst  emfthren 
konnte,  mit  Caroline  Massin  durch  bios 
btlrgerltche  .Trauung.  Im  Jahr  1825  er- 
dfinete  er  in  seiner  Privatwohnung  vor  einem 
auserwAhlten  Kreise  von  ZuhOrem,  unter 
denen  sich  anch  Alexander  von  Humboldt 
befand,  einen  Cursus  von  Vortrftgen  fiber 
die  „ positive  Philosophic**,  die  er  jedoch 
schon  nach  der  dritten  Vorlesung  abbrechen 
musste,  da  er  in  einen  Anfall  von  Geistes- 
stdrun^  verfiel  und  in  Esquirol's  Irrenanstalt 
gebracht  werden  musste.  Als  sich  hier 
unter  der  Pflege  seiner  aus  Montpellier 
herbeigeeilten  Mutter  sein  Zustand  zu  bessem 
angefangen  hatte,  liess  er  sich  zu  einer 
nachtrftglichen  kirchlichen  Trauung  bereden^ 
die  nocn  in  der  Irrenanstalt  vorgenommen 
wurde.  Nachher  wurde  er  in  seine  Wohnung 
gebracht,  wo  er  unter  der  Pflege  seiner 
Mutter  und  Gattin  allmftlig  so  weit  her- 
gestellt  wurde,  dass  er  im  Jahr  1828  seine 
Vortrftge  wieder  aufnehmen  konnte.  Im 
Jahre  1832  wurde  er  bei  der  polytechnischen 
Schule  als  Repetent  fflr  hdhere  Mathematik 
und  Mechanik  und  bald  darauf  alsEiXaminator 
fdr  die  Aufnahme  in  diese  Schule  beschSftigt, 
ohne  jedoch  eine  feste  AnsteUnng  zn  er- 
halten.  Daneben  ertheilte  er  mathematischen 
Unterricht  an  einer  Privaterziehungsanstalt, 
so  dass  er  eine  Zeit  lang  ein  anstftndiges 
Jahreseinkommen  hatte.  oeit  1830  besoi^ 
er  die  Herausgabe  seines  „  Cours  de  pMo- 
sophie  positive**,  deren  sechster  und  letzter 
Band  1842  (in  dritter  Ausgabe  1864)  erschien. 
Nachdem  er  im  Jahr  1842  seine  AnsteUnng 
an  der  polytechnischen  Schule  verloren  hatte. 
trennte  sich  anch  seine  Fran  von  ihm  una 
erldste  ihn  von  dem  unertrftglichen  Dmek 
einer  nicht  glficklichen  Ehe.  Er  lebte  seit- 
dem  von  UnterstQtzungen  seiner  Schfller  und 
Yerehrer,  die  er  selbst  durch  jilhrlich  herum- 
gesandte  Circulftre  eintrieb.  Im  Jahre  1845 
lemte  er  die  von  ihrem  zur  Galeere  ver- 
nrtheilten  Manne  getrennt  lebende  Madame 
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Clotilde  de  Yanx  kennen,  mit  welcher  er  ein 
Jahr  Ittgi.  bis  zu  ihrem  Tode,  in  einem 
leidenflcharaicheii  FrenndschaftsverhilltnisBe 
lebte.  Nach  ihiem  Tode  gerieth  er  nach 
einem  leichten  Anfalle  von  Qehirokrankheity 
bei  zundbmender  nery($ser  Qereiztheit  in  eine 
mystisch-pliantastisdie  Geistesrichtong  nnd 
proclamirte  in  seinem  1851  — 1854  in  vier 
Btaden  yerdffentliehten  SystSme  de  politique 
positive  ou  traiti  de  sodologie  instituant  la 
reUgicn  de  fhumanitS  mit  der  Umwandlnng 
der  Philosophie  in  Religion  einen  nenen 
Gnltns,  woiin  er  sich  selbst  als  Gesetzgeber 
nnd  bohen  Priester  fUblte.  Bei  diesem 
Gnltns  des  ^groesen  WesenB^,  nilmKch  der 
Mensehheit,  sollen  nftmlich  zwei  voile  Tages- 
gtnnden  einer  Art  von  Oebet  gewidmet  sein, 
welobes  in  Ansstrdmnng  der  GefQble  bestebt, 
mit  welcben  wir  nnter  dem  Bilde  von  Yater 
Oder  Mntter,  Oatte  oder  Qattin,  Sobn  oder 
Tocbter  in  nns  die  Ideen  der  Yerebmng, 
Ldebe  nnd  Abbftngigkeit  erwecken.  Fdr  den 
Offentlicben  Cnlti^  der  nenen  Menschheits- 
religion,  die  Hber  nenn  Sacramente  verfQgt, 
sind  jfthrlieb  niebt  weniger  als  84  Feste  in 
Anssiebt  genommen,  die  sicb  an  einen  will- 
ktlrlich  znsammengesetzten  Heiligenkalender 
anscbliessen,  wie  Hun  Comte  neben  einem 
„Catechisme  positimste*'  im  Jahre  1852  als 
„Calendrier  posUivistef*  verdffentUcht  hatte. 
hi  seinen  letzten  Leb^isjabren  las  Comte 
jeden  Tag,  der  bei  ibm  um  5  Ubr  Morgens 
begann,  ein  Eapitel  ans  der  ^Nacbfolge 
Glmsti^  von  Tbomas  von  Kempis  nnd  einen 
Oesang  von  Dante.  An  jedem  Mittwoeb 
Nacbmittag  besucbte  er  das  Orab  seiner  ge- 
liebten  Madame  de  Yanx.  Am  Schlnsse 
seiner  einfacben  nnd  strenge  bescbrftnkten 
Mablzeiten  nahm  er  regelmftssig  statt  des 
Naebtisebes  ein  Stilck  trokenes  Brot,  welobes 
er  langsam  verzebrte  nnd  dabei  der  vielen 
Armen  gedacbte.  die  sicb  selbst  dieses 
Nahmngsmittel  nir  ihre  Arbeit  nicbt  er- 
sdiaffen  kdnnen.  Die  Beendignng  eines 
nenen  Werkes  nnter  dem  Titel  Synthese 
subjective,  dessen  erster  Band  1856  erschien, 
flberlebte  er  nicbt.  Er  starb  im  60.  Lebens- 
jabre  am  5.  September  1857  nnd  nahm  im 
Andraken  seiner  Yerehrer  fast  die  Stellung 
eines  Hdligen  ein.  Wftbrend  ein  Tbdl  seiner 
Scbtller  die  spiltem  Entwickelnngen  seiner 
Lelure  mit  glftnbiger  Sympatbie  aJs  im  Ein- 
klange  mit  der  ^positiv^i  Philosophies  stehend 
finden  nnd  die  ganze  geistige  Lebensarbeit 
Oomte's  als  das  Eine  Werk  betrachten,  anf 
der  Onmdlage  einer  von  ibm  demonstrirten 
nenen  Menscbheitsreligion  die  Politik  anf- 
znbanen.  b&lt  mit  andem  nUchtemen  Yer- 
ehrem  Comte's  sein  Scbtller  E.  Littr6  das 
System  der  positiven  Philosophie  ohne  die 
mystiscb-phantastische  Wendnng  seiner  spft- 
tem  Arbeiten  anfrecht,  w&hrend  der  Eng- 
Uoder  G.  H.  Lewes,  der  Yerfasser  natnr- 
wisseBSchafUieher  Schnftennnd  der  bekannten 


Biographie  Goethe's,  in  seiner  ^Geschichte 
der  Philosophie  von  Thales  bis  Comte"  der 
Tendenz  wie  den  entscheidenden  Grnnd- 
gedanken  der  ^positiven  Philosophie",  deren 
ganzen  oder  theilweisen  Gegnem  gegenttber, 
ihre  Stellnng  nnd  Bedentnng  fOr  die  philo- 
sophische  Entwickelnng  der  Gogenwart  zn 
wahren  bemflht  ist. 

Comte  nnterscheidet  drei  Stadien  oder 
Epochen  in  der  Entwickelnng  des  Menschen- 
geistes,  die  er  als  theologische,  metaphysische 
nnd  positive  Philosophie  oder  Erkenntniss- 
weise  bezeichnet  w£hrend  der  dem  Eindes- 
alter  der  Menschheit  entsprechende  theo- 
logische  Standpnnkt  sicb  damit  begnttgt,  die 
Erscheinnngen  der  Natnr  nnd  des  Menschen- 
lebens  als  Wirknngen  flbernatiirlicher  Ur- 
sachen  anfknfassen  nnd  auf  menschenUhn- 
liche  Willensmftchte  (Gutter")  znrfickzufflhren, 
sncht  die  metaphysische  Weltbetrachtnng  die 
Erscheinnngen  dnrch  abstracte  verborgene 
Ursachen  oder  erdichtete  Wesenheiten  zn 
erklftren  nnd  die  Wirknngen  ans  gewissen 
dar  Natnr  inwohnenden  KrSften  abznleiten. 
Da  jedoch  die  Metaphysik  im  Gmnde  nnr 
eine  in  Eategorien  omgestaltete  Theologie 
ist,  so  fallen  beide  erste  Weisen,  ^e  Er- 
scheinnngen anfznfassen,  nnter  dem  gemein- 
samen  Gesichtspnnkt  des  phantastischen 
Denkens  nnd  ErKonnens  znsammen,  welchem 
die  positive  Philosophie  als  dritte  Epoche 
Oder  Stnfe  in  der  Entwickelnng  des  Menschen- 
geistes  gegentlber  tritt,  in  welcher  sicb  der 
Mensch  mit  seinen  Denken  nnd  Streben  der 
Wirklichkeit  znwendet  nnd  mit  der  Erkennt- 
niss  der  die  Erscheinnngen  regelnden  Gesetze 
sich  begntlgt  Die  positive  oder  exacte 
Philosophie  sncht  dnrch  Beobachtnng  die  im 
Bereiche  der  Erscheinnngen  selber  liegenden 
Bedingnngen  zn  erkennen  nnd  den  oegriff 
der  Ursache  dnrch  den  Begriff  einer  con- 
stanten  Folge  der  Ereignisse  zn  ersetzen. 
nSehen,  nm  voransznsehen,  nnd  forschen, 
was  ist,  nm  zn  schliessen,  was  sein  wird", 
dies  ist  die  Anfgabe  der  positiven  Philo- 
sophie. Die  dnrch  Beobachtnng  nnd  Schltisse 
gewonnene  Erkenntmss  ist  Wissenschaft. 
Anch  die  geschichtlicben  Wissenschaften  er- 
halten  ihre  Gewissheit  nnr  dnrch  ihre  Ab- 
leitnng  nnd  Folgemng  ans  Natnrgesetzen, 
so  dass  die  Natnrwissenschaft  die  Grnndlage 
aller  Philosophie  bleibt  nnd  die  Scheidung 
der  Wissenschaften  in  physikalische  nnd 
moralische  (geschichtliche)  bedentnnffslos 
wird.  Die  positive  Philosophie  nimmt  mren 
Inhalt  lediglich  ans  den  dnzelnen  Wissen- 
schaften. nach  dem  jeweiUgen  Stand  ihrer 
wissenscnaftlichen  Ansbildnng  anf  nnd  be- 
strebt  sicb,  einen  einbeitlichen  Znsanmienhang 
nnter  denselben  zn  vermitteln.  indem  sie 
mit  Ansschlnss  ieder  Art  von  tneologischen 
nnd  metaphysischen  Erkl^mngsyersnchen  ein 
encyklopkdisches  System  der  Wissenschaften 
zn  geben  versucht,  worin  alle  Kreise  der 
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Erkenntniss  der  wirklichen  Welt  znsammen- 
gesteUt  werden.  Voran  steht  die  Mathe- 
matik,  als  die  ftlteste  Wissenschaft,  welche 
znr  Erkenntniss  ihrer  abstraeten  Ranm- 
nnd  Zahlverhftltnisse,  keine  andeie  Wissen- 
schafL  sondern  nnr  die  Anschannng  und  die 
F&hi^Keit  zu  schliessen  voranssetzt,  dagegen 
fQr  jede  andere  Wissenschaft  nnentbenruch 
ist^  wenn  es  sich  damm  handelt^  deren  6e- 
setze  in  strenger  und  genaner  Weise  fest- 
znsetzen.  Dann  folgen  die  Qmndwissen- 
schaften  der  unorganischenNatni:  Astronomie, 
Phvsik  nnd  Chemie,  welche  aussoT  den  nn- 
entDehrlichen  Yoranssetznn^n  die  genane 
Beobachtnng  nnd  das  Exp^unent  erfordern. 
Nnr  ans  den  von  diesen  Wissenschaften  er- 
grtlndeten  Natnrgesetzen  kdnnen  anch  die 
verschiedenen  Zweige  der  beschreibenden 
Natnrwissenschaft:  Mineralogie,  Geognosie, 
Meteorologie  nnd  physikalische  Geographie 
zn  positiven  Anschannngen  nnd  richtigen 
Begnffen  erhoben  werden.  Es  treten  dann 
im  Bereiche  der  organischen-Natnr  bei  der 
Erforschnne  des  individnellen  Lebens,  seiner 
Organe  nnd  Fnnctionen  (in  der  Bioloeie)  mit 
nenen  Erscheinnngen  anch  nene  Gesetze 
hervor,  die  sich  in  der  Botanik,  Zoologie 
nnd  Anthropologic  knndgeben.  Mit  der 
Anthropologic  (in  welcher  die  Psychologic 
als  ein  wesentUches  Glied  der  Physiologie 
des  Nerven-  nnd  Gehimlebens  erscheint) 
yerknfipft  sich   die  vcrwickeltste  nnd   all- 

femeinste  philosophische  Wissenschaft,  die 
ociologie  als  die  Lehre  von  der  mensch- 
lichen  Gesellschaft,  welche  im  vierten  bis 
sechsten  Bande  der  ^positiven  Philosophic^ 
behandelt  wird.  Denn  erst  in  der  Gesell- 
schaft  wird  der  Mensch  zum  Menschen;  sein 
Empfinden,  Denken  nnd  WoUen,  wie  seine 
ThUtigkeit,  seine  intelligente  wie  seine  mo- 
ralische  Natnr  beziehen  sich  anf  die  Gesell- 
schafi;  nnd  bilden  sich  in  ihr  ans.  Damm 
liegt  in  der  Sociologie  der  Schwerpnnkt  der 
positiven  PhMosophie.  Wfihrend  aber  in  den 
Natnrwissenscharten  die  positive  Methode 
bereits  znr  Herrschaft  gelangt  ist,  gilt  es  In 
den  moralischen  nnd  socialen  Wissenschaften 
erst  nm  ihre  Dnrchftlhmng.  da  in  diesen  die 
theologischen  nnd  metaphysischen  Phan- 
tasieen  noch  in  weitem  Umgange  herrschen 
und  die  verfallenden  Systeme  sich  noch  nm 
die  Trimmer  der  alten  Gesellschaft  streiten. 
Die  Thfttigkeit  des  Menschen,  als  des  hdchsten 
Gliedes  in  der  Eette  der  Organismen  der 
ErdschOpfnngy  ist  nnr  ein  Product  der  un- 
endlichen  Mannichfaltigkeit  ftusserer  Ein- 
drflcke  und  des  Processes  der  Wechsel- 
wirkungen,  welche  zwischen  den  &nssem 
Eindrtlcken  und  der  daraus  hervorgegangenen 
innem  Rllckwirkungen  bestehen.  Die  mensch- 
liche  Entwickelung  ist  cine  kmmme  Linie, 
welche  sich  einer  geraden  Linie  in's  Un- 
endUche  nfthern  kann,  ohne  sic  jezuerreichen. 
Keine  Grenze  ist  uns  ewig  gesetzt,  aber 


ewig  cine  Grenze.  Eine  wahre  Theorie  der 
Gesellschaft  kann  nur  ans  umfassender  all- 
seitiger  Erkenntniss  der  menschlichen  Nator, 
ihrer  Bedfirfnisse  und  FShiekdten  herYor- 
gehen.  Die  Gesetze  der  fortschreitenden 
Be  wegung  und  der  geschichtlichen  Gontinnitit 
in  der  menschlichen  Entwicklung  sind  erat 
noch  ans  den  Thatsachen  und  Erscheinun^en 
der  Geschichte  zu  begrfinden  und  auszubil&n. 
Aus  der  Geschichte  haben  die  socialen  Wissen- 
schaften zu  entnehmen,  was  in  der  Nator 
der  Menschen  und  ihrer  Vereinigungen  un- 
abilnderlich  ist,  was  sich  darin  im  Luife  der 
fortschreitenden  Entwickelung  umgestaltet 
und  unter  welchen  Bedinrungen  und  Ver- 
hftltnissen  diese  UmgestaUungen  erfolgeit. 
Ohne  ein  vollst&ndige  Philosophic  der  Ge- 
schichte zu  geben,  entwickelt  Comte  in  seiner 
^Sociologies  hauptsilchlich  durch  Analyse 
der  gegenwilrtigen  ZustAnde  die  Natur,  den 
Zusammenhang  und  die  Bedingungen  des 
socialen  Lebens,  geht  anf  die  CultnrbeweCTng 
der  letzten  Jahrhunderte  niher  ein  una  er- 
kennt  den  wesentlichen  Fortschritt  der 
Menschheit  anf  intellectnellem  Gebiete  in 
dem  Uebergange  von  den  Speculationen  des 
Phantasiedenkens  zu  reinem  oder  streng 
wissenschaftlichem  Denken  und  anf  pnk- 
tischem  Gebiete  im  Uebergan^  vom  Krie- 
gerischen  Leben  zum  industnellen  Leben. 
Letzterem  fehlt  jedoch  noch  jede  wirkliche 
und  haltbare  Organisation.  &  der  Arbeits- 
gewohnheit  der  modemen  YOlker,  in  der 
Entwickelung  des  Familienlebens  und  der 
wachsenden  Einsicht  in  die  Solidaritftt  der 
menschlichen  Interessen  liegt  die  beste  Ga- 
rantie  der  gesellschaftlichen  Ordnung. 
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Conches,  siehe  Wilhelm  von  Conches, 
Condillac,  Etienne  Bonnot  do, 
stammte  aus  einer  adllgen  Familie  in  der 
Dauphin^  und  war  1715  zn  Grenoble  Re- 
boren.  Da  seine  Familie  nicht  in  ^flnzenden 
YermOgensverh&itnissen  lebte,  so  widmete 
er  sich;  wie  sein  Bmder.  der  nachmalige 
Abb6  de  Mably.  dem  eeisUichen  Stande  und 
wurde  sp&ter  Aob^  de  Mureanx.  Als  sokher 
lebte  er  Iftngere  Zeit  in  Zurflckeezogenheit 
seinen  Studien  und  zeitweilie  in  Verkehr  mit 
Rousseau  und  Diderot  una  verOffentlichte 
eine  Reihe  von  Schriften.  in  denen  er  sich 
zunftchst  als  Schiller  und  Nachfol^  Lodce*B 
zeigte,  dessen  Werke  er  jedodi  nur  sua 
franz^Bischen  Uebersetzungen  kannte.     In 
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aeinem  Essai  sur  Vorigine  des  connaisscmces 
hunusjnes  (Amsterdam  1746,  in  zwei  Bftnden; 
CondiUac's  Abhandlnng  vom  Ursprang  dei 
menscldichen  Erkenntmsse,  ans  dem  Fran- 
zdaischen  von  Hissmann,  Leipzig  1780)  gab 
er  dne  klare  nnd  tlbersichtliche  Darstellong 
Yon  Locke's  Lehre  tlber  die  Sinnesempfindnng 
nnd  Reflexion,  als  die  beiden  Qnellen  nnserer 
Erkenntniss^  wobei  nnr  die  Association  der 
Ideen  nnd  die  Untersnchnng  tiber  die  Sprache 
mehi,  als  bei  Locke,  in  den  Vordergrund 
treten.  In  seiner  ^Abhandlnng  tiber  die 
Systeme*^  {TraitS  des  systemes,  k  la  Haye 
1749,  in  zwei  Bilnden)  richtete  sich  der  ^- 
hftDger  Locke's  polemisch  gegen  die  Ab- 
straetionen  der  Systeme  von  Malebranche, 
Spinoza  nnd  Leibniz  nnd  gab  zugleich  der 
hergebraehten  Lehre  von  den  angebomen 
Ideen  den  letzten  Todesstoss.  Dabei  ist  er 
jedoch  von  der  Schwache  der  menschUchen 
Vemnnft  tlberzeugt.  welche  sich  nnr  auf  die 
Natnr  stfitzt^  nnd  will  von  jener  anmaassenden 
Philosophie  nichts  wissen^  die  Alles  erU&ren 
zn  mflssen  meint  nnd  mit  welcher  sich  die 
Theoloeie  nicht  befrennden  kdnne,  da  filr 
das  UeoematQrliche  andere  Gesetze  gelten, 
als  ftr  das  Nattlrliche.  Gleichzeitig  erschienen 
anch  seine  „Recherches  sur  Vorigine  des 
idies  que  nous  avons  de  la  beaute^^  (1749, 
in  zwei  Bftnden).  Hatten  die  bisherigen 
Schriften  Ck>ndillac's  noch  keine  nenen  nnd 
eigenthfinilichen  Ideen  vorgetragen,  so  bildete 
sich  nnter  dem  Einflnsse  der  Lehren  Berke- 
leVs,  ganz  besonders  aber,  wie  CondiUac 
selber  bekennt^  dnrch  den  Verkehr  mit  der 
geistreichen  Mademoiselle  Ferrand,  anf  der 
Gmndlage  der  Locke'schen  Erfahmngsphilo- 
sophie  bei  CondiUac  eine  fortgebildete  An- 
scnannng  ans,  die  er  in  seinem  Hanptwerke 
Traiie  aes  sensations  (London.  1754,  in  zwei 
Binden :  CondiUac's  AbhandlnDg  tiber  die 
Empfindnngen,  ans  dem  Franz5sischen  tlber- 
setzt  von  £d.  Johnson,  1870.  als  31.  Band 
der  nphUosophischen  Bibliotnek'^)  ansfdhr- 
lich  en:twickeite.  Gegen  den  ihm  gemachten 
Yorwnrf .  dass  er  den  ftnssem  Gang  seiner 
Untersncnnne,  die  Fiction  einer  beseelten 
MenschenbUds&nle,  welcher  nach  nnd  nach 
die  einzelnen  Sinne  gegeben  werden,  ans 
Diderot's  ^^L^^cs  sur  les  aveugles^  (1749) 
entlehnt  habe,  berief  er  sich  daranf,  dass 
sdn  Werk  Mher,  als  die  Arbeit  Diderot's 
verfasst,  wenn  anch  nicht  ver()ffentUcht 
worden  sei  nnd  dass  Diderot  von  seinem 
Plane  gewnsst  habe.  Und  nm  den  Yorwnrf 
za  enuzftften,  dass  er  Yieles  von  Bnffon 
entlehnt  habe,  ver5ffentUchte  CondiUac  als 
Fortsetznng  nnd  Abschlnss  seines  in  der 
DnrehflOhmng  des  Gmndgedankens  Idcken- 
haft  gebUebenen  Hanptwerkes  seine  Abliand- 
hmg  fiber  die  Thiere  {Traiti  des  ammaux, 
Amsterdam  1755,  in  zwei  B&nden),  worin  er 
die  Ansichten  Bimbn's  scharf  benrtheUte  nnd 
namentlich  dessen  Anffassnng  der  Thiere  als 


empfindender  Antomaten  bektopfte.  Dem 
Errolge  seiner  Schriften  hatte  es  CondiUac 
zu  danken,  dass  er  im  Jahre  1755  znm 
Lehrer  des  Infanten,  nachmaUgen  Herzogs 
Ferdinand  von  Parma,  eines  Enkels  von 
Lndwig  XY.,  bemfen  wnrde.  In  dieser  Stel- 
Inng  ver^ffentUchte  er  seinen  ^Cours  d*Stude 
pour  rinsirucdon  du  prince  de  Parma*^ 
(1755)  in  13  B&nden.  Das  Werk  nmfasst 
eine  Reihe  kleiner  Lehrbflcher  fiber  Fart  de 
parler,  Vart  de  penser,  Tart  de  raisonner, 
Vart  d^icrire,  grammaire,  histoire  dies 
hommes  et  des  enmires,  worin  die  Gedanken 
seiner  grdssem  Schriften  zum  TheU  wdrtiich 
wiederholt  werden.  Nach  YoUendiing  seines 
Erziehnngswerkes  zog  sich  CondiUac  wieder 
in  die  Einsamkeit  seiner  Mnsse  znrfick.  Ob- 
wohl  er  1768  als  MitgUed  der  franzdsischen 
Akademie  aufgenommen  worden  war,  ist  er 
doch  nachher  niemals  wieder  in  ihren  Sitznngen 
erschienen.  Einige  Wochen  vor  seinem  Tode 
erschien  seine,  im  Anftrage  der  polnischen 
Regiemng  znm  Gebranche  ffir  die  polnischen 
Nationalschnlen  verfasste  Schrift  ^Logique 
ou  les  premiers  dheloppements  de  Vart  de 
penser"^  (1780),  welche  anch  in's  Spanische, 
ItaHenische  und  Nengriechische  fibersetzt 
wnrde.  Er  starb  anf  seinem  Landgute  Flux 
bei  Beauffency. 

Condnlac's  Bedentung  ffir  die  Geschichte 
der  Philosophie  Uegt  in  seiner  ^  Abhandlnng 
fiber  die  Empfindnngen^,  worans  er  anch 
einen  Auszng  machte ,  der  sich  in  der  nach 
seinem  Tode  veranstalteten  Sammlnng  seiner 
Werke  befindet.  In  seinem  Hanptwerke  wiU 
er  zeigen,  wie  aUe  nnsere  Eenntnisse  nnd 
F&higKeiten  ans  den  Sinnen  oder,  genaner 
zn  reden,  ans  den  Sinnesempfindni^en  stam- 
men.  Um  dies  deutUch  zn  machen.  wird 
eine  menschUch  organisirte  beseelte  Bildsftnle 
vorgestellt  nnd  dieser  nach  nnd  nach  ein 
Sinn  nach  dem  andem  gedffiaet,  indem  sie 
allmaUg  den  verschiedenen  Eindrtlcken  eines 
jeden  Sinnes  ansgesetzt  wird.  Mit  dem  Ge- 
mche  wird  begonnen,  weU  dieser  Sinn  den 
geringsten  Beitrag  zn  den  Eenntnissen  des 
menschUchen  Geistes  zn  liefern  scheint 
Der  Gemchseindruck  wird  dnrch  die  Anf- 
merksamkeit  noch  lilnger  znrfickgehalten,  als 
der  empfondene  Gegenstand  gegenw&rtig  ist, 
nnd  es  bleibt  davon  eine  stftrkere  oder 
schw&chere  Nachwirkong  oder  Spur  znrfick. 
So  hat  die  empfindende  Statue  mit  dem  6e- 
dachtniss  jetzt  anch  schon  Ideen  (Yorstel- 
lungen).  Indem  sie  die  noch  gegenwftrtigen 
Eindrficke  mit  den  gewesenen  vergleicht,  ent- 
deckt  sie  UnterscMede  und  AehnUchkeiten 
zwischen  beiden  Arten  ihres  Seins.  Dieses 
Yereleichen  heisst  das  UrtheUen.  Schwftchere 
Eindrficke  werden  fiber  den  stilrkern  ver- 
gessen,  welche  sich  je  nach  dem  verschiedenen 
Grade    der    damit   verbnndenen    Lnst    mit 

frdsserer  oder  geringerer  LebhafUgkeit  dnrch 
ie  Einbildnngsthatigkeit  emeuern  kdnnen. 
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Anf  ein  Out  seTichtet,  dessen  Gennss  der 
Seele  znr  Nothwendiekeit  wird,  ist  sie  als 
B^erde  thfttigy  welche  herrschend  werden, 
d.  n.  alB  Leidenschaft  anftreten  kann  nnd 
sich  dann  als  Liebe.  Hass,  Hoffimng^  Fnrcht 
Anssert    Ans  der  Erfahmng  befriemgter  Be- 

fierden,  in  Verbindimg  mit  dem  Wunsche 
tlnftiger  Befriedigung  nnd  der  Vorstellung 
von  der  ErreichbaAeit  des  verlangten  Gcgen- 
standes  entsteht  der  Wille.  Werden  Vor- 
stellnngen  als  mehreren  ZnsUlnden  der  Seele 
gemeinsam  erkannt  nnd  von  der  Wahmeb- 
mnng  besonderer  ZnsUnde  abgesondert,  so 
bilden  sicb  allffemeine  Begriffe.  Dnrch  Unter- 
scbeidnng  menrerer  erlebter  Znstftnde  ent- 
stebt  die  Yorstellnng  von  Zabl  nnd  Daner. 
Sobald  die  Wirksamkeit  des  Ged^chtnisses 
begonnen  bat,  tritt  niemals  eine  bestimmte 
Gemcbsempfindnng  obne  die  gleicbzeitige 
Erinnemng  anf,  dass  die  Seele  bereits  frflber 
dergleicbenEmpfindnngengehabt  babe.  Darin 
besteht  das  Job  oder  die  Persdnlichkeit  Das 
Icb  eines  jeden  Menscben  ist  nnr  die  Samm- 
Inng  der  ^enw&rtigen  Sinnesempfindnngen 
in  Yerbinanng  mit  denjenigen,  die  ibm  das 
Gedilcbtniss  znrtlckrnft  Auf  diese  Weise 
kOnnen  ans  einem  einzigen  Sinne  sftmmtliche 
Ptbiffkeiten  der  Seele  bergeleitet  werden. 
Mit  aem  Geruebsinne  steben  die  Sinne  des 
Gesicbts,  G^bdrs  nnd  Gescbmacks  znsammen 
anf  der  einen  Seite,  der  Geftthls-  oder  Tast- 
ginn  filr  sicb  allein  anf  der  andem.  Ancb 
mit  der  Vereinignng  der  Tbfttigkeit  der  vier 
ersten  Sinne  bleibt  die  lebendige  Bilds&ule 
in  ibren  gewonnenen  Renntnissen  immer  nnr 
aUf  sicb  selbst  bescbrSnkt  Die  Eenntniss 
der  Gestalty  Gr5sse,  Bewegnng,  Lage  nnd 
Entfemnng  der  Gegenstftnde  erbftlt  sie  erst 
ans  der  TbHtigkeit  des  Tastsinnes,  dnrcb 
welcbe  sie  znnftcbst  ibren  eignen  Edrper 
kennen  lemi  Znm  Tasten  aber  kommt  sie, 
weil  die  Bewegnngen,  welcbe  die  Natnr 
nnwillkllrlicb  macbt,  ihr  bald  angenebme, 
bald  nnangenehme  Empfindnngen  yerscbaflft, 
welcbe  sie  zn  geniessen  oder  zn  vermeiden 
gtrebt  Diese  Bewegnngen  mnss  sie  aber 
erst  nocb  lenken  lemen  nnd  mtlssen  ibr 
solcbe  so  znr  Gewobnbeit  werden,  dass  sie 
dieselben  ancb  zn  ibrer  Erbaltnng  zn  be- 
nntzen  beiUbigt  wird.  Gelangt  sie  fort- 
scbreitend  znm  Gebrancb  aller  Glieder,  so 
werden  zngleicb  die  verscbiedenen  Arten  von 
Lnst  nnd  Scbmerz  die  Quelle  ibrer  Bedtlrf- 
nisse.  Ibre  Begierden  erstrecken  sicb  anf 
das,  was  sie  ergreift,  liebt,  basst,  bofit, 
fOrobtet  nnd  will.  Dnrcb  die  Wabmenmnng, 
dass  es  far  sie  ancb  Nenes  zn  entdecken 

fiebt,  wird  die  Nen^erde  geweckt,  die  f^ 
ie  Seele  ein  Bedttrfhiss  nnd  eine  Triebfeder 
znr  Thfttigkeit  wird.  Die  Fnrcbt  vor  Aen- 
demng  eines  Znstandes,  der  ibr  angenebm 
ist,  rnft  eine  Art  yon  Sorgfalt  ftir  die  Lei- 
tnng  ibrer  Bewegnngen  heryor,  welcbe  ibr 
Sicberbeit  giebt.  i)ie  Anftnerksamkeit,  welcbe 


einzelne  Ehnpfindnngen  yerbindet  nnd  ver- 
gleicbt,  ftibrt  znm  Nacbdenken,  Urtheilen 
nnd  znr  Begriflfisbildnng,  sowie  znr  Abstraction 
oder  Trennnng  einer  Yorstellnng  yon  andem. 
Die  nnr  in  der  Erinnemng  existirenden  Vor- 
steUnngen  heissen  intellectnelle  Ideen:  aber 
aUe  Ideen  (Vorstellnngen)  kommen  scnliess* 
licb  ans  den  Sinnen  nnd  werden  dnrch  all- 
mftlige  Beobacbtnng  nnd  yerschiedentliche 
Umbildnng  der  Sinneseindrttcke  gewonnen, 
dnrcb  nnsere  Bedtlrfnisse  mannicbfach  ent- 
wickelt  Die  ans  dem  GefOblssinne  kommen- 
den  Vorstellnngen  sind  starker,  als  die  ans 
den  Hbrigen  Sinnen  stammenaen  Vorstel- 
lnngen. Erst  mit  Htilfe  des  Tastsinnes  lemt 
das  Ange  aUmilig  ans  der  Verscbiedenbeit 
der  Eindrticke,  welcbe  Licbt  nnd  Farben 
beryorbringen ,  die  Grftsse,  Gestalt,  Lage, 
den  Abstand  nnd  die  Bewegnng  der  Gegen- 
st&nde  benrtbeilen.  Treten  nocb  Gemcb  nnd 
Gebdr  binzu,  so  wird  die  Eette  nnserer 
Renntnisse  nocb  grdsser  nnd  die  Verknttpfnng 
der  Vorstellnngen,  eben  so  wie  die  Mannich- 
faltigkeit  abstracter  Ideen  nocb  yermebrt 
Ist  die  lebendige  Bildsftnle  znm  yollstftndigen 
Gebrancbe  aller  ibrer  Sinne  gelangt,  so  lemt 
sie  dnrcb  Erfabrnng  die  IdiUel  kennen,  ibre 
Bedflrfhisse  zn  beschrftnken  oder  zn  befrie- 
digen  nnd  gelangt  znm  Nacbdenken  fiber 
die  Wabl  dieser  MitteL  Dadurcb  lemt  sie 
den  Willen  dnrcb  Ueberlegnng  zn  bestimmen 
nnd  konunt  znr  Vemnnft,  d.  h.  znr  Kenntniss 
der  Art  nnd  Weise,  wie  wir  die  Tbftti^eiten 
der  Seele  anznordnen  nnd  zn  leiten  baJben. 
So  gewinnt  sie  die  Lnst  des  Lebens.  die  sie 
sncht;  denn  leben  heisst  recbt  eigentlich 
nnr  geniessen.  Sie  gewinnt  aber  anf  diesem 
Wege  ancb  die  Erkenntniss  des  Gnten  nnd 
ScbOnen.  Die  Selbstliebe  ist  der  Gmnd  deg^ 
sittlicben  Lebens.  Indem  dieftelbe  ah  den 
Bedttrfnissen  der  menscblichen  Natnr  einen 
fmcbtbaren  Boden  findet,  wftcbst  sie  znr 
moraliscbenSchfttznug  derHandlnngen  empor, 
die  dann  fiber  die  I^idenscbaften  die  Ober- 
hand  gewinnt  Daneben  wird  der  Nadi- 
ahmnngstrieb  im  gesellscbaftlichen  Leben  eine 
reiche  Qnelle  geistiger  Bildnng. 

Oeayres  completes  deCondillac,  par  Arnonx 
et  Mousnier.  Paris ,  1798,  in  28  BXnden; 
1803  in  31  B&nden. 

Rfthor^y  F.,  CondilUc  on  rerapirisme  et  le 
rationalisme.     1864. 

Condorcet,  Marie  Jean  Antoine 
Nicolas  Caritat,  Marqnis  de,  war 
1743  zn  Ribemont  bei  St  Qnentin  in  der 
Picardie  geboren  nnd  widmete  sich  seit  aeinem 
sechzebnten  Jahre  der  Matbematik.  Vom 
Herzo^  de  la  Rochefoncanld  beglinstigt,  Uess 
er  sich  1762  in  Paris  nieder,  wo  er  sich 
neben  mathematischen  anch  mit  national- 
5konomi8chen  nnd  politischen  Arbeiten  be- 
schftftigte  nnd  seit  1782  als  bestftndiger 
Secretftr  bei  der  Akademie  der  Wissenschaften 
thatig  war.  Wfthrend  der  Schreckensseit  (1793) 


Condorcet 


311 


Conimbrioenses 


geSchtet,  fand  er  nocb  Monate  lang  in  Paris 
ein  Asyl  bei  Madame  Vernet^  in  deren  Hause 
sein  geschicbtsphilosophisches  Werk  ausge- 
arbeitet  wnrde,  welches  nach  seinem  Tode 
nnter  dem  Titel  eirscluen:  Esquisse  cTun 
tableau  historique  des  progres  de  V esprit 
hummn  (1795).  Als  Condorcet  sein  Asyl, 
nm  seiner  Wohlthftterin  keine  Verlegenbeiten 
zn  bereiten,  im  April  1794  heimlich  verlassen 
nnd  einige  Ta^e  sicb  als  Flllchtling  in 
elenden  Verstecken  nmbergetrieben  hatte^ 
mrrde  er  anfgegriffen  nnd  in*s  Geftngniss 

Sworfen,  wo  er  seinem  Leben  dnrch  Gift, 
8  er  bei  sich  fflhrte,  ein  Ende  machte.  In 
seinem  geschichtspbilosophischen  Werke,  wel- 
ches in  dentscher  Uebersetznng  von  Posselt 
g796)  erschien,  preist  er  mitten  nnter  den 
rSneln  der  Schreckenszeit  nnd  von  pers5n- 
lichen  Qefahren  nmringt,  die  Freiheit  als 
Urheberin  alles  Gltlckes  nnd  Fortschritts  der 
Menschheit  nnd  erblickt  in  der  franzdsischen 
Revolntion  den  Versnch  der  Verwirklichung 
des  Ideals  der  Vemnnftherrschaft.  Neben 
Winken  znr  V(Jlkerpsychologie  enthalt  das 
Werk  aneh  die  Gmndzfige  einer  socialen 
MoraL  In  seinen  hdchsten  wie  niedrigsten 
Strebnngen  bestimmt  sich  der  Mensch  durch- 
gftngig  zn  denjenigen  Handlnngen,  wovon  er 
grtoere  Lnst  oder  geringeren  Schmerz  er- 
wartet  Damit  verbindet  sich  aber  ein 
nattlrliches  GefQhl  des  Mitleids  nnd  Wohl- 
woUens,  welches  ihn  znr  Gflte  nnd  Gerechtig- 
keit  leitet  nnd  ans  welchem  sich  dnrch 
Gedftchtniss  nnd  Reflexion  moralische  Be^ffe 
nnd  sitfliches  Gefilhl  entwickeln,  welches 
dnreh  Uebnng  nnd  Gewohnheit  bildungs- 
mid  vervollkommnnngsf^hig  isi  Die  Er- 
kenntniss  nnserer  Pflichten  setzt  die  Erkennt- 
nifls  des  Einflnsses  nnserer  Handlungen  auf 
das  Wohlsein  nnserer  Nftchsten,  anf  die  Ge- 
seUschaft  vorans.  Die  Hittel  znr  Erreichnng 
flitUicher  Volksbildnng  sind  im  Wesentlichen 
folgende,  Es  gilt  dabei  1)  dnrch  die  Ge- 
setze  keinen  nnnattlrlichen  Gegensatz  nnter 
den  nnmittelbaren  Interessen  der  Einzelnen 
herbeiznftlhren  nnd  diese  mit  dem  allgemeinen 
Interesse  der  Gesellschaft  mOelichst  zn  ver- 
einigen:  2)  die  Entwickelung  der  natflrlichen 
wohlwouenden  Neignngen  zu  leiten,  so  dass 
der  Mensch  vor  alien  gemeinen,  ungerechten, 
gnniflamen  Handlnngen  einen  nnwiUktlrlichen 
Wderwillen  babe;  3)  ihn  znr  Erkenntniss 
seiner  wahrhaften,  danemden  Interessen  zn 
fUuren,  welche  nicht  in  Widerspmch  mit 
seinen  Pflichten  stehen  k5nnen,  nnd  4)  ihn 
sn  gewdhnen,  sein  Betragen  nach  den  Yor- 
Bcbnften  der  Vemnnft  einznrichten  nnd  die 
Antworten  des  Gewissens  zn  verstehen.  Allen 
dieeen  Bedingnn^en  fOr  den  Fortschritt  der 
Oedttong  des  Yolkes  liegt  die  Yoranssetznng 
snm  GmndCy  dass  eine  reine  an^ekl&rte  Yer- 
nnnft  mehr  nnd  mehr  herrschend  werde,  wozn 
der  dffentHche  UnterHcht  dnrch  Kenntniss  der 
Natnr-  nnd  Moralgesetze  hinfdhren  muss. 


Conimbrieenses.  Unter  diesem  Namen 
werden  dieArbeiten  anfgefnhrt,  welche  das 
nnabhSngig  yon  der  Universit&t  in  Coimbra 
(Conimbrica)  in  der  portngiesischen  Provinz 
Beira  seit  1550  erOnnete  Jesnitencolleginm 
(Collegium  Conimbricense  societatis 
Jesu)  seit  den  nennziger  Jahren  des  sechs- 
zehnten  Jahrhnnderts  ftlr  den  Zweck  ver- 
OffentlichtC;  die  Werke  des  Aristoteles  dnrch 
die  gesammte,  sowohl  griechische  wie  scho- 
lastischC;  exegetische  Tradition  der  Peri- 
patetiker,  mit  eingehender  Berflcksichtignng 
aller  Streitfragen  zn  erlftntern.  Es  sind  dies 
Arbeiten  ohne  alle  OriginalitUt  in  der  Philo- 
sophic deren  Bedentnng  ftlr  die  Geschichte 
der  Philosophie  nnr  darin  besteht,  dass  die 
Conimbrioenses  als  die  Scholastiker  des 
sechszehnten  nnd  siebenzehnten  Jahrhnnderts 
die  Antoritftt  des  Aristoteles  zn  einer  Zeit 
anfrttcht  erhielten,  wo  dieselbe  von  alien 
Seiten  bedroht  war.  Bei  diesen  Arbeiten 
waren  namentlich  die  Jesniten  Emmannel 
Goes  (geboren  nm's  Jahr  1547  zn  Portella 
in  Spanien  nnd  1293  in  Coimbra  gestorben) 
nnd  Peter  Fonseca  (geboren  1528  zn 
Corticada  in  Portugal  nnd  1599  in  Lissabon 
gestorben)  betheiligt  Wfthrend  von  Letz- 
terem  die  nicht  im  Namen  des  CoU^nm 
Conimbricense  erschienenen  Cammentariorum 
in  libros  methqphysicorum  Aristotelis  torn 
IV  (Romae.  1577  und  dann  1580  nnd  1589) 
verdflfentlicht  wurden,  erschienen  im  Namen 
des  Collegium  als  Commentarii  collegii 
•  Conimbricensis  societatis  Jesu  von 
Emmannel  Goes  verfasst;  1)  in  acta  libros 
Physicorum  Aristotelis  (1591)  fiber  die  drei 
ersten,  nnd  Pars  11.  (1594)  tlber  die  vier 
letzten  Bflcher;  2)  m  quator  libros  de  coelo 
Aristotelis  (1594);  3)  in  libros  Meteorum 
Aristotelis  (1592);  4)  in  libros  Aristotelis  qui 
parva  naturaJia  appellantur  (1592);  5)  in 
libros  Ethicorum  Aristotelis  ad  Nicomachum 
aliquot  Conimbricensis  cursus  disputationes 
(1594);  6)  in  libros  de  generatione  et  cor- 
ruptione  Aristotelis  (1597)  und  7)  in  tres 
libros  de  anima  Aristotelis  (1598);  femer 
von  Sebastian  Couto  verfasst  8)  in  universam 
dialecticam  Aristotelis  (1606)  und  9)  Pro- 
blemataquaein  Collegio  Conimbricense  physi- 
cis  commentariis  enodantur  (1601). 
De  Backer,  Ang.  und  Al.,  bibUoth^ne  des 
^ciivains  de  la  compagnie  de  J^os.  Li^e, 
1858  ff.  I.  p.  313.  II.  p.  124—127.  IV.  p.  278.  f. 

Coming,  Hermann,  war  1606  zn 
Norden  in  Osnriesland  geboren  und  zu  Hehn- 
stftdt  und  Leiden  gebildet  Seit  1632  Professor 
der  Philosophie  und  seit  1634  auch  Professor 
der  Medicin  zu  Helmstftdt,  sp^ter  Professor 
der  Staatswissenschafty  war  er  als  Polyhistor 
und  Vielschreiber  das  Wunder  seiner  Zeit, 
ohne  dass  er  neue  und  eigenthdmliche  6e- 
danken  ansgesprochen  h&tte.  In  seiner  Schrift 
,jffermetica  medidna**  (1648)  nnd  in  seinen 
„Antiquitaies  academicae"  (1651)  hat  er  ein- 
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zelne  Partieen  in  der  Geschichte  der  Philo- 
soplue  aufgeklftrt.  Bei  freier  Aaffassung 
der  Lehren  des  Aristoteles  blieb  er  doch 
ein  entschiedener  AnhUnger  desselben  nnd 
ein  Gegner  der  Neuerungen,  welche 
dnrch  Petms  Ramus,  Gassendi  una  Descartes 
der  Aristotelischen  Schule  drohten,  und  hat 
in  seinen  Schriften  „de  civili  prudeniia" 
(1662)  und  „propolitica,  sive  introdtcctio  in 
civilem  philosophiam"  (1663)  die  Aristotelische 
Philosophie  nach  Seiten  des  Naturrechts  zu 
ergftnzen  gesucht    £r  starb  1681. 

Constont,  Benjamin  (de  Rebecque) 
war  1767  zu  Genf  geboren  und  eine  Zeit 
lang  am  Braunschweig^scben  Hofe  angestellt, 
siedelte  abet  1796  nacb  Frankreich  flber, 
wo  er  eine  politiscbe  Rolle  spielte  und  mit 
der  Frau  von  Sta^l  verkehrte.  In  den  Jahren 
1814  — 1820  hat  er  in  mehreren  Schriften, 
im  Oegensatze  zur  Rousseau'schen  Lehre 
vom  Gesellschaftsvertrage,  die  Philosophic 
des  constitutioncUen  Liberalismus  entwickelt 
und  in  seinem  spfttem  Werke  y^De  la  religion, 
considSrde  dans  sa  source,  ses  formes  et 
ses  develqppements^  (Paris  1827—8  in  vier 
Bftnden)  der  historisch-philosophischen  Be- 
trachtung  der  Religion  Bahn  gebrochen.  £r 
starb  1830. 

Contarini,  Gasparo  (Caspar  Conta- 
renus)  war  1483  in  Venedig  geboren,  spHter 
pftpstlicher  Gesandter  auf  dem  Reichstag  in 
Kegensburg,  und  als  Cardinal  1542  gestorben. 
Obwohl  ein  Schfller  desNeuaristoteUkers  und 
Alexandristen  Petrus  Pomponatius,  hielt  er 
doch  diesem  gegentlber  an  der  Mdglichkeit 
eines  wissenschaftlichen  Beweises  ftir  die 
Unsterblichkeit  der  Seele  {De  immortalitate 
anmae,  adversus  Petrvm  Pon^onatitm)  fest 
Er  hat  ausserdem  ein  Werk  ^Primae  philo- 
sophiae  compendium'*^  eine  Schrift  ^De  libero 
arbitrio^  und  eine  logische  Abhandlung  unter 
dem  Titel:  ^Non  dari  quartam  figuram 
syUogismij  secundum  opinionem  Galeni^  ver- 
dffentlicht. 

Conz,  Earl  Philipp,  war  1762  zu 
Lorch  in  Wtlrttemberg  geooren,  seit  1789 
Repetent  im  theologiscnen  Stift  in  Tilbingen, 
spftter  Diakonus  zu  Yaihingen  und  zu 
Ludwigsburg  und  seit  1804  Professor  der 
klassischen  Literatur  in  Tubingen,  wo  er 
1827  sturb.  Ausser  Gedichten  und  mehreren 
philologisehen  und  theologischen  Schriften 
hat  er  drei  in  das  Gebiet  der  Philosophic 
einschlagende  Schriften  Yer5fifentlicht:  Schick- 
sale  der  Seelenwanderungshypothese  (1791)^ 
Ueber  Seneca's  Leben  und  Charakter  (bei 
seiner  Uebersetznng  von  Seneca's  Trost- 
schreiben  an  Helvia  und  Marcia,  1792)  und 
Abhandlungen  fdr  die  Geschichte  und  das 
Eigenthttmliche  der  spfttem  stoischen  Philo- 
sophic, nebst  einem  Versuch  tiber  christliche, 
Eant'sche  und  stoische  Moral  (1794). 

Cordemoy,  Giraud  de,  war  zu  An- 
fang  des  17.  Jahrhunderts  in  Paris  geboren 


und  wollte  sich  zuerst  dem  Adyokatenstande 
widmen,  ging  jedoch  zur  Philosophie  tber. 
Auf  Bossuet's  Empfehlung  wurde  er  1566 
Vorleser  beim  Dauphin,  dem  Sohne  Ludwig's 
XIV.  und  1678  mtglied  der  franzOsischen 
Akademie.  Er  starb  1684.  In  der  Philo- 
sophie war  er  ein  begeisterter  Anhftnger  des 
Descartes,  dessen  Lehren  er  mit  Geist  und 
Geschick  in  mehreren  Schriften  entwickelte, 
unter  denen  besonders  zu  nennen  sind:  Le 
discemement  de  V&me  ei  du  corps  en  six 
discours  (1666),  Discours  physique  de  la 
parole  (1666),  Lettre  d  vn  savant  religieux 
de  compagnie  de  Jesus  [Pater  Cossart] 
pow  montrer  1)  que  la  sysieme  de  Descartes 
et  son  opinion  n'ont  rien  de  dangereux. 
2)  que  tout  ce  qi^il  en  a  Scrit  semble  itre 
tiree  de  la  Genese  (1668).  Indem  er  jedoch 
in  der  erstgenannten  Schrift  dem  Willen  des 
Menschen  nur  einen  durch  Gelegenheits- 
ursachen  bedingten  Einfiuss  auf  die  Be* 
wegungen  des  leibUchen  Oi^nismus  beUsst, 
z&hlt  er  mit  Clauberg  und  La  Forge  zur 
Reihe  derjenigen  Cartesianer,  welche  den 
Uebergang  zum  sogenannten  occasionalia- 
tischen  Standpunkt  biiden. 

Cornelio,  Tommaso  (Cornelius, 
Thomas),  geboren  1614  zu  Cosenza,  war 
ein  Anhftnger  des  Descartes,  dessen  Lehre 
er  in  Neapel  verbreitete  und  in  der  Schrift 
„Progymnasmata  physica^^  vertrat 

Cornutus,  Lucius  Annaeus,  dessen 
Name  auch  bin  und  wieder  als  Phurnutus 
vorkommt,  war  aus  Leptis  oder  dem  benach- 
barten  Thestis  in  Nordafrika  gebttrtig  und 
lebte  als  Anbilnger  der  stoischen  Philosophie 
und  Lehrer  des  Dichters  Persius  in  Rom, 
wurde  aber  im  Jahr  66  oder  68  n.  Chr. 
durch  Nero  aus  der  Stadt  verbannt.  Sein 
griechisch  geschriebenes  Werk  „Ueber  die 
Natur  der  Gdtter''  hat  Fr.  Osann  aus  Villoi- 
son's  hinterlassenen  Papieren  (Gdttingen  1844) 
verdfifentlicht. 

Cotta,  Cajus,  war  im  Jahr  76  y.  Chr. 
Consul  und  wird  bei  Cicero  als  ein  Schiller 
und  Anhftnger  des  Akademikers  Philo  ans 
Larissa  genannt. 

Cousin,  Victor,  war  1792  in  Paris  als 
der  Sohn  eines  Uhrmachers  geboren  und 
machte  unter  Maine  de  Biran  seine  philo- 
sophischen  Studien  mit  so  glUnzendem  Erfolge, 
dass  er  schon  in  seinem  23.  Lebensjahre  znm 
Vertreter  Rover -Collard's  auf  dessen  philo- 
sophischem  Lehrstuhle  in  der  Sorbonne  er- 
nannt  wurde.  Er  verstand  es,  die  philo- 
sophischen  Gedanken  in  eine  rednerische 
Form  zu  bringen  und  dadurch  seine  Zuh((rer 
mit  sich  fortzureissen ,  auch  wenn  sie  dem 
Zusammenhange  der  Gedanken  nicht  zu  folgen 
yermochten.  Er  gestand  spHter  selbst  dass 
seine  Yorlesungen  aus  diesen  ersten  Jahren 
die  Studien  gewesen,  die  er  vor  dem  Pub- 
likum  gemacnt  habe,  und  er  wollte  darom, 
diesen  „  Cours  d'histaire  de  la  philosophie 
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modeme,  professi  pendant  les  annSes 
1816—1817**  spftter  lieber  der  Vergessenheit 
flbergeben  wissen.  Er  bewegte  sich  wfthrend 
dieser  ersten  Periode  seines  Philosopbirens 
noeb  ganz  im  Ereise  der  Gedankenentwicke- 
lung  seine?  Lehrer  Maine  de  Biran  nnd 
Royer-CoUard  and  theilte  mit  letzterem  die 
Bewandemng  fdr  den  schottischen  Philo- 
sophen  Reid,  als  diejenige  philosophische 
Senole,  die  frei  vom  Joche  jedes  Systems 
keine  andem  Oesetze  anerkenne,  als  die  des 
Oemeinsinnes  and  der  Erfahrang.  Die  That- 
saehen  des  Bewosstseins,  der  innem  Er- 
fahrang galten  ihm  als  der  Ansgangspunkt 
ftr  die  Entdeckung  der  Wahrheit  nnd  dem- 
gemiss  die  Psychologie  als  das  philosophische 
Stadiom  par  excellence,  anf  welches  sich 
Logik  and  Aesthetik  ebenso  wie  Moral  und 
PoUtik  grflnden  inflssten.  Gleichzeitig  aber 
hatte  er  die  Werke  Kant's  in  der  barbarischen 
lateinischen  Uebersetznng  von  Born  stadirt 
and  daraos  die  Einsicht  in  die  Nothwendig- 
keit  geschdpft,  die  Metaphysik  aar  eine 
Analyse  des  menschlichen  Erkenntnissver- 
mdgens  za  grflnden,  wenn  sie  znr  Gewiss- 
heit  der  physikalischen  and  mathematischen 
^V^ssenschaften  erhoben  werdensolle.  Der  ftinf- 
andzwanzigjfthrige  Pariser  Professor  reiste 
1817  zam  ersten  Male  nach  Dentschland,  am 
deatsche  Philosophie  and  Phllosophen  an 
ihien  Sitzen  kennen  za  lemen.  Die  Er- 
innerangen  ans  dieser  Reise  hat  er  1858  in 
seiner  Sehrift  „Fraaments  et  souvenirs'* 
▼erOffentlicht  Im  Jahr  1818  trat  er  wieder 
in  seine  Yorlesnngen  an  der  Sorbonne  and 
an  der  Normalschale  za  Paris  ein,  am  die  ge- 
wonnene  Kenntniss  der  Schelling-flegerschen 
Philosophie  in's  Franzdsische  za  flbertragen 
nnd  in  rednerischer  Form  seinen  Landslenten 

Seniessbar  za  machen.  Der  Lehrgang  vom 
ahr  1818  wnrde  anter  dem  Titel  „Des 
verity  absolues  au  du  vrcU,  du  beau  et  du 
bien"  verOffentlicht.  Unter  dem  Titel  dieser 
drei  Worte  des  Wahren,  8ch5nen  and  Gaten 
theilte  er  die  Ergebnisse  seines  Denkens  flber 
P^chologie  and  Erkenntnisstheorle  mit  and 
schloss  mit  einer  gedrftngten  Darstellang 
Winer  Theodicee.  Aas  demselben  Jahre  1818 
stammt  die  ,Jntrodtu:ti(m  h  Thistoire  de  la 
philosophie" ,  wodnrch  er  das  Interesse  ftlr 
die  Geschichte  der  Philosophie  zu  wecken 
sachte,  indem  er  die  phQosopnischen  Systeme 
in  ideaUstische  oder  spiritnalistische,  sensaa-. 
iistisdiey  skeptiBche  and  mystische  eintheiite. 
In  seinem  Lenrgange  vom  Jahr  1819  gab  er 
in  der  „ Introduction  h  la  morale"  eine 
Kritik  der  Moral  des  18.  Jahrhanderts. 
Daran  schloss  sich  die  „Ecole  des  sensualistes 
du  18.  siicle"  and  die  .,Ecole  eccosaise'% 
indem  er  in  letztern  Yorlesangen  seine  Za- 
iOftet  f&r  die  schottische  Philosophie  des 
common  sense  (gesanden  Menschenverstandes) 
za  gewinnen  sachte.  in  welcher  er  eine  ge- 
suide  Metaphysik  rand^  gestfltzt  aaf  eine 


strenge  Psychologie,  die  za  einer  die  vor- 
sichtigsten  wie  die  edelsten  Geister  be- 
friedigenden  Aesthetik,  Theodicee,  Ethik 
and  Politik  ftthre.  Dem  Jahr  1820  geh5ren 
die  „Legons  sur  la  philosophie  de  Kant" 
an,  worin  er  jedoch  nur  eine  Darstellung 
ana  Beartheilang  der  Kritik  der  reinen  Ver- 
nnnft  gab  und  zar  Erdrterang  der  Kant'schen 
Moral  nicht  gekommen  ist  Nachdem  im 
Jahre  1821  dem  Gegner  der  katholischen 
Eirche  der  Lehrstuhl  an  den  beiden  An- 
stalten  entzogen  worden  war,  beschftftigte 
sich  Cousin  nanmehr  ganz  mit  seinen 
literarischen  Arbeiten,  vollendete  seine  schon 
1820  begonnene  Aosgabe  der  Werke  des 
Neaplatonikers  Proklos  (Paris,  1820 -—25), 
bracnte  1824—25  mehrere  Monate  in  Berlin, 
haupts&chlich  im  Yerkehr  mit  Hegel  and 
dessen  Schtllern  zu,  gab  die  Werke  des 
Descartes  nea  heraas  (Paris,  1824—26)  and 
begann  eine  franz5sische  Uebersetzang  der 
Werke  Platen's,  welche  1825—1840  in  acht 
Bftnden  erschien.  Aach  Hess  er  seine 
„Fragmens  philosophiques"  (1826)  als  eine 
Sammlang  von  Eritiken  and  kleinem  Ab- 
handlongen,  drncken.  Als  ihm  im  Jahr 
1827  der  Lehrstuhl  ftlr  Philosophie  wieder 
einger&umt  worden  war,  erdffnete  er  seinen 
„  Cours  dhistoire  de  la  philosophie  au  IS. 
siScle"  anter  gewaltigem  Andrange  von 
2000  Zuhdrern,  die  er  durch  die  rednerische 
Gewalt  seiner  Sprache  fortriss,  aach  wo  die 
wissenschaftliche  Begrflndung  oder  das  Yer- 
stftndniss  dafflr  fehlte.  In  den  Yorlesangen 
aos  dem  Jahr  1828  zeigt  er  sich  von  der 
Hegerschen  Philosophie  stark  beeinflusst. 
Br  ftlhrt  alles  Wissea  aaf  die  Ideen  zurflck, 
aas  deaea  Alles  begriffea  werden  mflsse  and 
deren  Entwickelnng  die  Geschichte  sei.  Als 
untrennbar  von  einander  and  alle  Entwickelung 
beherrschend  erscheinen  ihm  die  drei  Grund- 
ideen:  das  Unendliche  (Gott),  das  Endliche 
(Welt)  und  die  Beziehung  zwischen  beiden. 
Absoluter  Geist  ist  Gott  nur  als  der  Drei- 
einige.  Religion  und  Philosophie  sind  nur 
der  Form  nach  verschieden,  den  Inhalte 
nach  identisch.  Gott  ist  in  der  Welt  wie  die 
Ursache  in  der  Wirkung  gegenwartig,  ohne 
dass  jedoch  das  gdttliche  Wesen  in  seiner 
Manifestation  aufginge  and  sich  darin  er- 
schdpfte.  Darum  ist  das  Universam  immer 
nur  ein  unvoUkommener  Reflex  des  gdttlichen 
Wesens.  So  warde  Cousin  der  YoUender  der 
in  Frankreich  sogenannten  eklektischen 
Schule,  welche  einerseits  darauf  ausging, 
die  sensualistischen  Prinzipien  in  jeder  Form 
zu  bek&mpfen  and  das  Ansehen  Condillac*s 
aad  seiner  Nachfolger  in  Frankreich  zu  ver- 
nichten,  andrerseits  aber  ihren  Hauptruhm 
darin  setzte,  nicht  exclusiv  zu  sein,  sender  n 
alien  philosophischen  Systemen  der  Neuzeit, 
von  Locke  ois  Hegel  gerecht  za  werden, 
von  alien  etwas  Werth voiles  aufzunehmen, 
damit  Frankreich  nicht  im  Gefolge,  sondern 
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an  der  Spitze  der  philosophiBcben  Bewegnng 
Earopa's  stehe.  Nach  der  Julirevolution  1830 
reisste  Conflin  im  Auftrag  der  franz5sischeii 
Regiemng  znm  dritten  Male  nach  Dentsch- 
land.  nm  das  pTeusaische  Unterrichtswesen 
ftir  Frankieich  nntzbar  zu  machen.  Er  wnrde 
dann  Mitglied  der  franzQsischen  Akademie 
der  Wiflsenscliaften,  Pair,  Staatsrath,  Director 
der  Normalschule  und  1840  im  Mmisterinm 
Thiers  Unterrichtsminister.  Wie  er  sich 
dnrch  verschiedene  Abhandlnngen  ans  der 
Geschichte  der  Philosophic  Yerdienste  er- 
worben  nnd  fiber  einzelne  Partieen  derselben 
nenes  Licht  verbreitet  hatte,  so  hatte  er 
1835  cine  Abhandlung  ,yl)e  la  mitaphysigue 
d'Aristote*^  mit  dem  Versnch  einer  Ueber- 
setznng  der  beiden  ersten  Bflcher  begleitet 
und  1^6  namentlich  auch  durch  seine  Heraus- 
gabe  der  riOeuvres  inidits  d'Abilard^  die 
Geschichte  der  Philosophic  werthvoll  be- 
reichert  Seit  1848  in's  Priyatieben  KorQck- 
gezoeen  und  zur  katholischen  Kirche  zurtlck- 
gekenrt^  besch&fligte  er  sich  theils  ,mit  der 
Herausgabe  der  Werke  des  scholastischen 
Philosophen  Ab&lard  (1859,  in  zwei  Btoden) 
und  einiger  bisher  ungedrnckten  Schriften 
des  Neuplatonikers  Proclus  (1864),  vorzugs- 
weise  aber  mit  wiederholter  Dnrchsicht 
und  Neuherausgabe  seiner  philosophischen 
Lehrgllngey  die  mit  neuen  Yorreden  versehen 
wurden,  worin  er  die  Jugend  Frankreichs 
vor  dem  tunsichgreifenden  Materialismus  und 
Atiieismus  und  yor  der  Krankheit  des  Jahr- 
hunderts,  dem  Jagen  nach  einem  bequemen 
Leben  wamt  und  sich  ausfOhrlich  tlber  den 
Einklang  der  Philosophie  mit  dem  Christen- 
thume  yerbreitet,  worllber  ihm  anerkennende 
Aeusserungen  hoher  franzdsischer  PrUlaten  zu 
Theil  wurden.  Er  starb  1867  im  75.  Lebens- 
jahre  zu  Cannes  an  einem  Schlaganfalle. 
Cousin's  Bedeutung  in  der  Geschidite  der 
Philosophie  besteht,  abgesehen  yon  seinen 
bereits  heryorgehobenen  philosophisch-ge- 
schichtlichen  Arbeiten,  nicht  sowohl  in  seinem 

Shilosophischen  EklcKticismus,  welcher  'fllr 
en  Fortschritt  des  philosophischen  Denkens 
keinen  Worth  hat,  als  yielmehr  in  dem 
persdnlichen  Einflusse,  den  er  als  Lehrer 
auf  die  strebenden  Geister  Frankreichs  aus- 
eefibt  hat.  Unter  den  zahlreichen  Schfllem, 
die  Cousin  hatte ,  sind  besonders  Jonffroy, 
Gamier,  Damiron,  Bouillier  und  Tissot  zu 
nennen.  Die  Grundanschauungen  seines  philo- 
sophischen Standpunktes  lassen  sicn  in 
Folgendem  zusammenfassen.  Das  ^anze  in- 
tellectuelle  Leben  des  Menschen  befasst  sich 
in  den  drei  grossen  Thatsachen  des  Empfindens, 
Denkens  und  Wollens.  Bei  der  Selbstbe- 
obachtung  zeigt  sich  uns  das  Bewusstsein 
zuerst  als  Sinnesempfindung  in  PassiyiUlt  den 
Sinneseindrtlcken  hmgegeben.  Dies  1st  das 
eine  Grundyerm5gen  unsers  Geistes,  woraus 
die  Sensualisten  idle  tlbrigen  Phftnomene  des 
Geisteslebens  abzuleiten  suchten.    Die  Yer- 


tiefoi^  der  Selbstfoeobachtnn^  zeig^t  uns  dlier, 
dass  der  Sinnesempfindung  die  freie  Actiyitiit 
des  Geistes,  der  Wille,  gegentlbersteht  und 
eine  selbstbestimmende  G^nwirkung 
die  Sinnesempfindungen  austtbt  Ueber  beiden 
Yerm()gen  aoer  erhebt  sich  als  drittes  die 
unpersdnliche  Yemunft,  aus  welcher  die  All- 

femeinbegriffe  stammen  und  die  Erkenntnias 
es  Wahren  und  Wesentlichen  in  den  Din^n 
gewonnen  wird.  Substanz  und  Causahtftt 
sind  die  wichtigsten  Yemunftbegriffe.  Aus 
dem  Bereiche  der  einzelnen  Substanzen  und 
Ursachen  erhebt  sich  die  Yemunft  zur  hdchsten 
Ursache  und  allgemeinen  Substanz.  Die  drei 
untrennbar  yerbundenen  Yemunflideen  Ich 
Oder  die  £reie  Persdnlichkeit,  Nicht-Ich  oder 
Natur,  und  Gott  als  deren  absolute  Ursache 
machen  den  Inhalt  der  ontologischen  Unter- 
suchungen  aus,  auf  deren  Boden  die  Moral 
aufgebaut  wird.  Sdbstliebe  und  MitgefOhl 
(Sympathie)  sind  unsichere  und  wandelbare 
Moralprinzipien.  Dagegen  aitdeckt  eine 
genaue  Selostbeobachtung  in  uns  ein  aU- 
gemeines  Yemunfturtheil,  wodurch  eine  Hand- 
lung  ftir  schlechthin  gut  oder  bds,  d.  \u 
einer  allgemeinen  Regel  entsprechend  oder 
nicht  entsprechend  erklftrt  wird.  Diese  Yer- 
nunftregel  heisst  das  Gute.  Daraus  ergeben 
sich  zugleich  ^e  Begriffo  der  Pflioht,  der 
Tugend  und  des  hdchsten  Gutes.  Was  der 
yemflnftigen  Natur  entspricht^  das  innere 
Gesetz  unsers  eignen  Wesens,  ist  das  Sittea- 
gebot  Das  ei^e  Wesen  des  Menschen  ist 
aber  die  Freiheit.  mithin  ist  das  erste  Yer- 
nunftgebot:  Erhalte  deine  Freiheit!  Daraus 
folgt  das  zweite  Gebot:  Erkenne  die  Frdheit 
aller  Andem  ebenso  wie  die  eigne  an  (die 
Pflicht  der  Gerechtigkeii)  Dazu  Kommt  noch 
der  moralische  Instinct  der  Ergebenheit  oder 
Aufopferun^,  als  der  Enthusiasmus  der  Sitt- 
lichkeit,  welcher  Instinct  den  uns  eingdbomen 
Trieb  der  Selbstliebe  tlberwindet  und  sich 
zur  Selbstyerleugnung  aufschwingt  und  die 
Sittlichkeit  zur  Sch5nheit  der  Seele  yoliendet. 
Die  Harmonic  yon  Yemunft,  Freiheit  und 
Glttckseligkeit  ist  das  h5chste  Gut  Die 
Pflichten  gegen  Andere  sind  Gh^nstand  der 
socialen  Moral,  die  sidi  in  Nato-,StaatB- 
und  Ydlkerrecht  theili 

Cousin's  Oeuvres  sind  1846—1850  in  filnf 
Series  erschienen:  I  und  II:  Cours  de 
Thistoire  de  la  philosophie  raodeme;  III: 
Fragmens  philosophiques ;  lY:  Litt^raiure; 
Y:  Instruction  publique. 

J.  B.  Meyer,  Cousin's  Erinnerungen  aus  seiner 
Beise  durch  Deutschland  im  Jahr  1817 
(Fichte's  Zeitschrift  flir  PhUosophie  und 
philosophische  Kritik,  Bd.  88»  8.  145—160. 

C.  E.  Puchs,  die  Philosophie  Yictor  Cousin's, 
ihre  Stellung  zur  friihem  franxosischen  und 
sur  neuem  deutschen  Philosophie.    1847. 

Couto,  Sebastian,  auchCoytus  ge- 
nannt,  ein  portugiesischer  Jesuit,  war  lu 
Elyas  1567  geboren  und  Professor  der  Phiio- 
sophie  zu  (^imbra,  dann  der  Theologie  m 
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£yoni,  als  welcher  er  1639  starb.  In  der 
fieihe  der  vom  Collegium  Cionimbricense  ver- 
(^ffentlichten  Commentare  hat  er  die  Logik 
nnd  die  Problemata  des  Aristoteles  besorgt 

Coward,  William,  war  1656  zu  Win- 
chester geboren,  stndirte  in  Oxford  Medicin 
and  lebte  als  Arzt  in  London,  wo  er  1702 
seine  „  Cogitationes  de  anima"  verdffentlichte, 
worin  er  vom  Standpunkt  des  Thomas  Hobbes 
die  Cartesianische  rsychologie  bestritt,  die 
Immaterialit&t  der  Seele  verwarf  nnd  dieselbe 
f&r  ein  materielles  Feuer  erklilrte,  welches 
im  Tode  zngleich  mit  dem  Kdrper  erldsche. 
Die  Streitigkeiten,  in  die  er  darflber  in  den 
Jahren  1702—1707  mit  Tnmer  und  Brongh- 
ton  verwickelt  wurde,  verliefen  fttr  die 
Wissenschaft  ergebnisslos. 

Cramer,  Johann  Ulrich  (sp&ter  Frei- 
herr)  war  1706  in  UUn  geboren,  seit  1726 
in  Marbnrg  mit  Christian  Wolf  in  person- 
lichem  Verkehr,  wurde  1733  Professor  der 
Rechtswissenschaft  in  Marburg  und  1755 
Beisitser  am  Reichskammergericht  in  Wetzlar, 
wo  er  1772  starb.  In  seiner  Schrift:  fyUsus 
philosopJdae  Wolfianae  in  jure  specimina 
Xlir^  (1740),  wie  in  seinen  „(^cula'' 
(in  vier  B&nden,  1742)  begrtindete  er  die 
Anwendnng  der  Wolf  schen  Philosophic  auf 
die  Rechtswissenschaft. 

Crantor,  siehe  E  rant  dr. 

Crassitius,  Lucius,  aus  Tarent,  ein 
Grammatiker,  ^It  zur  pythagoreisch  ge- 
filrbten  stoischen  Schule  der  Sextier  in  Rom. 

Crates,  siehe  Erat^s. 

Cratippus,  siehe  Eratippos. 

Cratylus,  siehe  Eratylos. 

Crell,  Ludwig  Christian,  war  1671 
zn  Neustadt  im  Coburgischen  geboren  und 
1693  in  Leipzig  Magister  der  PhUosophie 
geworden,  seit  1696  Uonrector  und  nachher 
Rector  der  Nicolaischule  in  Leipzig  und 
daneben  Beisitzer  in  der  philosopMschen 
Facultftt,  seit  1701  Professor  ^yphUosophiae 
primae  et  rationalist^  daselbst  Als  Schrift- 
steQer  hat  er  sich  nur  als  fleissiger  Mit- 
arbeiter  an  den  j^Acta  erudiiomm^^  und 
duroh  zahlreiche  akademische  Gelegenheits- 
schriften  hervorgethan. 

Cremonini,  Cesare  (Caesar  Cre- 
moninus)  war  1552  zu  Cento  im  Herzogthum 
Modena  geboren  und  zu  Ferrara  gebildet, 
wo  er  dimach^elf  Jahre  lang  lehrte.  Darauf 
wurde  er  als  Nachfolger  Zabarella's  zur 
Vertretnne  der  Medicin  und  Aristotelischen 
Philosophie  1590  nach  Padua  berufen,  wo 
er  gleichzeitig  mit  Galilei  unter  grossem 
Znlauf  Yorlesungen  fiber  die  naturwissen- 
schaftlichen  Schriften  des  Aristoteles  hielt, 
indem  er  zuerst  die  Lehrs&tze  desselben  vor- 
tmg  and  dann  die  Dunkelheiten  derselben 
entweder  nach  Alexander  von  Aphrodisias 
oder  nach  eigner  AufTassung  erklilrte,  ohne 
dabei  auf  die  schoUstischen  Erkl&rer  aus 
der  Beihe  der  christlichen  Scholastiker  Rdck- 


sicht  zu  nehmen.  Als  sein  College  Qalilei 
die  Jupiterstrabanten  entdeckte,  soU  er  sich 
verschworen  haben,  durch  kein  Teleskop 
mehr  zu  sehen,  well  die  gedachte  Entdeokung 
wider  Aristoteles  streite.  In  Bezug  auf  die 
Unsterblichkeit  der  Seele  neigte  er  sich  mehr 
zur  Ansicht  der  Alexandiisten,  als^  der 
Averroisten  hin.  Als  ihm  der  Grossinquisitor 
von  Padua  im  Jahr  1619  ein  Decret  zugehen 
Hess  mit  der  Erinnerung  und  Mahnung  an 
die  kirchliche  Vorschrift,  die  den  Lehrern 
der  Philosophie  zur  Pflicht  mache,  die  von 
ihnen  erdrterten  widerchristlichen  S&tze  der 
Aristotelisch  -  Averroistischen  Philosophie 
auch  emstlich  zu  widerlegen,  gab  er  zur 
Antwort,  dass  er  beauftragt  und  vom  Staate 
daftlr  bezahlt  sei,  den  Aristoteles  zu  erklftren 
und  nur  die  Aufgabe  habe,  den  wahren 
Sinn  des  Aristoteles  wiederzugeben;  flbrigens 
wtlrde  er  geziemendes  Stil&chweigen  be- 
obachten,  wenn  irgend  ein  Anderer  damit 
beaufbragt  wtlrde,  den  von  ihm  erklHrten 
Aristoteles  im  christlichen  Sinne  zu  wider- 
legen.  Er  starb  im  80.  Lebensjahre  1631 
zu  Padua  an  der  Pest,  und  mit  seinem  Tode 
erreichte  die  Paduaner  Averroistenschule,  die 
auch  nach  Bologna,  Ferrara  und  Neapel 
ihre  Ableger  verpfianzt  hatte^  ihre  Endsohaft, 
w^rend  die  sogenannten  BLellenisten ,  d.  h. 
diejenigen,  die  den  Anstoteles  aus  dem  grie- 
chischen  Urtext  erklftrten,  sich  mehr  und 
mehr  verbreiteten.  W&hrend  Cremonini  als 
Lehrer  einen  gl&nzenden  Ruf  genoss,  fanden 
die  von  ihm  verdffentlichten  Schriften  weniger 
Beifall  und  Verbreitung.  Unter  diesen  werden 
haupts&chlich  folgende  genannt:  Explanaiio 
prooemii  librorum  AristoieHs  de  physico 
audita  (1596),  Dispuiatio  de  coelo  (1613), 
De  calido  innaio  ei  semine  (1634),  Trac- 
tatus  ires:  de  sensibus  extermsy  de  sensibus 
intemisj  de  facultate  appetitiva;  oppuscula 
haec  revidit  Troylus  Lancetia  (1644);  De 
paedia  AristoieHs;  Diaiyposis  unwersae  na- 
turalis  ArisioteUcae  philosophiae ;  IJlustres 
coniemplationes  deanima;  De  formis  guatuor 
simplidum  quae  vocanturelementa.  Die  Qrund- 
gedanken  seiner  Lehre  sind  folgende:  Der 
Yerstand  exeunt  nur  seine  Gedanken  und 
fUllt  mit  dem  Erkennbaren  zusammen,  daher 
kann  er  auch  nichts  ausser  ihm  Liegendes 
verstehen.  Die  Erfahrung  hat  darum  fhr  die 
Natnrwissenschaften  das  Mchste  Gewicht  und 
ist  in  alien  Theilen  derselben  unentbehrlich. 
Durch  den  Sinn,  als  den  zureichenden  Richter 
liber  die  sinnlichen  Dinge,  erkennen  wir 
auch  das  Allgemeine  im  jBesondern,  indem 
wir  dasselbe  aus  der  verworrenen  Erkennt- 
niss  des  Sinnes  uns  allmillig  zur  Deutlich- 
keit  bringen.  Nur  als  Werkzeug  der  Er- 
kenntniss  1st  die  Logik  von  Werth,  indem  sie 
die  richtige  Ordnung  im  Lehren  und  Lernen 
zu  bewahren  hat  Die  Erkenntniss  beherrscht 
zwar  den  Willen;  da  aber  die  Affecte  der 
Seele  in  kdrperlichen  Zustitnden  begrtlndet 
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sind  und  die  Seelenlehre  zur  Physik  gehOrt, 
so  muss  sich  die  Moral  von  der  Physik  be- 
lehren  lassen.  Die  Philosophie  fiber  das 
GdtUiche  ist  die  Metaphysik,  welche  die 
hdchsten  Ursachen  nntersucht.  Ftlr  das 
Dasein  Qottes  giebt  es  keinen  andem  Beweis, 
als  den  physischen,  weleher  von  der  ewigen 
Bewegnng  der  Welt  ausgehi  Da  es  jedoch 
statt  eines  einzigen  Bewegers  auch  viele 
ewige  Beweger  der  Himmelskreise  geben  kann, 
so  moss  der  Metaphysiker  noch  einen  andem 
Beweisgmnd  hinzufUgen.  weloher  in  der 
Notbwendigkeit  einer  zweckmitesigenOrdnnng 
in  der  Welt  liegt.  Nur  aus  seinen  Wirknngen 
nnd  auch  aus  diesen  nnr  unvollkommen  ist 
6ott  zu  erkennen;  denn  er  bleibt  von  der 
Welt  abgesondert  und  frei  von  jeder  Ver- 
mischung  mit  der  Materie.  Er  ist  nur  End- 
nrsache,  nicht  zugleich  wirkende  Ursache  in 
der  Welt  der  Dinge,  sondem  nur  der  Gegen- 
stand  ihres  Erkennens  und  ihrer  Liebe.  Auch 
in  der  Welt  selber  sind  die  rilumlich  aus- 
gedehnten  k5rperlichen  Dinge  von  den  In- 
telliffenzen  zu  unterscheiden.  Da  aber  den 
InteUigenzen  nur  Denken,  kein  Wille  und 
praktisches  Streben  zukommt,  so  kdnnen 
auch  die  Intelligenzeu  den  Himmel  nicht 
bewegen  ohne  Vermittelung  einer  Seele, 
welche  nicht  ohne  E5rper  sein  kann  una 
nichts  anders  als  die  Form  des  Kdrpers  ist 
Das  verbindende  Mittelglied  zwischen  der 
Seele  und  dem  Leibe  ist  die  eingebome 
Wtane,  welche  in  alien  Elementen  voraus- 
gesetzt  wird  und  alle  Kdrper  bis  in  die 
einzelnen  Theile  als  Temperament  durch- 
dringt.  Nur  durch  diese  eingebome  Wftrme 
belebt  und  bewe^  die  Seele  den  K()rper. 

Cre8cen8  oder  Crescentius  war  ein 
Eyniker  aus  Megalopolis  in  Arkadien,  wel- 
eher als  erbitterter  Feind  und  Anklftger  des 
Justin  des  M&rtyrers  beim  Kaiser  Antoninus 
genannt  wird. 

Creutz,  Priedrich  .Casimir  Karl 
von,  war  1724  zu  Homburg  vor  der  H^he 
geboren,  wo  er  seit  1746  Hofrath,  spater 
Staatsrath  und  Geheimrath  wurde  und  1770 
starb.  Er  steht  in  seiner  Schrift  ^Versuch 
fiber  die  Seele"  (1753)  im  Wesentlichen 
auf  dem  Boden  der  Leibniz'schen  Philosophie 
und  ist  for  Leibniz  als  den  ^vemtinftigsten 
Sterblichen**  voll  Hochachtung,  verfolgte 
jedoch  der  herrschenden  Wolff*8chen  Schul- 
philosophie  gegentlber  eine  durchaus  eigen- 
thflmlicheRichtnng  in  der  empirischenP&ycho- 
logie,  deren  Aufschwung  w&hrend  des  Zeit- 
alters  der  Aufklftrung  durch  ihn  wesentlich 
be£5rdert  wurde.  Er  verwarf  die  Annahme, 
dass  die  Seele  eine  einfache  Snbstanz  (Mo- 
nade)  sei.  Sie  soil  aber  damm  doch  nicht 
als  ein  zusammengesetztes,  also  kdrperliches 
Wesen  gelten,  sondem  ein  Mittelding  zwischen 
einem  einfachen  Wesen  und  einem  Kdrper 
sein  und  als  ^einfach  ilhnliches"  Wesen  aus 
Theilen  bestehen,  die  wohl  ausser  einander, 


aber  nicht  ohne  einander  existiren  k()nnen. 
Damm  mtlsse  auch  die  Seele  eben  so  un- 
sterblich  sein,  wie  sie  schon  vor  ihrem  gegen- 
wftrtigen  Leibe  in  einem  unvollkommneren 
K5rper  existirt  habe.  Gegen  ^ese  Ansicht 
richtete  Christian  Heinrich  Hase  seine  ^Dis- 
puiatio  de  anima  Jmmana  nan  medii  generis 
inter  simpUces  et  composiias  substantias*^ 
(1756). 

Critolaus,  siehe  Kritolaos. 

Criton,  siehe  Krit6n. 

Cromaziano  (pseudonym),  siehe 
Buonafede. 

Croue^az,  Jean  Pierre  de,  war  1663 
geboren  und  zuerst  Professor  der  Mathemalik 
und  Philosophie  in  Lausanne,  dann  in  Qro- 
ningen,  sp&ter  schwedischer  Legationsratti 
una  Erzieher  des  I^nzen  Priedrich  von 
Hessen-Kassel,  und  1748  gestorben.  In  seinen 
philosophischen  Schriften  zeigt  er  sich  ds 
EklektiKer  des  gemeinenMenschenverstandes, 
ohne  Schilrfe  und  Grtlndlichkeit  des  Denkens, 
und  wollte  dadurch,  dass  er  seine  Schriften 
franzOsisch  schrieb  und  ihnen  eine  gewisse 
Eleganz  gab,  die  darin  behandelten  Gegen- 
stftnde  ftir  grdssere  Elreise  geniessbar  mac^en. 
Dies  zeigt  sich  zun&chst  in  der  „Abhandlnng 
tlber  das  SchOne**  (Traiti  du  beaUy  1712) 
und  in  dem  mit  vielen  psychologischen  und 
metaphysischen  Er5rterungen  vermischten, 
vierb&ndigen  Werke  ^La  logique  <m  systeme 
des  reflexions  qui  peuvent  contribuer  4  la 
netteti  et  h  fitendue  de  nos  connaissances** 
(1725).  Als  Genier  des  Skepticismus  trat 
er  auSf  in  der  Scnrift  ^Eocamen  du  Pyrrho- 
nisme  ancien  et  modeme^  (1733),  worin 
namentlich  Bayle  mit  grosser  Bitterkeit  und 
mit  dem  Vorwurf  des  Atiieismus  und  M- 
moralismus  behandelt  wird.  Eine  weitere 
Ansftihrung  seiner  im  Jahre  1726  ver()irent- 
lichten  Dissertation  y^de  mente  Iwmana^ 
enth&lt  die  in  Briefform  abgefasste  Schrift 
^De  V esprit  humain,  substance  diffirente 
du  corpsy  active,  UbrCj  immortelle**'  (1741), 
welche  gegen  die  Leibniz'sche  Monadenlehre 
und  vorher  beCTfindete  Harmonic  gerichtet 
ist  Mit  der  WolfiTschen  Philosophie  setzte 
er  sich  auseinander  in  seinen  ^Observations 
critiques  sur  Vabrigi  de  la  logique  de  Mr. 
Wolff*"  (1744). 

Cru8ius,  Christian  August,  war 
1715  zu  Leuna  bei  Merseburg  geboren,  hatte 
in  Leipzig  Theologie  und  Philosophie  studirt 
und  sich  dort  1742  als  Ma^ster  habiHtirt. 
In  seiner  Habilitationsschrift  „2>^  usu  et 
limitibus  prindpii  determinantiSy  vulgo  su/- 
ficientis ,**'  (1743),  die  er  splter  unter  dem 
Titel:  ^Ausftihrliche  Abhandlung  vom  rechten 
Gebrauch  der  Einschrftnkung  des  Satzes  vom 
zureichenden  oder  besser  determinirenden 
Grunde**  (1766)  in  tlberarbeiteter  Geatalt  ver- . 
Qffentlichte,  bestritt  er  mit  grosser  Ausf&hr- 
lichkeit  den  sogenannten  Satz  des  zureichenden 
Gmndes  in  derjenigen  Fassung,    die   ihm 
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Leibniz  and  Wolff  gegeben  hatten.  nnd  stellte 
die  Denkarbeit  als  Zeichen  una  ELriterium 
der  Wabrbeit  anf ,  indem  er  den  Grundsatz 
ansspraeb:   Was  niebt  als  falscb  zn  denken 
ist,  ist  wahr;  was  gar  niebt  zn  denken  ist^ 
ist  falscb.    Hierans  sollen  sicb  vAa  Principien 
aller  Erkenntniss   die  drei  Sfttze  ergeben: 
1)  Nicbts  kann  zngleieh  sein  nnd  nicbtsein 
(oatz  des  Widersprucbs) ;  2)  Was  sicb  niebt 
obne  einander  denken  Ifisst,  das  kann  aucb 
niebt  obne  einander  sein  (Satz  des  niebt  zn 
Trennenden);   3)  Was  sicb  niebt  mit  nnd 
neben  einander  denken  Iftsst,  das  kann  ancb 
nidit  mit  nnd  neben  einander  sein  (Satz  des 
Niebtznverbindenden).  NacbdemGm8insl744 
ansserordentlicber  Professor  der  Philosopbie 
in  Leipzig  geworden  war,  verdffentlicbte  er 
die  pbilosopbiscben  Scbriften:  ^Anweisnng, 
Tcmtlnflig  zn  leben^  (1744^  als  Darstellnng 
der    praktiscben    Pbilosopnie    oder   Etbik, 
femer:  ^EntwnrfdernotbwendigenVemnnft- 
wabrbeiten^  (1745)  als  Darstellnng  der  Meta* 
pbysik,   daranf  den  ^W^  znr  Gewissbeit 
nnd   ZuYcrlftssigkeit  der  menscblicben  Er- 
kenntniss^ (1747),  worin  ansser  der  Logik 
mid  ESrkenntnisslebre  ancb   die   empiriscbe 
Psycbologie  bebandelt  wnrde,  nnd  endlicb 
eine  ^Ameitnng,  tlber  natOrliche  Begeben- 
beiten    ordentlicb    nnd    vorsicbtig    nacbzn- 
denken^  (1749,  in  zwei  Bftnden),  worin  die 
Pbysik  nacb  dem  damaligen  Stand  der  Er- 
kenntniss bebandelt  wnrde.    Als  Gegner  der 
Leibniz  -  WolflTscben    Pbilosopbie    bestreitet 
Cmsins  WolfTs  mecbaniscbe  mtnrerklftmng, 
den  Satz  von  der  Erbaltnng  der  bewegenden 
Exafte,  dieLebren  von  der  vorberbegrflndeten 
Harmonic  nnd  von  der  besten  Welt,  indem 
er   sicb    zngleicb    nnter   den   Einflnss    der 
scbottiscben  Pbilosopbie  des  gesnnden  Men- 
icben-Verstandes  (senstis  communis)  stellte, 
md  in  Bezng  anf  die  sittlicben  Aufgaben 
icb   docb  nnbewnsst  im   Wesentlicben   an 
jeibniz  nnd  Wolff  anschloss.    Obne  eindrin- 
^enden  Scbarfsinn  des  Denkens  nnd  obne 
treng  wissenscbaftlicbe  Haltnng,  in  den  prak- 
Bcben    Gebieten    znm   Pietismns    una    znr 
Cystik  fflcb  binneigend,  gebt  er  im  Wesent^ 
cben  daranf  ans,    eine  Uebereinstimmnng 
inseben  Yernnnft  nnd  Offenbamng,  Pbilo- 
»pbie  nnd  Tbeolode  berzustellen.    Gegen- 
5er  dem  Wolff'scben  Moral  -  Princip   der 
ollkommenbeit  nnd  der  ans  dem  GefElble 
er  Selbstvervollkommnnng  entspringenden 
rhlckseligkeit,    setzt   Cmsins   das    oberste 
foral-Princip  in  den  Willen  Gottes,  wie  sicb 
ieser  dnrcb  die  bibUscbe  Offenbamng  nnd 
las  Gewissen  ansspricbt,  nnd  in  dieser  Be- 
siebnng  ftnsserte  sicn  sp&ter  Kant  mit  Acbtnng 
fiber  (Cmsins  als  einen  der  Begrtinder  ob- 
jectiver  Moral-Principien.    Ans  der  sittlicben 
Anfga^  desMenscben  werden  die  drei  timnd- 
triefe  seiner  Natnr  abgeleitet:   Der  Trieb 
nacb  eigeiier  Vervollkommnnng,  der  Trieb 
der  L^^  nnd  der  Gewissenstrieb ,  letzterer 


als  Trieb  znr  Anerkennung  der  Verpflicbtang 
gegen  Goti 

Cudworth,  Ralpb  (Rndolpb)^  war 
1617  zn  Aller  in  der  Grafscbaft  Sommerset 
geboren,  stndirte  seit  seinem  13.  Jabre  in 
Cambrioge,  wo  er  seit  1639  einige  Jabre 
Tbeologie  nnd  Philosopbie  lehrte.  Dann 
wnrde  er  Prediger  nnd  Rector  zn  Nortb- 
Cadbnrg  in  seiner  beimatblicben  Grafscbaft 
nnd  16&  Professor  der  hebr&ischen  Spracbe 
in  Cambridge,  welcben  Lehrstnbl  er  34  Jabre 
lang  bis  zn  seinem  Tode  inne  batte,  indem 
er  daneben  seit  1654  aucb  Yorsteber  des. 
Christ-College  war.  Er  starb  1688  in  Cam- 
bridge. GrtlndUch  bekannt  mit  den  pbilo- 
sophischen  Systemen  der  Vergangenbeit  bat 
er  seinen  Platz  neben  Thomas  Gale  nnd 
Henry  More  in  der  platoniscb-theosopbiscben 
Schnie  von  Cambriage  dnrcb  sein  im  Jabre 
1678  verdffentlicbtes  religionspbilosophisches 
Werk  „  The  true  intellectual  system  of  the 
universe,  the  first  part,  wherein  all  the 
reason  and  the  philosophy  of  atheism  is 
confuted  and  its  impossibility  demonstrated^ 
(London,  1678).  Erst  lange  nacb  seinem 
Tode  erscbien  sein  nnvoUendet  gebliebenes 
nacbgelassenes  Werk  ^Treatise  concerning 
eternal  and  immutable  morality^*  (London, 
1731),  welches  sicb  als  zweiter  abscbliessen- 
der  Tbeil  an  das  ^Intellectnalsystem^  an- 
scbliessl^  nnd  als  eine  Art  Einleitnng  in  die 
Moral  anznseben  ist.  Das  ^Intellectualsystem^ 
war  im  ganzen  gelebrten  Enropa  mit  wabr- 
bafter  Bewnndemng  anfgenommen  worden 
nnd  wnrde  von  Mosbeim,  mit  Anmerknngen 
nnd  Znsiltzen  verseben,  in*s  Lateinische  fiber- 
tragen  unter  dem  Titel:  ^Systema  intellectuale 
hujus  universi  sive  de  veris  naturae  rerum 
originibus  commentarii,  quibus  omnis  eorum 
philosophia,  qui  Deum  esse  negcmt,  /unditus 
evertitur.  Accedunt  reliqua  ejus  optiscula 
(damnter  ancb  die  nacbgelassene  Einleitnng 
in  ^e  Moral  nnter  dem  Titel  ^De  aetemis 
boni  et  justi  raiionibus^)  curavit  J,  Lour, 
de  Mosheim  (1733).  Wahrend  Cudworth  in 
der  nacbgelassenen  ethiscben  Schrift  dnrcb 
den  Versuch,  die  sittlicben  Urtheile,  die 
weder  ans  sinnlichen  Erfabmngen  nnd  That- 
sachen,  noch  ans  menschlicber  Uebereinknnft 
nnd  btlrgerlicber  Gesetzgebnng  stammen 
k5nnen,  nnmittelbar  ans  der  Yernnnft  ab- 
zuleiten,  als  Yorlilnfer  Eanfs  erscheint,  be- 
kftmpft  er  in  seinem  Hauptwerke,  den  ^Yer- 
ftcbtem  Gottes^  gegenfiber  die  sensnalistiscbe 
Ansicht,  dass  nichto  im  Geiste  sei,  was  niebt 
vorher  in  den  Sinnen  gewesen  wftre,  nnd 
sncbt  dagegen  zn  beweisen,  dass  das  Princip 
nnsers  Wissens  in  dem  vollkommenen  Wesen 
(Gott)  liege,  welches  sicb  selbst  erkennend 
zngleicb  aUe  Dinge  nnd  Yerbftltnisse  wie 
Formen  der  Dinge  nnd  idle  darans  sicb  er- 
gebenden  nothwendigen  Wabrbeiten  mit- 
erkenne.  In  diesem  vollkommenen  Wesen 
lag  vor  der  Weitscbdpfnng  das  Urbild,  nacb 
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welchem  die  sichtbare  Welt  ^ebildet  wurde. 
Der  Geist  also  hat  die  Erkenntniss  einer 
intelligibeln  oder  einer  wirklich  seienden  Welt 
allgemeiner  Wahrheiten  (der  platonischen 
Ideen),  von  welchen  die  gegengtftndliche  Welt 
abhilngig  ist  Wenn  es  ewige  Ideen  oder 
ewige  Wahrheiten  giebt,  so  muss  es  noth- 
wendig  einen  ewigen  Geist  geben,  da  diese 
Wahrheiten  und  intelligibeln  Essenzen  nn- 
m5glich  anders  als  in  einem  Geiste  existiren 
kdnncn.  Darans  folgt  znr  Evidenz^  dass  es 
nur  Einen  nrsprtlnglichen  Geist  oder  nicht 
mehr  als  Einen  dnrch  sich  selbst  bestc^enden 
Yerstand  geben  kann,  alle  andem  Geister 
aber  nur  an  dem  Einen  Urgeiste  Theil  haben, 
nnr  gleichsam  gestempelt  sind  mit  dem  Drack 
oder  Zeichen  eines  und  desselben  Siegels, 
woher  es  denn  konunt  dass  alle  Geister  der 
versehiedenen  Orte  una  Alter  der  Welt  genau 
dieselben  Ideen  oder  Begriffe  von  den  Dingen 
haben.  Und  wenn  umeekehrt  unzfthlige  ge- 
schaffene  Geister  dieselben  Ideen  haben  und 
dieselben  Widirheiten  verstehen,  so  kann  es 
nur  ein  und  dasselbe  ewige  Licht  sein,  das 
sich  in  ihnen  alien  refiectiri  Aus  der  von 
Gott  geoffenbarten  Kabbalah,  die  sich  von 
den  Juden  auf  dieGriechen  for^flanzte,  haben 
auch  die  griechischen  Philosophen,  ins- 
besondere  Platon,  ihre  Erkenntniss  geschdpft. 
Darum  ist  alles  Wissen  eigentlich  ein  Er- 
leuchtetwerden  von  Gott  Den  L^en  von 
Hobbes  gegenfiber  sucht  Cudworth  das  Da- 
sein  Gottes,  die  Sch^pfnng  aus  Nichts^  die 
Unsterblichkeit  der  Seele  ausfiihrlich  zu  be- 
weisen  und  forderte  die  Zweckursachen  auch 
zur  Erklftrung  der  Naturerscheinungen,  wilh- 
rend  er  im  Anschluss  an  die  Aristotelische 
Lehre  von  der  Entelechie  und  an  die  stoische 
Lehre  von  den  keimkr&ftigen  gdttlichen  Ge- 
danken  eine  plastisch  wirKende  Natur  oder 
vegetative  bildende  Erftfte  annahm,  mittelst 
deren  Gott  der  Urheber  aller  Dinge  ist  und 
durch  deren  llberall  wlrksame  Gegenwart 
Alles  in  der  Welt  harmonisch  zu^^uoimen- 
stinunt,  so  dass  auch  die  scheinbaren  Uebel 
dem  Zwecke  des  Ganzen  dienen  und  zum 
Guten  fHhren  mflssen. 

Cufaeler  (oder  Cuffelaer  oder 
Cuffeler),  Abraham  Johann,  wird  als  Doctor 
der  Rechte  in  Utrecht  genannt,  welcher  seiner 
Begeisterung  fttr  das  ^goldne  Buch^  der 
Ethik  Spinoza's  in  einem  im  Jahr  1684 
anonym  verdfTentlichten  Buche  „Pnncipia 
paniosophiae'^  Ausdruckgegebenhatte,  dessen 
erster  Theil  den  besondem  Titel  filhrt: 
„  Specimen  artis  ratiocmandi  naturcUis  et 
artificialis  ad  paniosophiae  principia  man- 
diicens/^  Der  dritte  Theil  ist  unvollendet 
geblieben.  Im  ersten  Theil  werden  in  fOnf 
Kapiteln   unter    logischen   Titeln    die   all- 

femeinen  Prinzipien  und  Grundergebnisse 
er  Ethik  Spinoza's  er5rtert  und  von  der  all- 
gemeinen  Substanz  und  ihren  Modificationen, 
von  der  Seele  und  ihren  Beziehungen  zum 


Edrper,  vom  Denken  als  einem  blossen 
Rechnen,  vom  Willen  als  dem  Streben  des 
Menschen,  in  seiner  Existenz  zn  beharren, 
vom  freien  Willen  als  einer  blossen  Chimfire 
und  von  der  Rtlckkehr  der  Seele  nach  dem 
Tode  des  Menschen  zum  aUgemeinen  Ge- 
danken  gehandelt  Der  zweite  Theil  en&ftlt 
einen  Abriss  der  Arithmetik  und  Algebra. 
Im  dritten.  unvollendet  geblieb^enTheile 
wird  das  Wesen  der  E5rper  zwar  in  die 
Ausdehnung,  ihre  wirkliche  Existenz  aber  in 
die  Bewegung  gesetet,  sodass  die  Summe 
der  Bewegungen  gerade  so  gross  ist,  wie 
die  Summe  der  Edrper,  und  alle  Bewegung^i 
aus  dem  gestdrten  Gleidigewicht  leicht  zn 
construiren  sind. 

Cumberland,  Richard,  war  1632  in 
London  geboren  und  hatte  imMagdalenkloster 
zu  Cambridge  Theologie  studi^  Nachher 
wurde  er  Prediger  zu  Brampton ,  dann  zn 
Stamford,  nachher  Kaplan  des  Lord-Siegd- 
bewahrers,  zuletzt  (seit  1691)  Bischof  von 
Peterborough,  wo  er  1718  starb.  Von  seinen 
theologisch-archilologischen  und  poetischen 
Arbeiten  abgesehen,  hat  er  sich  ourch  sein 
Werk^De  legibusnaiuraeduquisiiio 
philosophica,  in  qua  eanan  forma^  summa 
capita,  or  do,  prorrndgatio  et  obligatio  e 
renm  natura  investigantur ,  quin  etiam 
elementaphUosophiae  Ifobbianae,  cum  maraiis 
turn  civtUs,  considerantur  et  refutantur** 
(London  1672,  in  3.  Auflage  1694)  als  Gegner 
und  Bek&mpfer  der  Philosophic  des  Thomas 
Hobbes  einen  Platz  in  der  Geschichte  der 
enelischen  Moralphilosophie  erworben,  ob- 
wohl  er  ohne  philosophische  Sch&rfe,  bei 
mangelnder  Analyse  der  menschlichen  Natur 
seine  aus  dem  Prinzip  des  aUgemeinen  Wohl- 
woUens  abgeleiteten  Lehren  ohne  eigentliche 
Begrtlndung  hinstellte.  Die  Grundgedanken 
seines  Werkes  lassen  sich  in  Folgendem 
zusammenfassen:  In  demjenigen,  was  una 
Empfindung  und  Erfahrung  lehren,  mflssen 
die  Grundkigen  der  Moral  sesucht  werden. 
Jene  lehren  uns  aber,  dass  der  Mensch  von 
Natur  ein  geseUiges,  zum  WohlwoUen  ge- 
neigtes  Wesen  i^  Die  Gesetze  unseier 
Natur  verlangen^  dass  ein  Jeder  auf  sein 
Wohl  bedacht  sem,  aber  zugleich  das  all- 
gemeine  Wohl  bef^rdern  soil;  sind  doch  die 
Gesetze  der  Natur  fiberhaupt  nichts  anders. 
als  Handlungen,  die  das  dffentliche  Wohl 
betreffen.  Der  Weg  des  Einzelnen  zu  seinem 
Wohl  ist  der  Weg  Aller  zum  gemeinsamen 
WohL  Das  grdsste  WohlwoUen  ist  die  all- 
gemeine  Liebe,  welche  aUe  natflrUchen  Ge- 
setze und  zugleich  Gott  selbst,  als  das  Haupt 
der  vemtinnigen  Wesen,  mnfaast  Ohne 
Liebe  zu  Gott  und  andem  Menschen  ist  kein 
Eifer  ftir  das  menschUche  Wohl  mdgUch. 
Die  menschUche  Gesellschaft  soU  sich  &hn- 
Uch  gestalten,  wie  das  System  der  hunmliachen 
Edrper,  una  wie  in  der  Bewegung  der 
letztem  keiner  den  andem  hindert,  scmdem 
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jeder  vielmehr  zor  Bewahnmg  des  Qanzen 
Ddiing  hstj  so  soil  sich  auch  der  Mensch  mit 
seinen  Exilften  &ei  bewegen,  sich  aber  za- 
glelch  denjenigen  HandlnBgen  nnteiordneii, 
welche  zor  Bew^nng  and  Bewahrung /des 
Ganzen  miVthig  sind.  Mit  dem  Qesetz^  der 
Bewahmng  des  Wohlwollena  Aller  ist  za- 
gldoh  das  Oesetz  der  Constituimiig  und  Be- 
wahmiig  des  Eigenthmns  auf  Sachen  and 
Personen  and  der  Bechte  des  Einzelnen  ge- 
geben.  Aos  dem  allgemeinen  Gesetze:  6ieb 
Andem  and  bewahre  dich  selbst!  folgen  die 
Pflichten  wie  die  Tagenden  des  Menschen. 
Das  Gebot  der  Vernonft  fordert  die  Bin- 
ricbtang  and  Bewahmng  der  Herrschaft;  die 
Kr&fte  der  Theile  mOssen  der  hdchsten  Ge- 
walt  anterworfen  werden;  Staaten,  Ydlker 
and  Menschen  aber  mtlssen  aof  Gott  be- 
zogen  werden;  denn  Alles  zosammen  ist  der 
Staat  Gottes.  Gott  hat  aber  in  der  Welt- 
r^erang  die  Krftfte  der  Dinge  so  bestimmt, 
dass  er  mejenigen  Handlongen  der  Menschen, 
welche  aof  das  allgemeine  Wohl  gerichtet 
and  ohne  List,  Betrag  and  Gew^t  sind, 
belohnt  and  die  entgegengesetzten  bestraft. 

Caper,  Franz,  ein  Socinianer,  ver- 
dffentiichte  im  Jahr  1676  in  Rotterdam  als 
Gegner  Spinoza's  eine  Schrift  anter  dem 
TiUA  fyArcwm  atheism  revelata,  phUosopMce 
ei  paradoxe  re/utaia  examine  iractatus 
theologicO'poiiticiBenedictiSpinozae'^,  worin 
Manche  nar  eine  onter  der  Maske  schwacher 
Angriffe  verdeckte  Uebereinstimmung  mit 
Spinoza  finden  wollten.     Er  starb  1795  zn 

BotterdMo- 

Cusanus,  siehe  Nicolaas  von  Cues. 

Cyniker,  Schale  der,  siehe  Kyniker. 

Cyrenaiker,  Schule  der,  siehe  Ey- 
renaiker. 

Cythenas,  siehe  Satarninos. 

Ciolbe,  Heinrich,  war  1819  als  der 
Sohn  eines  Gntsbesitzers  in  der  N&he  von 
Danzig  geboren,  hatte  in  Berlin  Medicin 
stodiit  and  lebte  als  Oberstabsarzt  za  Edni^s- 
berg  in  Ostpreossen  als  Jonggeselle  ein  ein- 
faches  and  ansprachsloses  Gelehrtenleben, 
nach  seiner  Versetzang  in  den  Bahestand 
seit  1868  mit  Ueberweg  bis  za  dessen  Tode 
(1871)  in  tSglichem  Verkehr  and  Ideenans- 
taosch,  and  starb  1873  in  Ednigsberg.  Nach- 
dem  er  in  seiner  ersten  Schrift;  anter  dem 
T^tel  ^Neae  Darstellang  des  Sen- 
saalismas^  (1855)  als  das  methodische 
Prindp  zar  Gewinnan^  einer  streng  na- 
taralistisehen  Weltanschaaang  dies  aosge- 
qnroehen  hatte,  dass  ein  klaxes  Bild  vom 
innem  Zasammenhange  der  Dinge  nar  bei 
YoUer  sinnlichen  Anschaalichkeit  aller  zar 
Wahmehmang  hinzagezogenen  hypothe- 
tisehen  Ergtnzangea  erreichbar  and  das  Den- 
ken  selbst  nar  ein  Sarrogat  der  wirklichen 
Anschanong  sei,  Tertheidigte  er  in  der  Schrift 
«Die£atstehang  des  belbstbewasst- 


seins^  (1856)  seinen  Standpankt  gegen 
Hermann  Lotze  in  Gdttingen.  Alles  wird  aaf 
Materie  and  ihre  Bew^ang  zortickgefllhri 
Im  anbegrenzten  Ranme  bewegen  sich  seit 
Ewigkeit  her  die  Atome  in  ihren  von  Ewig- 
keit  her  bestehenden  Ejrystallformen,  kos- 
mischen  Edrpern  and  organischen  Formen. 
Aas  einer  Art  von  physikalischer  Ereisbe- 
wegang  resaltirt  das  Psychische.  Die  Caosal- 
verhfiltnisse  bewirken  in  ihrem  Zasammen- 
hange eine  harmonische  ebenfalls  seit  Ewigkeit 
bestehende  Zweckmitssigkeit.  Unsere  Wahr- 
nehmnngen  von  der  Aassenwelt  berahen  aof 
der  Fortpflanznng  physikalischer  Agentien 
in  anserm  Gehirn  and  sind  treae  Abbilder 
der  Aassenwelt.  Wie  wir  die  Welt  vorstellen, 
so  ist  sie.  Einen  weitem  Schritt  in  der 
Entwickelang  seiner  natoralistischen  Welt- 
anschaaang machte  Czolbe  in  der  Schrift 
^Die  Grenzen  and  der  Ursprang 
der  menschlichen  Erkenntniss  inu 
G^ensatze  za  Eant  and  Hegel,  nataralistisch- 
teleologische  DarchfUhrang  des  mechanischen 
Prinoips"  (1865),  neben  welcher  er  zugleich 
in  einer  (in  der  Zeitschrift  fiir  exacte  Philo- 
sophie,  1866,  erschienen)  Abhandlang  fiber 
^oie  Mathematik  als  Ideal  fiir  alle  andere 
Erkenntniss^  den  Gedanken  erdrtert,  dass 
auf  der  strengen  Anschaalichkeit  and  dem 
Aasschlass  alles  Uebersinnlichen  der  wissen- 
schafdiche  Vorzag  der  Mathematik  beruht, 
welche  daram  fflr  alle  tlbrige  Erkenntniss 
nicht  nar  Grandlage,  sondem  aach  ideales 
Vorbild  sein  mtisse.  Indem  er  daram  als 
das  sittliche  Grandprincip  seiner  Methode  die 
Forderang  bezeiclmet:  Begnfige  dich  mit  der 
gegebnen  Welt!  will  er  mit  Aasschlass  aller 
tlbersinnlichenBegriffe,  daranter  Gott,  Lebens- 
kraft,  Unsterblichkeit,  lediglichdarch  sinnlich 
klare  and  anschaaliche  Vorstellangen  and 
Begriffe  die  Mechanik  der  Weltordnung  aaf 
rein  natOrliche  Weise  erklfiren.  Unsere 
sinnlichen  Wahmehmungen  and  Gedanken 
sind  allerdings,  mit  Eant,  znndx^  nar 
sabjective  Erscheinangen  einer  Edrperwelt, 
aber  diese  befinden  sich  in  einer  die  Kdrper- 
welt  dorchdringenden  and  mit  derselben 
mechanisch  znsammenh&ngenden  Weltseele. 
Daroh  die  in  anserm  Gehirn  stattfindende 
Einwirkung  der  physikalischen  Sinnenreize 
aaf  die  Weltseele  entsteht  ein  treaes  Abbild 
der  gegebnen  Welt  and  ihrer  harmonischen 
Verhkltnisse,  welche  indessen  anserm  Denken 
bestimmte  Grenzen  setzen,  nach  deren  Ur- 
sache  and  Entstehang  wir  nicht  welter  fragen 
kdnnen.  Zu  den  andarchdringlichen  Atomen, 
als  bewegten  Aasdehnangen,  and  den  aas 
ihnen  von  Ewigkeit  her  zasammengeftlgten 
zweckmftssigen  organischen  Formen  kommt 
noch  die  Weltseele  hinza,  welche  die  Edrner- 
welt  darchdringt  and  aos  den  im  anendlichen 
Raame  verborgenen  Empfindungen  and  Ge- 
ftihlen  besteht,  sowie  als  vierte  Grenze  die 
letzten  Zwecke  oder  Ideale  der  Welt.  Diese 
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vier  ftmdamentalen  Qrenzen  unserer  Erkennt- 
nifls  sind  zugleich  d^e  Qaellen  deiselben  iind 
die  ewigen  Ursachen  und  Wurzeln  der  Welt 
Ausgangspunkt  fiir  die  Wissenschaft  tlber- 
haupt,  wie  ftlr  die  Ethik  insbesondere  ist 
die  Zufriedenheit  mit  der  gegebnen  natQr- 
lichen  Welt  und  die  Anerkennnng  ihrer 
mdglichsten  Zweckmftssigkeit,  als  einer  nicht 
weiter  za  beweisenden  Thatsache,  and  diese 
Znfriedenheit,  als  das  aUein  situiche  Ver- 
hftltniss  znr  WeltordniiDg,  ist  der  tieftte 
Grund  deijenigen  Weltaomissang,  welche 
man  negativ  Atheismns,  positiv  im  Allge- 
meinen  Natoralismns  nennt  Das  thats&chlich 
allein  wirkende  Princip  alles  Handelns  ist 
das  Streben  nach  GlticK,  und  dieses  ist  zu- 
gleich  das  sittliche  Princip,  sofern  es  nicht 
Egoismns,  sondern  Endftmonismus,  d.  h.  das 
Streben  nach  dem  dnrch  mdglichste  YoU- 
kommenheit  bedingten  Glfick  jedes  Einzelnen 
ist  Eine  letzte  Erg&nznng  erhielt  C^olbe's 
Weltanschannng  in  der  Schrift  ^ Grand- 
zllge  einer  extensionalen  Erkennt- 
nisstheorie,  ein  rftomliches  Abbild  von 
der  Entstehang  der  sinnlichen  Wahrnehmong^, 
welche  als  Theil  eines  von  Czolbe  nach- 


gelassenen  grdssem  Werkes  tlber  ^Raam  and 
2^it  als  die  Eine  Snbstuiz  der  zahllosen 
Attribnte  der  Welt  oder  r&omliches  Abbild 
von  den  Principien  der  Dinge**,  1875  von 
Ed*  Johnson  heraasgegeben  wnrde.  Als 
Trilger  ftlr  die  erwfthnten  elementaren  Prin- 
cipien der  Welt  and  als  sabstantielle  Grand- 
lace  des  Welt^anzen  tritt  in  dieser  nach- 
gelassenen  Schrift  der  anendliche  leere 
w  eltranm  aof.  Hatte  er  sich  diesen  Gedanken 
von  Friedrich  Rohmer  angeeignet,  so  gilt  ihm 
als  die  vierte  Dimension  dieses  selbstst&ndig 
bestehenden  Ranmes  mit  E.  Th.  Fechner 
and  J.  von  Eirchmann  die  Zeit  In  diesem 
Ranme  befinden  sich  die  r&amlichen  E2m- 
pfindongen  and  Bilder  nebst  dem  Bild  ansers 
eignen  Kdrpers  neben  einander  and  somit 
ansserhalb  aes  vorgestellten  E5rpers,  ohne 
erst  ans  dem  Gehim  in  den  Ranm  hinaas- 
geworfen  werden  za  mtlssen. 

Johnson,  Ed.,  Heinrich  Czolbe.  1873.  (Se- 
paratabdmck  aus  der  altpreossischen  Monats- 
schrift,  Bd.  10,  S.  838—352. 

Vaihinger,  H.,  die  drei  Phasen  des  Csolbe'schen 
Natoralismns.  (PMlosophische  Monatshefte. 
Bd.  12  (1876)  8.  1—31). 


D. 


D'Ailly,   Pierre,   siehe  Petras  de 
Alliaco. 

D'Alembert,  siehe  Alembert 
Dalberg,  Earl  Theodor  (Anton 
Maria)  Preiherr  von,  war  1744  za 
Hermsheim  bei  Worms  geooren,  seit  1787 
Goadyator  von  Mainz  and  Worms,  seit  1802 
Enrmrst,  seit  1806  Erzbischof  von  Regens- 
barg  and  FOrst  Primas  des  rheinischen 
Bandes,  dnrch  Napoleon  1810  zam  Gross- 
herzog  von  Frankfart  erhoben  and  lebte  seit 
1813  mit  wissenschaftlichen  Stadien  be- 
schilftigt  in  Re^nsbarg,  wo  er  1817  staib. 
la  seinen  ans  der  Zeit  seines  Yerkehrs  mit 
Herder,  Wieland,  Schiller  and  Goethe  her- 
rtthrenden  Schriften  zeigt  er  sich  mehr  als 
Liebhaber,  wie  als  philosophischen  Selbst- 
denker  and  steht  in  diesem  Betracht  nnter 
den  Popalarphilosophen  des  Aafkl&rangs- 
zeitalters.  Er  verdffentlichte  ^Betrachtangen 
tlber  das  Universam"  (1777),  „Vom  Verhalt- 
niss  zwischen  Moral  and  Staatskanst^(1786), 
^Grnndsfttze  der  Aesthetik^  (1791)  and  ^Vom 
Bewnsstsein  als  dem  allgemeinen  Grande  der 
Weltweisheit"  (1793).  Die  seinem  jtlngem 
Brader  Joh.  Fr.  Hago  von  Dalbeig  (1760 
bis  1813)  angehdrende  Schrift  ^Betrach- 
tangen  fiber  die  leidende  Kmft  des  Menschen^ 


(1786)  warde  in  ihrer  neaen  Aaflage  (1830) 
ftllschlich  dem  Eari  Theodor  beigelegt 

Dalgamo,  George,  war  am's  Jahr 
1625  za  Aberdeen  in  Schottland  geboren  and 
lehrte  dreissig  Jahre  lang  Grammatik  in 
Oxford,  wo  er  1687  starb.  Seine  im  Jahr 
1661  in  London  erschienene  Schrift  „Ar8 
signorum  vulgo  character  universalis  el 
Imgiia  philosophica*^  war  von  Einflass  aof 
den  von  Leibniz  gemachten  Entwarf  einer 
allgemeinen  Charakteristik  oder  einer  Uni- 
versalsprache.  Dalgamo  hatte  seinen  Be- 
zeichnangen  eine  solche  tabellarische  An- 
ordnnng  der  Begriffe  zam  Gronde  gelegt, 
welche  nach  Elassen  vom  Allgemeinen  zam 
Besondem  fortschreitet  In  einer  hand- 
schriftlichen  Noliz,  die  sich  im  Leibniz'schen 
Handexemplare  des  Werkes  von  Dalgamo 
in  der  kdniglichen  Bibliothek  za  Hannover 
findet,  spricht  sich  Leibniz  dahin  ans,  dass 
derselbe  das  richti^  Ziel,  die  Zergliederang 
der  Begriffe  nar  wie  darch  eine  Nebelwolke 
hindnrch  gesehen  habe  and  dass  seine  Er- 
findnng  nar  eine  Mittheilnng  zwischen  Solchen 
im  Aage  habe,  die  sich  in  der  Sprache  ein- 
ander nicht  fremd  seien. 

Dalham,  Florian,  war  1713  in  Wien 
geboren  I  eine  Zeit  lang  Lehrer  der  Philo- 
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Sophie  y  Mathematik  und  Qeschichte  an  der 
savoyischen  i^tterakademie  daselbst  und  als 
Hofbibliothekar  des  Fiirsten  von  CoUoredo 
in  Salzbnig  1795  gestoiben.  In  der  Zeit 
sdner  Lehrthfttigkeit  verdffentlichte  er  „ln- 
stituti(mes  metaphysicae*^  (1753),  ferner 
„I^chologia  seu  doctrina  de  canditione 
nostrorum  animarum'^  (1756)  nnd  endlich 
„I>e  ratiane  recte  cogiiandi,  loquendi  et 
mtelHgendi"  (1762). 

Damascenus,  siehe  Johannes  Da- 
mascenns. 

Damasippus,  ein  Zeitgenosse  Cicero's, 
war  KnnstUebhaber  und  Knnsth&ndler  in 
RcHn,  machte  aber  Bankeiott  und  legte  sich 
dann  auf  stoische  Philosophie. 

Damaskios  (Damascius,  d.  h.  der 
Damascener)  war  ein  aus  Damaskos  zu 
Ende  des  fflnften  christlichen  Jahrhunderts 
gebfirtiger  Philosophy  dessen  syrischer  Name 
nieht  bHBkannt  geworden  ist,  indem  die  Be- 
nennung  nach  seiner  Heimath  bleibend  an 
die  Stelle  seines  eigentlichen  Namens  getreten 
ist  Zu  Aiexandreia  und  Athen  durch  nen- 
platonische  Lehrer  gebildet  wurde  er  nach- 
jobIb  durch  den  Neuplatoniker  Marines  nach 
Athen  gezogen,  wo  er  als  Nachfolger  des 
Isiddros  aus  Gaza  lehrte,  als  der  letzte 
Vorsteher  der  platonischen  Schule  in  Athen 
bis  zur  Schliessung  der  Philosophenschulen 
durch  den  Ejdser  Justinian  im  Jahr  529. 
Hit  den  llbrigen  dortigen  Nenplatonikem 
wanderte  er  531  nach  Persien  atis,  wo  sie  bei 
KOnig  Ehosru  Nurschivan  Schntz  und  Qunst 
fanden,  jedoch  spHter  (533)  in  das  ostrOmische 
Reich  zurackkehrten.  Seine  weitem  Lebens- 
sdiicksale  sind  unbekannt  Von  seinen 
weitem  Schriften  sind  noch  ^Zweifel  und 
LdsuDgen  zum  Parmenides  des  Platon^  hand- 
sehriftlich  in  Mtinchen  und  Venedig  vorhanden, 
wfthrend  seine  ^Zweifel  und  Ldsungen  fiber 
die  ersten  Principien''  unter  dem  Titel 
,J>amascii  phUosopM  PlaUmici  quaesiiones 
de  prindsprincipiis  revidit  Jos.  Kopp**  (1826) 
gecbruckt  worden  sind.  Aus  seiner  Schrift 
^Leben  des  Philosophen  Isiddros^.  seines 
Vorgingers  auf  dem  Lehrstuhl  in  Atnen,  hat 
der  chns^che  Patriarch  Photios  in  Kon- 
stantinopel  in  seiner  „Biblioiheca"  (Codex 
241)  einen  Auszug  gegeben.  In  diesen 
Schriften  geht  Damasidos  nicht  Uber  den 
Oedankenneis  der  spiltem  Neuplatoniker, 
insbeBondere  des  Jambiichos  hinaus  und  trftgt 
fiberdies  den  abentheuerlichsten  Wunder- 
^nben  zurSchau.  Aus  dem  weder  zeugenden, 
noch  nicht  zeugenden,  weder  verursachenden, 
nodi  nicht  yerursadienden  und  auch  nicht 
fiber  die  Dinge  erhabenen,  gleichwohl  aber 
bedfirfiiisslosen  Einen,  fLberunwissenden,  un- 
Mflgpreehliehen  und  unerkennbaren  Urgrunde 
aller  Dinge  soUen  drei  andere  Grtlnde  her- 
▼oigehen.  die  wiederum  nur  yergleichungs- 
weiae  eiKennbar  sein  soUen,  so  dass  es 
eigeatBeh  ma  Ein  einfaches  una  unterschieds- 


und  bestimmungsloses  Sein  gebej,  Atles  das 
Eine  und  das  Eine  AUes  sei.  In  Bezug  auf 
das  unter  die  Begriffe  von  Raum  und  Zeit 
Fallende  und  dem  Werden  Unterworfene  wird 
bemerkt,  dass  dasselbe  sowohl  in  seiner 
Substanz,  als  in  seiner  Thatigkeit  getheUt 
und  getrennt  und  dass  das  Maass  der  Be- 
w^ung  die  Zeit,  das  Maass  der  Menge  die 
ZaU,  das  Maass  des  Auseinanderseins  der 
Theile  in  Bezug  auf  ihre  Lage  der  Raum 
seL  Einheit,  Jetzt  und  Punkt  seien  die  drei 
untheilbaren  Dinge* 

Ruelle,  le  philosophe  Damascias,  ^tnde  snr  sa 
vie  et  ses  ouvrages.     Paris  1861. 

Damasus  war  derLebensbeschreiberund 
wohl  auch  Schfiler  des  Aristotelikers  Eud^mos 
aus  Rhodes. 

Damiron,  Jean  Philibert,  war  1794 
zu  Belleville  an  der  Rhdne  geboren,  durch 
Victor  Cousin  in  Paris  gebildet  und  mit 
Jouffiroy  befreundet,  lehrte  in  Paris  an  ver- 
schiedenen  Collegien  und  zuletzt  an  der 
Sorbonne  Philosophie  und  starb  daselbst  1862 
als  Akademiker.  Sein  Verdienst  um  die 
Philosophie  liegt  nicht  in  seinem  „Q<mrs  de 
philosophie*'  (1842),  worin  er  eine  auf  Psy- 
chologie  gegrfindete  und  mit  dem  Glauben 
im  Einklang  stehende  Philosophie  vortragt, 
sondern  in  seinen  Arbeiten  fiber  die  Ge- 
schichte  der  franzQsischen  Philosophie,  welche 
der  Reihe  nach  folgende  sind:  Essai  snr 
rhistoire  de  la  philosophie  en  France  au 
19,  siecle  (1834),  Essai  stir  Vhistoire  de  la 
philosophie  en  Prance  au  17,  siicle  (1846) 
und  Memoires  pour  servir  a  rhistoire  de 
la  philosophie  en  France  au  18,  siecle,  3 
vols.  (1858—64). 

Damis  aus  Ninive  wird  als  ein  Schfiler 
und  Reisegef^hrte  des  Neupythagoreers  Apol- 
lonios  von  Tyana  genannt,  fiber  dessen 
Erlebnisse  er  eine  Schrift  verfasst  haben 
soil,  die  Flavins  Phllostratus  in  seiner  roman- 
haften  Darstellung  des  Lebens  von  Apollonios 
benutzt  haben  will. 

Damis,  ein  pseudonymer  epikuraischer 
Philosoph  in  Lukian's  Dialog  ^Zeus  Tra- 
goidos"*. 

Daniel,  Gabriel,  war  1649  zu  Rouen 
geboren,  trat  1667  in  den  Jesuiterorden  ein, 
wurde  Professor  der  Theologie  zu  Rennes, 
Bibliothekar  des  Pariser  Professhauses  una 
unter  Ludwig  XIV.  Historiograph  von  Frank- 
reich,  als  welcher  er  sich  durch  eine  „Histoire 
de  France**  bekannt  machte.  Er  starb  1718. 
Als  Gegner  der  Philosophie  des  Cartesius 
trat  er  in  den  Schriften  auf:  Voyage  du 
monde  de  Descartes  (1691  und  lateinisch 
1694).  Notwelles  difficuUis  proposies  par 
vn  Piripatiticien  (1694)  und  in  der  nach- 
gelassenen  Arbeit  „TraitS  metaphysique  de 
la  nature  du  mouvemenf*  (1724). 

Dannhauer,  Johann  Conrad,  war 
1603  zu  Edndringen  im  Breisgau  geboren, 
seit  1633  Professor  der  Theologie  nnd  lu- 
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therischer  Pfarrer  am  Mtinster  in  Strassbnrg, 
wo  er  1666  starb.  Von  seinen  zahlreichen 
theologischen  Werken,  insbesondere  con- 
fessionellen  Streitochriften  abgesehen,  war 
er  in  seinen  philosophischen  Anschaunngen 
Aristoteliker  nnd  zeigt  sich  als  solchen  in 
folgenden  Schriften :  Epitome  dialectica,  decas 
diatriharum  logicarum  (1626  nnd  ed.  IV. 
1653),  Collegium  exercitationvm  ethico-po- 
liiicanun  (1627),  Collegium  psychologicum 
circa  Anstotelis  ires  libros  de  anima  (1629). 

Danzel,  Theodor  Wilhelm,  war 
1818  in  Hambnrg  geboren,  studirte  1837  bis 
1841  in  Leipzig,  Halle  nnd  Berlin  mit  grossem 
Eifer  die  Hegersche  Philosophie,  erwarb 
sich  1841  mit  einer  sehr  grUndlichen  Ab- 
handlung  fiber  Platon's  Methode  {Plato  quid 
de  philosophandi  methodo  senserit,  expli- 
cavit  Th.  Guil,  Danzel)  den  philosophischen 
Doctorgrad  nnd  habilitirte  sich  1845  in  Leipzig 
als  Privatdocent  wo  er  1850  an  der  Schwind- 
sucht  starb.  Obwohl  er  von  Hegel  ans- 
gegangen  war,  ist  er  demselben  dooh  in 
vielen  Pnnkten  oft  sogar  herbe  entgegen- 
getreten.  Ansser  den  beiden  Schriften  „[Jeber 
Goethe's  Spinozismns^  (1842)  nnd  „Ueber  die 
Aesthetik  der  HegeFschen  Philosophie"  (1844) 
hat  er  zahlreiche  Aufsfttze,  Kritiken  nnd  An- 
zeigen  in  Zeitschrift^en  verdffentlicht,  welche 
als  ^Gesammelte  AnfsHtze  Danzers""  von  0. 
Jahn  heransgegeben  wnrden. 

Daphnus,  ein  Arzt  aus  Ephesns,  wird 
als  ^in  nnter  dem  Kaiser  Marcns  Anrelius 
lebender  Platoniker  genannt. 

Dardanus  wird  bei  Cicero  als  ein  zeit- 
gendssischer  Stoiker  ans  der  Schnle  des  Pa- 
naetins  erwilhnt,  der  in  Athen  lehrte. 

D'Argens,  siehe  Argens,  Marquis  de. 

Darjes  (Daries),  Joachim  Georg, 
war  zu  Gttstrow  1714  geboren,  hatte  zn 
Rostock  nnd  Jena  Theologie  nnd  Philosophie 
stndirt,  spftter  auch  noch  Jurisprudenz,  nnd 
lehrte  seit  1738  in  Jena  als  Professor  ^er 
Philosophie  nnd  Jurisprudenz  mit  so  gl&n- 
zendem  Erfolg,  dass  er  sich  rllhmen  konnte, 
in  dieser  Zeit  mehr  als  10,000  Zuh5rer  ge- 
habt  zu  haben.  Dnrch  Friedrich  den  Grossen 
1763  als  Professor  der  Philosophie  nnd  Juris- 
prudenz nach  Frankfurt  a.  d.  Oder  berufen 
nnd  zum  Geheimrath  emannt,  starb  er  da- 
selbst  1791.  Anfangs  unbedingter  Anhftnger, 
bald  aber  in  wesentlichen  Punkten  Gegner 
der  WolflTschen  Philosophic,  insbesondere 
des  Determinismus  und  der  vorherbegrfindeten 
Harmonic,  huldigte  er  in  der  Geistesrichtnng 
von  Cmsius  einemphilosophischen  Eklekticis- 
mns,  der  sich  im  Wesentlichen  auf  dem  Boden 
der  sogenannten  Aufkl&rungsphilosophie  des 

fesonden  Menschenverstandes  bewegt.  Nach 
en  beiden  lateinisch  geschriebenen  Werken 
^Introductio  in  ariem  inveniendi  sive  Logi- 
cam''  (1742)  und  ^Elementa  metaphysices'^ 
(in  zwei  Bftnden,  1743  und  1744)  verdffent- 
lichte  er  noch  ^Anmerkungen  fiber  einige 


Satze  der  Woirschen  Metapbysik**  (1748), 
sowie  die  „  Philosophischen  Nebenstunden", 
in  vier  Sammlungen  (1749 — 52),  worin  allerlei 
streitige  Punkte  erdrtert  werden,  femer 
^Erste  Grtade  der  philosophischen  Sitten- 
lehre**  (1755)  und  endlich  eine  Logik  mit 
encyclopadischer  Uebersicht  der  philosophi- 
schen Wissenschaften  unter  dem  Titel:  ^  Via 
ad  veriiatem^  (1755),  welche  spftter  durch 
ihn  selbst  in  deutscher  Bearbeitnng  mit  An- 
merkungen  heransgegeben  wurde  ^776). 

Daub,  Earl,  war  1765  in  Uassel  ge- 
boren und  studirte  seit  1786  in  Marburg, 
wo  er  sich  1791  als  Privatdocent  der  Theo- 
logie und  Philosophie  habilitirte.  Im  Jahre 
1794  ging  er  als  Lehrer  der  Philosophie  an 
die  Landesschule  zu  Hanau,  von  wo  er  in 
demselben  Jahre  als  Professor  der  Theologie 
nach  Heidelberg  berufen  wurde.  In  seinen 
frtlhesten  theologischen  Schriften  stand  er 
auf  dem  Boden  der  Eant'schen  Philosophie 
und  verdffentlichte  sogar  1794  Predigten  nach 
Eanfschen  Grundsfttzen.  Als  Professor  in 
Heidelberg  stand  er  zuerst  einige  Jahre  lang 
unter  dem  Einflusse  der  ^elling'schen 
Identitfttsphilosophie,  wie  dies  seine  y^Theo- 
logumena^  (1806)  bezeugen,  wfthrend  das 
th^osophische  Element  der  spiltem  Schelling'- 
schen  Entwickelnngsstufe  in  der  Schrift 
n Judas  Ischarioth  oder  das  B5se  im  Verh&lt- 
niss  zum  Guten"  (1816,  in  drei  Heften)  her- 
vortritt  Nach  dem  Erscheinen  der  Hegel'- 
schen  ^  Logik  ^  wandte  er  sich  der  Sonne 
des  absoluten  Begriffs  zu  und  veranlasste 
auch  die  Berufung  HegeFs  nach  Heidelberg. 
Auf  dem  Eatheder  ein  vortrefflicher  nnd  an- 
regender  Lehrer,  hat  er  durch  die  yon 
Marheineke  und  Dittenberger  verOffentlichten 
,,  Theologischen  und  philosophischen  Vor- 
lesungen**  aus  seiner  Hegel  schen  Periode 
(1838  —  1844,  in  sieben  Binden)  auch  noch 
nach  seinem  Tode  im  Sinne  eines  protestan- 
tischen  Eirchenvaters  fortgewirkt,  der  den 
tiberli^ferten  Inhalt  der  protestantischen 
Eirchenlehre  in  die  Ideen  der  Hegel'schen 
Philosophie  umzudeuten  suchte.  Dagegen  ist 
seine  thrift:  ^Die  dogmatische  Theologie 
jetziger  Zeit  oder  die  Selbstsucht  in  der 
Wissenschaft  des  Glaubens  und  seiner  Ar- 
tikel^  (1833)  durch  die  schwerftllig  ringende 
Gedankenarbeit  und  die  gnostische  Dunkdheit 
der  oft  schwtllstigen  Sprache  nur  schwer 
geniessbar.  Er  starb  in  Heidelberg  auf  dem 
Katheder  nach  den  Worten  ^das  Leben  ist 
der  Gflter  HOchstes  nicht^,  vom  Sehlage 
gerflhrt. 
W.  Rosenkranz,  Erinnemngeii  an  Karl  Daab. 
(1887.) 

Daumer,  Georg  Friedrich,  war  1800 
zu  Nttmberg  geboren  und  im  dortigen  Gym- 
nasium unter  HegePs  Rectorate  gebildet  Auf 
der  Universitftt  Erlangen  trat  er  seit  1820 
nnter  den  Einflnss  der  sp&tem  Philosophie 
Schellings  und  wurde  1825  als  G3rmiia8ial- 
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lehier  in  seiner  Vateistadt  Nflrnberg  an- 
gestellt.  In  seinen  frtlhesten  Schriften:  ^Ur- 
geschichte  des  Menschengeistes;  Fra^ente 
eines  Systems  specolatiyer  Theologie  mit 
besonderer  Beziennng  anf  die  Schelmt^'sche 
Lehre  vom  Grande  in  Gott**  (1827),  femer 
in  den  ^Andentnngen  eines  Systems  specu- 
lativer  Philosophie**  (1831)  nnd  ^Philosophie. 
Religion  nnd  Alterthnm""  (1833,  in  zwei 
Heften)  hat  er  Sfttze  ans  der  Kabbala,  Jacob 
B5hme,  Angelas  Silesins  mit  Scbelling'schen 
nnd  Hc^eVschen  Sfttzen  nnd  abentheuerlichen 
mythologischen  Combinaldonen,  ohne  jede 
wissensdiaftlicheEntwickelung  derGedanken, 
in  nnmetbodiscber  nnd  formloser  Darstellnng 
phantastisch  vermischt  In  derselben  zer- 
xahrenen  Weise  wandte  er  sich  in  seinen 
nichstfolgenden  Schriften  kritisch  nnd  mit 
reformatorischen  Tendenzen  dem  religiOsen 
Gebiete  der  Gegenwart  zn,  so  namentlich 
in  den  ^Polemischen  Blftttem,  betreffend 
Cbristenthnm,  Bibelglanbe  nnd  Theologie^ 
(1834,  in  zwei  Heften)  nnd  in  den  ^Ztigen 
zn  einer  nenen  Philosophie  der  Religion  nnd 
Religionsgeschichte"  (1836,  erstes  Heft),  wah- 
rend  er  sieh  in  den  Schriftien  ^Sabbath, 
Moloch  nnd  Tabn"  (1839)  nnd  „der  Pener- 
nnd  Molochdienst  der  alten  Hebrfter''  (1842) 
in  abenthenerliche  Schmllen  in  Betreff  der 
Religion  des  Alten  Testaments  verrannte. 
Gegen  BmnoBaner's  nnd  LndwigFenerbach's 
angebliche  VergOttemng  des  Menschen,  znm 
Nachtheile  der  einen,  grossen  nnd  heiligen 
Mntter  Natur,  richtete  er  die  Schrift  „Der 
An&ropologismns  nnd  Kriticismns  der  Gegen- 
wart in  der  Reife  seiner  Selbstoffenbamng, 
nebst  Ideen  znr  Begrtindnng  einer  nenen 
Entwickelnng  in  ReDgion  nnd  Theologie^ 

(1844)  nnd  liess  als  ein  Prediger  in  der  Wtiste 
^die  Stimme  der  Wahrheit  in  den  religidsen 
nnd  eonfessionellen  Kftmpfen  der  Gegenwart^ 

(1845)  vemehmen.  Eine  nene  religidse  Zn- 
knnft,  die  weder  dem  Atheismns,  noch  dem 
Pantheismns,  noch  dem  Commnnismns  zn- 
gewandt  sein  soUe.  hatte  er  mit  einer  religids- 
philosophischen  Blnmenlese  im  Ange,  die  er 
nnter  dem  Titel  ^Religion  des  nenen  Welt- 
alters.  Yersnch  einer  combinatorisch  -  apho- 
ristiscnenGmndlegnng^  (1850,  in  zwei  B&nden) 
beransgab.  Naeh  seiner  wegen  Er&nklichkeit 
sehon  frflh  erfolgten  Pensionimng  hatte 
Danmer  sich  noch  bis  znm  Jahre  1854  in 
seiner  Yaterstadt  anfgehalten,  war  aber  dann 
nach  Frankfurt  a.  M.  Ubergesiedelt,  wo  ein 
Bmder  nnd  eine  verheirathete  Schwester 
wohnte.  Nach  seinem  Uebertritt  znm  Ka- 
thoHeismns  (1858)  zog  er  nach  Wtlrzbnrg, 
wo  er  1875  starb. 

David,  der  Armenier,  ein  svrischer 
CSirist  nnd  Verwandter  des  armenischen  Ge- 
sehichtaschreib^ers  Moses  von  Chor^n6,  hatte 
in  der  Schnle  des  Nenplatonikers  Syrianos 
in  Athen,  gleichzeitig  mit  Proklos,  sich  mit 
der  Philosophie  der  Griechen  grilndlich  be- 


kannt  gemacht  nnd  ansser  einigcn  theo- 
logischen  Werken  nnd  armenischen  Ueber- 
setznngen  einiger  logischen  Schriften  des 
Aristoteles  w&hrend  der  letzten  Jahrzehnte 
des  5.  nnd  in  den  ersten  Jahrzehnten  des 
6.  Jahrhnnderts  noch  folgende  Schriften  ver- 
fasst,  namlich  I)  nnr  armenisch :  1)  ^Definition 
der  Prinzipien  aller  Dinge"  (in  armenischer 
Sprache  1731  in  Konstantinopel  gedmckt), 
2)  „Die  Gmndlagen  der  Philosophie"  (eine 
Wiederlegnng  der  skeptischen  Leluren  der 
Pyrrhonischen  Schnle  enthaltend)  nnd  3)  „  Ans- 
sprtlche  der  Philosophen";  II)  armenisch 
nnd  mechisch :  4)  „Commentar  znr  Einleitnng 
des  Poiphyrios**:  5)  „Commentar  fiber  die 
Kategorien  des  Aristotoles" ;  HI)  bios  grie- 
chisch:  6)  ^Prolegomena  znm  Commentar 
tiber  die  Kategorien",  zngleich  als  allgemeine 
Einleitnng  zn  den  Werken  des  Aristoteles. 
Wfthrend  die  moisten  dieser  Schriften  bis 
in  die  neneste  Zeit  nnr  handschriftlich  in 
den  Bibliotheken  zn  Florenz,  Rom  nnd  Paris 
vorhanden  gewesen  sind,  wnrde  die  letzt-* 
genannte  Schrift  nebst  Ansztigen  atls  seinen 
Uommentaren  im  vierten  Bande  der  dnrch  die 
Berliner  Akademie  veranstalteten  Aristotoles- 
ansgabe  verdffentlicht. 

C.  F.  Neumann^  M^moire  snr  la  vie  et  Ics 
onyrages  de  David,  philoBophe  armenien  du 
5.  si^cle  et  principalement  snr  les  traductions 
de  quelques  Merits  d'Aristote  (im  Journal 
asiatiqne,  Januar  und  Februar  1829)  Paris, 
1829. 

David  von  Dinanto  (de  Dinando) 
wird  als  in  Paris  lebender  Magister  nnd 
Schfller  Amalrich's  von  Bene  zu  Ende  des 
12.  nnd  zu  Anfang  des  13.  Jahrhnnderts  ge- 
nannt  und  war  vermuthlich  im  Jahr  1!^ 
gestorben.  Seine  Schrift  „De  tomis  h,  e. 
de  dwisionibus^'  wurde  zugleich  mit  den 
Schriften  des  Amalrich  dnrch  das  Verbot 
der  Kirche  (1209  und  1215)  getroffen  und 
vemichtet,  und  sind  wir  deshalo  znr  Kennt- 
niss  seiner  Lehre  lediglich  auf  die  polemischen 
Berichte  des  Albertns  Magnus  und  Thomas 
von  Aquino  beschrftnkt  Hiemach  scheint 
David  das  Bnch  „Dc  catcsis'^  (siehe  diesen 
Artikel)  und  Avicebron's  (Salomon  ben 
Gabirol's)  „Fons  viiae**  sowie  das  Werk  des 
Johannes  Scotus  Erigena  „De  divisione 
naturae^*  gekannt  una  mit  synkretistischer 
Benutzung  aer  Aussprtlche  antiker  Philosophen 
einen  philosophischen  Pantheismns  gelehrt 
und  zu  dessen  Begrlindung  die  ^Igemein- 
heit  der  geistigen  Substanz  als  das  Form- 
ftlhige  bezeidinet  zu  haben,  wodurch  er 
eigentlich  nnr  die  voile  Consequenz  der 
schon  bei  Wilhelm  von  Champeaux  im  Keime 
vorliegenden  Anffassung  vollzog,  wonach 
6ott  fthnlich,  wie  in  der  Einheitslehre  des 
Griechen  Parmenides,  als  die  zugleich  mit 
der  obersten  Intelligenz  identische  erste 
Materie  nnd  als  das  hdchste  Allgemeine  er- 
scheint,  in  welchem  allesEinzelne  zurldentitftt 
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znsammenlftuft.  Ein  gewisser  B  a  1  d  n  i  n  wird 
als  David's  SchtUer  genannt,  welcher  auf 
den  Begriff  des  Einfachen  gestfltzt,  darznthnn 
snchte,  dass  es  nieht  zwei  oder  drei  Ab* 
solute,  sondern  nnr  Eins  geben  kdnne. 

David,  der  Jude,  siehe  Causis,  de 
(libellus). 

Degen,    Jacob,    gewdhnlich   Schegk 

fenannt,  war  1611  zn  Scnonidorf  im  Wtottem- 
ergischen  geboren,  hatte  in  Tubingen  Philo- 
sopnie  und  Medicin  studirt  nnd  seit  1529 
als  Magister  fiber  Philosophie  nnd  alte 
Klassiker  Voilesnngen  gehalten.  Nacbdem 
er  1539  auch  als  Doctor  der  Medicin  pro- 
movirt  batte ,  wnrde  er  1543  Professor  der 
Medicin  nnd  lehrte  seitdem  Medicin  nnd 
Philosopbie  ancb  nacb  seiner  Erblindung 
(1577)  bis  zn  seinem  im  Jahr  1587  erfolgten 
Tode.  In  der  Pbilosonhie  vertrat  er  die 
Aristoteliscbe  Ricbtnng  anrcb  seine  Commen- 
tare  tlber  Aristoteliscbe  Werke  nnd  gegen 
Pelarns  Ramus  (Pierre  Ram^e)  in  seiner 
Pcbrift:  „  Hyper aspistes  respansi  ad  quatuor 
epistolas  P.  Ram  contra  se  editas"  (1570). 
Sein  Hanptwerk  erscbien  nnter  dem  Titel 
„De  demonstratione  libri  XV*'  (1564). 

Di^g^rando,  Josepb  Marie  baron 
de,  war  1772  zn  Lyon  geboren  nnd  wnrde 
1794  w&brend  der  Belagemng  von  Lyon 
dnrcb  die  Republikaner  bei  der  Vertheidignng 
seiner  Vaterstadt  gefangen.  Er  wnsste  sich 
jedoch  mit  Lebensgefaur  zu  befreien  nnd 
entflob  nacb  der  Scbweiz  nnd  in's  Ednigreicb 
Neapel.  Im  Jahr  1796  nacb  Frankreicb 
znrfickgekebrt,  liess  er  sich  in  Paris  nieder 
und  nabm  1797  am  Feldzuge  nacb  Italien 
Tbeil.  Durch  Ldsnng  einer  Preisaufgabe 
in  der  Schrift  „Des  signes  et  de  Vart  de 
penser**  (1798),  worin  er  zeigte,  wie  die 
Vervollkommnung  der  Eunst  des  Sprecbens 
zur  Vervollkonmmung  der  Eunst  des  Denkens 
beitrllgt,  hatte  er  die  Aufmerksamkeit  der 
Regierung  auf  sich  gezogen,  die  ihn  seitdem 
im  hdbem  Staats-  und  Verwaltungsdienst 
verwendete.  In  der  Schrift  „  De  la  giniration 
des  connaissances  hnmaines**  (1802)  schloss 
er  sich  der  empirisch-psychologjschen 
Ricbtnng  Condillac's  an.  Mit  dem  Werke 
„Histoire  comparie  des  systemes  de  la 
philosophie*'  (tome  1—3)  1804  und  in  2.  Auf- 
lage  (I— IV)  1822  .und  23  erschienen  (unter 
dem  Titel:  „Vergleichende  Geschichte  der 
Systeme  der  Philosophie,  mit  Rtlcksicht  auf 
die  Grnndsfttze  der  menschlichen  Erkennt- 
nisse,  aus  dem  Franz5sischen  mit  Anmerkungen 
von  W.  0.  Tennemann,  in  zwei  Bftnoen, 
1806  und  7)  hat  er  in  Frankreicb  die  wissen- 
schi^lich-kritische  Behandlung  der  Geschichte 
der  Philosophie  begrtindet  und  in  den  zwan- 
ziger  nnd  dreissiger  Jahren  zahlreiche  Werke 
verschiedenen  J^halts  verdffentlicht,  unter 
denen  in  Bezug  auf  das  philosophische  Ge- 
biet  noch  die  von  der  franzdsischen  Akademie 
gekrdntePreis-Schrift  „Du  perfeciioimement 


moral  et  de  Nducaiion  de  soi-meme"  (1825; 
Ueber  die  sittliche  Vervollkommnung  oder 
Uber  die  Selbsterziehung.  flbersetet  von 
E.  Schelle,  1829)  Erw&hnunff  verdient  Er 
betrachtet  darin  das  menscmiche  Leben  aU 
eine  fortgesetzte  Erziehung,  die  sich  auf  Me 
Vermdgen  und  Verb&ltnuse  des  Menschen 
erstreckt,  und  findet  in  der  Liebe  zum  Guten 
und  der  Selbstbeherrschung  die  nothwendigen 
Bedingungen  und  Mittel  dieser  Erziehung. 
Nacbdem  er  Mitglied  der  Akademie  und 
1837  Pair  geworden  war,  starb  er  1842. 

Octavie  Morell,  essai  snr  la  Tie  et  les  traTaox 
de  Josef  Marie  Baron  D^g^rando.  Paris  1846. 

Deismus,  engli8cher(Deisten,  eng- 
lische).  Obwohl  die  Bezeichnungen  DeismuB 
undTheismusJenevomlateinischen,  diesevom 
griechischen  Worte  fllr  „Gott"  herstammend, 
sprachlich  denselben  Begriff  ^Gottesglaube^ 
oder  ^Gottesanschauung^,  im  Gegensatze  zum 
nAtheismus,^  als  der  Gottesleugnung,  be- 
zeichnen  und  beide  Formen  und  Schreioarten 
im  17.  Jahrhundert  ohne  Unterschied  aU 
gleichbedentend  neben  einander  gebraucht 
wurden;  so  hat  sich  doch  im  dogmengeschicbt- 
lichen  und  philosophiegeschichtlichen  Sprach- 
gebrauche  nistorisch  der  Unterschied  festge- 
stellt,  dass  unter  ^Theismus^  diejenige 
Ansicht  verstanden  zu  werden  pflegt,  wonach 
Gott  zwar  von  der  Welt  verschieden,  zugleich 
aber  zu  derselben  in  einem  innerlicben  Ver- 
hilltnisse  stehend  gedacht  wird,  wflhrend 
man  nnter  ^Deismus^  diejenige  Weltan- 
schauung verstebt,  wonach  Gott  von  der 
Welt  nicht  bios  verschieden,  sondern  ancb 
zu  derselben  in  einem  bios  ftusserlichen  Ver- 
h^ltnisse  stehend  betrachtet  wird.  In  diesem 
Sinn  des  Wortes  ist  wilhrend  des  17.  nnd 
18.  Jahrhunderts  der  Deismus  in  England, 
haupts&chlich  unter  dem  Einfluss  der  er- 
fahrungspbilosophischen  Lehren  von  Bacon 
(1561  —  1626),  Hobbes  (1688  —  1679)  und 
Locke  (1632  —  1704),  geschichtUch  als  die- 
jenige religidse  und  pmlosophische  Geistes- 
richtung  aufgetreten,  welche  auf  Gmndlage 
freier  Prfifung  durch  das  Denken  die  so- 
genannte  natttrliche  oder  Vemunftreligion 
zur  Regel  und  Rlchtschnur  aUer  tlberlieferten 
oder  positiven  Religion  zu  erheben  und  im 
Gegensatze  zum  Standpunkte  der  Offen- 
barungsreligion  einen  rein  aus  der  Vemunft 
und  der  natttrlichen  Erfahmngserkenntniss 
des  Menschengeistes  gesch5pften  Gottesglau- 
ben  festzuhalten  sucbt.  Diese  ^deistische^ 
Geistesrichtung  hatte  sich  wilkrend  ihrer 
Blfithezeit  in  England  durch  alle  Stftnde 
verbreitet  und  hatte  in  alien  Lebens-  und 
Bildungskreisen  der  englischen  GeseUschaft 
gewichtige  literarische  Verlreter  aufzuweisen. 
Der  eigentliche  Vater  des  englischen  Deismus, 
Edward  Herbert  (1581  —  1648)  erkUrte 
das  Dasein  und  die  Verehrung  eines  h^hsten 
Wesens  durch  Tugend  una  Frdmmigkeit, 
Rene  nnd  Besserung,  sowie  die  Unsterblich- 
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keit  der  Seele  f&r  die  Grandartikel  der  alien 
Zeiten  and  VOlkem  gemeinsamen  natflrlichen 
Reb'gion.     Charl^  Blount  (1654  — 1693) 
woltte  nichts  von  Wnndern  ohne  PrUAmg 
der  Oewftlursmftnner  wissen  nnd  veTSohm&ht 
ein  Gbristenthnm,  das  sich  dem  Urtheil  der 
Vemunftentziehe.  JohnJoland  (1670—1722) 
entkleidete  das  Christenthnm  seiner  Geheim- 
nisse,  welche  bios  Erziehnngsmittel  der  Ver- 
nunft   gewesen   seien.     Anthony  Collins 
(1676  —  1729)  verschaffte  den  Deisten  den 
Namen  Freidenker  nnd  widerlegte  die  ge- 
w5hnliehen  Weissagnngs-  nndWnnderbeweise 
ftlr  die  llbematfirliche  Offenbamng.  Anthony 
Ashley  Cooper  (Graf  von)  Shaftesbnry 
(1671 — 1713)  fasste  den  ewig  wahren  Kern 
der  christlichen  Offenbamng  als  die  Sittlich- 
keit,   mit  welcher  die  Gliickseligkeit  ewig 
nnd  nothwendig  yerbnnden  sei.    In  der  Be- 
Btreitnng   der  Wander   nnd  Weissagnngen 
8chlossen   sich  Thomas  Woolston  (1669 
bis  1733)  and  Peter  Annet  (gest.  1768)  an 
Collins  an.  Matthews  Tindal  (1656—1733), 
der  r»gro8se  Apostel  des  Deismns^  erklftrte 
das  Christenthnm  so  alt  als  die  Schdpfung 
and  als  identisch  mit  der  in  ErfQllnng  der 
Pfllchten    gegen   Gott   and   Menschen   be- 
stehenden  natflrlichen  Religion  der  Vemanft. 
Thomas  Chnbb  (1679  —  1747)  snchte  dies 
insbesondere  als  die  ansdrlicklichste  Lehre 
Christi  nachznweisen,  wfthrend  Thomas  Mor- 
gan ^esi  1743)  die  deistische  Grnndansicht 
anf  die  Kritik  des  Alten  Testaments  anwandte 
and  Henry  St.  John  Yisconnt  Bolingbroke 
(1672—1751)  dieselbe  zam  Gemeingut  der 
Gebildeten  maehte.    Henry  Dodwell,  der 
jtlngere,  er5finete  in  der  anonymen  Schrift 
^Das  Christenthnm  nlcht   anf  Beweis  ge- 
grllndet^  (1742)  die  Aafldsang  des  Deismns 
in  Skepticismas,  indem  er  die  Richtnng  auf 
einen  dnrch  freies  Denken  and  Prttfen  ge- 
erdndeten  Glanben  ebensowohl  ans  der  Natar 
der  Sache,  wie  aas  der  heihgen   Schtift, 
d.  h.  ans  dem  Verfahren  ChrM  and  der 
Apostel  za  widerlegen  and  dagegen  zn  be- 
weisen  sacht^ass  der  Glaabe  auf  der  fiber- 
nattolichen  Wirkang   des  heiligen  Geistes 
berahe.    Sein  letztes  Wort  ist  der  nnverein- 
bare    Widersprnch    zwischen   Wissen    and 
Glaabe,   and  damit  ist  der   darch  David 
Ha  me  (1711  —  1776)  vertretenen  Skepsis  in 
Beziehnng  anf  Religion  and  Religionsphilo- 
sophie  die  Bahn  gedffhei    Home  schiiesst 
die  deistische  Entwickelang  Englands,  indem 
er  den  Beweis  der  Gdttlichkeit  einer  Offen- 
bamng ans  den  Wnndern  ftlr  anm5fflich  er- 
klirte  and  den  Glanben  selbst  als  em  wider 
die   Vemanft    streitendes    Wnader    fasste. 
Derselbe  presbyterianische  Prediger.  John 
Leland,  welcher  in  mehreren  Streitschriften 
die  deistischen  Schriftsteller  bekftmpft  hatte, 
hat  in  einem  zweibftndigen  Werke  die  Hanpt- 
sprecher  des  Deismns  dnrchgegangen:  ^yA 
view  of  the  prindpai  deisiical  writers,  that 


have  appeared  in  England  in  the  last  and 
presert  century,  with  observations  upon  them, 
in  several  letters  to  a  friend'*  [Dr.  Thomas 
Wilson!  1754  (Leland's  Abriss  der  vomehm- 
sten  deistischen  Schriften,  tlbersetzt  von 
H.  6.  Schmidt  [I.]  and  J.  H.  Meyenberg  [E.] 
1755  f.).  Der  englische  Deismns  ist  am  das 
nphilosophische  Jahrhnndert  Frankreichs^, 
das  achtzehnte,  von  grossem  Einfluss  gewesen, 
nnter  welchem  sogar  Montesquien^s  „  Esprit 
des  lois*'  (1748)  and  Rousseau's  „Contrat 
social'*  standen.  Ebenso  wnsste  sich  Voltaire 
dieGedanken  einesToland,  Collins,  Woolston, 
Tindal,  Chubb  nnd  insbesondere  Bolingbroke^s 
anzneignen.  Die  meisten  Schriften  der  eng- 
lischen  Freidenker  wurden  in's  FranzOsische 
tlbersetzt  Wfthrend  jedoch  die  Freigeisterei 
dei  franzdsischen  Gesellschaft  im  achtzehnten 
Jahrhnndert  zu  weitem,  materialistischen  nnd 
atheistischen  Consequenzen  fortschritt,  nahm 
die  ^deutsche  Aufklilmng^,  welche  sich  durch 
die  Verbreitung  der  Hanptschriften  der  eng- 
lischen  Freidenker  in  deutschen  Ueber- 
setzungen  seit  der  Mitte  des  achtzehnten 
Jahrhunderts,  unter  dem  Einflusse  der  Wolff- 
schen  Philosophic,  ans  den  Anschauungen 
des  englischen  Deismns  herausbildete,  einen 
besonnenem  Verlauf  nnd  kam  durch  Lessing 
nnd  Kant  zu  tiefem  Resultaten. 
G.  Y.  Lechler,  Geschichte  des  englischen  Deis- 
mus.    Stuttgart  1841. 

Delaf orff e •  siehe  La  Forge. 

Delamettrie,  siehe  La  Met  trie. 

Delbrflck,  Johann  Friedrich  Fer- 
dinand, war  1772  in  Magdeburg  geboren, 
hatte  in  Halle  studirt  und  die  Vorlesungen 
des  Kantianers  Jakob  und  des  Antikantianers 
Eberhard  geh5rt,  war  dann  mehrere  Jahre 
Hauslehrer,  setzte  1796  seine  Studien  in 
Magdeburg  fort  und  wurde  1797  Lehrer  am 
Gynmasium  zum  grauen  Kloster  in  Berlin, 
als  welcher  er  eine  Schrift  „tlber  das  Sch5ne" 
(1800)  veraffentlichte.  Nachdem  er  1809 
in  Kdnigsberg  bei  der  ostprenssischen  Re- 
gierung  als  Kath  angesteUt  und  zugleich 
ausserordentlicher  Professor  ftlr  Theorie, 
Kritik  und  Literatnr  der  sch5nen  Eflnste 
geworden  war,  verdffentlichte  er  seine  ^An- 
sichten  der  GemHthswelt''  (1811).  Von  Dlissel- 
dorf,  wo  er  1816  Regiernngs-  and  Schulrath 
geworden  war.  als  welcher  er  ausser  andem 
Schriften  ancn  sein  Buch  fiber  ^Sokrates; 
Betrachtungen  und  Untersuchungen^  (1816) 
verGffentlicnte^  siedelte  er  1818  als  Professor 
der  schdnen  Literatnr  and  der  Philosophic 
nach  Bonn  tiber.  In  seiner  philosophischen 
Grundanschauung,  tlber  deren  mit  den  herr- 
schenden  Systemen  wechselnden  Gang  er  in 
emer  unter  dem  Titel  ^Philosophic"  (1832) 
gedmckten  Rede  Aufschluss  giebt  zeigt  sich 
Delbrtlck  ebenso  von  Kant  und  Schiller  an- 
geregt,  wie  er  sich  mit  der  Jacobi'schen 
Glanbensphilosophie  berflhrte.  Er  starb  1848 
in  Bonn. 
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A.    NiCOlOviuSy    Lebensabriss  Ferdinand   Del- 
brucks.     1849. 

D^lios,  ans  Ephesos,  geli5rte  zu  Platon's 
persdnlichen  Schtileni. 

Diiuitrios.  ein  Akademiker  des  letzten 
YOTchxistlichen  JahThnnderts,  der  zn  Alexan- 
drien  am  Hofe  Ptolemiliis  XII.  Dionysos  lebte 
nnd  bei  Lukianos  erw&hnt  wird. 

D£ni£trios  von  Amphipolis,  wird  als 
peT85nlicher  Schtller  Platon's  genannt. 

D£iu6trios,  der  Bithynier.  Sobn  des 
Stoikers  Diphilos  wird  als  SchfUer  aes  Panaitios 
(Panaetins)  genannt 

Ddmitrios  ans  Byzanz,  ein  Grammatiker, 
wird  als  Peripatetiker  bei  Diogenes  von  La6rte 
genannt  una  ist  vielleicht  identisch  mit  dem 
Demetrius,  dem  Freunde  Cato's  des  Jtingem. 

DiiuStrios,  mit  demBeinamen  Chytras, 
aus  Alexandrien  gebfirtig,  war  ein  Kyniker 
aus  der  Zeit  des  Kaisers  Constantius,  von 
welchem  nichts  weiter  bekannt  ist.  als  dass 
er  wegen  Beleidignng  der  kaiserlicnen  Maje- 
stftt  angeklagt  und  gefoltert,  nachher  aber 
wieder  freigelassen  wurde- 

D£ni£trios,  der  Lakonier  (aus  Lake- 
daimon  ^bilrtig),  wird  als  Epikurfter  und 
SchUler  des  Protarchos  aus  dem  vorletzten 
Jahrbundert  vor  Chr.  erw&hnt 

D^m^trios,  ein  Kyniker  des  ersten  cbrist- 
lichen  Jahrhunderts,  wird  als  Lehrer  des 
Dem6nax,  sowie  als  Freund  des  Seneca 
und  Paetus  Tbrasea  genannt  und  wegen 
seiner  uneigenntitzigen  Armuth  bei  Seneca 
und  Epiktetos  geriinmt.  Auch  in  dem  bio- 
graphischen  Romane  des  Philostratos  fiber 
das  Leben  des  Appollonios  von  Tyana  spielt 
er  eine  RoUe. 

D^m^trios,  ein  Kyniker  des  zweiten 
christlichen  Jahrhundeits .  welcher  unter 
Kaiser  Hadrian  in  Alexandria  lebte. 

D^m^trios,  der  Pbalereer  (aus  der 
Hafenstadt  Phaleros  von  Atben  gebfirtig), 
war  ein  Schiller  des  Theophrastos,  Aristoteles- 
schtilers,  dessen  Yortrfige  in  der  peripateti- 
schen  Schule  er  bei  seinen  schriftstellerischen 
Arbeiten  benutzt  haben  solL  Er  war  ais 
Volksredner  und  Staatsmann  bertihmt  und 
zehn  Jahre  lang  Statthalter  in  Athen  zur 
Zeit  Kassander's,  spilter  am  Hofe  des  Ptole- 
maios  I.  Lagi  in  Alexandrien  ftir  die  Grttn- 
dung  der  Alexandrinischen  Bibliothek  thfttig. 
Dass  er  die  griechische  BibelUbersetzung  der 
sogenannten  Siebenzig  veranlasst  babe,  ist 
eine  grundlose  Sage.  Von  seinen  zahlreichen 
Schriften  philosophischen,  rhetorischen,  poe- 
tischen,  historiscnen  und  politischen  Inhalts 
hat  sich  nichts  erhalten.  als  eine  unter  seinem 
Namen  Uberlieferte  Scnrift  ^  fiber  den  Aus- 
druck**  (der  Gedanken),  die  jedoch  von  Seiten 
der  Kritik  ihm  abgesprochen  und  einem 
spHtem  Alexandriner  gleiches  Namens  bei- 
gelegt  wird. 


Dimitrios,  ein  Platoniker  des  zweiten 
christlichen  Jahrhunderts/wird  bei  Marcus 
Aurelius  erwfthnt 

Dimokratte  wird  als  ein  angeblich  alt- 
pythagorilischer  Philosoph  genannt,  unter 
dessen  Namen  ^goldne  Sprfiche^  in  jonischem 
Dialekt  auf  uns  gekommen  sind,  welche  zu- 
sammen  mit  den  Sprfichen  des  D^mophilos 
zuerst  durch  Lucas  Holstenius  herausgegeben 
wurden  (Rom.  1638). 

Dimokritos  war  um^s  Jahr  460  vor 
Chr.  in  der  jonischen  Kolonie  Abd^ra,  einer 
reichen  und  damals  noch  keinesw^  im  Rufe 
desSchildbflrgerthums  stehenden  Handelsstadt 
an  der  thrakischen  Kfiste,  geboren,  ein  illterer 
Zeiteenosse  des  Sokrates  und  40  Jahre  jtln^r 
als  Anaxagoras.  Angeblich  ein  Schfller  des 
Atomenlel^ers  Leukippos,  untemahm  Demo- 
kritos  aus  Wissensdurst,  und  um  mit  wissen- 
schaftlichen  Mftnnem  bekannt  zu  werden, 
ausgedehnte  Reisen,  auf  welchen  er  auch  in 
den  Orient  und  nach  Aegypten  kam.  Nach- 
dem  er  aui  diesen  Reisen  sein  reiches  vXter- 
liches  Erbtheil  verzehrt  hatte  und  arm  in 
die  Heimatti  zurflckgekehrt  war,  wurde  er 
von  seinem  Bruder  untersttltzt,  w&hrend  er 
seitdem  sein  Leben  emstem  wissenschaft- 
lichemForschenwidmete.  Durch  eingetroffene 
Vorherverkflndigungen  naturhistorischer  Art 
kam  er  bald  in  den  Ruf  eines  weisen,  von 
den  Gdttem  begeisterten  Mannes.  Obwohl 
er  fiber  sein  eigenes  Wissen  und  den  Geist 
seiner  Forschungen  mit  hohem  Selbstgefflhl 
erfOllt  war,  war  er  jedoch  von  Ehrgeiz  und 
von  der  damals  gewOhnlichen  dialeklischen 
Streitsucht  so  sehr  frei,  dass  er  einige  Zeit 
in  Athen  zubringen  konnte,  ohne  mit  Sokrates 
und  Platon  zu  verkehren  und  selber  eine 
Schule  zu  grfinden.  Da^egen  hat  er  in  seinen 
Schriften  den  damals  berfihmten  Sophisten 
Protagoras  erwfthnt  und  bekftmpft.  Seine 
zahlreichen,  im  jonischen  Dialekt  geschrie- 
benen  Schriften,  deren  Titel  uns  Diogenes 
von  La^rte  aufbewaturt  hat,  sind  von  dem 
unter  den  Kaisem  Augustus  und  Tiberius 
lebenden  Grammatiker  Thrasyllos  in  15  Te- 
tralogieen  geordnet  worden  und  umfassten 
den  ganzen  Kreis  des  damaligen  Wissens. 
Darunter  waren  vorzugsweise  der  grosse  und 
kleine  ^Diakosmos"^  und  das  Work  „llber 
die  Natur^  philosophischen  Inhalts.  Seine 
Darstellnngsweise  wird  von  Cicero  und  Plu- 
tarch wegen  ihrer  Klarheit  und  ihres  dich- 
terischen  Schwunges  gerflhmi  Von  alien 
diesen  Werken  Demorarif  s,  die  noch  Sextus 
der  Empiriker  um*s  Jahr  200  n.  Chr.  vor 
sich  hatte,  sind  uns  nur  spftrliche  Bruch- 
stflcke  fibrig  geblieben,  die  zuletzt  von 
Mullach  {Democriti  Abderiiae  operumfrag- 
menta  collegit ...  F.  G.  A.  MuUach,  1843, 
auch  in  den  von  demselben  herausgegebenen 
Fragmenta  phUosophorum  Graeconm  L, 
p.  330  sq.)  gesammelt  und  flbersetzt  wordmi 
sind.    Wfthrend  Platon  den  Demokritos  nie- 
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mab  nennt  und  die  Schriften  desselben  sogar 
verbreniien  gewollt  haben  soil,  wild  derselbe 
bei  Aristoteles  bftufig  nnd  mit  Achtnng,  jedoch 
meistens  nnr  erw&hnt,  nm  von  ihm  bekftmpft; 
zu  werden.  Der  von  seinem  illteren  Zeit- 
genossen  Anaxagoras  aufgestellten  teleolo- 
giseh-tbeologiscben  Weltansobaunng  hat  De- 
mokritos,  weleher  in  dem  hohen  Alter  von 
90,  nach  Andem  sogar  100  und  mehr  Jabren 
gestorben  sein  soil,  ein  mit  mathematisch- 
phjsikaliacber  Anschaulichkeit  dnrchgebilde- 
tea  rein  mechanisch-atomistisches  System  mit 
geometrischer  Construction  und  Beweisftthrung 
entgegengestellt,  dessen  wesentlicher  Oebalt 
spftter  von  Epikur  aufgenommen  und  an- 
geeignet  wurde,  so  dass  dartlber  der  eigent- 
licbe  Begrfinder  der  atomistischen  Welt- 
amachanung,  znmal  dem  Ansehen  der  plato- 
niscben  und  aristoteliscben  Scbule  gegenflber, 
in  unverdiente  Vergessenbeit  gerietb,  aus 
welcber  Demokritos  erst  seit  Bacon  von 
Verulam  wieder  zur  Anerkennung  gekommen 
ist  Die  Omndgedanken  der  Lebre  Demokrifs 
sind  in  folgenden  S&tzen  entbalten.  Aus 
Nlcbts  wird  Nicbts;  ebensowenig  kann  etwas, 
was  ist,  vemicbtet  werden.  Alle  Verftnderung 
ist  nurVerbindung  undTrennung  vonTbeilen. 
Nicbts  gescbiebt  zufdllig,  sondern  Alles  mit 
blindwirkender  Notbwendigkeit  Das  Sein 
der  Dinge  ist  durcbaus  kdrperliob,  das  Voile, 
das  Feste,  ab^  in  uneniicber  Fttlle  vor- 
banden.  Das  allein  Existirende  sind  die  Ur- 
bestandtbeile  der  Dinge,  d.  b.  die  Atome  und 
das  unbegrenzte  Leere  oder  Dflnne,  durcb 
welches  die  einzelnen  Atome  von  einander 
gescbieden  werden.  Die  Atome  sind  ewig 
und  ursacblos,  nlcht  qualitativ,  sondern  nur 
mathematisch  verscbieden,  untbeilbare,  durcb 
keinen  Zwischenraum  unterbrocbene  Grdssen, 
im  nnendlichen  Raume  schwebend  und  in  un- 
ablissiger  Bewegung  begriffen,  unendlich  an 
Zahl  und  von  unendlicher  Verscbiedenbeit 
der  Form.  In  ewiger  Fallbewegung  durcb 
den  nnendlichen  Raum  prallen  cue  grdssern 
Atome,  welcbe  scbneller  fallen,  auf  die  klei- 
neren;  die  dadurch  entstebenden  Seiten- 
bew^ungen  und  Wirbel  sind  der  Anfang 
der  Weltbildung  und  die  Ursache  aller  Welt- 
verinderungen.  Unzfthlige  Welten  bilden  sich 
nnd  vergehen  wieder  neben-  und  nacb- 
einander.  Das  ewise  Princip  der  Bewegung 
1st  die  Natumothwedigkeit,  welcbe  im  Qegen- 
sstse  zur  einffebildeten  Zweckvemunft  in  den 
Dingen  Zufau  genannt  werden  kann.  Die 
MaDQichfisdtigkeit  und  Verscbiedenbeit  der 
Dinge  rtlbrt  her  von  der  Verscbiedenbeit 
ihrer  Atome  an  Zahl,  Grdsse,  Gestalt,  Lage 
nnd  Qrdnung.  Eine  qualitative  Verscbieden- 
heit  der  Atome  findet  dagegen  nicht  statt; 
die  Atome  haben  keine  innem  Zustftnde, 
sondern  wirken  auf  einander  lediglich  durch 
Dmck  nnd  Stoss.  Alle  auf  der  Erde  aus 
fenehtem  Znstande  hervorgegangenen  orga- 
nisdhen  Gebilde  nnd  beseeit    Die  durch  oas 


gauze  Weltall  stofflich  verbreitete  Seele  be- 
stebt  aus  feinen,  glatten  und  runden  Atomen, 
gleich  denen  des  Feuers.  Diese  Atome  sind 
die  beweglicbsten,  und  durch  ibre  den  ganzen 
Kdrper  durcbdringende  Bewegung  werden 
die  Lebens  -  Erscbeinungen  bervorgebracht. 
Durch  das  Einathmen  schdpfen  wir  Seelen- 
atome  aus  der  Lnft ,  durcb  das  Ausathmen 
geben  wir  solcbe  an  die  Luft  ab.  Die  Sinnes- 
wahrnebmung  bestebt  darin,  dass  durcb  Aus- 
fllisse  von  Atomen  aus  den  Kdrpem  Ab- 
bilder  der  Dinge  in  mangelhafter  Voflkommen- 
beit  den  Sinnen  zukommen;  auf  den  Ver- 
&nderungen,  welcbe  dadurch  in  uns  bervor- 
gebracht werden,  beruhen  die  sinnlichen 
Empfindungen,  una  sofem  diese  Einwirkungen 
durcb  Bertlhrung  bervorgebracht  werden,  er- 
scheinen  alle  Sinne  nur  als  besondere  Arten 
des  Tastsinnes.  Olelcb  der  Sinnesempfindung 
berubt  auch  das  Denken,  dessen  Sitz  das 
Gehirn  ist,  auf  mechaniscben  VerHnderungen 
^s  Seelenkdrpers,  die  durch  ftussere  Ein- 
drlicke  bewirkt  werden.  Was  aber  fttr  die 
Sinne  zu  fein  ist  das  reine  Wesen  der  Dinge, 
die  Atome  una  das  Leere,  erforscht  der 
Verstand.  Durch  Erkenntniss  vermittelt  die 
Seele,  als  der  edelste  Tbeil  eines  Individuums, 
die  bdchste  Befriedigung  desselben.  Lust 
und  Unlust  sind  der  Maassstab  des  Nlitz- 
lichen  und  SchMdlichen.  Die  Lust  der  Sinne 
gewUbrt  nur  kurze  Befriedigung;  das  dauer- 
bafteste  Gut  ist  die  beitere  Rune  und  das 
Wohlbefinden  des  Gemfiths,  welches  durch 
Geniigsamkeit,  MUssigung,  Herrschaft  tlber 
die  Begierden  erlangt  wird.  In  dieser  ricb- 
tigen  Stimmung  der  Seele  bestebt  die  Gldck- 
seligkeit  Wer  obne  Farcht  und  Hofinung, 
das  Gute  um  seiner  selbst  willen  thut,  ist 
des  innem  Lohnes  sicher.  —  Ausser  diesen 
aUgemeinen  ethiscben  Gesicbtspnnkten  sind 
von  Demokritos  auch  zahlreicbe  moraliscbe 
Aussprflche  praktisch-popullbren  Inbalts  liber- 
liefert  worden,  die  auf  die  besondern  Lebens- 
verh&ltnisse ,  Tugenden  und  Pflichten  ein- 
gehen.  —  Als  ScbQler  Demokrits  wird  ein 
nicht  weiter  bekannter  Nessos  oderNessas 
genannt,  dessen  (eder  Demokrit's  unmittel- 
barer)  Schiller  Metroddros  aus  Chios  war. 
Von  diesem  soil  Anaxarchos  aus  Abdera; 
der  Begleiter  Alexanders  auf  seinem  asia- 
tiscben  Feldzug,  und  nach  einigen  Nach- 
richten  auch  der  Arzt  Hippokrates  unter- 
richtet  worden  sein.  Ein  Demokriteer  Bi6n 
aus  Abdera  wird  bei  Diogenes  von  La^rte 
erwilhnt  Diese  Demokriteer  oder  Demokri- 
tiker  bildeten  jedoch  keine  eigentliche  Scbule 
und'verloren  sich  sebr  bald  in  der  epiku- 
ritiscben  Scbule,  deren  Lebre  sich  aus  dem 
Systeme  Demokrits  aufbaute. 

Magneni ,  Democritiifl  reviviscens  sen  vita  et 
philosophia  Democriti.  PaTia  1646  (dann 
Leiden  1648  und  Haag  1658). 

Lortzing,  Ubor  die  ethischen  Fragmente  Demo- 
krits (Gymnasialprogramm  aus  Berlin)  1873. 
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Johnson,  der  Sensnalismas  des  Demokritos  nnd 
seiner  VorgSnj^er.  (GymnasialprogTaiiiin  aus 
Plauen)  1868,  ^ 

Dimokritos  hiess  anch  ein  Platoniker 
des  dritten  christlichen  Jahrhimderts,  der 
auch  schriftstellerisch  thiltig  gewesen  sein  soil. 

D^mdnax  aos  Cypern  lebte  im  zweiten 
Jahrhundert  nach  Chnstos  in  Athen  als  ein 
eklektischer  Philosoph  ans  der  Schole  des 
£pikt6tos,  obwohl  ei  sich  im  Aeossern  als 
ein  Kyniker  darstellte.  Sein  Frennd  Lnkianos 
aus  Samosata  hat  das  Andenken  desselben 
dutch  ein  besonderes  Schriftchen  geehrt. 
Den  Zweck  der  Philosophie  setzte  Demonax 
in  die  Unabh&ngigkeit  von  ilnssem  Otltem 
nnd  in  die  Selbstgenfigsamkeit  des  Weisen. 
Seine  Geringsch&tznng  der  alien  heidnischen 
lleligion  und  seine  in  Betreff  der  Unsterb- 
lichkeit  der  Seele  geftnsserten  Zweifel  zogen 
ihm  eine  dffentliche  Anklage  zn,  deren  Folgen 
er  sich  jedoch  dnrch  Berufong  anf  Sokrates 
geschickt  entzog,  so  dass  er  dadurch  in  del 
Achtong  der  Athener  noch  stieg.  Fast 
hundertjfthrig  soil  er  sich  dorch  Entziehnng 
der  Nanrung  den  Tod  gegeben  haben  nnd 
wnrde  in  Athen  anf  dffentUche  Kosten  be- 
stattet  and  mit  einem  Denkstein  geehrt 

F.  Y.  FritzschOy  de  fratcmentis  Demonactis  philo- 
sophi.    Rostock,  1866. 

Dimophanis  wird  bei  Plutarch  als 
ein  SchUler  des  Neuakademikers  Arkesilaos 
genannt 

D^iuophilos  war  ein  angeblich  alt- 
pythagoreischer  Philosoph,  unter  dessen 
Namen  eine  Anzahl  von  Gleichnissreden  und 
Kemspriichen  llbeiiiefert  worden  sind.  die 
aus  einer  verlornenSchiift  desselben  ^Leoens- 
pflege"^  entnommen  sind  und  nebst  den 
^goldnen  Sprtlchen''  des  Demokrates  durch 
Lucas  Holstenius  zuerst  herausgegeben  wnr  den 
(Rom,  1638). 

Derham.  William,  war  1657  zu 
Stowton  bei  Worcester  geboren  und  als  Pre- 
dlger  zu  Upminster  bei  London  1735  ge- 
storben.  Er  hat  sich  viel  mit  naturwissen- 
schaftlichen  Stndien  beschlUtigt  und  in  den 
Jahren  1711  und  12  popul&r-wissenschaft- 
liche  Vortrage  fttr  die  Boyle'sche  Stiftung 
gehalten,  ans  welchen  seine  viel  aufgelegten 
und  fast  in  alle  europilische  Sprachen  tlber- 
setzten  Schriften  „Physicotheologie**  (1713) 
und  M  Astrotheologie""  (1714  und  15)  entstanden, 
worin  der  Beweis  fOr  das  Dasein  und  die 
Eigenschaften  Gottes  aus  der  Einrichtung 
der  Schdpfung  geftihrt  wird. 

Derkyllidds  war  ein  pythagoreisirender 
Platoniker  aus  der  Zeit  des  Kaisers  Tiberius, 
mit  welchem  er  in  Rhodos  bekannt  wurde 
und  dem  er  sich  als  Astrolog  unentbehrlich 
zu  machen  wusste,  und  wird  unter  denjenigen 
genannt,  welche  die  Eintiieilung  der  rla- 
tonischen  Dialoge  in  Tetralogien  begrflndet 
hUtten.  Auch  soil  er,  nach  dem  Zeugnisse 
des  Porphyries,  eine  grdssere  Schrii't  Uber 


^e  Philosophie  des  Platon  verfasst  haben. 
Er  starb  im  Jahr  36  n.  Chr. 

Des  Bosses.  Bartholom^e,  war 
166d  zu  Herve  in  den  Niederlanden  geboren, 
trat  als  Magister  der  freien  Eflnste  und  Pro- 
fessor der  Philosophie  und  Mathematik  1686 
in  die  Gesellschaft  Jesu  ein  und  lehrte  seit 
1711  in  Edbi  Moral  und  speculative  Theologie. 
Ebendaselbst  starb  er  1738.  Er  war  zu- 
gleich  um  die  HersteUung  der  Lehre  des 
Aristoteles  in  seiner  wahren  Oestalt,  wie  um 
die  Darstellung  des  Thomistischen  Natur- 
systems  bemflht  Mit  Leibniz  und  Wolff 
stand  er  in  brieflichem  Verkehr  und  tlber- 
setzte  die  Theodicee  des  Leibniz,  mit  vor- 
ausgeschickten  katholischen  Prinzipien,  ins 
Latemische  unter  dem  Titel:  Leihnitii  ten- 
iamina  theodiceae  de  boniiate  Dei,  libertate 
hormnis  et  origine  mali  latine  versa  ei 
notationibus  illtcstrata  (1719).  Leibniz  selbst 
hat  diese  Uebersetzung  durchgesehen  und 
Zuslltze  beigeftlgt,  die  sich  in  der  ursprting- 
lichen  Ausgabe  der  Theodicee  nicht  nnden. 

Descartes,  R6n6  (Renatus  Carte- 
sius.  obwohl  ihm  diese  Latinisirung  des 
Famiiiennamens  stets  &rgerlich  blieb)  war 
1596  zu  La  Haye  in  der  Grafschaft  Touraine 
geboren  und  stammte  aus  einer  alten  Adels- 
familie,  deren  Name  aus  der  frtihem  Form 
De  Quartis  entstanden  war.  Zum  Unter- 
schiede  von  seinem  ^Itern  Bruder  wurde 
R^n6  spHter  nacli  einem  Landgute  Du  Perron 
zubenannt  Seit  seinem  achten  Jahre  wurde 
der  kleine  und  schw&chliche  Knabe,  der  in 
seiner  Familie  schon  ^der  Philosoph^  hiess, 
im  Collie  der  Jesuiten  zu  La  Fl^che  in 
Anjon  (1604—1612)  erzogen,  wo  er  sich  mit 
Poesie,  Mathematik  und  Philosophie  be- 
sch&ftigte,  aber  schon  vor  dem  Aoschlusse 
seiner  Schulzeit  die  Entdeckung  machte,  dass 
das  Meiste,  was  er  erlemt  hatte,  ohne  Qe- 
diegenheit  und  wirklichen  Worth  war.    Er 

tab  deshalb,  wie  er  sich  selber  spflterftusserte, 
as  Studium  der  Wissensohaften  vollstftndig 
anf,  um  keine  andere  Wissenschaft  weiter 
zu  suchen,  als  die  er  in  sich  selbst  oder  in 
dem  grossen  Buche  der  Welt  wdrde  finden 
k5nnen,  und  verwandte  den  Rest  seiner 
Jugend  auf  Reisen,  um  H5fe  und  Heere 
kennen  zu  lernen,  mit  verschiedenartigen 
Menschen  zu  verkehren  und  aus  Allem,  was 
sich  ihm  darbot,  einen  Qewinn  zu  Ziehen. 
Nachdem  der  junge  Edelmann  seine  Studien 
im  College  1612  beschlossen  hatte,  ging  er 
nach  Paris,  wo  er  sich  einige  Jahre  lang  un 
Strudel  des  Weltlebens  bewegte.  Pldtzlioh 
aber  trennte  er  sich  vom  Ereis  seiner  seit- 
herigen  Freunde,  mietiiete  sich  eine  kleine 
abgelegene  Wohnung  in  der  Vorstadt  St. 
Qermain,  wo  er  mit  zwei  Dienern  wfthrend 
1615  una  1616  ein  f^rmliches  Einsiedlerleben 
im  Studium  der  Geometric  verbrachte.  Um 
die  Welt  zu  sehen,  ging  er  1617  nach 
Holland  und  nahm  Dienste  in  der  Armee  des 
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Stattiialters  Moriz  von  Nassau,  des  Sohnes 

des  Prinzen  Wilhelm  von  Oranien.   Wahrend 

der  Wintergarnison  zu  Breda  wurde  er  dnrch 

die  Ldsung  einer   geometrischen   Anfgabe, 

die  ein  Unbekannter   dort  auf  dffentlicher 

Strasse  hatte  anschlagen   lassen,   mit  dem 

Mathematiker  Beeckmann  bekannt,  fflr  wel- 

chen  er  im  Jahr  1618  einen  Grundriss  der 

Musik  schrieb.    Nach  dem  Ausbmche  des 

dreissigjahrigen  Kriegs  trat  er  1619  in  die 

Dienste    des  Knrftlrsten   von   Bayern   nnd 

machte,   wahrend    er    mit    den   bayrisehen 

Truppen   in    Neubnrg   an    der   Donan    im 

Winterquartier  lag,  am  10.  November  1619 

die  Entdecknng  der  ersten  Elemente  der  von 

ihm  spftter  sogenannten  Mathesis  universalis 

oder  der  Verbindung  der  Geometrie  mit  der 

Algebra  nnd  gelobte  in  seinem  Entzflcken 

darflber  der  heiligen  Jnngfran  eine  Wallfahrt 

nach  Loretto.   Er  nahm  Theil  an  der  Schlacht 

am  weissen  Berge  bei  Prag,   diente   dann 

nnter   den   Kaiserlichen    mit  Auszeichnnng 

in  Ungarn ,  nahm  jedoch  1620,  des  Kriegs- 

dienstes  mtlde,  seinen  Abschied  nnd  kehrte 

dnrch  Mahren,  Schlesien,  Polen,  Pommem, 

die  Mark   una  Mecklenburg  tlber  Holland 

nach  seinem  Vaterlande  zurttck.    Im  Jahr 

1622  in  den  Besitz  seines  mtltterlichen  Ver- 

mOgens  gelangt,  brachte  er  einige  Zeit  im 

Haag  una  Holland  zu,  reiste  1623  dnrch  die 

Schweiz    nach   Italien,    wohnte    1624    den 

Feierlichkeiten  des  Jubeljahrs  in  Rom  bei 

und  ftlhrte  die  der  heiligen  Jungfrau  gelobte 

Wallfahrt  nach  Loretto  aus.    Im  Jahr  1626 

war  er  wieder  in  Paris,  wo  er  sich  viel  mit 

Dioptrik  beschaftigte.     Nachdem    er   1628 

noch  an  der  Belagemng  von  La  Rochelle 

Theil  genommen  hatte,   siedelte   er  endUch 

1629  im  33.  Lebensjahre  ganz  nach  Holland 

flber,  wo  er  ungestOrt  ein  zurtlckgezogenes 

Leben  ftihren  zu  k^nnen  hoflfte.     Um  vor 

den  Belastigungen   dnrch   Besucher   sicher 

zu  sein,  wechselte  er  in  jedem  Jahre  mehr- 

mals  seinen  Aufenthalt,  den  nur  der  Pater 

Mersenne,    sein    alterer   Schulfreund    von 

La  P16che  her,  kannte  und  wohnte  einige 

Mai  in  grdssem  Stadten,  wie  Amsterdam, 

Utrecht,  Leyden,  gewdhnlich  aber  an  kleinem 

Orten,   wie  Deventer,   Leuwarden,  Alcmar 

oder  in  einsamen  Landhausem,  einmal  in 

einem    kleinen   Hause     am   Meeresstrande. 

Nur  in  den  Jahren  1644,  1647  und  1648 

machte   er  kurze  Besuche  in  Paris.     Das 

GerQcht,  dass  er  heimlich  verheirathet  ge- 

wesen  sei,  wurde  von  Descartes  selber  be- 

stritten;  diagegen  ward  ihm  1635  eine  natflr- 

liche  Tochtcr  Franziska  (Francine)  geboren, 

die  jedoch  schon  1640  zu  seiner  grossen  Be- 

trtlbniss  starb.    Anfangs  war  Descartes  in 

Holland  mit  der  Ausarbeitnng  eines  Werkes 

unter  dem  Titel  „Le  monae'^  beschaftigt, 

welches   er   im  Jahr    1633    herauszugeben 

boffte.     Aber    die   Vemrtheilung    Galilei's 

durch  den  rdmischen  Stuhl  erschreckte  ihn 


so  sehr,  dass^er  sogar  daran  dachte,  das 
Manuscript  zu  vemichten.    Statt  dessen  ver- 
dffentlichte  er  1637  (in  Leyden)  anonym,  im 
41.  Lebensjahre,  sein    erstes  Work    unter 
dem  Titel  „Essais philosophigues*' ,  welches 
vier  Abhandlun^en  enthielt,  namlich:  1)  Dis- 
cours  de  la  methode^  pour  Men  conduire 
sa  raison  ei  chercher  la  viriti  dans   les 
sciences,  worin  er  eine  Vorstellung  von  der 
ihm   im  Jahr  1619    zuerst   aufgegangenen 
science  universelle  oder  mathesis  universalis 
geben  wollte;  2)  als  einen  Theil  seines  un- 
verOffentHcht     gebliebenen     Werkes     „Le 
monde"    die    mathematisch  -  philosophische 
„Dioptrique'*;  3)  M^t^res  und  4)  G6om6trie. 
Letztere  Abhandlung  machte  durch  die  hier 
zuerst  vorgetragene  Verbinduuff  der  Geometrie 
mit   der    Algebra    in    der    Geschichte    der 
Mathematik  eben  so  sehr  Epoche,  wie  die 
^Abhandlung  tlber  die  Methode"  in  der  Ge- 
schichte der  Philosophic.    Dass  die  Abhand- 
lung fiber  die  ^analytische  Geometrie^^  etwas 
dunkel  geschrieben  und  schwer  zu  verstehen 
sei,  hatte  sich  Descartes  selber  gesagt,  indem 
er   sich   herausrechnete ,    dass    etwa   3 — 4 
Mathematiker  in  Frankreich,  zwei  in  Holland 
und  zwei  in  den  spanischen  Niederlanden 
die  neue  Geometrie  verstehen  wllrden.    Der 
Franzose  de  Beauine  schrieb  Anmerkungen 
dazu,  und  der  Hollander  Schooten  verdffent- 
lichte  mit  einer  lateinischen  Uebersetzung 
der  Abhandlunff  (Leyden,   1649)   zugleich 
einen  ausfdhrlicnen  Commentar  dazu.    Die 
drei   ersten    Abhandlungen    der   „Ess<us'' 
erschienen  1644  zu  Amsterdam  in  lateinischer 
Uebersetzung   von  Etienne   de   Courcelles 
unter  dem  Titel:  „Renati  Cariesii  specimina 
philosophica/'  In  Foige  der  „Essais''  wurde 
Descartes  in   mancherlei  gelehrte  Streitig- 
keiten  verwickelt,  unter  Andem  mit  dem 
Mathematiker  Roberval,   wahrend  zugleich 
sein  wissenschafUicher  Ruf  wuchs  und  seine 
Philosophie  in  Utrecht  durch  seinen  Schtller 
Heinrich  Regius  verbreitet  wurde.    Dagegen 
erhob  sich  mm  in  der  Person  des  Utrechter 
Theologen  Gisbert  Vo6tius  ein  hefdger  Gegner, 
der  ihm  eine  gerichtliche  Anklage   zuzog, 
die  jedoch  durch  den  Statthalter  der  ver- 
einigten  Provinzen  niedergeschlagen  wurde. 
in  der  ^Abhandlung  tlber  die  Methode" 
erzahlt  Descartes,  wie  ihn  von  Jugend  auf 
alle  tlberUeferten  Wissenschaften  ausser  der 
Mathematik   unbefriedigt    gelassen    batten, 
und  wundert  sich^  dass  man  auf  die  so  feste 
Grundlage  der  Mathematik  ^  als  die  einzige 
Methode  der  Gewissheit,  nichts  h5heres  als 
die  mechanischen  Ktlnste  gebaut  habe.   Um 
ein  wohlbegrtindetes  Wissen   zu  gewinnen, 
bedtlrfe   es   einer   durch  das   Vorbild  der 
Mathematik  bedingten  neuen  Methode.  und 
er  stellt  demgemass   folgende  methodische 
Grundregeln   auf:    1)  nichts  fiir   wahr  zu 
halten,  was  nicht  mit  Evidenz  als  wahr  er- 
kannt  sei,  indem  es  sich  dem  Geiste  so  klar 
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und  bestimmt  daistellt,  dass  es  jeden  Zweifel 
aosscbliesst;  2)  jede  zn  Idsende  scbwierige 
Aufgabe  in  so  viele  besondere  Fragen  zu 
zerlegen,  alsmdglichist,  damitdnrcb  leicbteres 
Begreifen  jedes  einzelnen  Theils  das  Ganze 
verstandlicher  sei  (Analysis),  3)  jede  Unter- 
snehnng  nacb  der  Ordnnng  zu  fflbren,  d.  h. 
mit  dem  Leicbtern  und  Einfacbern  zn  be- 
ginnen  und  von  den  allgemeinsten  Begriffen 
nnd  Satzen  ausgebend  allmalig  za  Sebwieri- 
gerem  and  Verwickelterem  fortzuscbreiten 
(Syntbesis);  4)  darcb  Volistandigkeit  in  den 
Anfzablungen  und  durcb  AJIgemeinbeit  in 
den  Uebersicbten  sicb  zu  vergewissem,  dass 
Nicbts  tlberseben  worden.  Im  dritten  Ab- 
scbnitte  der  ^Abbandlung  flber  die  Metbode^ 
tbeilt  Descartes  einige  moraliscbe  Regebi 
mit,  welcbe  er  sicb  vorlaufig,  bis  zur  Be- 
grflndung  einer  befriedigenden  Moralpbilo- 
sopbie,  zu  eignem  Gebraucbe  gebildet  babe, 
nftmlicb  1)  sicb  nacb  den  Gesetzen  und  Ge- 
wobnbeiten  seines  Landes  zu  ricbten,  an  der 
Religion  festzubalten^  in  der  man  erzogen 
sei  und  sicb  im  praktiscben  Leben  nacb  den 
gem&ssigtsten  und  verbreitetsten  Grunds&tzen 
zu  ricbten ;  2)  im  Handeln  inmier  folgericbtig 
zu  sein;  3)  die  Ansprttcbe  an  das  aussere 
Leben  zu  massigen;  4)  sein  Leben  der  Aus- 
bildung  der  Vemunft  und  der  Entdeckung 
wissenscbaftlicber  Wabrbeiten  zu  widmen. 
Nacbdem  sodann  Descartes  im  vierten  und 
fUnften  Abscbnitte  die  Grundztlge  derjeni^en 
Lebre  dargelegt  bat,  die  er  in  seinen  beiden 
spfttem  Hauptwerken  entwickelte,  verbreitet 
er  sicb  im  secbsten  Abscbnitt  tlber  das  Ver- 
fabren,  welcbes  zur  P(5rderung  der  Pbjnsik 
und  ihrer  erweiterten  Anwendung  auf  die 
Heilkunde  zu  befolgen  sei. 

Im  Jabr  1641  verdffentlicbte  Descartes 
seine  „Meditati(mes  de  prima  pMlosaphia", 
deren  Manuscript  er  scbon  ein  Jabr  vor  ibrem 
Erscbeinen  durcb  seinen  Freund,  den  Pater 
Mersenne,  einer  Anzabl  von  Gelebrten  ndt- 
getbeilt  batte,  deren  Einwtirfe  zugleicb  mit 
seinen,  in  der  Art  matbematiscber  Beweis- 
f^rungen  gebaltenen  Beantwortungen  dem 

fedrucKten  Werke  beigefttgt  waren.  Die 
linwtlrfe  waren  von  Caterus  in  Antwerpen, 
von  mebreren  Pariser  Gelebrten,  deren  Be- 
merkungen  Mersenne  gesammelt  batte,  von 
Hobbes,  von  Arnauld,  von  Gassendi  und 
einigen  Tbeologen  und  Pbilosopben.  In  der 
zweiten  Ausgabe  des  Werkes  (1642)  kamen 
nocb  die  Einwtirfe  des  Jesuiten  Bourdin 
nebst  der  Beantwortung  von  Descartes  binzu. 
BieyfJIfeditationes^Ynitdeji  1647  zuerst  durcb 
den  Herzog  von  Luynes,  dann  durcb  Cler- 
selier  und  zuletzt  (1673)  durcb  R6n6  Fed6 
in*s  Franzdsiscbe  ttbersetzt.  Unter  der  ^ersten 
Pbilosopbie^  verstand  Descartes  mit  Aristo- 
teles^  der  mit  diesem  Ausdruck  die  Meta- 
pbysik  bezeicbnete,  die  metapbysiscben 
Grundlagen  der  Pbilosopbie  una  ging 
darauf  ans,  das  Dasein  Gottes  ausftlhrlieb 


zu  beweisen  und  ausserdem  die  selbststandige, 
vom  Leibe  trennbare  Existenz  der  menscb- 
licben  Seele  darzutbun.  Mit  diesem  Augen- 
merk  wird  in  der  ersten  und  zweiten  Meditation 
erdrtert,  dass  sicb  an  Allem  zweifeln  lasse, 
nur  nicbt  daran,  dass  wir  zweifebi  und  (da 
Zweifeln  ein  Denken  ist)  dass  wir  denken. 
Darum  wird  die  im  Selbstbewusstsein  gegebne, 
unumstdsslicb  gewisse  Tbatsacbe  als  Aus- 
gangspunkt  genommen:  ^Icb  denke,  also 
bin  icb^,  d.  b.  das  im  Denken  enthaltene 
Bewusstsein  meiner  Existenz  giebt  mir  zu- 
gleicb die  Gewissbeit  derselben.  Und  zwar 
kenne  icb  micb  selbst  im  Denken  als  denken- 
des  Wesen  besser,  als  icb  die  Aussendinge 
kenne.  Indem  Descartes  Alles,  was  er  bis- 
ber  fttr  wabr  gebalten,  dem  Zweifel  unter- 
wirft  und  nur  dasjenige  ftlr  wabr  anerkennen 
will,  dessen  Leugnung  unmdglicb  ist,  miss- 
traut  er  den  Sinnen  dessbalb,  weil  man  kein 
sicberes  Zeicben  babe,  um  den  Traum  vom 
Wacben  zu  unterscbeiden  und  tr&gt  sich 
bauptsacblicb  mit  der  Besorgniss,  es  kdnnte 
uns  vielleicbt  ein  allmftcbtiger  Gott  so  ge- 
scbaffenbaben,  dass  wir  uns  tauscben  mfissten. 
Wenn  aber  aucb  ein  b5cbst  mftcbtiger  und 
listiger  BetrUger  micb  absicbtlicb  immer 
tauscbte,  so  Din  icb  docb,  aucb  wenn  er 
ndcb  tauscbt,  und  mag  er  micb  tftuscben, 
soviel  er  will,  so  wird  er  docb  niemals  be- 
wirken,  dass  icb  Nicbts  bin,  so  lang  ich 
denken  werde.  dass  icb'etwas  bin.  Der 
Gedanke  ^icb  oin^  bleibt  wabr,  aucb  wenn 
Alles,  was  icb  mir  vorstelle  und  empfinde, 
nicbt  existirt  Das  Denken  allein  kann  nicht 
von  mir  getrennt  werden,  icb  bin  eigailiich 
nur  ein  denkendes  Etwas.  eine  denkende 
Substanz.  Jede  andere  Erkenntniss,  ausser 
der  Erkenntniss  von  der  Ebustenz  des 
eignen  Icb,  ist  nur  dann  gewiss,  wenn  ich 
zuvor  erkannt  babe,  dass  ein  Oott  ist  und 
dass  dieser  Gott  kein  Betrflger  sein  kann, 
welcber  etwa  bewirken  kdnnte,  dass  aucb 
deutlicb  und  klar  Erkanntes  dennocb  fidscb 
ware.  In  der  dritten  Meditation  wird  nun 
zur  Untersucbung  Hber  das  Dasein  Gottes 
fortgescbritten  una  werden  fbr  dasselbe  zwei 
Beweise  aufgestellt,  deren  erster  vom  Vor- 
bandensein  der  Gottesvorstellung  im  mensch- 
licben  Geiste,  der  andere  vom  Begriffe  des 
vollkommenen  oder  allerwirklicbsten  Wesens 
ausgebt.  Beide  werden  jedocb  keineswegs 
aus  dem  von  Descartes  aufffestellten  obersten 
Grundsatze,  dem  ^Icb  denke,  also  bin  ieh^ 
abgeleitet,  sondem  sie  sollen  durcb  das 
nattirlicbe  Licbt  (der  Vemunft)  uns  offenbar 
sein,  welcbem  wir  vertrauen  mtlssen,  da  es 
keine  andere  F&bigkeit  der  mensohlicben 
Seele  geben  kdnne,  welcbe  die  Wabrbeit  der 
durcb  das-  nattirlicbe  Licbt  offenbaren  Sfttze 
ableugnen  dtirfte.  Der  erste  Beweis  ftir  das 
Dasein  Gottes  wird  so  eingefQbrt:  Wena 
eine  meiner  Ideen  (Vorstellungen)  eine  so 
grosse  Wirklichkeit  hat,  dass  ich  gewiss  bin. 
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eben  diese  Wirklichkeit  sei  weder  formelly 
noeh  Yorzugsweise  in  mir  selber,  so  kann 
ich  mioh  selbst  nicht  ftir  die  Ursache  der- 
selben  balten,  nnd  es  folgt  daraus,  dass 
ausser  mir  noch  etwas  Anderes  existirt, 
welches  die  Ursache  dieser  Idee  ist.  Dieser 
FaU  tritt  aber  nnr  bei  der  Idee  Gottes  ein, 
welche  als  die  Idee  der  unendlichen,  unab- 
hUn^geOy  allwissenden  und*  alhnftchtigen 
Snbstanz  nicht  von  mir  selbst  als  einem 
endlichen  Wesen  ausgehen  nnd  nicht  ans 
den  Sinnen  geschdpft  sein  kann,  mir  viel- 
mehr  ebenso  wie  das  Bewnsstsein  meinet 
selbst  angeboren  sein  mnss.  Der  andere 
(sogenannte  ontologische)  Beweis  filr  das 
Dasein  Gottes  wird  knrz  so  geftthrt:  Von 
Gott,  als  dem  voUkommensten  Wesen,  zu 
denken^  dass  ihm  die  Existenz  nnd  damit 
eine  VoUkommenheit  fehle,  ist  ebenso  wider- 
sprechend,  als  einen  Berg  zn  denken,  dem 
das  Thai  fehlt  Und  weU  in  Gott  die 
ibdstenz  nicht  von  seinem  Wesen  getrennt 
werden  kann,  so  hat  Gott  seine  Existenz 
ebenso  wie  das  Beharren  in  seinem  Sein  nicht 
Yon  einem  Andem,  sondem  Yon  sich  selber. 
Ist  nun  hiemach  die  Existenz  eines  unend- 
lichen  nnd  YoUkommensten  Wesens  ausser 
Zweifel,  so  kann  (diess  wird  in  der  Yierten 
Meditation  gefolgert)  ein  solches  Wesen  nicht 
ttoschen,  nnd  es  ist  kein  Grnnd  mehr  Yor- 
handen,  an  der  Wahrheit  des  klar  nnd 
deutlich  Erkannten  zn  zweifeln.  Daher 
hftngt  die  Gewissheit  nnd  Wahrheit  alles 
Wissens  Yon  der  Erkenntniss  des  wahren 
Gottes  ab.  Ich  selbst,  der  ich  die  Gottes- 
Yorstellnng  habe,  kdnnte  nicht  exlstiren, 
wenn  nicht  Gott  wftre;  die  GottesYorstellung 
ist  mir  ebenso  eingeboren,  wie  die  Yorstellnng 
meiner  selbst  Zn  den  klaren  nnd  bestimmten 
Erkenntnissen,  deren  Wahrheit  hierdurch 
gewiss  ist,  wird  in  der  fttnften  Meditation 
die  Erkenntniss  der  r&nmlichen  Ausdehnnng 
sammt  alien  mathematischen  S&tzen  gerechnet 
Ehe  ich  nntersnche,  ob  Dinge  ausser  mir 
exlstiren,  muss  ich  ihre  Ideen  (Vorstelluneen) 
betrachten,  sofern  sie  in  meinem  Denken 
sind.  Deutlich  stelle  ich  mir  die  Ausdehnnng 
Yor,  in  Lftnge,  Breite  nnd  Dicke,  und  diese 
Ausdehnnng  bildet  den  RauuL  Wir  machen 
die  £^hmng,  dass  uns  Vorstellungen  und 
Sinnesempfindungen  ohne  unser  Zuthun  ent- 
stehen;  sie  sind  also  leidendliche  Zust&nde 
in  uns,  welche  das  Thun  eines  Andern 
Yoraussetzen.  Dieses  Andere  kann  Gott  nicht 
sein,  der  uns  weder  mittelbar,  noch  un- 
mittelbar  betrflgen  kann;  es  bleibt  also 
nichts  anders  flbrig,  als  dass  uns  diese 
Empfindnngen  und  Vorstellungen  Yon  einer 
kdrperlichen  Snbstanz  erregt  werden  und 
mithin  eine  kdrperliche  Snbstanz  Yorhanden 
ist  Aus  der  Thatsache,  dass  wir  Yom  Denken 
(Empfinden  und  WoUen  mit  eingeschlossen) 
ebe  klare  und  bestimmte  VorsteUung  haben, 
ohne  dass  dario  Edrperliches  mit  Yorgestellt 


wflrde,  wird  schliesslich  das  Dasein  der  Yom 
Leibe  gesonderten  selbststHndigen  Existenz 
unserer  Seele  gefolgert  Diese  denkende 
Snbstanz  oder  der  Geist  kann  trotz  Ycr- 
schiedener  F&higkeiten  nur  als  eine  untheU- 
bare  Einheit  betrachtet  werden  und  kann 
als  eine  ihrem  Sein  nach  Yom  Kdrper  un- 
abhftngige  Snbstanz  auch  nicht  Yemichtet 
werden  und  muss  darum  unsterblich  sein. 

Drei   Jahre   nach   den   „Meditaiiones" 
Yerdffentlichte  Descartes  sein  systematisches 
Hauptwerk  „Principia  philosophiae*^  (1644) 
in  Yier  Btichem,  deren  erstes  die  Lehre  Yom 
Wissen  und  Erkennen  in  strengerer  Form 
als  es  in  den  „MeditaMones"  geschehen  war, 
wiederholt,  w&hrend  das  zweite  Buch  you 
der  Physik  im  AUgemeinen,  das  dritte  Yom 
Weltsysteme  und  den  Himmelskdrpern,  das 
Yierte  you  der  Erde  handelt    Es  war  darin 
zum  ersten  Male  auf  Grund  der  beobachtenden 
Methode   mit  mathematischer   Strenge   und 
Genaulgkeit  eine  wirkliche  Philosophie  der 
Natur   der   Welt    geboten    worden.      Eine 
franzOsische  Uebersetzung  des  Werkes  Yom 
Abb^  Picot  erschien  1647.    Hatte  Descartes 
schon  1637  in  seiner  „I>ioptrica**  zuerst  das 
wahre    Gesetz   der   Brechung   des   Lichtes 
mitgetheilt,  welches  der  im  Jahre  1626  Ycr- 
storbene  Physiker  Snellius  schon  frtther  in 
einer  unYerdffentlicht  gebliebenen  Schrift  „de 
ncUura  Ittcis^'  dargelegt  hatte,  so  hat  sich 
Descartes  neben  der  Lehre  Yon  der  Refraction 
des  Lichtes  auch  um   die  Erkl&mng  des 
Regenbogens  und  um  die  Bestimmung  der 
Schwere  der  Luft  Ycrdient  gemacht  und  hat 
bereits  die   Undulationstheorie   der  neuem 
Physik  geahnt,  auch  in  der  Anatomic  und 
Physiologic  mit  Erfolg  gearbeitet   Auf  dem 
Yon  Descartes  in  der  Hiysik  zuerst  betretenen 
Wege,   alle  Erscheinungen  der  Natur  auf 
mechanische    Gesetze    zurtlckzuflihren,    ist 
spater  Newton   der   SchSpfer   der   neuem 
Physik  geworden.    Da  die  Erkenntniss  der 
Wirkungen  aus  ihren  Ursachen,  nach  Des- 
cartes, das  Yollkommenste  Wissen  ist,  so  ist 
die  E^klftrung  der  gewordenen  Dinge  auf 
Grund    der   Erkenn&iss    Gottes    als   ihres 
Schdpfers  durch  Erkenntniss  der  wirkenden 
Ursachen  der  beste  Weg  des  Philosophirens. 
Es  giebt  nur  zwei  ursprttngliche  Vorstellungen 
oder  Denkacte,  die  als  solche  you  selbst  be- 
griffen   werden   und   darum  Attribute    der 
Dinge  sind,  nIbnUch  Ausdehniing  und  Denken. 
Ihre  selbstst&ndigen  Tr%er  nennt  Descartes 
^Snbstanz",  worunter  er  dasjenige  Yersteht, 
was    zu    seinem  Sein    und   Gedachtwerden 
keines  Andern  bedarf.     Strong  genommen 
giebt  es  nur  Eine  Substanz,  n&mlich  Gott, 
und  desshalb  kommt  den  endlichen  oder  ge- 
schafTenen  Dingen  der  BegrifT  der  Substanz 
in   einem  andern  Sinne  zu,  als  Gott.     In 
diesem  uneigentlichen  und  weitem  Sinne  des 
Wortes  sind  auch  die  Seelen  oder  Geister 
und  die  Kdrper  Substanzen.  Der  kdrperlichen 
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Snbstanz  kommt  jedoch  nicbt  AUes  dasjenige 
zHf  was  wir  durcli  unsere  Smnesempfinduiigen 
veranlasst,  ihr  beilegen,  sondem  nur  das- 
jenige, was  wir  klar  nnd  dentlich  von  ihr 
denSen,  nftmlich  die  Ansdehnnng.  Figur 
nndBewegong  sindErscheinungsweisen  {modi) 
der  Anfldehnang:  Einbilden,  Empfinden  nnd 
Wollen  sindErscneinnngsweisen  des  Denkens. 
Die  „modi**  kdnnen  in  derselben  Snbstanz 
wechseln ;  ihre  jedesmalige  Beschaffenbeit  ist 
die  Qnalitftt  der  Snbstanz;  was  nicht  wechselt 
ist  das  nrsprflnglicbe  Attribnt  der  Snbstanz, 
Ansdehnnng  oder  Denken.  Der  Materie 
kommen  keine  innem  Znst9,nde  oder  Kr&fte 
zn,  sondem  nnr  Ansdehnnng  nnd  deren  Er- 
scheinnngsweisen.  Die  Ansdehnnng  macht 
die  Natnr  des  Kdrpers  ans,  in  der  Ranm- 
vorstellung  ist  zngleich  der  Edrper  enthalten, 
d.  h.  Ranm  nnd  Edrper  fallen  znsammen. 
AUes  was  ans  dem  Be^ffe  der  Ansdehnnng 
folgt,  mnss  von  den  Xdrpem  bejaht,  was 
mit  aiesem  Begriffe  streitet.  mnss  ihnen  ab- 
gesprochen  werden.  Wo  Kanm  ist,  da  ist 
anon  Edrper,  es  giebt  daher  weder  Atome, 
noCh  Grenzen  der  kdrperlichen  Welt.  Dass 
es  ein  Leeres  (leeren  Ranm)  d.  h.  Etwas, 
worin  gar  keine  Snbstanz  wftre,  nicht  geben 
kann,  ist  darans  offenbar,  dass  die  Ans- 
dehnnng des  Ranmes  oder  des  innem  Ortes 
von  der  Ansdehnnng  des  Edrpers  nicht  ver- 
schieden  ist.  Anch  in  dem  angeblich  leeren 
Ranme  mnss  nothwendig  Snbstanz  sein,  well 
Ansdehnnng  in  ihm  i^  Die  Materie  aller 
Edrper  der  Welt  ist  eine  nnd  dieselbige  nnd 
in  beliebige  Theile  theilbar,  die  sich  ver- 
schiedenartig  bewegen  nnd  immer  dieselbe 
Qnantitftt  der  Bewegnng  in  der  Welt  erhalten. 
Die  dnrch  Gott  bewirkte  Bewegnng  aber  ist 
nichts  anders,  als  diejenige  Th&tigkeit,  dnrch 
welche  ein  Edrper  ans  einem  Ort  in  einen 
andem  wandert.  Sie  ist  anch  der  Gmnd 
der  Theilung  nnd  Gestaltnng  der  Edrper. 
Znr  Constrnction  der  Welt  ist  nnr  Ansdehnnng 
nnd  Bewegnng  ndthig;  Dmck  nnd  Stoss  sind 
znr  Erkl&rung  aller  Erscheinnngen  in  der 
Welt  hinreichend.  Da  die  Ursache  der  Be- 
wegnng, n&mlich  Gott^  nnver&nderlich  ist, 
so  mnss  es  anch  die  Wirknng  sein,  nnd  das 
erste  aller  Natnrgesetze  ist  damm  dies,  dass 
das  Qnantnm  der  Materie  nnd  die  Snmme 
der  Bewegnng  in  der  Welt  stets  gleich  nnd 
nnverftndert  bleiben.  Darans  ergeben  sich 
alle  abgeleiteten  Natnrgesetze:  dass  jeder 
Edrper  in  dem  Zustande,  in  welchem  er  sich 
befindet,  anch  beharrt,  dass  der  bewegte 
Edrper  die  nrsprttngliche  Richtnng  festh&l^ 
in  welcher  derselbe  bewegt  wnrde,  nnd  dass 
ein  in  Bewegnng  gesetzter  Edrper,  der  anf 
einen  andem  tnfiP^,  diesem  die  Bewegnng 
mittheilt.  Da  dasSichkreuzen  derBewegnngen 
Abweichnngen  von  der  geraden  Linie  znr 
Folge  hat  nnd  da  in  die  Stelle  des  einen 
Edrpers,  wenn  er  dieselbe  verlftsst,  sich 
andere  drilngeni  so  mflssen  anch  znrdck- 


lanfende  Bewegnngen  (Wirbelbewegnngen) 
entstehen.  Anch  die  organischen  Edrper  nnd 
mit  ihnen  der  menschliche  Leib  sind  blosse 
Maschinen  nnd  deren  Stillstand  der  Tod.  In 
der  Circnlation  des  Blntes  besteht  das  Leben. 
Ans  dem  Blnte  werden  dnrch  das  Gehim 
die  Lebensgeister  gebildet,  deren  Beh&lter 
die  Nerven  sind.  Diese  Lebens^ister  be- 
wirken  die  Bewegnngen  nnd  die  Sinnes- 
empfindnngen.  Die  dnrch  ftnssereEindrflcke  in 
den  Nervenenden  hervorgebrachten  zittemden 
Bewegnngen  lanfen  in  der  Mitte  des  Gehims, 
in  der  Zirbeldrfise,  wie  in  einer  Eegelspitze 
znsammen,  welche  dann  zngleich  der  Ans- 
gangspnnkt  der  Bethiltignng  des  Edrpers 
gegen  die  Anssenwelt  ist.  Im  Menschen  ist 
eine  denkende  Snbstanz^  der  Geist  oder  die 
Seele,  an  einen  Leib  als  erne  ansgedehnte  Snb- 
stanz gebnnden  nnd  beide  bilden  dnrch  ein  von 
Gott  gewoUtes  Factnm  eine  Einheit  Die 
Einwirknng  der  Seele  anf  den  Leib  nnd  des 
Leibes  anf  die  Seele  geschieht  nnter  Bei- 
hiilfe  nnd  Mitwirknng  Gottes.  Wie  das 
Wesen  der  Edrper  in  der  Ansdehnnng  be- 
steht, so  ist  das  Attribnt  des  Geistes  das 
Denken  (im  weitem  Sinne  des  Wortes,  wozu 
anch  Empfinden,  Einbilden  nnd  Wollen  ge- 
hdren).  Der  Geist  denkt  stets,  d.  h.  er  hat 
immer  Bewnsstsein.  Beim  Menschen  sind 
die  Denkacte  (Ideen)  theils  vollst&ndige  oder 
adfiqnate,  theils  nnvollst&ndige  oder  inadft- 
qnate,  nnd  hinsichtlich  ihres  Urspmngs  ent- 
weder  selbstgemachte  oder  nns  geliehene 
oder  endlich  angeborne;  hinsichtlich  ihres 
Inhaltes  aber  sind  sie  entweder  Empfindnngs- 
nnd  Wahmehmnngsacte  oder  Willensacte, 
nnr  aber  dass  letetere  niemals  ohne  Vor- 
stellnngen  sind,  wfthrend  es  dagegen  reine 
(willenlose)  Vorstellnngen  giebt  Anch  das 
Urtheilen,  als  Bejahung  oder  Vemeinnng,  ist 
ein  Willensact  Die  Bewegnngen  der  Lebens- 
geister in  den  Nerven  nnd  die  Spnren, 
welche  friihere  Bewegnngen  im  Gehim,  wie 
Falten  im  Papier,  hinterlassen  haben,  werden 
ftlr  die  Seele  Veranlassnng  nnd  Gelegenheit 
zn  nenen  Ideen.  Werden  dadnrch  die  £m- 
pfindnngen  verstilrkt  nnd  in  ihrer  Daner 
verl&igert ,  so  ist  der  Znstand  der  Leiden- 
schaft  vorhanden,  welche  die  Elarheit  des 
Geistes  stdrt 

Im  Jahre  1646  hatte  Descartes  fOr  die 
gelehrte  Prinzessin  Elisabeth  von  der  Pfalz, 
mit  welcher  er  im  Haag  persdnlich  nnd  naoh- 
her  brieflich  verkehrte  nnd  der  er  anch 
seine  „Pnncipia  philosophic^"  gewidmet 
hatte,  eine  Abhandlnng  nnter  dem  Titel: 
„Trait6  des  passions  de  Vdme^'  verfasst, 
deren  Mannscript  er  anch  der  Ednigin 
Christine  nach  Schweden  sandte  nnd  anf 
Andringen  eines  Frenndes  1649  dracken 
b'ess.  Gleich  nach  seinem  Tode  1650  er- 
schien  davon  eine  lateinische  Uebersetznng. 
Die  Ph3n3ik  soUte  darin  znr  Gmndl^^nng  der 
Moral   benntzt   nnd   das  Sittliche   als   ein 
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Natmprodnct  aufgefasst  werden.  Es  ist  dies 
die  sdiwftcliste  Arbeit  des  Cartesios,  worin 
er  sich  abgesehen  von  den  voransgeschlckten 
physioloeischen  Eidrterimgen^  meist  nur  in 
Worterkl&mngen  der  anfgez&hlten  Leiden- 
schaften  bewegt  and  fiber  die  Oberfl&che  der 
Ersclieinnngen  nicht  hinansgeht  Indessen 
wnrde  dnrch  diese  Abhandlung  sp&ter  Spinoza 
zn  seiner  eingehendem  nnd  grtindlichem  Be- 
bandlong  dieses  Gegenstandes  angeregt.  Von 
Descartes  wurden  alle  Znstande  der  Seele 
anf  6  Gmndaffecte:  Bewnndemng,  Liebe, 
Hass,  Verlangen.  Preudigkeit  und  Traurig- 
keit  znrflckgefQnrt  nnd  die  intellectuelle 
Liebe  zn  Gott  als  der  vollkommenste  Affect 
erklart.  Alle  Lnst,  die  der  Menscb  empfindet, 
liegt  im  Bewnsstsein  irgend  welcber  Voll- 
kommenheii  Als  das  allervollkommenste 
Wesen  ist  Gott  das  Gnt  an  sich.  In  dem 
ganzen  Hanfen  aUer  Gtlter  der  Seele,  des 
Leibes  nnd  des  Glflcks  besteht  das  Gut  in 
Bezng  anf  die  ganze  Menschbeit.  Ftlr  den 
einzemen  Menschen  aber  besteht  das  Gnt 
Oder  die  Glflckseligkeit  in  der  Gemtithsruhe, 
nnd  das  Mittel  znr  Erlangnng  derselben  ist 
die  Tngend.  Weil  nnser  Wille  nicht  znm 
Begebren  oder  Verabschenen  einer  Sache 
determinirt  wird,  wenn  sie  ihm  nicht  vom 
Yerstande  als  gnt  oder  libel  vorgestellt  wird, 
80  rdcht  es  bin,  dass  wir  immer  richtig 
nrtbeileny  nm  richtig  zu  handeln.  Da  aber 
der  Mensch  die  Erreichnng  seines  Gntes,  die 
Gemflthsmhe,  nicht  immer  in  seiner  Gewalt 
hat.  so  wird  er  nnr  dann  von  aUer  Unmhe 
nnd  Fnrcht  befreit  werden.  wenn-  er  seinen 
Willen  der  allmachtigen  Ursache  ergeben 
haty  d.  h.  in  der  intellectnellen  Liebe  zn 
Gott  Da  die  Erkenntniss  Gottes,  ans  welcber 
die  Liebe  zn  ihm  hervorgeht,  nichts  enthait, 
was  nicht  in  der  nns  angebonien  Idee  Gottes 
enthalten  ist,  so  ist  nicht  zn  bezweifeln,  dass 
wir  allein  dnrch  die  Kraft  nnsrer  eignen 
Natnr  Gott  wirklich  lieben  kdnnen. 

Ifit  Widerstreben  hatte  Descartes  einer 
Einladnng  der  Ednigin  von  Schweden,  der 
Tochter  Gnstav  Adolf  s,  nachgegeben,  die 
seinen  Unterricht  hatte  geniessen  woUen, 
and  war  im  Herbst  1649  nach  Stockholm 
abgereist,  wo  er  im  taglichen  Verkehr  mit 
der  Ednigin  vier  Monate  lebte.  Ihr  Ueber- 
tritt  znm  Eatholicismns  soil  seinen  eisten 
Anlass  in  ihrem  Umgang  mit  Descartes  ge- 
habt  haben^  nnd  des  Letztem  Briefwecli^el 
mit  der  Prmzessin  EUsabeth  von  der  Pfalz 
machte  ihr  grossen  Enmmer.  Das  nordische 
Klima  and  die  nngewohnte  Lebensweise  zog 
ibm  ein  Fieber  zn,  das  ihn  am  11.  Feb- 
mar  1650  dahinraflxe,  nachdem  er  als  gnter 
Katholik  in  Gegenwart  des  franzdsischen  Ge- 
sandten  Herm  von  Channt,  die  heiligen 
Sterbsakramente  als  letzte  Wegzehrnng 
empfangen  hatte.  Seine  irdischen  Ueber- 
reste  warden  1666  nach  Frankreich  gebracht 
and  fderlieh  im  St  Geneyifeve  Dn  Mont  be- 


graben.  Ans  seinen  nachgelassenen  Papiereir 
wurden  die  Abhandlnngen  „de  Vhomme'^ 
nnd  „de  la  formation  du  foetus^'  (Paris, 
1664)  nnd  das  Werk,  das  Descartes  schon 
1633  hatte  heransgeben  woUen,  wenigstens 
im  Auszuge  nnter  dem  Titel  „Le  monde  ou 
traiti  de  la  Ivmiere''  (Paris  1664,  dann 
besser  1677  dnrch  Clerselier)  veraffentlicht, 
nachdem  dieser  eifrige  Anhftnger  von  Des- 
cartes schon  vorher  dessen  Briefe  (in  drei 
Banden  (1657—1667)  heransgegeben  hatte, 
Yon  welchen  bald  darauf  anch  eine  lateinische 
Uebersetznng  in  Amsterdam  bei  Elzevir 
erschien.  Dnrch  Letzteren  wnrden  anch 
„Renati  Descartes  opera  posthuma  mathe- 
matica  et  physica*'  (1701)  verdffentlicht, 
welche  ansser  der  im  Jahr  1618  verfassten 
^Abhandlung  tlber  Musik^  nnd  einer  im 
Jahr  1636  verfassten  ^Abhandlung  Uber  die 
Mechanik**  auch  das  aus  frtlherer  Zeit  her- 
rfihrende  Bruchstflck  ^Regeln,  um  bei  Auf- 
suchnng  der  Wahrheit  richtig  zu  verfahren" 
nnd  die  ^Untersuchung  der  Wahrheit  dnrch 
das  natflrliche  Licht^  enthalten.  Lateinische 
Gesammtausgaben  seiner  Werke  erschienen 
in  Amsterdam  1670—83,  dann  1692—1701; 
franzdsische  Gesammtausgaben  in  Paris  1701 
in  13  Banden,  1724  in  9  Banden  und  die 
von  Victor  Cousin  besorgte  Ausgabe  1824 — 26 
in  11  Banden.  Nachdem  eine  deutsche 
Uebersetznng  der  philosophischen  Haupt- 
schriften  des  Cartesius  von  Euno  Fischer 
1863  verdffentlicht  worden  war,  wurden  die 
sammtlichen  philosophischen  Werke  von  Des- 
cartes durch  J.  H.  von  Eirchmann  ttbersetzt^ 
eri&utert  und  mit  Lebensbeschreibung  ver- 
sehen,  in  vier  Abtheilun^en,  1870  (in  der 
Philosophischen  Bibliothek)  heransgegeben. 
Wahrend  der  Jesuitenorden  die  Madit  der 
Eirche  und  die  Pariser  Sorbonne  die  Macht 
des  Staates  gegen  die  Verbreitung  der  Lehre 
des  Cartesius  zu  Hlllfe  riefen,  untersagte  die 
Dortrechter  Synode  1656  in  Holland  den 
Vortrag  der  Cartesianischen  Philosophic. 
Dasselbegeschah  1675  zu  Leiden  und  Utrecht. 
Die  r(Jmische  Curie  verbot  1663  den  Druck 
und  das  Lesen  der  cartesianischen  Schriften. 
Als  philosophische  Gegner  des  Cartesius 
traten  anf  der  Atomenlehrer  Peter  Gassendi 
(1592—1655)  und  der  skeptische  Bischof 
Peter  Daniel  Huet  (1630—1721).  Anhftnger 
der  Philosophic  des  Cartesius  waren  viele 
hollandische  Gelehrte,  unter  diesen  Cyprian 
Renery  (gest.  1639)  in  Deventer  und  Utrecht, 
Alexander  Rofill  (1653—1718)  und  Ruard 
Andala  1665—1727)  zu  Franeker,  der  Arzt 
Ludwig  Meyer  und  Balthasar  Bekker 
(1634 — 1698)  in  Amsterdam;  sodann  die 
Franzosen  Antoine  Amauld  (1612 — 1694), 
Pierre  Nicole  (1625—1695),  Pierre  Sylvain 
Regis  (1632—1707)  und  Jacques  Rohault 
(gest.  1675)  in  Paris;  femer  die  Deutschen 
Johann  Clauberg  (1622  —  1665)  in  Herbom 
and   Duisburgy    Johann    Chnstoph   Sturm 
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(1636—1703)  in  Altorf  und  Michael  Rhegenius 
(seit  1688)  in  Leipzig.  In  Italien  wnrde, 
trotz  der  p&pstlichen  Censnr,  der  Cartesianis- 
muB  in  Neapel  durch  Tommaso  Cornelio 
(geb.  1614),  BonelH  (geb.  1608)  nnd  Michel 
Angelo  Pardello  (1650—1711)  vertreten. 
Der  HoUitnder  Arnold  Geniincx  (1625  bis 
1669),  der  Pranzose  Nicole  Malebranche 
(1638—1715)  und  der  Hollander  Benedict  de 
Spinoza  (1632—1677)  gingen  auf  Ueber- 
windong  des  cartesianischen  Dualismus  ans 
nnd  warden  selbst^ndige  Fortbildner  des 
Cartesianismus,  dessen  innerer  Widersprueh 
durch  Spinoza  zn  einer  einheitlichen  Welt- 
anschanung  aufgehoben  wnrde. 

J.  Millety  Descartes,  sa  vie,  ses  travaux,  ses 
d^couvertes  avant  1637  (Paris  1867)  und  als 
Fortsetztmg :  Descartes,  son  bistoire  depnis 
1637,  sa  philosophie,  son  rdle  dans  le  mou- 
yement  g^n^ral  de  Tesprit  hamain  (Paris, 
1870.) 

X.  Schmid  (ans  Schwarzenberg),  R^n^  Descartes 
nnd  seine  Reform  der  Philosophie.     1859. 

J.  H.  LOwe,  das  speculative  System  des  R^n^ 
Descartes,  seine  VorzUge  und  Mftngel.    1855. 

E.  Grimniy  Descartes'  Lehre  yon  den  angebomen 
Ideen.     1873. 

P.  J.  Elvenichy  die  Beweise  fiir  das  Dasein 
Gottes  nach  Cartesius.     1868. 

F.  Vollmery  das  YerhUltniss  von  Geist  und 
Korper  im  Menschen  nach  Cartesius.     1869, 

M.  Heinz6y  die  Sittenlehre  des  Descartes.    1872. 
Bouflllery  Francisque,  histoire  de  la  philosophie 

Cart^ienne.  L   II.    Paris,   1854.  3.  Edition 

1868. 

Deschanips,  Leodegar  Maria  (Leger 
Marie)  war  1716  in  Poitiers  geboren,  &at 
in  den  Orden  der  Benedictiner,  verlor  seinen 
Glanben  beim  Lesen  eines  Abschnittes  ans 
dem  alien  Testaments,  blieb  aber  nichts 
destoweniger  in  seinem  Orden  nnd  hielt  sich 
^nsserlich  an  die  kirchlichen  Ceremonien. 
Nachdem  er  1765  Prior  der  Abtei  Montreuil- 
Bellay  in  Poitou  bei  Sanmnr  geworden 
war,  ver5ffentlichte  er  anonym  zwei  kleine 
Schriften:  „Lettres  sur  Vesprit  du  Steele*' 
(1769)  nnd  „La  voix  de  la  raison  centre 
la  raison  du  temps  et  particulierement  centre 
celle  de  Vautewr  du  syst^e  de  la  nature*' 
(1770),  die  jedoch  ohne  Beachtnng  blieben. 
Er  starb  1774  und  mag  bei  denen,  welche 
diese  beiden  Schriftchen  gelesen  hatten,  als 
ein  Materialist  und  Atheist  gegolten  haben. 
Erst  in  den  ftlnfziger  Jahren  dieses  Jahr- 
hunderts  entdeckte  EmileBeaussire,  Professor 
der  Philosophie  an  der  Faculti  des  lettres 
zu  Poitiers  in  dem  Archiv  der  Familie  Voyer 
d'Argenson,  mit  welcher  Deschamps  vie)  ver- 
kehrt  hatte,  einen  Brief wechsel  desselben 
mit  Rousseau,  Voltaire,  Helvetius,  d'Alembert, 
Diderot,  Robinet  und  andem  BerOhmtheiten 
der  damaligen  franzdsischen  GeseUschaft, 
worin  er  sich  als  einen  Denker  benrkundet, 
der  einen  mit  communistischen  Ansichten  ver- 
setzten,  mit  dem  Hegerschen  Systeme  ver- 
wandten  Splnozismus  lehrte,  wozn  die  oben- 


erw^hnten  ^Lettres^  eine  Art  von  Einleitung 
bildeten,  w&hrend  er  in  der  andem  Schrin 
^La  voix  de  la  raison'^  einen  Schritt  weiter 
ging  nnd  sein  System  als  Hypothese  auf- 
treten  litest.  Ausserdem  fand  Beanssire  in 
der  Bibliothek  der  genannten  Famib'e  zn 
Poitiers  das  augenscheinlich  bald  nach  dem 
Erscheinen  des  „Systeme  de  la  nature^ 
(1770)  von  Deschamps  verfasste  Manuscript 
eines  Werkes  unter  dem  IHtel  „Za  virile  ou 
le  vrai  systeme^y  welches  mit  dem  Ansprudie 
auftritt,  die  Wahrheit  aller  seitherigen  philo- 
sophlscnen  Standpunkte  als  wesentliche  Be- 
standtheile  in  sich  aufgenommen  zu  haben. 
Dieses  Werk  war  es ,  welches  der  Urheber 
desselben  gem  durch  einen  jener  Manner, 
mit  denen  er  Briefe  wechselte,  beim  Pnblikum 
eingeftthrt  gesehen  hatte,  ftir  welches  aber 
keiner  derselben  die  Verantwortung  hatte 
tlbemehmen  wollen.  Der  Verfasserglaubte 
in  folgenden  S&tzen  das  endgflltige  Wort  zur 
Ldsung  des  metaphysischen  Rathsels  anszu- 
sprechen.  Das  unerschaffene,  ewige  All 
bleibt  sich  immer  gleich,  well  es  weder  ent- 
steht,  noch  vergeht,  sondera  eben  nnr  ein- 
fach  da  ist,  als  der  ewige  Gmnd,  von  welchem 
alles  Einzelne  nur  die  besondem  Erscheinungen 
Bind,  wllhrend  alles  Ffirsichseiende,  wenn 
auch  immerhin  als  ein  empfindendes  Wesen, 
dem  All  gegenfiber  Nichts  ist  Das  All  ist 
von  anderer  Natur,  als  jeder  seiner  Theile, 
und  folgUch  kann  man  es  nur  begreifen,  nicht 
aber  sehen  und  es  sich  im  Bilde  vorstellen. 
Der  Verstand  ist  vom  All  untrennbar  und 
wohnt  demselben  als  Anfang  und  Ende,  als 
Leeres  und  Voiles,  als  Ursache  und  Wirlning, 
als  Zweck  und  Mittel  ewig  inne.  Das  ganze 
All  als  alleiniges  Prinzip  und  einzige  metaphy- 
sische  Wahrheit  giebt  zugleich  die  moralische 
Wahrheit,  welche  sich  gegenseitig  sttttzen. 
Die  Religion  ist  nur  Dnrchgangsstnfe  des 
Menschengeistes  zur  wahren  Philosophic. 
Auf  den  ursprtluglichen  Atheismus  der  wUden 
VcJlker  folgte  der  Theismus  der  CulturvOlker, 
und  ans  diesem  hat  sich  die  Menschheit 
durch  die  wahre  Erkenntniss  zum  aufgeklarten 
Atheismus  zu  erheben.  Die  Menschheit  hat 
im  sittlichen  Gebiete  das  Prinzip  der  Gleich- 
heit  als  das  Problem  der  Gfitergemeinsehaft 
zu  Idsen.  Unter  die  Allen  gemeinsamen 
Gttter  gehdrt  auch  das  Weib;  Familie  und 
Privateigenthum  sind  der  Gmnd  aUer  Noth, 
aller  Verbrechen,  aller  Laster  und  Kriege 
gewesen. 

E.  Beaustirty  Antecedents  de  rHegeiiaoisme 
dans  la  philosophie  fran^aise.  Dom  Deschamps, 
son  systSme  et  son  ^cole  d'apr^s  nn  mannscrit 
et  des  corr^spondances  in^dites  du  18.  si^le. 
(1856). 

Ad.  Frank,  Dom  Deschamps  (Journal  des  sayants, 
1866,  pag.  609—624.) 

K.  RosenkranZy  Dom  Deschamps  ein  VorlSufer 
des  Hegel ianismus  in  der  Philosophic  des 
18.  Jahrhiinderts  (Zeitschrift:  Der  G^danke 
Vn,  S.  322— 8d0.) 
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Desing^,  Anselm,  war  1699  zu  Amberg 
geboren,  trat  1718  in  den  Benedictinerorden, 
lehrte  einige  Zeit  in  Freising,  sp&ter  in  Salz- 
burg und  starb  als  Abt  des  Elosterstifts 
Ensdorf  in  der  Oberpfalz.  Dnrcb  Hugo 
Grotins  und  Montesquieu  angeregt,  verOflfent- 
licbte  er  zwei  Schriften  tlber  das  Naturrecbt 
unter  dem  Titel:  „  Juris  naturae  larva 
detracta  libris  Puff endor fiords ,  Wolffianis, 
Heinecciams''  und  y,Jus  naturae  liber atum 
ac  repurgatwn  a  principiis  lubricis,^  nebst 
einem  Anhange  tlber  die  Prinzipien  des 
VOlkerrechts  (^Jus  gentium  redactum  ad 
limites  suos^)  1753  zusammen  in  Einem 
Bande.  Wird  darin  den  von  ihm  bek&mpften 
naturrechtlicben  Theorien  der  Vorwurt  ge- 
maebt;  dass  dieselben  das  Naturrecbt  von 
seinem  Zusammenbange  mit  der  Moral,  der 
Theologie  und  dem  btlrgerlicben  Recbte  ab- 
geldst  hiltten .  so  bek&mpfte  er  zugleicb  in 
seiner  Schrin  ^Diatribe  circa  methodum 
fFol/fianam  in  philosopMa  practica  urn- 
versciH**'  (1752)  die  mathematiscbeDemonstrir- 
weise  Wolfe. 

Deslandes,  Andr6  Francois  Bour- 
reau,  war  1690  zu  Pondich^ry  (auf  der 
Efiste  Coromandel  in  Vorderindien)  geboren 
und  sehr  jung  nach  Frankreich  gekommen, 
wo  er  mit  Pater  Malebrancbe  verkehrte  una 
lan^e  Zeit  Generalcommiss&r  der  Marine  zu 
Rocnefort  und  zu  Brest  war.  In  seinen 
spfttem  Lebensjahren  zog  er  sich  nacb  Paris 
surOcky  wo  er  1757  starb.  Unter  seinen 
zablreicben  Schriften  fiber  die  verschieden- 
artigsten  Gegenst&nde  verdient  seine  riffistoire 
critique  de  la  pMosophie'^  (in  3  BUnden, 
Paris  1730—36,  dann  in  Amsterdam  1737 
und  nacbber  in  4  B&nden  1756  erschienen) 
als  das  erste  derartige  Werk  Erw&hnung, 
welches  in  Frankreich  erschien.  Sein  aus- 
gesprochener  leitender  Gedsmke,  dass  unter 
einem  gewissen  Gesichtspunkte  betrachtet  die 
Geschichte  der  Philosophic  cine  Geschichte 
des  menschlichen  Geistes  selbst  auf  seiner 
h((chsten  Entwickelungsstufe  sei,  wird  frei- 
lich  in  dem  Werke  selber  nicht  durchgeftthrt 
und  von  einer  wirklich  kritischen  Behand- 
hmg  der  Philosophiegeschichte  ist  darin  nichts 
wahrzunehmen,  indem  die  Philosophen  der 
alten,  mittlem  und  neuem  Zeit  mit  einseitiger 
Vorliebe  nur  oberfllUshlich  abgehandelt  wer- 
dai  und  schliesslich  das  Gest&ndniss  gemacht 
wird,  dass  uns  die  Vemunft  allein  weder 
ttber  die  Natur  Gottes,  noch  der  mensch- 
lichen Seele  belehren  kinne,  vielmehr  aUe 
Wahrhelt  uns  allein  aus  der  Offenbarung 
komme,  so  dass  alle  Philosophen  von  Sokrates 
bisDescartes  wenig  mehr  als  olosse  Hypothesen 
geliefert  hiltten. 

Destutt.  Antoine  Louis  Claude, 
Comte  de  Tracy,  war  1754  als  der  Sohn 
einer  aus  der  schottischen  Leibwache  Lud- 
wigs  XL  stammenden  adeligen  Familie  ge- 
boren and  schloss  sich  nach  einer  glUnzenden 


militHrischen  Laufbahn  der  Partei  der  Re- 
Tolution  an,  sass  in  der  constituirenden 
Versammlung  neben  Lafayette,  war  in  der 
Schreckenszeit  als  verd&chtig  eingekerkert 
und  schon  war  der  Tag  fQr  seinen  Process 
festgesetzt,  der  sicherlich  mit  seiner  Hin- 
richtung  geendet  haben  wtlrde,  wftre  nicht 
zwei  Tage  vorher  das  Ende  der  Schreckens- 
herrschaft  eingetreten.  Gerade  in  den  letzten 
Tagen  seiner  Haft  fasste  er  den  Plan  zu  dem 
Werke,  an  welches  sich  seine  Stellung  in  der 
Geschichte  der  franzdsischen  Philosophic 
kniipfen  sollte.  Auf  seinem  Gute  zu  Auteil 
bei  Paris  versammelte  sich  w&hrend  des 
Consulates  die  Gesellschaft  der  ^Ideologen^ 
mit  ihren  Frauen,  darunter  Cabanis  und 
Benjamin  Constant,  die  sich  nach  dem  damals 
vorbereiteten  Werke  des  reichen  Grundbe- 
sitzers  benannten.  Obwohl  er  unter  der 
Napoleonischen  Herrschaft  Senator  und  unter 
den  Bourbonen  Pair  war,  blieb  er  doch  den 
Freiheitsgedanken  seiner  Jugend  getreu  und 
bestieg  aU  67jfthriger,  fast  erblindeter  Greis, 
auf  einen  langen  Stock  gesttttzt,  die  Barrikaden 
der  JulirevoTution.  Er  starb  im  Jahr  1836. 
Seine  Politik  hat  er  in  der  Schrift  „Commen- 
taire  sur  Vesprit  des  lois  de  Montescpdeu^' 
^1819)  entwickelt,  welches  in  deutscherUeber- 
setzung  unter  dem  Titel  ^Charakterzeichnung 
der  Politik  aller  Vdlker  der  Erde;  kritischer 
Commentar  tlber  Montesquieu's  Geist  der 
Gesetze,  fibersetzt  und  glossirt  von  C.  E. 
Morstadt"  (1820  und  21)  erschien.  Sein 
Hauptwerk  war  unter  dem  Titel  y,Cours 
d'idiologie'^  1801  —  1815  in  5  Bftnden 
(in  3.  Auf  lage  1817  in  3  B&nden)  erschienen. 
Mit  den  Natnrwissenschaffcen  ebenso  vertraut, 
wie  mit  Locke  und  Condillac,  schlug  er  die 
von  Cabanis  erdffnete  Bahn  ein  und  wurde 
der  Logiker  und  Metaphysiker  der  Con- 
dillac'schen  oder  sensualistischen  Schule  in 
Frankreich.  Als  Meister  im  Analysiren  der 
Beobachtungen ,  die  er  schnell  in  Formeln 
und  Gleichungen  zu  bringen  wusste,  ging 
er  darauf  aus,  die  Geisteswissenschaften  nach 
naturwissenschaftlicher  Methode  zu  bearbeiten 
und  steUte  darum  seinem  Systeme  die  drei- 
fache  Aufgabe,  erstens  die  Geschichte  der 
Mittel  unsrer  Erkenntniss  zu  geben  (Ideologie 
im  engem  Sinne  des  Wortes,  nebst  Gram- 
matik  und  Logik),  dann  die  Anwendung 
dieser  Erkenntnissmittel  auf  unsem  Willen 
zu  machen  (Volkswirthschafi;,  Moral  und 
Politik)  und  endlich  die  Anwendung  unserer 
Erkenntnissmittel  auf  das  Studium  derjenigen 
Wesen  zu  vollziehen,  die  nicht  wir  selbst 
sind  (Physik,  Geometric  und  Arithmetik). 
Alle  Wissenschaften  entbehren  so  lange  einer 
festen  Grundlage  und  eines  methodischen 
Ganges,  als  es  an  der  ^ersten  Philosophic^ 
fehl^  welche  als  Ideologie  die  Wissenschaft 
von  den  Principien  des  Wissens  ist  Ihr 
Gegenstand  sina  die  Ideen  (Vorstellungen^. 
Wie  aber  kommen  wir  zu  diesen?  Vemuntt 
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und  Bewosstsein  sagen  uns,  dass  in  Empfin- 
dung,  Erinnerung,  IMheilen  und  Wollen  unser 
ganzes  Leben  erschOpfk  ist  Sie  alle  aber 
gehei^  aof  die  ^Sensibilitftt^  zarttck.  Em- 
pfindung  ist  einfache  Wahrnehmang  der 
Gegenstftnde^  Erinnerung  ist  Empfindnng 
friiher  Wahrnehmungen ,  Urtheilen  ist  das 
lanewerden  von  Beziehungen,  die  zwiscben 
einzelnen  Wabrnebmungen  stattfinden,  Wollen 
ist  Empfindnng  des  Begebrten  nnd  das  Mittel 
zum  Handebi.  Alle  diese  vier  Grnndtb&tig- 
keiten  nnserer  Natnr  verdanken  wir  den 
Sinnen.  Eine  Vorstellung  des  Seins  von 
Gegenstllnden  ansser  nns  kann  nns  die  blosse 
Sinnesempfindung  nicbt  verscbaffen,  sondern 
nnr  die  freiwillige  Bewegnng.  Die  gewoUte 
und  empfundene  Handlung  einerseits  und 
der  empmndene  Widerstand  andrerseits  sind 
das  Band  zwiscben  Iftb  und  Nicbticb.  Unsere 
Willensbewegungen  aber  sind  ebenso  der 
Notbwendigkeit  unterworfen,  wie  es  unsere 
flbrigen  VermOgen  und  die  Bewegungen  der 
fibrigen  belebten  und  unbelebten  Naturwesen 
sind.  Wissen  und  Wollen  sind  zwei  von 
einander  abbjlngende  organiscbe  Operationen; 
die  Ideologie  ist  ein  Theil  der  Zoologie, 
d.  b.  die  Psycbologie  ist  ein  Tbeil  der 
Biologie.  —  Ausgefttbrt  wurde  das  Werk  von 
Destutt  de  Tracy  nur  bis  zur  Volkswirtb- 
scbaftslebre.  Die  Oesellscbaft  ist  ibm  eine 
fortgesetzte  Reibe  von  Tauscbacten,  deren 
Zweck  die  gegenseitige  Befnedigung  der  Be- 
dtlrfnisse  ist.  Die  zwei  Haup^esetze  der 
Moral  sind  das  Naturgesetz:  Befriedige 
deine  Begierde,  und  das  conventionelle  Oe- 
setz:  Vereinige  dein  eignes  Interesse  mit  dem 
allgemeinen  Interesse.  Aber  selbst  ein  frei- 
williger  Dienst,  eine  Wobltbat  ist  als  ein 
Tauscb  anzusebeuy  in  welcbem  man  einen 
Tbeil  seines  Eigentbums  weggiebt  und  seine 
Zeit  aufopfert,  um  sicb  das  sebr  lebendige 
und  angenebme  moraliscbe  Vergnflgen  zu 
bereiten,  einen  Andern  sicb  zn  verpflicbten, 
oder  um  sicb  das  unangenebme  Gefflbl  zu 
ersparen,  welches  die  notbwendige  Polge  des 
Anolicks  eines  Leidenden  w&re. 

Deurhoff  (sprich:  DObrboff),  Willem, 
war  1650  in  Amsterdam  geboren  und  batte 
sicb  als  Autodidakt  lediglicb  durcb  eignes 
Studium  der  Tbeologie  und  Pbilosopbie,  ins- 
besondere  der  Systeme  des  Descartes  und 
Spinoza,  von  dessen  Etbik  er  scbon  vor 
ibrer  Verdffentlicbung  (1677)  eine  Abscbrift 
batte,  ein  eignes  tbeologiscb-pbilosopbiscbes 
System  auf  rationaler  Grundlage  gebildel^ 
welcbes  er  in  Abendvorlesungen  seinen 
Freunden  mittbeilte  und  ausserdem  in  einer 
Reibe  von  Scbriften  in  boll&ndiscber  Spracbe 
zu  Amsterdam  verOffentUcbte,  deren  Titel 
dentscbalso  lauten:  Anfangsgrtinde  der  Wabr- 
heit  und  Tugend  (1684),  Vorscbule  der  beiUgen 
Gottesg6labrbeit(1687),  Grandlage  der  cbrist- 
licben  Religion  (1690).  Wissenscbaftlicbe  Be- 
trachtungen  der  heiligen  Gottesgelabrtbeit 


(1697),  Zugang  zur  bdcbsten  Wissenschaft 
(1699),  die  vollendete  Lebre  des  Glanbens 
(1702).  Diese  Scbriften  gab  er  1715  ge- 
sammelt  in  zwei  Bftnden  beraus,  wurde  aber 
wegen  seiner  Lebren  vielfacb  angegriffen, 
obwobl  er  aucb  Anb&nger  fand,  besonders 
unter  den  freidenkenden  Mennoniten  seiner 
Vaterstadt    Er  starb  1717  in  Amsterdam. 

Deusing,  Anton,  war  1612  zu  Mdrs 
im  ebemaligen  Herzogtnum  Jttlicb  geboren, 
batte  inLeyden  ansser  orientaliscben  Spracben 
aucb  Mathematik  und  Pbilosopbie,  spilter 
Medicin  studirt  und  war  in  seiner  Vaterstadt 
seit  1637  als  Lebrer  der  Matbematik,  seit 
1639  als  solcber  zur  Harderwijk,  endlicb 
seit  1646  als  Professor  der  Medicin  in 
Grdningen  tbfttig,  wo  er  1652  zugleicb  Leib- 
arzt  des  Grafen  von  Nassau  wurde  und  1666 
starb.  Durcb  sein  auf  ungewdbnlicbe  Ge- 
lebrsamkeit  gegrllndetes  flberm&ssiges  Selbst- 
vertrauen  wu&e  er  in  zablreicbe  gelebrte 
Streitigkeiten  mit  den  bedeutendsten  Aerzten 
seiner  Zeit  verwickelt,  wobei  er  stets  den 
Irrtbum  vertrat.  Auf  pbilosophiscbem  Ge- 
biete  bat  er  im  Anscbluss  an  die  pbiloso- 
pbischen  Lebren  des  Altertbums  zu  Harder- 
wijk und  Grdningen  folgende  Scbriften  ver- 
Offentlicbt:  Oratio  de  recta  philosophiae 
naturalis  conquirendae  methodo  (1614),  De 
ente  in  genere  ejusque  prindpHs  (1644),  De 
anima  humana  dissertationes  (1645),  Synopsis 
philosophiae  universalis  naturalis  et  moralis 
(1648),  Oeconomus  corporis  animdlis  ac  spe- 
ciatim  de  ortu  animae  htunanae  dissertatio 
(1661).) 

Deutinger,  Martin,  war  1815  bei 
Langenpreising  in  Oberbayem  geboren^  zu 
Miincben,  Freising  und  DiUingen  vorgebildet 
nnd  stndirte  seit  1833  in  Mttncben,  wo  er 
besonders  durcb  Gdrres,  Scbelling  una  Baader 
angeregt  wurde.  Nacbdem  er  1837  Priester 
geworden  und  einige  Jabre  im  Kircbendlenst 
tbatig  gewesen  war,  wurde  er  1841  Lebrer 
der  Pbilosopbie  am  Lyceum  in  Freising, 
1847  am  Lyceum  zu  DiUingen.  Seit  1852 
in  Pension  getreten,  siedelte  er  nacb  Mtlncben 
flber,  wo  er  von  einem  Gebimleiden  er«iffen 
worde,  an  welcbem  er  1864  im  Bade  Pf&ffers 
starb.  Sein  mit  redneriscbem  Scbwung  ge- 
scbriebenesHauptwerk  ^Grundlinien  einer 
positiven  Pbilosopbie,  als  vorlftufiger  Ver- 
sucb  einer  Zurflckfabrung  aller  Tbeile  der 
Pbilosopbie  auf  cbristlicbe  Principien**  er- 
scbien  1843—49  in  mebreren  Abtbeilungen: 
1)  Propfldeutik  des  pbilosopblscben  Studiums 
(1843),  2)  Seelenlebre  (1843),  3)  Denkl^re 
(1844),  4)  das  Gebiet  der  Kunst  im  AU- 
gemeinen  (1845)  und  als  der  Kunstlebre 
zweiter  Theil  5)  das  Gebiet  der  dicbteriscben 
Kunst  (1846)  und  6)  Moralpbilosopbie  (1849). 
Ausserdem  bearbeitete  Deutinger  die  ^Ge- 
scbicbteder  griecbiscbenPhilosopbie"  (1852  f.). 
Daran  scblossen  sicb  nocb  klemere  pbiloso* 
pbische  Scbriften  und  Abhandlungen  und  die 
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nach  seiiiem  Tode  dnrch  Lorenz  Eastner 
verOffentlichte  Schrift:  ^Der  gegenwartige 
Zostand  der  deutschen  Philosophie"  (1866). 
An  die  Theosophie  BaadeiB  anknflpfend  ver- 
snchte  Dentinger.  unter  besonderer  Betonnng 
der  geistigen  SelbstthHtigkeit  des  Menschen^ 
eine  allseitige  Systematisirmig  der  Baader- 
schen  Omndgedanken  mit  dem  Angenmerk 
auf  eine  Versdhnnng  zwischen  Qlauben  and 
Wiflsen  and  Iftsst  das  System  in  drei  Strahlen- 
brechongen  der  Einen  Idee  sich  dergestalt 
diedem,  dass  der  Geist  im  Denken  den 
Wahmenmangsstoff  zor  Einheit  gestaltend 
die  Wahrheit  erreicht,  in  der  Knnst  ein 
Aeosseres  nach  innerem  Bilde  zor  Schdnheit 
bildet  and  im  Handeln  das  Qegebene  nach 
idealen  Zwecken  gestaltend  das  Qute  ver- 
wirklicht 

L.    Kastner,    Martin    Dentingers    Leben   nnd 

Schriften.    1874. 
(Oitchinger),  Wordigong  der  positiTen  PMlo- 

Sophie  Deutingers.    1853. 

Deutsche  Flhilosophie.  An  den  philo- 
sophischen  Bestrebongen  batten  die  Dentechen 
schon  wilhrend  des  Mittelalters  Theil  genomr 
men  and  sowohl  in  der  scholastischen  Philo- 
Bophie  wie  in  der  mystischen  Geistesrichtong 
hervorragende  Vertreter  anfzaweisen  gehabt. 
Ebenso  haben  sich  wUhrend  des  Reformations- 
zeitalters  einige  Dentsche  an  den  gfthrenden 
Bestrebangen  zur  Emeaerung  des  philoso- 
phischen  Geistes  betheiUgt,  onter  welchen 
neben  Melanchthon  (1497>-1560)  der  Schwei- 
zer  Theophrastus  Paracelsus  (1493  —  1541), 
der  EOlner  Cornelias  Agrippa  von  Nettes- 
heim  (1487—1535)  and  der  GOrUtzer  „PMlo- 
sophus  teutanicus"  Jacob  B5hme  (1575—1624) 
zn  nennen  sind.  Die  Lehre  des  Petrus  Ramns 
and  seine  BeklLmpfang  des  Aristoteles  and 
der  Scholastik  hatte  auch  in  Dentschland 
Anh&nger  gefonden,  ebenso  die  Philosophic 
des  Oartesins.  Eine  selbstst&ndige  dentsche 
Philosophie  hat  jedoch  erst  Leibniz  (1646 
bis  1716)  begrtindet,  neben  welchem  seine 
Zeitgenossen  Walther  von  Tschimhansen 
(1751—1708)  and  Christian  Thomasins  (1655 
bis  1728)  in  verwandtem  Geiste  fflr  die 
Weckang  and  Lftaterang  des  philosophischen 
Strebens  im  achtzehnten  Jahrhnndert  gewirkt 
haben.  Von  noch  nmfassenderem  ana  nach- 
haltigerem  Einfluss  war  Christian  Wolff  (1697 
bis  1754)  dnrch  seine  Elrlflaterong,  methodische 
Entwickelnng  and  weitere  Ansfahrung  der 
Leibniz'schen  Gedanken.  Unter  dem  Ei^asse 
der  Wolff'schen  Philosophie,  and  zwar  eben- 
sosehr  ihrer  Gegner  (Baddeas,  Gandlin^, 
Rfldlger,  Crnsias.  Darjes,  Croasaz),  wie 
ihrer  Anhftnger  (Thtimmig,  BiliSnger,  Baom- 
garten,  Meier,  Plonqaet,  Lambert)  entwickelte 
sich  die  Philosophic  der  deatschen  Anfkl&rang 
(siehe  diesen  Artikel),  deren  Vertiefdng  darch 
Leasing  (1729—1781)  and  dnrch  Kant  (1724 
bis  1804)  YoUendet  wnrde,  w&hrend  dnrch 
Letzteren  zngleich  eine  neue  Epoche  in  der 


Philosophie  herbeigeftlhrt  wnrde.  An  der 
Fortbildnng  der  Eant'schen  Philosophie  waren 
K.  L.  Remhold  (1758—1823),  BardiU  (1761 
bis  1808),  Schnlze  (1761  —  1833),  Maimon 
(1754—1800),  Beck  (1761—1840)  betheiligt 
Als  Vertreter  der  dnrch  Hamann  and  Herder 
vorbereiteten  Glanbensphilosophie  traten  Fr. 
H.  Jacobi  (1743—1819;  and  Jacob  Friedrich 
Fries  (1763  — 1843)  anf  mit  ihren  Schnlen, 
wfthrend  Johann  Gottlieb  Fichte  (1762—1814) 
mit  seiner  Wissenschaftslehre  die  idealistische 
lUchtang  der  nenem  deatschen  Philosophie 
erdffhete,  in  welcher  Bahn  dnrch  Schelling 
(1775  —  1855)  mit  dem  Identitiltssystem  ein 
weiterer  Schritt  gemacht  wnrde,  aen  Hegel 
(1770—1831)  znr  Philosophie  des  Absolaten 
vollendete.  Daneben  treten  als  Seitenver- 
wandte  der  Schelling'schen  and  HegePschen 
Philosophie  Schleiermacher  (1768  —  1834), 
vonBerger(1772— 1831),Kraase(1781— 1832) 
Baader  (1765—1841)  and  Schopenhaner  (1780 
bis  1860)  aaf,  w^rend  Herbart  (1776—1841) 
and  Beneke  (1798  —  1854)  eine  realistische 
Philosophie  erstrebt  haben.  Alle  diese  seit 
Kant  in  der  dentschen  Philosophic  versnchten 
Standpnnkte  haben  ihre  Vertreter  and  Fort- 
bildner  bis  in  die  neaeste  Zeit  gefonden. 

Ed.  Zdller,  Geschichte  der  deatschen  Philosophie 
seit  Leibniz.  1872  (als  XI.  Bd.  der  Miinchener 
Geschichte  der  Wisseiischaften  in  Dentsch- 
land) in  2.  Anfl.  1874. 

Dexippos.  ein  SchtUer  des  Nenplato- 
nikers  Jamblichos,  gab  eine  in  griechischer 
Sprache  and  in  Gespr^hsform  abgefasste 
Erkl&mng  der  Aristotelischen  Eategorien 
anter  dem  Titel  ^Zweifel  and  Ldsnngen  zn 
den  Eategorien  des  Aristoteles^,  welche  von 
Sprengel  in  den  „Monvmenta  saecularia'' 
der  bayrischen  AJkademie  (1859)  heransge- 
geben  wnrde,  die  aber  durchweg  von  Plotinos, 
Porpb3rrios  and  Jamblichos  abh&ngig  ist 

Diagoras  ans  Melos  (der  Insel  im 
ftgftischen  Meere)  ein  Dithyrambendichter, 
wnrde  im  Alterthame  der  ^Atheist"^  genannt 
and  soil  wegen  gotteslltoterlicher  Reden  and 
Handlnngen  in  Athen  znm  Tode  verartheilt 
and  anf  der  Flncht  im  Schiffbrach  amge- 
kommen  sein  (wenn  dies  nicht  eine  Ver- 
wechslnng  mit  Protagoras  ist).  Ueber  seine 
philosopluschen  Lehren  ist  nichts  weiter  be- 
kannt  v  on  Manchen  wird  er,  wahrscheinlich 
mitUnrecht,  znr  Schale  des  Demokrit  gez&hlt 

Diderot,  Denis,  war  1713  znLangres 
in  der  Champagne  als  der  Sohn  eines  wohl- 
habenden  Messerschmieds  geboren  nnd  ward 
erst  in  der  Jesnitenschnle  seiner  Vaterstadt, 
dann  in  der  zn  Paris  gebildet  Er  woUte 
nrsprfinglich  Geistlicher  werden,  aber  seines 
Vaters  Wnnsch  war  es,  dass  er  sich  der 
Rechtswissenschaft  widmen  and  Advocat 
werden  soUte.  So  trat  er  in  das  College 
d'Harconrt  in  Paris  and  gait  als  einer  der 
fleissigsten  Schiller  desselben.  AberdasRechts- 
stadiam  missfiel  ihm,  and  er  beschilftigte  sich 
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neben  mathematischen  Studien  vorzugsweise 
mit  den  neueren  Sprachen  und  den  scb5nen 
Wissenschaften.    Da  ihn  sein  Vater  seitdem 
nicht  mehr  in  seinen  Studien  untersttltztey 
kam  er  in  eine  drfickende  Lage,  die  auch 
Uber  seine  Studienzeit  binaus  nocb  blieb.  well 
er  sicb  1743  gegen  den  Willen  seines  Yaters 
verbeirathete.    Scbriftstelleriscbe  Tb&tigkeit 
nnd  namentlicb  Uebeisetzungen,  die  er  ftir 
Bucbb&ndler  arbeitete,  verscbafften  ibm  einen 
klimmerlicben  Erwerb.    Daneben  studirte  er 
die  Scbriften  Bacon's,  Locke's  und  der  eng- 
liscben  Freidenker.     Erst  als  er  sicb  mit 
d' Aiembert  znr  Herausgabe  der  grossen  ^Ency- 
clop&die  der  Wissenscbaften,  Ktlnste   und 
Gewerbe"  vereinigte,  verbesserten  sicb  seine 
^usseren  Verbftltnisse.   Im  Jabre  1749  waren 
die  Arbeiten  fQr  die  Encyclopftdie  begonnen 
worden,  die  ibn  (da  sicb  d'Alembert  bald  der 
Qeldfrage  wegen  von  der  ttbemommenen  Re- 
daction der  matbematiscben  Partie  zurtlckitog 
und  ibm  die  Redactionsarbeit  idlein  flberHess) 
nabezu    dreissig    Jabre    lang    bescb&fiigte, 
nebenber  jedocb  nocb  Zeit  liess  zur  Yer- 
5fifentlicbung  anderer  Arbeiten.    Dieses  urn- 
fassende  Werk  erscbien  unter   dem  Titel: 
y^Encyclopidie  au  dictionnaire raisoimi 
des  sciences,  des  arts  et  des  mdtiers^  in 
17  Poliob^nden  Text  nebst  11  Banden  Tafeln 
(1751—1765),  wozu  sp^ter  nocb  fllnf  Supple- 
mentbande  (1776  und  77)  erscbienen.     Da 
seine  Frau,  von  der  er  einen  Sobn  und  eine 
Tocbter  batte^  zwar  brav  und  b&uslicb,  aber 
geistig  bescbr&nkt  und  kleinlicb  war,  so  batte 
Diderot  seit  1749  zebu  Jabre  lang  im  Ver- 
baltniss  zu  der  geistreicben  Frau  de  Puysieux 
gestanden,    in   deren  Dienst  er  aucb  den 
leicbtfertigen  Roman  ^Les  hijaux  mdiscrets^ 
scbrieb,  bis  ibm  ibr  niedriges  und  treuloses 
Wesen  offenbar  wurde.    Von  1759  —  1774 
stand  er  in  innigenFreundscbaftsbeziebungen 
zu  der  liebenswtirdigen  Mademoiselle  Sopbie 
Voland,  der  Tocbter  einer  Beamtenwittwe. 
Die  mit  ibr  gewecbselten  zablreicben  Briefe 
sind  im  Jabre  1830  im  ersten  und  zweiten 
Bande  der  ^MimoireSy  correspondance  et 
ouvrages  inidits  de  Diderotj  publiSs  d'apres 
les  manuscrits,    confiis    en  mourant  par 
I'auteur  a  Grimm''  nebst  einem  von  Diderot's 
Tocbter,   Madame   de  Vandeul,    verfassten 
M^moire  Uber  Diderot's  Leben  ver5ffen1iicbt 
worden.     Eine  im  Jabre  1762  an  ibn  er- 
gangene  Einladung  der  Kaiserin  Eatbarina, 
die  Encyclopadie  in  St.  Petersburg  zu  voll- 
enden,  musste  er  ablebnen,  da  der  Pariser 
Verl^er  Eigentbdmer  des  Werkes  war.    Da 
er  jedocb  seine  Bibliotbek  verkaufen  woUte, 
um  sei|ier  Tocbter  eine  Mitgift  zu  sicbem, 
so  kaufte  ibm  ELatbarina,  die  davon  durcb 
den  Baron  Grimm  und  ibren  Panser  6e- 
sandten  Nacbricbt  erbidten  batte,  die  Biblio- 
tbek ffir  15,000  Livres  mit  der  B^ingung 
ab.  dass  er  die  BibliotJiek  auf  Lebensdauer 
belialte  und  als  Bibliotbekar  ein  jabrlicbes 


Gebalt  von  1000  Livres  annebme,  welcbes 
sie  ibm  sp&ter  auf  50  Jabre  vorausbezablen 
liess.  Nacbdem  die  Kaiserin  sp&ter  ibre  Ein- 
ladung wiederbolt  batte,  wilHgte  Diderot  1773 
in  die  Reise  nacb  St  Petersburg  ein,  aber 
er  konnte  das  raube  Elima  nicbt  vertragen 
nnd  kebrte  im  Herbst  1774  fiber  die  Nieoer- 
lande  nacb  Paris  zurttck.  Seine  nacb  dem. 
Petersburger  Aufentbalte  gescbriebenen  Ro- 
mano y^Jacques  le  fcUaliste  et  son  mdtre^ 
und  y^La  religieuse'*'  sind  nocb  jetzt  un- 
fibertrofifene  Meistersttlcke,  w&brend  seine 
dramatiscben  Arbeiten  vergessen  sind.  Wenige 
Monate  nacb  dem  Tode  seiner  Freundin 
Mademoiselle  Voland  starb  Diderot  (1784)  in 
Folge  eines  Scblaganfalls.  Nocb  am  Abend 
vor  seinem  Tode  luitte  er  eine  lebbafte  Unter- 
baltung  mit  Freunden.  ^Der  erste  Scbiitt 
zur  Pnilosopbie  ist  der  Unglaube^  dies 
waren  die  letzten  Worte,  die  seine  Tocbter 
aus  seinem  Munde  b5rte.    Diderot  war  eine 

futmtltbige  und  woblwoUende,  gegen  Anders- 
enkende  duldsame,  aber  lebbafte  und  beiss- 
blfltige  Natur  von  ausserordentlicber  Viel- 
seitigkeit  und  Beweglicbkeit  des  Geistes.  In 
den  von  ibm  zwiscben  den  Jabren  1745  und 
1770  verfassten  pbilosopbiscben  Scbriften 
treten  uns  drei  Stufen  in  der  Entwickelnng 
seiner  Ueberzeugungen  entgegen.  Zuerst 
zeigt  er  sicb  nocb  als  gl&ubiger  Cbrist  in  der 
Scbrift  ^Principes  de  la  philosophie  morale 
ou  essai  sur  la  virite  et  sur  la  vertu'^ 
(1745),  welcbe  fast  nur  Sbaftesbury's  ftbn- 
licbe  Scbiift  wiedergiebt  und  zeigen  will, 
dass  die  Tugend  untrennbar  mit  dem  Glauben 
an  Gott  veriuifipft  ist  und  dass  eben  so  un- 
trennbar das  zeitlicbe  Glttck  des  Menscben 
von  seiner  Tugend  abbUngt  Eeine  Tugend 
obne  lebendigen  Gottesglauben,  kein  Glttck 
obne  Tugend.  Tugendbaft  ist,  wer  obne 
Rficksicbt  auf  niedrige  Beweggrttnde,  obne 
Hoffnung  auf  Lobn,  wie  obne  Furcbt  vor 
Strafe  alle  seine  Neigungen  und  Leiden- 
scbsiten  auf  das  Gemeinwobl  seiner  Gkittun^ 
beziebt;  nur  der  Tbeismus  ist  dieser  Tugend 

filnstig;  ein  Tbeismus,  der  an  die  Offen- 
arung  glaubt  und  nicbt  mit  dem  scbalen, 
die  Ofifenbarung  leugnenden  Deismus  der 
Tindal  und  Toland  zu  verwecbseln  ist  Die 
Atbeisten,  welcbe  sicb  mit  ibrer  Rechtscba£Fen- 
beit,  und  die  Scblecbten,  die  sicb  mit  ibrem 
Glticke  brflsten,  die  einen  wie  die  andem, 
sind  meine  Widersacber.  Zugleicb  wird  von 
Diderot  in  Bezug  auf  die  Seele  in  diesem 
^  Essai''  vom  Jabre  1745  deren  reingeistige 
Selbstst^ndigkeit  und  Unsterblicbkeit,  sowie 
die  Freibeit  des  Willens  verkttndigt  Nicbt 
lange  jedocb  blieb  er  diesem  Glauben  treo. 
Im  Jabre  1747  verfasste  er  eine  kleine  Scbrift 
^Promenade  d*un  sceptique'',  welcbe  er  nacb 
dem  Vorworte  ^im  Lande  des  pbilosopbisoben 
Kdnigs'',  in  Preussen,  batte  ver^^ffentlioben 
wollen.  Aber  wabrscbeinlicb  batten  Diderot's 
Freunde  zu  frUb  L&rm  gescblagen;  denn 
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ernes  Tages  erscbien  ein  Polizeibeamter  bei 
Diderot  y  hielt  Haussuchung  und  nabm  den 
^Spaziergang  eines  Skeptikers^  mit.  Erst 
im  Jabre  1831  wurde  derselbe  im  vierten 
Bande  der  ^Mimoires,  Correspondance  et 
auvrages  irUdits  de  Diderot'^  verdffentlieht. 
Mit  scbwindelnder  Zwelfelsncbt  parodirt  «r 
darin  das  alte  und  none  Testament  mitsammt 
der  daranf  gebanten  cbristlichen  Eircbe,  nicbt 
minder  aber  die  verscbiedenen  Ricbtungen  der 
einzelnen  Pbllosopbenschnlen,  nm  scbliess- 
licb  sogar  den  Glauben  an  die  Daner  alles 
Hoben  und  Edehi  in  Abrede  zu  stellen  und 
nor  die  Lust  und  Selbstsucbt  als  das  sieg- 
reicb  Wirklicbe  flbrig  zu  lassen.  Docb  war 
diese  Zweifelei  bei  Diderot  offenbar  nur  eine 
Tortibergebende  Verstimmung,  nur  freilicb 
zugleicb  ein  Zetigniss,  dass  er  dem  Qlauben 
den  Rflcken  gekebrt  batte.  Auf  der  zweiten 
Entwickelungs-Stufe  seiner  pbilosopbiscben 
Ueberzeugung  ist  Diderot  Deist  oder  ver- 
nunftglilubiger  Freidenker.  Als  solcber  be- 
gegnet  er  uns  in  den  ^Pensees  phiksophiqices^ 
(1748),  die  er  in  drei  Tagen,  vom  Cbar- 
freitag  bis  Ostem,  niedergescbrieben  baben 
soil.  Nacbdem  das  Bucb  durcH  Parlaments- 
befebl  verbrannt  worden  war,  wurde  es  so- 
deicb  wieder  gedruckt  und  beimlicb  ver- 
breitet  Augenscbeinlicb  sind  diese  ^  pbilo- 
sopbiscben Gedanken^  gegen  die  vom  Janse- 
mstlseben  Glaubensstandpunkt  aus  verfassten 
^Gedajiken^  von  Blaise  Pascal  gericbtet  und 
sucben  in  ziemlicb  losen  einzelnen  S&tzen 
mit  daran  geknttpften  Er5rterungen  die  dort 
offen  geforderte  Unterwerfung  der  Ver- 
nunft  unter  die  Macbt  der  Offenbarang  zu 
bekftmpfen.  Der  Aberglaube  erscbeint  ihm 
als  eine  grdssere  Beleidigung  gegen  Gott, 
als  der  Atbeismus.  Der  Abergl&ubiscbe  sei 
dem  Atbeisten  nicbt  gewacbsen,  nur  der 
Deist  k6nne  demselben  Stand  balten.  Alles 
Gescbwitz  der  Metapbysik  ist  Nicbts  gegen 
einen  einzigen  Grund  des  gesunden  Menscben- 
verslandes.  Aus  der  Hand  der  Metapbysiker 
sind  keinesw^s  die  grossen  Scblftge  aus- 
gegangen.  die  der  Atbeismus  erbalten  bat, 
sondem  der  Experimentalpbysik  baben  wir 
es  zu  verdanken,  wenn  diese  gef&brlicbe 
Hypotbese  in  unseren  Tagen  wankt  Bei 
Newton  und  seines  Gleicben  sind  ausreicbende 
Beweise  fflr  das  Dasein  eines  hdcbsten  und 
intelligenten  Wesens  zu  finden.  Die  Spitz- 
findigkeiten  der  Metapbysik  baben  die  meisten 
-Zwe^er  eemacbt,  der  Kenntniss  der  Natur 
war  es  aufgespart,  wabre  Deisten  zu  macben. 
Von  alien  Religionen  verdient  diejenige  den 
Vorzug,  deren  Wabrbeit  die  meisten  Beweise 
fUr  sich  und  die  wenigsten  Einwtirfe  gegen 
sicb  hat  In  diesem  Falle  ist  allein  die 
nattlrllcbe  Religion;  denn  man  bat  keinen 
Einwurf  gegen  sie,  und  alle  religiose  Refor- 
matoren  vereinigen  sicb  in  dem  Beweis  ibrer 
Wabrbeit  Die  Wabrbeit  der  nattirlicben 
Religion  verbilt  sicb  zu  der  Wabrbeit  der  | 


anderen  Religionen,  wie  das  Zeugniss,  das 
icb  mir  selber  gebe,  sicb  zu  dem  Zeugnisse 
verb&lt,  das  icb  von  einem  Andern  ernalte, 
und  wie  das,  was  icb  selbst  empfinde,  sicb 
zu  dem  verh&lt,  was  man  mir  sagt.  Die 
kommenden  Jabrbunderte  werden  die  nattlr- 
licbe  Religion  mit  neuem  Glanze  scbmtlcken, 
und  vielleicbt  wird  sie  endlicb  die  Blicke 
aller  Menscben  auf  Erden  auf  sicb  zieben 
und  wird  sie  alle  zu  ibren  Ftlssen  vereinigen. 
Alsdann  werden  sie  nur  eine  einzige  Gesell- 
scbaft  bilden  und  jene  seltsamen  Gesetze 
aus  ibrer  Mitte  verbannen,  die  nur  ti\i  den 
Zweck  ausgedacbt  zu  sein  scheinen,  um  die 
Menscben  b5se  und  scbuldig  zn  macben.  Sie 
werden  alsdann  nur  nocb  die  Stimme  der 
Natur  vemebmen  und  endlicb  den  Anfaug 
macben,  einfacb  und  tngendhaft  zu  sein. 

Den  Uebergang  zur  dntten  Entwickelungs- 
stufe  der  Ueberzeugungen  Diderot's  bilden 
zwei  in  der  Weise  der  Condillac'scben  Unter- 
sucbungen  gescbriebene  Ablandlungen.  Die 
erste  erscbien  1749  unter  dem  Titel  ^^Lettre 
sur  les  aveugles  h  Vusage  de  ceux  qui 
voient^  und  entb&lt  eine  Untersucbung  ttber 
die  Pbysiologie  der  Sinne.  Der  im  Jabr  1739 
in  Cambridge  verstorbene  blinde  Professor 
der  Matbematik  und  Pbysik,  Saunderaon, 
tritt  als  Sprecber  auf  und  bekftmpft  den  aus 
der  zweckmiissigen  EinrichtongderScbdpfung 
genommenen  Beweis  ftlr  das  Dasein  Gottes. 
Obglelcb  diesen  Sprecber  Diderot  als  Gott- 
gl&ubigen  sterben  Iftsst,  musste  er  docb  wegen 
dieses  Scbrifkcbens  secbs  Monate  lang  im 
Gef^ngniss  zu  Vincennes  verbringen.  Es 
folgte  1751  die  Abbandlung  ^Lettre  sur  les 
sotcrds  et  muets^j  welcbe  eine  Untersucbung 
fiber  den  Ursprung  und  die  Bildung  der 
Spracbe  entbfllt  Durcb  diese  beiden  Ab- 
bandlungen  blitzt  mebrfacb  der  Gedanke, 
dass  der  Gottesglaube  mebi  Sacbe  zuflUligen 
und  Hussem  Uebereinkommens,  als  innerer 
Notbwendigkeit  sei.  In  der  Abbandlung, 
die  Diderot  unter  dem  Titel  ^Pensees  sur 
rinterpredtation  de  la  nature^  im  Jabr  1754 
verdffentlicbte,  tritt  er  mit  der  neuen  Wendung 
seiner  Anschauungen  scbon  fester  auf,  indem 
er  bier  seine  aus  Leibniz  gescbOpfte  und 
seitdem  festgebaltene  Lebre  von  den  mit 
Empfindung  begabten  Atomen  vortrftgt 
Die  ewige  Materie  rubt  durcbaus  in  sicb 
selbst;  und  ist  kein  ausser  oder  Hber  ibr 
stebender  Scbdpfer  und  Erhalter  in  ibr  denk- 
bar.  Die  Materie  ist  durcbgeistigt  und 
empfindend  oder  alkemeineSensibilitftt  Nicbt 
zu&llig  und  ftussenicb,  sondem  aus  innerer 
Neigung  zieben  sicb  die  Atome  an,  die  alle- 
sammt  beseelt  und  tb^tig  sind,  wenn  aucb 
diese  Tb&tigkeit  und  Empfindung  auf  den 
niedem  Stufen  der  Weltentwicklung  nocb 
in  gebundenem  Zustand  ist  Seele  und  Geist 
erscbeinen  nur  als  die  Steigerung  und 
VoUendung  der  unabliissig  aiu  -  und  ab- 
wogenden  Stoffmiscbung.  „Wenn  der  Glaube 


Diderot 


240 


Dinanto 


una  lehrte  (so  lautet  Diderot's  letzter  Satz), 
dass  alle  lebende  Wesen  ans  der  Hand  eines 
Schdpfers  hervorgegangen  seien,  so  dtlrfte 
der  seinen  eignen  Vermutbungen  tlberlassene 
Pbilosoph  sich  lieber  die  UeberzengUDg 
bilden ,  die  beseelte  Natnr  babe  von  Ewig- 
keit  ber  ibre  besonderen  Stoflfelemente  ge- 
habt,  welche  sicb  mit  einander  vereinigten, 
und  der  aus  jenen  Elementen  entstaDdene 
Embryo  sei  sodann  durcb  eine  Reibe  von 
Bildnngen  und  Formen  bindorcbgegangen 
und  endlicb  in  stetiger  Stufenfolge  zu  Be- 
wegung,  Empiinden,  Denken^  Leidenscbaft, 
Spracbe,  Reent,  Wissenscbaft  und  Ennst  ge- 
steigert,  so  wie  (jr  dergleicben  Entwickelungen 
ktlnfdg  nocb  Aveiter  zu  dnrcblaufen  baben 
werde."  In  der  Abbandlung  „Sur  la  matter e 
et  le  mouvemenX*'  (1770)  ist  dieselbe  Qrund- 
ansicbt  welter  ausj^efttbrt  Ebenso  trilgt 
Diderot  in  der  Scbrift  ^Entreiien  en  d'Alem- 
hert  et  Diderot  cu  Le  reve  de  d'Alembert,"* 
welcbe  im  Jahr  1769  verfasst,  aber  erst  1831 
aus  seinem  Na<2blasse  an's  Licbt  getreten 
ist,  seine  Lebre  '^on  den  beseelten  und  selbst- 
tbatigen  Atomen  vor,  die  dann  der  tlber  der 
Unterbaltung  eingescblafene  d'Alembert  mit 
in  den  Scblaf  blnfibemimmt  und  im  Traume 
unwilikfirlicb  fortspinnt,  indem  er  den 
Waebenden  Rede  und  Antwort  stebt  Aus 
spinozistiscb-leibn  iziscben  S&tzen  und  neubin- 
zugetretenen  pbysiologiscben  Anscbauungen 
wird  die  Lebre  vom  unendlicben  Kreislaufe 
des  Lebens  zusam  mengewebt  AUes  wecbselt 
und  wandelt  vo?/tiber,  nur  das  Ganze  ist 
bleibend  und  uniyandelbar.  Es  giebt  keine 
Individuen^  sonde  im  nur  ein  einziges  grosses 
Individuum,  das  All.  Das  Leben  der  In- 
dividuen  ist  eine  Folge  von  Handlungen  und 
GegenbandlungeB ,  die  icb  lebend  als  eine 
in  sicb  bestebende  Gesammtbeit,  todt  dagegen 
in  den  einzelnen  Stofftheilen  voUziehe.  Ge- 
boren  werden,  leben  und  vergeben  beisst 
nur  die  Form  ^erilndem.  Aucb  der  Menscb 
ist  in  steter  Wandlung  und  Umbildung,  wie 
die  Natur.  Er  ist  deshalb  Icb,  d.  b.  er  bat 
nur  desbalb  das  Bewusstsein  eines  in  sicb 
einbeitb'cben  u  nd  stetig  zusammenb&ngenden 
Wesens,  weil  die  Veranderungen,  die  er 
durcblauft;,  nur  langsam  und  allmftlig  vor 
sicb  geben  und  daber  die  abziebende  Ver- 
anderung  nocb.  jn  die  kommende  binflber- 
greift.  Freier  "W  ille  ist  unmdglicb,  denn  der 
Wille  entsprin/yt  Lmmer  aus  einer  inuern  oder 
ftussern  Beweg  ung^  aus  irgend  welcbem  gegen- 
wartigen  Eindruck,  aus  einer  Erinnerung, 
einer  Leidenscbai't,  einem  Zukunftsplane. 
Die  Willen8fTeiber.t  ist  also  nur  ein  leeres 
Wort,  die  jedesniali^e  Handlung  ist  die 
notbwendige  Folg*e  emer  sebr  zusammen- 
gesetzten,  aber  in  aicb  einbeitlicben  Ursacbe. 
Die  Psycbologie  ist  nicbts  als  Nerven- 
pbysiologie;  in  dar  Bescbaffenbeit  und  den 
Bedingnngen  unaere  r  Sinneswerkzeuge  liegen 
aucb  die  Bedingun^  ten  und  die  Bescbaffen- 


beit unsers  sittlicben  Verbaltens.  Unsere  Be- 
griffe  mogen  sicb  in  tansend  verschiedenen 
Weisen  andern,  so  bleibt  da«  Wesen  von 
Gut  und  Bdse  docb  unabbangig  und  unver- 
anderlicb.  Die  SittUcbkeit  ist  ein  GefObl 
des  Wobltbuns,  welcbes  das  menscblicbe  Ge- 
seblecbt  Hberbaupt  umfasst  und  ein  Geftlbl, 
das  weder  falscb  nocb  cbimariscb  ist.  Der 
cbristlicbe  Unsterblicbkeitsglaube  (scbreibt 
Diderot  1766  in  einem  Brief  an  den  Bild- 
bauer  Falconet)  ist  ein  Wabnsinn;  Unsterb- 
licbkeit  ist  nur  Fortleben  im  Andenken 
kommender  Gescblecbter. 
K.  RosenkranZy  Diderot's  Leben  and  Werke. 
1866  (in  2  BUnden.) 

Didynios,  siebe  Areios  Didymos. 

Didynios,  genannt  Plan6tiad6s,  war 
ein  Eyniker  zu  Anfang  des  zweiten  cbrist- 
Hcben  Jabrbunderts,  welcbem  bei  Plutarch 
Aeusserungen  gegen  die  Orakel  in  den  Mund 
gelegt  werden. 

Dietz,  Jobann  Cbristian  Friedrich, 
war  1765  in  Wetzlar  geboren,  seit  1789  Sub- 
rector  zu  Giistrow  (im  Mecklenburg^scben)  und 
seit  1804  Rector  in  Ratzeburg,  spater  Pfarrer 
in  Zietben  bei  Ratzeburg  und  starb  1834  in 
Ratzeburg.  Unter  seinen  zablreicben  Scbriften 
befinden  sicb  aucb  einige  pbilosopbiscbe,  die 
im  Geiste  Kant's  abgefasst  sind.  Namlich: 
Antitbeatet  oder  Prtlfdng  des  von  Herm 
Hofratb  Tiedemann  in  seinem  Theaetet  auf- 
gestellten  pbilosopbiscben  Systems  (1798), 
Beantwortung  der  idealistiscbenBriefeTiede- 
mann's  (1801),  Die  Pbilosopbie  und  der  Pbilo- 
sopb  aus  dem  wabren  Gesicbtspunkt  und  mit 
Hmsicbt  auf  die  beutigen  Stieitigkeiten  be- 
tracbtet  (1802),  und:  Ueber  Wissen,  Glauben, 
Mysticismus  und  Skepticismus,  ein  Vortrag 
(1808)^. 

Dikaiarchos,  aus  Messene  (Messana) 
gebttrtig,  war  ein  persOnlicber  Scbfiler  des 
Aristoteles  und  zugleicb  Rbetor  und  Geo- 
meter. Er  soU  zwei  Werke  „tlber  die  Seele**, 
beide  in  Gespracbsform,  verfasst  baben,  von 
denen  das  eine  nacb  Korintb,  das  andere 
nacb  Lesbos  verlegt  war.  In  der  Seelen- 
lebre  wich  er  von  Aristoteles  darin  ab,  dass 
er  die  Seele  nicbt  als  ein  unabbangig  vom 
Edrper  for  sicb  bestebendes  Wesen.  sondem 
nur  aJs  das  Ergebniss  aus  der  Miscnung  der 
Stoffe  zu  einem  lebendigen  Leibe,  daber  in 
ibrem  Dasein  an  diesen  gebunden  und  durcb 
alle  Tbeile  desselben  sicb  verbreitend,  aber 
aucb  mit  demselben  vergan^icb  vorstellte. 
Mit  dieser  Anscbauung  vom  Wesen  der  Seele 
wusste  er  zugleicb  eine  Weissagun^  durcb 
Traume  und  im  Zustande  der  Entzttckung  in 
Einklang  zu  bringen.  Im  Uebrigen  setzte 
er  die  bdcbste  Tbatigkeit  der  Seele  und 
damit  die  wabre  Pbilosopbie  nicbt  in  das 
Denken,  sondem  in  die  sittlicbe  Kraft  und 
deren  praktiscbe  Betbatigung  im  gansen 
Leben  aes  Menscben. 

Dinanto,  siebe  David  von  Dinant 


Dinomaohos 


341 


DiogenAs 


Dinomaehos  wird  bei  Cicero  nnd 
Klemens  Ton  Aiexandrien  als  ein  Philosoph 
eenannty  der  das  bdchste  Gnt  zwar  in  der 
Lust  snchte,  aber  die  Tngend  ftir  gleich 
wertbToU  und  unerlftsslich  erklftrte.  Zu 
welcber  Scbnle  derselbe  gebOrt  babe,  er- 
fahren  wir  nicbt 

DiodAros.  aus  Aspendos  (in  Pampbylien) 
gebtlrtie,  wird  als  ein  asketischer  Pytha- 
goreer  bezeicbnet,  welcber  zuerst  die  Tracht 
der  Eyniker  angenommen  babe.  Er  blflhte 
im  Anfange  des  dritten  vorcbristlicben  Jabr- 
hnnderts.  Von  Scbriften  desselben  ist  nns 
nicbts  tlberliefert 

DiodAros  wird  bei  Xenopbon  als  ein 
Genosse  des  sokratiscben  Ereises  erw&hnt 

DiodAros,  mit  dem  Beinamen  Eronos, 
war  aos  Jasos  in  Earien  gebtirtig  nnd  ein 
Bcharfsiiiniger  Dialektiker  der  megariscben 
Sebale,  welcber  ans  Verdmss  fiber  die  ibm 
Yon  dem  Megariker  Stilpdn  an  der  Tafel  des 
Ptolemaios  Sotdr  (307  v.  Cbr.)  beigebracbten 
dialektiscben  Niederlage  gestorben  sein  soil 
nnd  seine  Dialektik  anf  seine  fUnf  Tdcbter 
vererbte.  Besonders  erw&bnt  werden,  neben 
seinen  dialektiscben  TmgscblQssen,  seine 
Untersncbnngen  Hber  die  Bewegnng,  die  von 
ibm  ftlr  nnmdglicb  erkl&rt  wird,  nnd  fiber 
die  UnmdgDcbkeit  des  Uebergangs  von  einem 
in  den  andem  Ramn,  femer  fiber  die  Denk- 
barkeit  der  Verftndemng  oder  fiber  das 
M(^licbe  nnd  Unmdgticbe.  Ancb  soil  er  die 
Bebanptnng  anfgestellt  baben,  dass  es  keine 
bedentangsioee  oder  zweidentige  Worte  gebe, 
da  immer  nnr  diejenige  Bedentnng  der  Worte 
m(^Iicb  sei,  die  der  Kedende  tbatsftcblicb  im 
Sinne  babe. 

DiodAros  ans  Tyros  (in  Pbdnizien),  ein 
Peripatetiker  im  zweiten  vorcbristlicben  Jahr- 
bonaert  nnd  Nacbfolger  des  Eritolaos  in  der 
Leitnng  der  Scbnle.  Er  sncbte  mit  den 
ethiscben  Bestimmnngen  des  Aristoteles  die 
stoiscben  nnd  epiknreiscben  Anscbannngen 
za  vereinigen  nnd  setzte  das  bdcbste  Gnt 
oder  die  Glflckseligkeit  in  ein  scbmerzloses 
and  tngendbaftes  Leben. 

DiodAros,  ein  Epiknrfter,  dessen  (von 
Seneca  bericbteter)  Selbstmord  von  den 
flbrigen  Jflngem  Epiknr's  als  mit  dessen 
Vorscbriften  nicbt  ilbereinstimmend  miss- 
billurt  wnrde. 

Diodotos  (ancb  Tbeodotos  genannt) 
war  ein  PlatonU^er  des  dritten  cbnatUcben 
Jahrbnnderts,  der  in  Atben  lebte. 

Diodotos,  ein  Stoiker,  war  Cicero's 
Lebrer  nnd  starb  bei  ibm,  znletzt  erblindet, 
un's  Jabr  60  v.  Cbr. 

Diodotos  ans  Sidon.  ein  Bmder  des 
Bo^os,  wird  bei  Strabon  als  ein  Peripatetiker 
des  ersten  cbristlicben  Jabrbnnderts  genannt 

Diogenes  ans  Apollonia  (in  Ereta)  ge- 
bUrtig,  lebte  znr  Zeit  des  Anaxagoras  nnd 
Demokritofl  in  Atben  nnd  scbloss  sicb  in 
sdnem  vor  der  Scbrift  des  Anaxa  oras  ver- 


Offentlicbten  Werk  „flber  die  Natnr",  ans 
welcbem  sicb  bei  dem  Nenplatoniker  Sim- 
plikios  einige  Bmcbstficke  nnden,  an  die 
Natnrpbilosopbie  der  &ltem  joniscben  Scbnle 
an.  Indem  er  mit  Anaximen^s  die  Lnft  ds 
Urgmnd  nnd  Urstoff  festbielt ,  ans  welcbem 
dnrcb  Verdfinnnng  nnd  Verdicntnng  oder  Er- 
wi&rmnng  and  Erkftltung  alle  Verftndemngen 
in  der  Natur  bervorgehen  nnd  welcbe  aJs 
warme  Lebenslnft  ibm  zngleicb  den  Seelen- 
stoff  vertritt,  legte  er  diesemUrwesen  zngleicb 
geistige  Eigenscbaften  eines  denkenden  nnd 
vernttnftigen  Wesens  bei,  welcbes  AUes  dnrcb- 
dringt  und  in  Tbieren  und  Menscben  das 
Seelenleben  bervorbrin^  Aus  der  Berflbrung 
des  im  Gebim  befindhcben  Lufteeistes  mit 
den  ilussem  Eindrflcken  leitet  er  die  Sinnes- 
empfindungen  b^  und  aus  einer  tbeilweisen 
oder  g&nzHcben  Verdr&neung  derLuft  durch 
das  Slut  werden  Scblaf  und  Tod  erM&rt 
w&brend  Lust  und  Unlust,  Lebensmutb  and 
Woblsein  auf  das  Miscbungsverb&ltniss  mit 
dem  Blute  zurUckgefUbrt  werden. 

Diogenes  wird  als  Scbfiler  des  Demo- 
kriteers  M^troddros  aus  Cbios  genannt. 

Diogenes,  der  Eyniker,  stammte  aus 
Sin6p6  am  scliwarzen  Meere  nnd  war  der 
Sobn  eines  Wecbslers ,  musste  aber  wegen 
Tbeilnabme  an  der  Falscbmfinzerei  seinej 
Vaters  flflcbtig  geben.  Er  kam  nacb  Atben 
zu  Antistbenes  und  flbertraf  diesen  seinen 
Meister  bald  an  Abb&rtung  und  Bedflrfniss- 
losigkeit,  so  dass  er  den  Beinamen  ^der  Hund^ 
erbielt  und  von  Platon  ^der  rasende  Sokrates^ 
genannt  wurde.  Als  wandemderSittenprediger 
bielt  er  sicb  ancb  viel  in  Eorintb  auf,  nel 
gelegentlicb  Seerilnbem  in  die  H&nde,  welcbe 
ibn  an  den  Eorintbier  Xeniades  verkauften, 
der  ibm  die  Erziebung  seiner  Sdbne  anver- 
traute.  In  diese  Zeit  fUllt  seine  Begegnung 
und  Unterredung  mit  dem  makedoniscben 
Ednig  Alexander,  welcbem  der  in  Bettler- 
kleidung  in  einer  Tonne  bausende  und  seinen 
Unterbalt  sicb  erbettelndePbilosopb  die  Worte 
abndtbigte:  W&re  icb  nicbt  Alexander,  so 
m^cbte  icb  Diogenes  sein!  Er  war  durch 
seinen  fnscben  naturwflcbsigen  Humor  im 
Verkebr  mit  Menscben  die  volkstbflmlicbste 
Fignr  des  griecbiscben  Altertbums  und  starb 
323  V.  Cbr.  in  Eorintb,  wo  er  dnrcb  ein 
feierlicbes  Begrilbniss  und  ein  Grabmabl  ge- 
ebrt  wurde.  Als  seine  Scbfiler  werden  Erat^s 
aus  Tbeben,  StUpon  aus  Megara,  Onesikritos, 
der  Begleiter  Alexanders  auf  seinen  Zug 
nacb  Asien  und  Monimos  aus  Syrakus  ge- 
nannt Scbriften  bat  er  keine  blnterlassen. 
Angeblicb  von  ibm  verfasste  Briefe  sind  ibm 
sp&ter  untergescboben  worden.  Dagegen  sind 
emzelne  derbe  Witzreden  und  kyniscbeEraft- 
sprficbe  von  ibm  flberUefert  worden.  Eine 
Abbandlung  ^Diogenes  der  Cyniker  oder  die 
Pbilosopbie  des  griecbiscben  Proletariates^ 
iindet  sicb  in  G5ttling*il  gesammelten  Ab- 
bandlungen  (I,  251  ff.). 
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Diogends  hiess  anch  ein  Eyuiker  nnter 
Vespasian,  der  wegen  seinei  Schm&himgeii 
gegen  die  kiuserlidie  Familie  ansgepeitscht 
wurde. 

Diogends,  der  La^rtier  genannt^  sei 
es  von  seinem  Gebnrtsorte  LaSrte  in  Cilicien 
Oder  nach  Andem  nach  seinem  Vater  LaSrtes, 
lebte  zu  Ende  des  zweiten  nnd  zn  Anfang 
des  dritten  Jahrhunderts  nnd  war  der  Ver- 
fasser  eines  Werkes  in  zehn  Bficbem  ^Ueber 
Leben,  Meinungen  nnd  Anssprttche  bertthmter 
Philosophen**,  welcbes  von  Meibom  mit  la- 
teinischer  Ueoersetzung  nnd  Anmerknngen, 
nebst  dem  im  Jabr  1652  erschienenen  Commen- 
tare  des  Menage  (Menagins)  zn  Amsterdam 
1692,  in  2  B^nden,  neuerdings  von  Cobet 
(Paris,  1850)  griecbiscb  nnd  lateiniscb  herans- 
gegeben  wurde,  in  dentscber  Uebersetznng 
mit  Anmerknngen  von  J.  F.  nnd  Pb.  L.  Snell 
(Qiessen,  1806).  Er  zeigt  sicb  in  seinem 
Werke,  welches  als  Materialiensammlnng  fftr 
die  Qnellenknnde  der  griecbiscben  Pbilosophie 
von  Worth  ist,  bei  einer  ekiektiscben  Haltnng 
docb  vorzugsweise  der  Geistesrichtnn^  des 
Epiknros  befrenndet,  welcben  er  anch  mit 
besonderer  Vorliebe  nnd  grosser  Weitlftufig- 
keit  bebandelt. 

Nietzsch0y  Fr.,  Beitriige  zur  Quellenknnde  and 
Kritik  des  Laertius  Diogenes.     1870. 

Diogenes  beisst  anch  ein  Nenplatoniker 
des  vierten  christlichen  Jahrhunderts,  der  in 
den  Briefen  des  Kaiser  Julian  erwitbnt  wird: 
femer  ein  Stoiker  ans  Ptolemais,  der  bei 
Diogenes  Laertius  erw&hnt  wird,  auch  ein 
Phdnizier,  der  als  Nenplatoniker  des  sechsten 
christlichen  Jahrhunderts  ein  Zeitgenosse  des 
Damaskios  war,  nnd  endlicb  ein  Epikureer 
aus  Tarsus,  dessen  Lebenszeit  nicht  n&her 
bekannt  ist 

Diogenes  aus  Seleukia  am  Tigris,  daher 
auch  der  Babylonier  genannt,  war  ein  Schfller 
des  Chrysippos  und  Nachfolger  des  Z6ndn 
aus  Tarsos  auf  dem  Lebrstuhle  der  Stoa  in 
Athen,  von  wo  er  im  Jabr  156 — 155  v.  Chr. 
schon  hochbetagt  mit  Eritolaos  nnd  Ear- 
neades  als  Mitglied  der  berflbmten  atheniscben 
Gesandtschaft  nach  Rom  kam.  In  seiner 
Lehre  nnterschied  er  das  Gute,  als  das  nach 
der  vemttnftigen  Natur  des  Menschen  Vol- 
lendete,  worin  anch  allein  die  Tugend  bestebe, 
genan  vom  Ntitzlichen,  als  bloss  zuf&lliger 
Folge  des  Guten.  Demgemllss  setzte  er  das 
bdchste  Gut  in  die  vemtinftige  Wahl  dessen, 
was  der  Natur  gemfiss,  und  in  die  Vermeidung 
dessen,  was  mr  zuwider  sei.  Zu  seinen 
Schfllem  (Diogenisten)  gehdrte  Krat6s  aus 
Mallos  (in  Cilicien)  una  der  Chronikschreiber 
ApoUoddros. 

Diogenianos  wird  als  Stoiker  der 
Kaiserzeit  bei  Plutarch,  ein  anderer  ids 
Perinatetiker  bei  Eusebius  erwfthnt 

Diokleidfts  wird  als  ein  Schtiler  des 
Megarikers  Eukleid^s  (Euklid)  nnter  den 
Phuosophen  der  megarischen  Schnle  genannt 


Dioklds  aus  Earystos  (in  Eubda),  ein 
Arzt  aus  der  Schnle  des  Theophrastos,  zfthlte 
zn  der  ftltem  peripatetischen  Schnle  aus  dem 
dritten  vorchnstlichen  Jahrhundert 

Diokl^s  aus  Magnesia  war  der  epikn- 
reiscben  Geistesrichtung  befrenndet  una  ein 
Gegner  des  zur  Schnle  des  Sextius  in  Rom 
zur  Zelt  der  Kaiser  Augustus  und  Tiberius 
gehdrenden  Soti6n.  Aus  seinen  beiden  Werken 
JLebensbeschreibungen  derPhilosophen^  und 
^Abriss  der  Philosophen^  hat  der  LaSrtier 
Diogenes  in  seinem  Sammelwerke  Vieles 
gescbdpft. 

Diokl^s,  ein  Pythagoreer,  wird  als  ein 
Schfller  des  Eurytos  nnter  den  Nachfolgem 
des  Philolaos  genannt. 

Dioniends  aus  Smyrna  wird  als  An- 
hftnger  des  Demokritos  und  als  Lehrer  des 
Anaxarchos  aus  Abdera,  des  Begleiters 
Alexanders  des  Grossen,  genannt 

Didn  war  ein  Akademiker  des  letzten 
vorchristlichen  Jahrhunderts,  der  als  SchQleT 
des  Antiochos  aus  Askalon  in  Alexandrien 
lebte  und  als  Mitglied  einer  alexandrinischen 
Gesellschaft  zur  Zeit  Cicero's  in  Rom  nmkam, 

Didn  aus  Prusa  in  Bithynien.  mit  dem 
EhrenbeinamenChrysostomos  (Golomund),  als 
welcher  er  sicb  in  seinen  Reden  t^gegen  die 
Philosophen^  und  ^gegen  den  Mnsonios^  als 
Gegner  der  Philosophic  zeigte,  wurde  als 
Lehrer  der  Rhetorik  unter  Domitian  aus  Rom 
verbannt,  wobin  er  jedoch  nach  weiten 
Wandemngen  durch  viele  L&nder  nnter 
Trajan  zurttckkehrte,  bei  welchem  er  als 
populArer  Moralphilosoph,  in  cynischer  Philo- 
sophentracht  mit  wortreichen  Reden  anf- 
tretend,  in  Gnnst  stand. 

Dionysios  A i gens  (ans  Aigion  in 
Achaja  gebtirtig)  war  ein  Arzt.  mit  skep- 
tischer  Schtung  nnd  zfthlt  desshalb  zn  den 
Nachfolgem  des  Skeptikers  Ainesid^mos. 

Dionysios  aus  Herakleia  (Heracleotes) 
war  ein  Stoiker  des  letzten  vorchristlichen 
Jahrhunderts  aus  der  Schnle  des  Poseidonioe 
und  wird  als  Lehrer  des  Rdmers  Atticus  in 
Athen  genannt.  Er  wurde  aber  seiner 
Schnle  untren^  indem  er  zu  den  Eyrenaikem 
Oder  den  Epikureem  flber^ng  nnd  daher 
nder  Abtrtlnniffe^  genannt  wurde. 

Dionysodoros  ans  Chios  war  ein 
Sophist  welcben  Platon  im  Dialog  ^Enfhyde- 
mos^  als  dialektischen  Elopfifechter  einfthrt 

Dionysius  Areopagita  (der  Areo- 
pagite.)  In  der  Apostelgeschichte  (17,  34) 
wird  erzilhlt,  dass  in  Athen  ein  gewisser 
Dionysios.  welcher  Beisitzer  des  .^reopags 
war,  durcn  den  Apostel  Panlns  znm  Glanben 
an  Jesus  bekebrt  worden  sei.  Der  Philosoph 
Aristides  nennt  in  seiner  im  Jahr  131  nnter 
dem  Eidser  Hadrian  abgefassten  SchntBSchrift 
for  die  Christen  diesen  Areopagiten  DionysioB 
als  ersten  Bischof  von  Athen  einen  Mann 
wnnderbar  an  Glanben  nnd  Weishdt,  der 
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ein  klaieB  BekenntniBS  semes  Glaubens  ab- 
gekgt   nnd   nach    Bchweren    Martern    mit 
glorreichem   Tode   als   Blutzeuge    ftir   die 
Gdttlichkeit  dee  Chrigt^thnms  gestorben  sei. 
Nun  aber  waren  schon  im  JsSae  533  von 
der  kiichliohen  Parte!  dei  Monophysiten  ge- 
wisse  bis  dahin  in  der  EJrche  ganz  unoe- 
kannte  Schriften  erwfthnt  worden,   welche 
eben  diesem  Areopagiten  Dionysios  beigelegt 
wnrden.    Es  steht  jedoch,  nachdem  die  Un- 
echthdt  derselben  sohon  von  dem  Hnmanisten 
Laurentins    Valla   (1415—1465)    behauptet 
worden  war,  Hber  alien  Zweifd  fest,  oass 
dieselben  erst  am  Ende  des  fflnften  oder  am 
Anfange  des  secbsten  Jahrhunderts  verfasst 
sein  konnten,  da  ihr  Verfasser  angenschein- 
lich  alle  Earchenvilter  der  ersten  ftof  Jahr- 
honderte,    sowie   die   Schriften   der   Neu- 
platoniker  Plotinos,  Jamblichos  nnd  Proklos 
kennt  nnd  yon  kirchlicben  Gebrilncbenspricht, 
welche  erst  Jahrhnnderte  nach  den  Zeiten 
desApostelPanlos  anfgekommen  sind.  Diese 
Schriften  fflhren  die  Titel  ^tiber  die  gdttlichen 
Namen**,  „tlber  die  mystische  Theologie**, 
^tlber  die  himmHsche  Hierarchic^  nnd  ^llber 
die  irdische  Hierarchies,  wozu  noch  eine 
Anzahl   von   Briefen    kommen.     In    alien 
dieeen  Schriften  zeigt  sich  ein  Anfbau  der 
christlichen  Lehre  nnd  Weltanschannng  nnter 
wesentlich  nenplatonischen  £ini9ttssen,  indem 
der  Verfasser  vorzngsweise  an  Plotinos  nnd 
demnftchst  an  Jambuchos  nnd  Proklos  an- 
knfipft.      An    die    Lehren    dieses    letzten 
mystisch-christlichen  Neuplatonikers  schloss 
neh   Mftximns    Confessor    (580—662)    als 
Commentator  an.    Nachdem  diese  f^chlich 
dem  Areopagiten  Dionysios  beigelegten  Bttcher 
im  Jahr  827  als  ein  Oeschenk  des  griechischen 
Kaisers  Michael  U.  ^albns)  an  Lndwig  den 
Frommen  gelangt  waren,  der  sic  dem  Abt- 
Bibliothekar  von  St  Denis  in  Paris  fiber- 
geben  hatte,  wnrde  von  diesem  eine  lateinische 
Ueberaetznng  der  Bflcher  veranstaltet  Sp&ter 
veranlasste  Karl  der  Eahle  den  an  seinem 
Hofe    verweilenden  Philosophen   Johannes 
Scotas  Erig^ia  zn  einer  nenen  Uebersetzung 
d^selben.     Dieser   Letztere    sah    in    dem 
Areopagiten  einen  ^grossen  nnd  gdttlichen 
OffenDuer^  nnd  schdpfte  ans  demselben  die 
wesentUchen  Gmndgeduiken  des  theologisch- 
pMosdphischen  Systems,  das  er  in  seinen 
rBBf  Btlchem   ^tlber   die  £intheilang   der 
Nator^  entwickelte.  Die  Lehren  dieses  letzten 
mystisch- christlichen  Nenplatonikers  fassen 
aich  in  folgenden  Gmndanschannngen  zn- 
sammen.  Verlass  die  sinnliche  Wahmehmnng 
nnd  geistige  Thiltigkeit,  verlass  alles  Seiende 
mid  Kichtoeiende  nnd  steige  mdglichst  ohne 
alie  Erkenntniss  znr  Einheit  mit  demjenigen 
enper,  der  fiber  aller  Wesenheit  nnd  £r^ 
kenntniss  ist.  znr  ttberwesentUchen  nnd  ge- 
keimen  Gottneit,  zu  der  alien  Begriff  fiber- 
stefgendeii  Urgftte  nnd  mit  sich  selbirt  einartigen 
UrschOnheity  welche  in  der  nreinen  Dreiheit 


vereinigt  sind.    Die  ganze  gdttliche  Vater- 
schaft  nnd  Sohnschaft  geht  ans  von  der  fiber 
Alles  erhabenen  Urvaterschaft  nnd  Ursohn- 
schaft,  von  welcher  sie  uns  nnd  den  fiber- 
himmlischen  Gewalten  geschenkt  worden  ist 
Die  allnrd&chliche   nnd  allerfttllende  Gott- 
heit  Jesn  enth&lt  die  mit  dem  Ganzen  zu- 
sammenstimmenden  Theile,  voUkommen  im 
UnvoUkommenen  als  Urvollkommenheit,  ui|- 
vollkommen  im  Vollkommenen  als  Uebervoll- 
kommenheit,  gestaltende  Gestalt  im  Gestalt- 
losen  als  Urgestalt    Ans  Menschenliebe  zn 
nnserer  Natnr  herabsteigend  ist  der  Ueber- 
gott   Mann   geworden    nnd    hat   sich    uns 
unver&ndert   nnd   nnvermischt    mitgetheilt, 
ohne  durch  die  nnanssprechliche  Ent&osserung 
an  seiner  Ueberftille  etwas  zn  leiden.    Wenn 
alles  Seiende  ans  dem  Gnten  ist,  so  ist  nichts 
Seiendes  aus  dem  Bdsen,  nnd  nicht  einmal 
das  Bdse  selbst  wird  sein  kdnnen,  weU  es 
sich  selbst  vernichten  wflrde.    Darom  hat 
es  nirgendwie  Theil  am  Gnten,  wodurch  es 
flberhaupt  ist  und  zur  Vollendnng  des  Ganzen 
dient    Alles  Seiende  also,  so  weit  es  ist, 
ist  anch  gut  aus  dem  Guten;  so  viel  es  aber 
des  Guten  ermangelt  ist  es  weder  gut,  noch 
seiend,  nicht  aus  Gott  und   nicht  in  Gott, 
nicht  flberhaupt  und  nicht  zu  Zeiten.     In 
allem  Seienden  ist  die  gdttliche  Vorsehung 
nnd  nichts  Seiendes  besteht  ohne  ihre  Sorge. 
Die  mdglichste  Aehnlichkeit  und  Einigung 
mit  Gott  ist  das  Ziel  der  Hierarchic,  a.  h. 
derjenigen  heiligen  Ordnung,  Wissenschaft 
una  gottiUmlich  gestalteten  Wirksamkeit,  die 
ein  Bild  der  urgottlichen  Schonheit  ist  und 
einem  Jeden,  der  an  ihr  Theil  nimmt,  die 
Vollendnng  giebt    Der  Ausgangspunkt  aller 
Hierarchic  ist  die  gdttliche  Seligkeit,  die  als 
heilige  Reinigung  und  Vollendnng  die  fiber 
Reinigung  und  Licht  erhabenste  Urvollendung 
ist  Die  Gereinigten  mflssen  frei  von  aller  Ver- 
mischung  voUendet  werden;  die  Erleuchteten 
miissen  erftUlt  werden  mit  gdttlichem  Licht 
und  hingeftlhrt  zum  geistigen  Schauen;  die 
Vollendeten   mflssen  dem   UnvoUkommenen 
entnonmien  und  der  vollendenden  Wissen- 
schaft des  angeschauten  Heiligen  theilhaftig 
werden.    Dagegen  mflssen  die  Reiniger  in 
der  Fillle  ihrer  Reinigung  Andern  von  ihrer 
eignen  Reinheit  mittheilen;   die  Erleuchter 
mttssen  ab  hellere  Geister  ihr  flberstrdmendes 
Licht  Solchen  mittheilen,  die  desselben  wtlrdig 
sind;     die    VoUender     aber     mflssen     die 
Vollendeten  in  der  aUerheiligsten  Weihe  der- 
jenigen  Wissenschaft   vollenden,    die    das 
HeiUge  geschaut  hat    So  wird  jede  Reihe 
der  hierarchischen  Ordnung,   ihrer  Eigen- 
^fimlichkeit  gemilss,  aufgefflhrt  zum  Wirken 
mit  Gott;  aber  die  Ordnungen  der  himm- 
lischen Hierarchic  geniessen  der  gdttlichen 
Mittheilungen    mehr,    als   die    Wesen    der 
irdischen  Hierarchic,  welche  von  sinnlichen 
Symbolen  nach  dem  Mass  ihrer  Kraft  zur 
eingestaltigen  Verg^Jttlichung,  zu  Gott  und 
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gdttUcher  Tugend  aufgefOhrt  werden,  indem 
ihnen  Gott  die  heilige  Kraft  des  gdttlichen 
Priesterthums  schenkt  Was  den  Wesen  der 
himmlischen  Hierarchie  vereint  geschenkt 
wird.  das  wird  uns  duTch  die  von  Gott  ein- 
gegeoenen  Schriften  nnd  dnrch  die  voige- 
sckriebenen  Einweihnngen  in  der  FttUe  ge- 
sonderter  Symbole  gegeben. 

Die  angeblichen  Schriften  des  Areopagiten 
Dionysins  ubersetzt  nnd  mit  Abhandlnngen 
begleitet  Yon  J.  G.  V.  Engelhardt  (1823.) 

Les  livres  dn  Pseudo-D^nys,  par  L^n 
Montet    (1848.) 

Diophantos,  anch  Ekpbantos  genannt, 
vnid  als  angeblicb  altpytbagoreiscber  Scbrift- 
steller  mit  einer  Schnft  ^flber  das  Ednig- 
thum"  aufgeftlhrt 

Dioskikridds  wird  als  ein  Skeptiker 
ans  der  zweiten  Hftlfte  des  zweiten  cbrist- 
licben  Jahrhnnderts  genanni 

Diotinios  oder  Tbeotimos^ein  Stoiker 
des  letzten  vorcbristlicben  Jabrbnnderts^  soil 
dem  Epiknr  sittenlose  Briefe  nntergescboben 
baben  nnd  anf  Betrieb  des  J^iknreers 
Z6ndn  bingerichtet  worden  sein. 

Diotogends  wird  als  angeblicb  alt- 
pytbagoreiscber Verfasser  zweier  Scbriften 
^tiber  das  Kdnlgtbom''  nnd  ^tlber  die  Heilig- 
keif'  aufgeflibrt 

Diphilos  wird  als  Sobn  Ariston's  aus 
Cbios  nnter  den  ftltem  Stoikem  genannt 

Diphilos  ans  Bitbynien  wird  neben 
seinem  Sobne  Dem^trios  als  Stoiker  des 
zweiten  vorcbristlicben  Jabrhonderts  ge- 
nannt 

Diiks  wird  als  angeblicb  altpytbagorei- 
scber Scbriftsteller  mit  einer  Scbrift  ^flber 
die  Scbdnbeif"  anfgefObri 

Dominicus  de  Flandria,  ans  Flandem 
gebflrtig^  bat  als  Dominikaner  nnd  stronger 
Anbftnger  der  Lebre  des  Tbomas  von  Aqnino 
zu  Bologna  gelebrt,  wo  er  IbOO  starb.  Neben 
seiner  Beklbnpfhng  der  Anb&iger  des  Dnns 
Scotns  nnd  der  Tbomisten  laxerer  Observanz 
bescbilftigte  er  sicb  ancb  mit  ErUlntemngen 
der  Scbriften  des  Tbomas  fiber  Aristoteles. 
So  erscbienen  von  ibm  namentlicb  ^In  Xn 
Hbros  metqphysicae  Aristotelis  secundum 
expositionem  Doctoris  angelid  [d.  b.  des 
Tbomas]  quaestiones'^  (Venedig,  J496)  nnd 
„In  D.  Thomae  AqtUnatis  commentaria  super 
librts  Posteriarum  analyticorum  Aristotelis 
(Venetiis,  1514)^  ebenso  ^Quaestianes  quod- 
libetcdes''  Venetiis  1500). 

Dominicus  a  Soto  (ancbknrz  Sotns 
oder  Soto  genannt)  war  1494  zn  Segovia 
geboren,  trat  in  den  Dominikaner -O^den, 
stndirte  in  Paris,  ward  Beicbtvater  EarFs  V., 
anf  dessen  Befebl  er  ancb  1545  am  Triden- 
tiniscben  Concil  Antbeil  nabnu  zog  sicb  aber 
sp&ter  vom  Hofe  znrtlck  nnd  lebte  and  lebrte 
zn  Salamanca,  wo  er  1560  starb.  Alsstrengen 
Anblbiger  des  Tbomas  von  Aqnino  zeigt  er 
sicb   in    der    bandschriftlicb    vorbandenen 


Scbrift  „  Commenianus  inprimam  etsecundam 
partem  Svmmae  S,  Thomae"*^  nnd  in  den  ge- 
dmckten  Werken  ^Be  natura  et  gratia 
librilll^y  ^Cammentarius  in IV librum  Sen- 
teniiarum  Petri  Lombardi"'  nnd  in  seinem 
in  spaniscber  Spracbe  verdffentlicbten 
Katecbismns  der  cbristlicben  Lebre.  Ansser- 
dem  bat  er  Erklftmngen  zn  mebreren 
Scbriften  des  Aristoteles  nnd  znr  Emleitnng 
des  Porpb3rrins  in  die  aristoteliscben  Eate- 
gorien  verdffentlicbt.  Endlicb  ist  er  dnrcb 
seine  dem  Don  Carlos  gewidmete  Scbrift  ^Pe 
jtcstitia  etjure  libri  F//^  (Salamanca,  1556) 
ein  VorlUnfer  des  Hngo  Grotins  geworden. 

Doniinos,  eui  ScbUier  des  Nenpiatonikers 
Syrianos  nnd  MitscbfUer  des  Proklos,  bat 
sicb  mebr  als  Matbematiker,  wie  als  Pbilo- 
sopb  ansgezeicbnet  nnd  in  letzterer  Beziebung 
sicb  vorwerfen  lassen  mflssen,  dass  er  die 
Lebre  der  neuplatoniscben  Scbnle  dnrcb 
eigne  Eiiiklle  verderbt  babe. 

Dorbelius,  Nicolans,  siebeNicolans 
de  Orbellis. 

DAros  ans  Arabien  (Ostjordanland),  ein 
Frennd  des  Nenpiatonikers  Damaskios,  lebte 
zu  Anfang  des  fOnftien  cbristlicben  Jabr- 
bnnderts  nnd  war  Anfangs  Peripatetiker, 
aber  dnrcb  Jsiddros  ftir  die  nenplatoniscbe 
Scbnle  gewonnen  worden. 

Dressier,  Jobann  Gottlieb,  war 
1799  zn  Nenkircb  bei  Bantzen  (in  der  Lansitz) 
geboren  nnd  Anfangs  Scbnllebrer,  stndirte 
aber  seit  1823  nocb  Tbeologie  nnd  wnrde 
1831  Director  des  Scbollebrerseminars  in 
Bautzen,  wo  er  1867  starb,  nacbdem  er  seit 
1858  in  den  Rubestand  getreten  war.  Er 
ward  dnrcb  Beneke's  Erziebnngslebre  ftlr 
dessen  Pbilosopbie  gewonnen,  die  er  in  seinen 
Scbriften  eifrig  vertrat  In  diesem  Sinne 
sind  abgefasst  die  ^Beitr^e  zu  einer  bessern 
Gestaltnng  der  Psycbologie  and  P&dagogik"^, 
in  2  Bitnden  1845  nnd  46,  ancb  unter  dem 
Titel:  ^Beneke  oder  die  Seelenlebre  ala 
Natnrwissenscbafl;,  eine  fireimfltbige  Belench- 
tang  der  von  ibm  entdeckten  Natnrgesetze, 
welcbe  in  der  menscblicben  Seele  walten  una 
deren  Entwickelung  beberrscben.^  Nacbdem 
Dressier  aucb  eiue  ^Praktiscbe  Denklebre"^ 
(1852)  verdffentlicbt  batte,  gab  er  nacb  Beneke's 
Tode  dessen  Lebrbucb  der  Psycbologie  in 
3.  Auflage  (1866)  beraus  und  vertbeidigte 
seinen  Meister  gegen  den  Vorwnrf  des 
Materialismus  in  der  Scbrift:  ^Ist  Beneke 
Materialist?  Ein  Beitrag  zur  Orientirung  aber 
Beneke's  System  der  Psycbologie,  mit  Mck- 
sicbt  anf  verscbiedene  Einwtirfe  gegen 
dasselbe""  (1862.) 

Dreves,  Georg,  war  1774  zn DCbbersen 
in  Mecklenbnrg-Scbwerin  geboren,  stndirte 
1791  Tbeologie  und  Pbilosopbie  in  Jena, 
war  seit  1798  Conrector  in  Ludwigslust,  seit 
1803—1826  Prediger  in  Ealkborst  bei  Ltlbeck 
nnd  starb  1832  am  seinem  Rittergnte  Hoiken- 
dorf.  Abgeseben  von  einer  Uebersetzung  von 
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Levesqne  de  PouiUy's  Theoiie  der  ange- 
nehmen  Empfindnngen  hat  Dreves  im  Geiste 
der  £[aDt'scnen  Philosophie  zwei  Schriften 
verdffentliclit,  D&mllch:  Kesaltate  der  phUo- 
sophirenden  Yemonft  fiber  die  Nator  des 
Vergnflgens,  der  Schdnheit  nnd  des  £r- 
habenen  (1793),  and:  Resultate  der  philo- 
sophirenden  Vemnnft  fiber  die  Natur  der 
SittUchkeit  (2  Theile),  1797  und  98. 

DrysAn,  siehe  Bryson. 

Dugald- Stewart,  siehe  Stewart 

Duns  Seotus,  siehe  Johannes  Duns 
Scotns. 

Durandus,  Wilhelm,  war  im  letzten 
Viertel  des  dreizehnten  Jahrhnnderts  in  dem 
znr  DiOcese  Clermont  gehdrigen  Flecken  St. 
Ponr^ain  in  Anvergne  geboren  and  wird 
daram  gewdhnlich  Dnrandos  a  Suicto  Portiano 
genannt  £r  trat  za  Clermont  in  den  Do- 
minikanerorden,  stndirte  in  Paris  Theologie 
and  Philosophie  and  wnrde  dort  1313  Bacca- 
laarens.  Ab  Lehrer  in  Paris  and  in  Avignon 
erwarb  er  sich  dorch  seine  schla^ertige  6e- 
wandtheit  im  Dispatiren  and  Ldsen  schwie- 
riger  Probleme  den  Elurennamen  des  Doctor 
resohUissimus ,  so  dass  ihn  der  Papst  Jo- 
hann  XXIL  zom  Magisier  sancti  polaiu  er- 
nannte.  Im  Jahre  1318  wnrde  er  Bischof 
von  Pay-en-Velay  and  1326  von  Meanx 
and  starb  1332.  Anfangs  der  Thomisten- 
schole  zagethan^  trat  er  sp&ter  in  wesentlichen 
Pankten  eben  so  als  Bestreiter  der  tho- 
mistisehen  Lehre  anf,  wie  er  andererseits 
aach  die  Lehre  der  Scotisten  (A^iinger  des 
Dons  Scotns)  bekftmpfte.  Abgesehen  von 
seiner  im  Jahre  1506  zaerst  in  Paris  ge- 
draekten  Schrift  ^De  origine  jurisdictiontim 
sive  de  jurisdictione  ecclesiasiica  et  de  le- 
gibus^  hat  er  seine  scholastische  Lehre  haupt- 
Bftchlich  in  dem  Werke  ^In  sententias 
theologicas  Petri  Lomhardi  com- 
mentatorium  librilV"'  dargelegt,  wel- 
ches zaerst  1508  in  Paris  gedrnckt  warde. 
Er  erhob  sich  eben  so  freimflthig  gegen  das 
Ansehen  des  Aristoteles,  wie  gegen  die  Ideen- 
lehre  des  Platon.  Die  Philosophie  besteht 
nicht  darin,  za  wissen,  was  Aristoteles  and 
andere  Philosophen  gemeint  haben,  denn  sie 
alle  haben  geirrt;  in  der  Theologie  da^egen 
genflgt  es,  den  Sinn  derer  zn  erkennen, 
welche  anter  der  Leitang  des  heiligen  Geistes 
den  heiligen  Kanon  flberliefert  haben,  weil 
bei  ihnen  kem  Irrtham  ist  Soil  der  Glaabe 
Verdienst  haben,  so  mass  er  fiber  das  Beweis- 
bare  hinaosgehen;  die  Schwierigkeit  des 
Glaabens  trUgt  za  seiner  Verdienstlichkeit 
bei.  Es  giebt  eine  dreifache  Offenbarang 
Gottes:  einmal  dnrch  das  Geschdpf,  dann 
dorch  die  Schrift,  endlich  dnrch  das  Leben. 
Letztere  jedoch  vollendet  sich  erst  dnrch  die 
Anschaanng  Gottes,  welche  wir  gegenwartig 
noch  nicht  geniessen.  Wir  kdnnen  fiber 
einen  and  denselben  Gegenstand  zngleich  aaf 


natflrlichem  Wege  ein  Wissen  and  dnrch  die 
heilige  Schrift  ein  Glanben  erlangen,  welches 
dem  natfirlichen   Wissen   nnr  eine   hdhere 
Gewissheit  hinznf&gt.    Alle  Erkenntniss  des 
Uebersinnlichen  li^  nnr  im  Glaaben.    Der 
Grand  aller  Geschdpfe  liegt  nnr  in  dem  Ge- 
danken  Gottes,  dnrch  welcheu  er  sein  Wesen 
denkt,  sofem  es  nach  verschiedenen  Gabon 
mittheilbar  ist.    Darin  besteht  die  Ordnnng 
nnd  Vollstftndigkeit   der  Natnr,  dass  alle 
diese  Grade  hervorgebracht  worden  sind,  and 
hiemach  hftngt  Alles   von   den  Gedanken 
Gottes  ab,  welche  vor  den  Geschdpfen  sind. 
Diese  Gedanken  Gottes  sind  aber  in  seinem 
gdttlichen  Wesen  nnr  als  Einheit  zn  denken, 
so  dass  nnr  eine  Verschiedenheit  des  Ver- 
h&ltnisses  nnter  ihnen  stattfindei  Die  Formen 
der  Dinge  werden  von  Gott  nicht  einzeln 
nnd  gesondert  von  einander  gedacht,   sie 
haben  ihr  Bestehen  nnr  in  seiner  Alles  nm- 
fassenden  Kraft,  nnd  nnr  virtaell  werden  von 
ihm  alle  Dinge  ihrer  Art  nach  erkanni   Es 
giebt  darnm  nnr  Eine  Idee  Gottes,  aber  viele 
ideale  Verhftltnisse,  weil  sein  Wesen  in  ver- 
schiedener  Weise  in  den  Geschdpfen  nach- 
gebildet  werden  kann.    Der  Geaanke  des 
Allgemeinen  bildet  sich  nnr  im  Verstande, 
dessen  Ueberlegnng  oder  reflexive  Thiitigkeit 
sich  sowohl  znr  Bejahnng,  wie  znr  Vemeinung 
daranf  beschr&nkt,  ob  die  von  den  Sinnen 
zagebrachten  nnd  in  der  Einbildnngskraft 
bew^rten  Vorstellnngen  passend  sind,  am 
miteinander  zn  einem  Urtheil  verbnnden  zn 
werden.    Zwischen  dem  Gedanken  nnd  der 
Sache,  dem  gedachten  G^enstande,  findet 
keine  wesentliche  Uebereinstimmong  statt, 
sondem  nnr  ein  Verhaltniss  der  Conformitfti 
Das  Allgemeine  drflckt  darnm  nicht  etwas 
ans,  was  in  den  Dingen  selbst  wftre.  Formell 
Ist  also  die  Wahrhelt  nicht  in  den  Dingen, 
sondem  nnr  im  Verstande,  sofern  die  Gegen - 
stftnde  als  g^achte  im  Verstande  sind.    Die 
allgemeine  nnd  die  individnelle  Natnr  bilden 
znsammen  ein  nnd  dasselbe  Object  and  anter- 
scheiden  sich  nnr  nach  der  Art  nnserer  Anf- 
fassnng.    Mit  andem  Worten:  Gattang  nnd 
Art  bezeichnen  nnr  auf  anbestimmte  Weise 
ebendasselbe,  was  das  Individuam  aaf  be- 
stimmte  Weise  darstellt    Es  existiren  nnr 
Individnen.  Die  Abstraction  des  Allgemeinen 
vom  Einzeben  ist  die  Operation  desselben 
Verstandes,  der  anch  vom  sinnlichen  Eindrnck 
afficirt  wira,  and  die  Annahme  eines  besondem 
thfttigen  Verstandes  istebensosehreineFiction, 
als  die  Annahme  eines  tbiitigen  Sinnes  flber- 
flfissig  ist    Das  Allgemeine  wird  erst  dnrch 
die  Operation  des  Verstandes  gebildet,  indem 
die  Sache  von  den  individnaJisirenden  Um- 
stflnden  oder  Bedingnngen  ab^etrennt  wird. 
Das  Allgemeine  ist  also  nicht  der  Ani^angs- 
pnnkt,  sondem  das  Ziel  des  Weges.    So  war 
Darandns  einer  der  Emenerer  der  anter  dem 
Namen  des  Nominalismns  bekannten  mittel- 
alterUch-scholastischen  Geistesrichtung. 


Durandot 


246 


Eberhard 


Durandus  ans  Orleans  war  ein  zeit- 
gendssischer  Ordens-  and  zngleich  Namens- 
genosae  des  Dnrandns  k  S.  Porciano  and 
wnrde  darum  anch  Dnrandns  der  Jtingere 
Oder  Dnrandellns  genannt  Erversnchte 
dieLchre  des  „DociorresolitHssinms'%  welche 
in  der  Schule  der  Dominikaner  lebhaften 
Widerspruch  erfahren  batte,  in  einem  nnr 
handschriftlich  auf  der  Nationalbibliottiek  zn 
Paris  Yorbandenen  Werke,  welcbes  knrz  nach 


der  Heiligsprechnng  des  Thomas  von  Aqnino 
yerfasst  wnrde,  in  sdlen  von  der  ihomistischen 
Lehre  abweicbenden  Pnnkten  zn  bek&mpfen 
nnd  zn  widerlegen. 

DAris  ans  Samos  war  ein  Schtller  des 
Aristotelesscbfliers  Theopbrastos  nnd  batte 
fiber  Leben  nnd  Lehren  der  Philosopben 
gescbrieben,  worans  nns  einige  Bmcbsttlcke 
iiberliefert  worden  sind. 


E. 


Ebel,  Easpar,  war  1594  oder  1595 
in  Giessen  geboren  nnd  znerst  Rector  des 
Gymnasinms  in  Worms,  dann  Professor  der 
Logik  nnd  Metapbysik  zn  Marbnrg  nnd 
zn  Giessen,  wo  er  1664  starb.  Eh*  hat  als 
Aristoteliker  znn&cbst  die  Metaphysik  {Meta- 
physica,  pars  universalis  et  specialis,  1638, 
nnd  Apologia  pro  metaphysica  contra  Guil, 
Amesium,  16^)  bearbeitet,  dann  aber  ein 
Compendinm^der  peripatetischen  Logik  (X^^) 
berausgegeben,  welcbes  wiederholte  Annagen 
erlebt  nnd  ihm  den  Ehrennamen  ^Cattonm 
Arisioieles^  verschafft  hat 

Ebeiiare  (Evenare),  siebe  Aben  Esra. 

Eberhard,  Johann  Angnst,  war  1739 
in  Halberstadt  geboren  nnd  im  dortigen 
Gymnasinm  Martinenm  gebildet.  stndirte  seit 
1756  in  Halle  Theologie^  Pfiilologie  nnd 
Philosopbie  nnd  bildete  sich  hanptsftcblicb 
nach  den  englischen  Freidenkem.  Nachdem 
er  seit  1759  einige  Jahre  Hauslehrer  gewesen, 
wnrde  er  1763  als  Conrector  am  Martinenm 
seiner  Vaterstadt  nnd  als  zweiter  Prediger 
in  seiner  Vaterstadt  angestelli  Seit  1766 
lebte  er  als  Privatmann  zn  Berlin  in  eifrigem 
Verkebr  mit  Nicolai  nnd  Mendelssohn,  ttber- 
nahm  1768  eine  Predigerstelle  in  Berlin, 
sp&ter  in  Charlotteubnrg,  nnd  wnrde  1778 
nach  dem  Tode  des  Aesthetikers  Meier  als 
Professor  der  Philosophic  nach  Halle  be- 
mfen,  wo  er  dnrch  seine  Vorlesnngen  in 
grossem  Ansehen  stand  nnd  anch  dnrch 
seinen  Um^ang  anregend  wirkte.  Im  Jahre 
1786  wurde  er  auswartiees  Mitglied  der 
Berliner  Akademie  nnd  starb  1809.  ni  seinen 
Schriften  bewegt  sich  Eberhard  anf  dem 
Standpnnkt  der  Leibniz -WolflTschen  Philo- 
sopbie. Die  ^Nene  Apologie  des  Sokrates 
oder  Untersnchnng  der  Lehre  von  der  Selig- 
keit  der  Heiden**  (1772)  knttpfte  an  die  Er- 
drtemng  der  Prage  tiber  die  Seligkeit  der 
Heiden  vom  Standpnnkt  der  rationdistischen 
AnfkUrung  eine  scnarfe  nnd  einschneidende 
Kritik  des  kirchlichen  Lebrb^^ffs  von  der 


Erbsflnde,  Genngthnung,  von  den  Gnaden- 
wirknngen  nnd  der  Ewigkeit  der  Hdllen- 
strafen.  Im  Jahr  1776  gewann  er  mit  seiner 
Abhandlnng  ^Allgemeine  Theorie  des  Den- 
kens  nnd  Empfindens^  (1776,  in  2.  Anflage 
1786)  den  Preis  der  Berliner  Akademie.  Bei 
dem  Antritte  seiner  Professnr  in  Halle  lenkte 
er  in  der  Abhandlnng  ^Vom  Begriff  der 
PhUosophie  nnd  ibren  Theilen'*  (1778)  die 
Anfmerksamkeit  besonders  anf  die  Geschichte 
der  Philosophic,  nnd  ans  seinen  dartlber  ge- 
haltenen  Vorlesnngen  ging  die  Schrift  „A11- 
gemeine  Geschichte  der  Philosopbie'*  hervor 
(1788).  Als  Handbllcher  erschienen  von  ihm : 
„ Vorbereitnng  znr  natfirlicben  Theologie  oder 
Vemunfklehre  der  natOrlichen  Theologie" 
(1781),  femer  „Sittenlehre  der  Vemnnfk** 
(1781)  nnd  ^Knrzer  Abriss  der  Metaphysik 
mit  Rticksicht  anf  den  gegenwftrtigen  Zn- 
stand  der  Philosophic**  (1794),  worin  er  sich 
als  den  letzten  wissenschaftlichen  Wortftlhrer 
der  Leibniz  -  WolfiTschen  Philosophic  knnd 
gab.  Seine  ^Theorie  der  schdnen  Wissen- 
schaften'*  (1783),  woran  sich  spater  sein  ^Hand- 
bnch  der  Aesthetik  fttr  gebildete  Leser** 
(1803—1805,  in  4  Bftnden)  anschloss,  ver- 
schaffte  ihm  in  der  Geschichte  der  Aesthetik 
einen  Platz.  Seinen  Leibniz -WolflTscben 
Standpnnkt  hielt  Eberhard  anch  der  Kant*- 
schen  Kritik  gegenflber  anfrecht,  dorch  welche 
nach  seiner  Ueberzengnng  die  bisherige 
Philosopbie  so  wenie^  anfgehoben  war,  dass 
Kant  vielmehr  in  AUem  irre,  worin  er  von 
Leibniz  abweiche  nnd  dass  dasjeni^e,  was 
Kant's  Kritik  Wahres  enthalte,  Leibnizisoh 
sei.  Znr  Bekilmpfang  der  ^kritischen  Philo- 
sopbie** nnd  ihrer  Anhftnger  gab  Eberhard 
in  den  Jabren  1787—1792  ein  „Philosophische« 
Magazin^  herans,  wovon  16  SttlcKe  in  4 
Bftnden  erschienen.  Die  gleiche  Tendenz 
verfolgte  sein  ^Philosopmsches  Archiv** 
(1793—1795  in  2  Bftnden.)  In  der  Abhand- 
lnng ^Ueber  eine  Entdecknng,  nach  der  alle 
nene  Kritik  der  Vemnnft  dnrch  eine  Sltere 
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entbehilich  gemacht  werden  soU^  (1790)  liat 
Kant  nnter  spQttischer  ErwideruDg  anf 
Eberhard's  Asgriffe  nachgewiesen,  dass 
dessen  Standpiu^t  ein  veralteteT  sei. 

Eberstein,  Wilhelm  Ludwig  Gott- 
lob  B^eiherr  von,  war  1762  ffeboren  und 
lebte  auf  seiDem  Landgute  Monrangen  bei 
Sangexbanseii,  wo  er  1805  starb.  In  seinen 
philosopbischen  Anschaunngen  auf  dem  Stand- 
pnnkte  Ebeihaid's  sich  bewegend,  war  er 
ein  grdndlicber  Kenner  der  nenern  Philo- 
sophies nm  deren  Daistellung  er  sich  in  seinem 
^Versnch  einer  Geschichte  der  Lodk  and 
Metaphysik  der  Deutschen  von  Leibniz  bis 
anf  die  gegenw&rtige  Zeit**,  in  zwei  B^nden, 
1794  una  1799)  Verdienste  erworben,  obwohl 
er  sich  darin  gegen  Kant  nnd  seine  Aiih^nger 
polemisch  verhielt  Ansserdem  verdffent- 
uchte  er  eine  Schrift  ^Ueber  die  Beschaffen- 
heit  der  Logik  nnd  Metaphysik  bei  den 
sogenannten  reinen  Peripatetikem^  (1800) 
und  liber  ^die  nattirliche  Theologie  der 
Scholastiker,  nebst  Zns&tzen  fiber  die  Frei- 
heitslehre  und  den  Begriff  der  Wahrheit  bei 
denselben'*  (1803.) 

Ebert,  Johann  Jacob,  war  1737  in 
Breslau  geboren,  hatte  seit  1756  in  Leipzig 
studirt,  seit  1768  kurze  Zeit  als  Hofmeister 
in  Si  Petersburg  gelebt  und  war  seit  1769 
Professor  der  Mathematik  und  Philosophic 
in  Wittenberg,  wo  er  1805  starb.  Abgesehen 
von  beUetristischen  und  dichterischen  Zeit- 
schriften  und  Romanen,  die  er  herausgab, 
hat  er  im  Sinne  einer  Popularisirung  der 
WolfiTschen  Philosophic  und  im  Interesse  der 
Aufkl&rung  folgende  philosophische  Schriften 
veroffentlicht:  Von  aer  wechselseitigen  Ver- 
einigung  der  Philosophic  und  schdnen  Wissen- 
schaften  (1760),  Nihere  Unterweisungin  den 
philosopbischen  und  mathematischen  Wissen- 
schaiten  (1773),  Unterweisungin  den  Anfangs- 
grtlnden  der  Vemunftlehre  (5.  Aufl.  1790), 
unterweisung  in  den  Anfangsgriinden  der 
vomehmsten  Theile  der  praktischen  Philo- 
sophic (1784),  Der  Philosoph  filr  Jedermann 
(1784). 

£chekl£s  aus  Ephesos  wird  als  Kyniker 
and  Schtller  des  Kleomen€s  und  Kleombrotos 
bei  Diogenes  LaSrtios  erw&hnt  und  andrer- 
seits  als  Lehrer  des  Mened^mos  genannt. 

Eehekrat£s  aus  Phlifls  (im  Peloponncsos) 
wird  bei  Diogenes  LaSrtios  als  ein  Zeitge- 
nosse  des  Aristotelikers  Aristoxenos  erwilhnt, 
im  Pbitonischen  Dialog  Phaidon  aber  als  ein 
Fythagoreer  genannt 

Echekratid£9  aus  Methymna  (anf  der 
Insel  Lesbos)  wird  als  ein  Aristoteliker  genannt, 
von  dem  Nichts  welter  bekannt  isi 

Eek,  Johann,  siche  Mayer,  Johann, 
aus  Eck. 

Eekart  oder  Eckhart  (Eckehard, 
bisweilen  auch  Ai chard  genannt)  oder  wie 
er  sich  selber  gewdhnlich  nennt:  Meister 
Eckhart  war  wahrscheinlich  nicht  in  Strass- 


burg,  sondem  in  ThUringen  um's  Jahr  1260 
geboren,  und  trat  dort  in  den  Dominikaner- 
orden.  Von  seinen  Obem  fiir  das  Lehramt 
bestimmt,  studirte  er  in  Kdln  und  Paris, 
war  in  den  neunziger  Jahren  des  13.  Jahr- 
hunderts  Prior  in  Erfurt  und  Vicar  seines 
Ordens  ftlr  Thtlringen,  ging  im  Jahr  1300 
als  Lehrer  nach  Paris,  musste  aber  schon 

1303  nach  Deutschland  zurtlckkehren,  wurde 

1304  Provincialprior  fttr  Sachsen  und  1307 
QeneraMcar  fttr  die  Reformirung  der  BLldster. 
In  den  Jahren  1311  und  1312  war  er 
wiederum  als  Lehrer  in  Paris  thiltig,  dann 
an  der  theologischen  Schule  in  Strassburg. 
Da  sich  seine  auf  der  Kanzel,  wie  in  einzelnen 
Tractaten  vorffctragenen  Lehren  und  Specu- 
lationen  mehrfach  mit  den  von  der  Eirche 
beanstandeten  S&tzen  der  sogenannten  ^Brtt- 
der  des  freien  Geistes"  berfUmen,  so  kam  er 
bei  der  im  Jahr  1317  gegen  die  ketzerischen 
Be^arden  erdffheten  Verfolgung  ebenfalls 
in  Verdacht  und  wurde  als  Prior  nach  Frank- 
furt versetzt,  wo  1320  eine  Untersuchung 
gegen  ihn  eingeleitet  wurde.  Aber  1321  be- 
gegnen  wir  ihm  wieder  als  Lehrer  an  der 
Hochschule  in  Edln.  Im  Jahr  1325  wurde 
er  wegen  seiner  Lehren  abermals  in  Unter- 
suchung gezogen,  deren  Ausgang  er  jedoch 
nicht  erlebte,  da  er  1327  starb.  Im  Jahr 
1322  wurden  vom  Papst  Johann  XXn.  elf 
seiner  Lehrs&tze  als  ketzerisch  verurtheUi 
Indem  Meister  Eckhart  neben  kosmologischen 
Gedanken  des  Aristoteles  auch  die  Elemente 
der  neuplatonisch  -  christlichen  Mystik  des 
an^eblichen  Areopagiten  Dionysius  in  sich 
auniahm.  hat  er  auf  der  Orundlage  der 
Lehren  Alberts  des  Orossen  und  Thomas  von 
Aquino  weiter  gebaut,  um  dem  heilsbegierigen 
Volke  einen  andem  als  den  hergebrachten 
Weg  zur  Vereinigung  mit  6ott,  nSmlich  durch 
nnmittelbare  Vemnnftanschauung,  zn  zeigen, 
er  kam  aber  dabei  durch  unbewusste  Um- 
deutung  der  flberlieferten  christlichen  61au- 
benssHtze  zu  einer  Ueberspannung  der  durch 
die  Schule  von  Sanct  Victor  in  Paris  zur 
Geltung  gebrachten  Mystik  des  Kirchen- 
glaubens.  Mit  sprachschdpferischer  Ejraft 
hat  er  als  Volksprediger  zu  Strassburg  und 
Kdln  die  tiefsinnigen  Gedanken  und  An- 
schaunngen seiner  theosophischen  Mystik  in 
seiner  Muttersprache  eingebttrgert,  obwohl 
er  durch  die  tlberwiegend  metaphysische  und 
weniger  praktische  Richtung  seiner  Vortrftge 
zwischen  Schule  und  Volk  in  einer  zwei- 
dentigen  Mitte  steht.  Die  zur  Kenntniss  der 
Anschaunngen  des  Meisters  Eckart  dienenden 
Materialien  sind  in  dem  Werke  „ Deutsche 
MystikerdesvierzehntenJahrhundertSyheraus- 
gegeben  von  Franz  Pfeiflfer"  im  zweiten  Bande 
zum  ersten  Male  mit  gr5sserer  Vollst^ndig- 
keit  im  Druck  verOffentlicht  worden.  Es 
sind  1)  Predigten  (8.  1  —  370),  2)  Tractate 
(S.  373—593),  3)  Sprttche  (8.  585—627)  und 
4)  Liber  positiontm,  welches  162  Satze  mit 
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Erlftutemngen  enthait  (8.  629  —  686).  Als 
nnbegreifliches  und  nnanssprechliches  Wesen 
(so  lehrt  Eckhart)  kann  sich  die  Gottiieit 
nicht  offenbaren;  sie  wohnt  sich  selber  nn- 
bekannt  in  dem  Nichts  des  Nichts,  welches 
eher  war  als  daa  Nichts.  Aber  sie  bleibt 
and  ruht  nicht  da,  wo  sie  der  Anfang  aller 
Wesen,  sondem  wo  sie  deren  Endziel  ist  und 
wo  alles  Wesen  voUendet  wird.  Erst  in  der 
Dreifaltigkeit  ist  die  un^enatarte  nnd  noch 
nnoffenbare  Natnr  ein  lebendiges  Licht,  das 
sich  selber  offenbart.  Die  genatorte  Natnr  ist 
Nichts  als  Ein  Gott  in  drei  Personen  nnd  diese 
naturen  die  Ereatnr.  Die  gdttliche  Natnr 
ist  der  Vater,  welcher  der  nngenaturten 
Natnr,  so  nahe  ist,  wie  der  genaturten,  er 
ist  die  eigentliche  Vemnnft  in  der  gdttlichen 
Natnr,  nnd  diese  heisst  ein  Gebaren  nnd 
Sprechen.  In  Gott  ist  nicht  Zeit  noch  Ranm, 
daher  ist  Vater  nnd  Sohn  zngleich  Ein  Gott, 
nnterschieden  nnr  wie  Entffiessung  und  Ent- 
gossenheit;  in  der  gdttlichen  Einheit  aber 
ist  aller  Unterschied  anfgehoben,  der  Fluss 
in  sich  selber  verflossen.  Gott  ist  ohne  und 
tlber  aUe  Zahl,  er  haftet  an  Nichts,  schwebet 
in  sich  selber  und  ist  frei  von  alien  Dingen; 
er  ist  das  Gute  in  alien  Dingen,  darum  be- 
sitzt  er  sich  in  AUem,  und  Alles  was  Gott 
hat,  das  ist  er  auch.  Gott  ist  allezeit  wirkend 
in  einem  Nun  der  Ewigkeit:  Ewigkeit  aber 
ist  ein  gegenwftrtig  Nun,  das  nicht  weiss 
von  der  Zeit.  Aber  Gott  muss  sich  bekennen 
und  sein  Wort  sprechen;  darum  sendet  Gott 
in  der  FtlUe  der  Zeit  seinen  Sohn  in  die 
Seele.  Wann  ist  die  Ftllle  der  Zeit?  Wann 
die  8eele  der  Zeit  und  Stfttte  ledig  ist,  dann 
sendet  Gott  seinen  Sohn  in  sie;  Gottes 
ewiges  Wirken  ist  das  Geb&ren  seines  Sohnes, 
den  er  allezeit  gebieret.  Der  Sohn  ist  der 
erste  Ausbruch  aus  der  Fruchtbarkeit  des 
Vaters^  und  dieser  Ausbruch  ist  ohne  Mittel 
des  Willens,  darum  heisst  er  ein  Bild  und 
Wort  des  Vaters.  In  diesem  Worte  spricht 
der  Vater  meine  Seele  und  deine  Seele;  er 

febieret  seinen  Sohn  in  mir  und  in  dir  in 
erselben  Weise,  als  er  ihn  in  der  Ewigkeit 
gebieret  und  nicht  anders;  er  gebieret  ohne 
IJnterlass  mich  seinen  Sohn,  mien  sein  Wesen 
und  seine  Natar,  wann  der  Wille  also  ver- 
einigt  wird  in  mir,  dass  er  wird  ein  einig 
Ein.  In  demselben  Ursprunge,  da  der  Sohn 
urspringet,  da  urspringet  auch  der  heilige 
Geist  nnd  fliesst  aus.  Es  ist  des  Vaters 
Wesen,  dass  er  den  Sohn  in  mir  gebftre, 
und  ist  des  Sohnes  Wesen,  dass  ich  in  ihm 
geboren  werde^  und  ist  des  beiligen  Geistes 
Wesen,  dass  ich  in  ihm  verbrenne  und  in 
Liebe  verschmolzen  werde;  denn  desheiligen 
Geistes  Wesen  und  Leben  liegt  darin,  dass 
er  minnen  muss ,  es  sei  ihm  lieb  oder  leid. 
Ich  bin  in  Gott,  und  nimmt  der  heilige  Geist 
sein  Wesen  nicht  von  mir,  so  nimmt  er's 
auch  nicht  von  Gott  Gott  ist  Mensch  ge- 
worden,  damit  ich  Gott  wflrde;  Gott  ist  ge- 


storben,  damit  ich  sterbe  aller  Welt  und 
alien  ^eschaffenen  Dingen.  Menschheit  in 
ihr  selber  ist  so  edel,  dass  sie  hat  Gleichheit 
mit  den  Engeln  und  Sippschaft  mit  der  Gott- 
heit.  Freilich  mdgen  viele  gelehrte  Lente 
nicht  leiden,  dass  man  die  Seele  so  nahe 
in*s  gdttliche  Wesen   setzt  und  ihr  sovid 

f5ttliche  Gleichheit  zueignet;  das  ist  davon, 
ass  sie  den  Adel  der  Seele  nicht  kennen. 
Wie  Gott  alle  Dinge  ist,  well  er  alle  Dmge 
in  sich  enthillt,  so  ist  auch  die  Seele  aUe 
Dinge,  well  sie  aller  Dinge  edelstes.   In  den 
drei    obersten  Er&ften   der  Menschenseele, 
der    Erkenntniss,    dem    Kriegenden    oder 
Zomigen  und  dem  WiUen  spiegelt  sich  Vater, 
Sohn  und  Geist.    Was  du  liebst,  also  bist 
du;  liebst  du  die  Erde,  so  bist  du  irdisch; 
liebst   dxL  Gott,   so   bist  du  gdttlich.     Ein 
jegliches  Ding  ruhet  in  der  Statte,  daraus 
es  geboren  ist;  die  St&tte,  aus  der  ich  ge- 
boren bin,  ist  die  Gottheit;  in  ihr  hab'  ich 
nicht  allein  einen  Vater,  sondem  mehr;  ich 
hab'  mich  selber  da;  ehe  dass  ich  selber 
war,  war  ich  in  der  Gottheit  geboren.    Wo 
die  Natur  endet,  fUngt  Gott  an  zu  sein;  Gott 
begehrt  nichts  mehr  von  dur,  denn  dass  da 
ausgehest  in  dir  selber  in  creattirllcher  Weise 
und  Iftssest  Gott  in  dir  allein  Gott  sein.    Alle 
Creaturen  jagen  danach,  dass  sie  Gott 
gleich  werden:  Wftre  Gott  nicht  in   alien 
Dingen,  so  hatte  die  Natur  weder  Wirken 
noch  Begehren,  und  sie  selber  wftre  Nichts; 
zdge  Gott  aus  den  Dingen  daa  Sein  zurflck, 
so    wllrden    die    Dinge    wieder   zn   nichte. 
Darum  sucht  die  Creatur  heimlich  Gott:  sie 
wisse  es  oder  nicht,  es  sei  ihr  Heb  oder  leid, 
sie  meinet  doch  nur  Gott  in  alP  ihrer  Be- 
gehrung.      Der   innere   Mensch    schmecket 
Nichts  als  Creaturen,  sondem  Alles  nur  als 
Gaben  Gottes;   aber  in  alien  Gaben  giebt 
Gott  nnr  sich  selbst;  er  liebt  nichts,  als  nur 
sich  selber  und  seine  Natur  und  sein  Wesen 
und  seine  Gottheit.    Soviel  die  Seele  in  Gott 
ruht,  soviel  mht  Gott  in  ihr.   Ruht  sie  ganz 
und  ungetheilt  in  ihm,  so  wiederrnhet  er  gsnz 
und  ungetheilt  in  ihr;  denn  Ruhe  sucht  Gott 
in  alien  Dingen,  una  Ruhe  meinte  er,  als 
er  alle  Creaturen  schnf.    Denn  es  ist  Gott 
also  Noth,  dass  er  uns  suche,  recht  als  ob 
seine  Gottheit  daran  hinge.    Grott  mag  unser 
so  wenig  entbehren;  als  wir  seiner,  und  ob 
wir   selber   uns   auch  von   Gott  abkehren 
mdgen,  so  mag  sich  doch  Gott  nimmer  von 
uns  weg  wenden.     Ich   danke  Gott  nicht, 
dass  er  mich  lieb  hat,  denn  er  kann  es  nicht 
lassen;  er  wolle  es  oder  nicht,  seine  Natnr 
zwingt  ihn  doch;  er  giebt  sich  in  alien  Dingen 
und  in  alien  seinen  Gaben.    In  der  Liebe, 
darin  Gott  sich  liebt,   liebt  er  auch  alle 
Creaturen,  nicht  als  Creaturen,  sondem  als 
Gott.    Wenn  der  Mensch  seiner  selbst  ledig 
ist  und  nur  in  Gott  allein  lebt,  sp  ist  er 
wahrlich  dasselbe  von  Gnaden,  was  Gott 
von  Natur  ist,  und  Gott  bekennt  selbst,  dan 
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keiii  Uoterscbied  sei  zwischen  ihm  and  diesem 
Menschen.  Dnrch  die  Geburt  Gottes  in  der 
Seele  sind  alle  Menscben  Ein  Sobn,  ver- 
sehieden  zwar  nacb  leiblicber  Gebart,  aber 
naeh  der  wesenhaften  nnd  ewigen  Ge- 
burt Eina,  ein  einziger  Ansflnss  ans  dem 
ewigen  Worte.  Weder  am  Vater,  noch  am 
Sohne,  nocb  am  heiligen  Geist  genliget  der 
Seele,  sondem  sie  dnrcbbricht  die  innerste 
Tiefe  der  Gottheit  nnd  dringt  ein  in  die 
Wnrzel,  da  der  Sobn  ansqnillet  nnd  der 
heilige  Geist  bervorbltibet.  Es  ist  etwas 
in  der  Seele,  was  fiber  die  Geschaffenbeit 
der  Seele  ist;  es  ist  von  alien  Namen 
nnd  Formen  frei  nnd  ledig,  wie  Gott  frei 
nnd  ledig  ist  in  sicb  selber;  es  ist  b5her 
denn  Erkennen  nnd  hdber  denn  Lieben  nnd 
h5her  denn  Gnade.  Und  so  viel  dn  dich 
bekebrest  von  dir  selber  nnd  von  alien 
geschaffenen  Dingen,  so  viel  bist  dn  gereinigt 
nnd  beseligt  in  diesem  FHinken  der  Seele, 
der  nnberfihrt  ist  von  Gott  nnd  Zeit  nnd 
nnr  Gott  will,  wie  er  in  sicb  selber  ist; 
diesem  Lichte  der  Seele  gentlget  nnr  am 
llberweltlichen  Wesen.  So  sollen  wir  mit 
Gott  vereinigt  werden.  niebt  an  der  Wesnng, 
sondem  an  der  Schannng;  denn  sein 
Wesen  mag  mcbt  nnser  Wesen  werden,  son- 
dem soil  nnser  Leben  sein;  das  Ange,  darin 
icb  Gott  sebe,  ist  dasselbe  An^e,  darin  Gott 
micb  siebet.  Mein  Ange  nnd  Gottes  Ange 
ist  Ein  An^e  nnd  Ein  Oesicbt  nnd  Ein  ^- 
kennen  nnd  Eine  Liebe,  mein  Erkennen  ist 
sein  Erkennen;  Gottes  Wesen  ist  sein  Er- 
kennen, nnd  Gottes  Erkennen  macht,  dass 
icb  ibn  erkenne.  Und  so  lange  der  Menscb 
niebt  gleicb  ist  dieser  Wabrbeit,  so  lange 
wird  er  sie  niebt  versteben,  denn  es  ist  eine 
nnbedacbte  Wabrbeit,  die  gekommen  ist  ans 
dem  Herzen  Gottes  obne  Mittel.  Dn  soUst 
entsinken  deiner  Deinesbeit  nnd  soil  dein 
Dein  in  seinem  Mein  ein  Mein  werden.  Halt 
die  Seele  fest  an  dem  Nichtigen,  an  dem 
Unterscbiede  von  Nnn  nnd  Gestem  nnd 
Morgen,  so  lebt  sie  in  der  Verdammniss,  weil 
sie  in  Gott  ist,  aber  widerwillig.  Will  sie 
aber  das  Nicbtige  niebt  festbalten,  verzicbtet 
sie  anf  alles  Zeitlicbe.  anf  daa  eigne  WoUen 
and  eigne  Meinen,  dann  ist  sie  selig,  anch 
weil  sie  in  Gott  ist,  aber  willig.  Da  wird 
ihr  Alles  zn  einem  ewigen  Nnn,  wie  es  ftlr 
Gott  ist;  Zeit  wird  ibr  wie  Ewigkeit,  nnd 
die  bObem  Ejrftfte  der  Seele  werden  znm 
Sitze  der  hdchsten  Tngenden,  des  Glanbens, 
der  Hoffiinng,  der  Minne.  Die  letztere  be- 
stebt  in  der  Gelassenheit,  der  Alles  recht 
ist,  was  Gott  tbnt,  nnd  wfire  es  ancb,  dass 
er  nns  verlaasen  nnd  obne  Trost  lassen 
woUte,  wie  einst  Cbristnm.  —  Abgeseben 
von  ketzeriscben  Richtungen.  die  sicb  an 
die  von  der  Kirche  vemrtheilte  Mystik  des 
Meisters  Eekbardt  anschlossen,  bat  dieser 
tiefsinnigste  Denker  des  spiltem  Mittelalters 
in  Jobann  Tanler  (IdOO  — 1361)  ans  Strass- 


bnrg,  Heinrich  Snso  (1300—1365)  ans  Con- 
stanz  nnd  an  dem  nnbekannten  Verfasser 
des  von  Lntber  anfgefundenen  nnd  •  znerst 
heransgegebenen  Bnches  „Die  dentsche  Theo- 
logie**  Scbfller  gefhnden,  welcbe  jedocb 
Eckbardt's  theosophische  Lebre  niebt  wissen- 
scbaftlich  fortgebildet  baben,  sondem  das 
religiOs-praktische  Interesse  mehr,  als  Eek- 
bardt, bervortreten  liessen. 

Martenstn,  Meister  Eckart.    1842. 

J.  Bach,  Meister  Eckart,  der  Yater  der  deut- 

schen  Speculation.     1864. 
A.  Latson,  Meister  Eckart  der  Mystiker.    Znr 

Geschichte    der    religiosen    Speculation    in 

Deutschland.     1868. 
A.  Jundt,  essai  sor  le  mysticisme  sp^cnlatif  de 

maitre  Eckart.     1871. 
F.  R.  Linsemann,    der  ethische,  Charakter  der 

Lehre  Meister  Eckharts.     1873. 

Ehrlich,  Jobannes  Nepomnk,  war 
1810  in  Wien  geboren  nnd  frtlb  in  den 
Piaristenorden  getreten.  Nacb  dnreblanfenem 
theologischen  Stndium  war  er  einige  Zeit  zn 
Krems  an  der  Donau  Lehrer  der  Physik  nnd 
daneben  Seelsorger,  seit  1850  Professor  der 
Pbilosopbie  in  Graz,  seit  1852  solcher  in 
Prag.  wo  er  1864  starb.  Anf  Fr.  H.  Jacobi's 
Scbnltem  stebend,  bewegte  er  sicb  als  ka- 
tboUscber  Philosoph  in  der  Geistesrichtnng 
des  Wiener  Weltpriesters  Anton  Gllntber 
(1783—1861).  Er  verSffentlichte  eine  „Meta- 
pbysik  als  rationale  Ontologie  (1841),  dann 
die  Sebrift:  „Die  Lebre  von  der  Bestimmnng 
des  Menschen  als  rationale  Teleologie  (1842) 
nnd  legte  das  Gesammtergebmss  seines  Den- 
kens  in  seiner  ^Fnndamentaltbeologie^  (1862 
bis  1864,  in  zwei  Bilnden  und  zwei  Eh*- 
g&nznngsheften)  als  sein  pbilosopbisches  Yer- 
mftchtniss  nieder,  worin  er  die  Denkbarkeit 
nnd  Notbwendigkeit  der  gdttlicben  0£fen- 
bamng,  sowie  deren  Wirklicbkeit  gegen  die 
Bestreiterderselben  entwickelte  und  anf  dieser 
Gmndlage  den  Entwurf  einer  Pbilosopbie  der 
Gescbichte  gab. 

Ekd^mos  .  (anch  Ekd^los  genannt) 
wird  als  Anh&nger  der  sogenannten  mittlem 
(von  Arkesilaos  gestiften)  Akademie  erw&hnt. 

Eklektiker,  philosopbische.  oder  Ver- 
treter  des  philosopnischen  Eklekticismus 
werden  Solche  genannt,  welcbe  sicb  in  ibrem 
Philosophiren  an  kein  bestimmtes  System 
balten,  sondem  nacb  eigenem  Urtheil  oder 
besonderer  Neignng  ans  den  scbon  ans- 
gebildeten  philosophiscben  Ansichten  und 
Systemen  vorbandener  Philosophen-Scbnlen 
das  angeblich  Wabre  sicb  answlU^len.  Werden 
dabei  ancb  solcbe  Sfttze  nnd  Gedankenreihen 
mit  einander  verbunden,  welcbe  sicb  bei 
genauerer  Prflfnng  als  unvereinbar,  weil  im 
Princip  einander  widerstreitend,  oarstellen 
mtlssen,  so  entstebt  darans  Synkretismns, 
d.  b.  Vermischung  verscbiedenarti^er  Ele- 
mente,  wobei  man  sicb  fiber  das  prmciplose 
und  nnfolgericbtige  Verfabren  leicbt  mit  dem 
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VoTgeben  beruhigt,  dass  die  HeinnngB-yer- 
schiedenheiten  nnd  Streitigkeiteii  der  Philo- 
sophenscholen  mehr  oder  minder  anf  Wort- 
streit  hinaoslanfen.  Im  griechisch-rdmischen 
Alterthmne  trat  der  Eklektioismus  hanpt- 
sHchlich  seit  dem  letzten  yorchristlichen  Janr- 
hundert  anf  nnd  hatte  nnter  den  mit  grie- 
chischer  Phildsophie  sich  beschftftigenden 
Rdmern  ihren  namhaftesten  Vertreter  an 
Cicero^  welcher  sich  nnter  Beiseitesetzung 
der  Naturphilosophie,  in  der  Erkenntniss- 
lehre  zn  den  Skeptikem  der  mittlem  Aka- 
demie  hielt,  in  den  ethischen  Fragen  dagegen 
peripatetische  nnd  stoische  Leli^en  zn  ver- 
Dinden  strebte.  In  der  r5mischen  Kaiserzeit 
reicbte  der  Eklekticismns  der  Offenbarnngs- 
philosophie  die  Hand,  sowobl  in  der  alexan- 
driniscn-jfldischen  Reli^onsphilosophie  Phi- 
lon's,  wie  bei  den  beidnischen  Platonikem 
dieser  Zeit,  deren  Eklekticismns  sich  im 
Nenplatonismns  als  eine  Verschmelzung  py- 
thagoreischer.  platonischer  nnd  aristoteliscner 
Lehren  darscelli  Innerhalb  der  neneren 
Philosophie  verfuhren  die  philosophischen 
Vertreter  der  dentschen  Aufklimng  nnd  die 
sogenannten  Popdarphilosophen  des  acht- 
zebnten  Jabrhnnderts  ebenfalls  eklektiscb. 
Unter  ihnen  vermittelte  Friedrich  Ancillon 
(1766  — 1837) ,  der  seine  Schriften  in  fran- 
zdsischer  Sprache  verOffentlichte,  den  Ueber- 
gang  zn  der  im  19.  Jahrbnndert  in  Frank- 
reich  hervorgetretenen  eklektiscben  Schnle 
von  Philosophen,  zn  welcher  Royer-Collard 
(1763  —  1845),  Th.  Jouflfroy  (1796  —  1842) 
nnd  Victor  Consin  (1792—1877)  zShlen  nnd 
welche  znr  Correctnr  der  dnrch  Locke  nnd 
nnd  Condillac  erdffheten  Philosophie  des 
Sensnalismns  theils  anf  Descartes  nnd  Male- 
branche  znrflckgriffen,  theils  von  den  Philo- 
sophen der  schottiscben  Schnle  nnd  ans  der 
dentschen  Philosophie  seit  Kant  sich  Ver- 
wandtes  aneigneten,  so  dass  Jules  Simon  den 
Eklekticismus  in  der  PhilosopMe  flberhanpt 
als  die  Philosophic  ohne  Einseitigkeit,  als 
eine  solche,  welche  die  Vemnnft  mit  der 
Erfahmng  versdhnt  nnd  den  gaDzen  Gewinn 
der  gescmchtUchen  Entwickelung  des  philo- 
sophischen Oedankens  benntzt,  also  die  wahre 
Philosophie  herstellen  konnte. 

Ekphantos  ans  Syrakns,  bei  dem 
Kirchenvater  Theodor^tos  nnter  dem  Namen 
Diophantos  erw&hnt,  soil  ein  Pythagoriler 
gewesen  sein,  der  aber  die  pythagorHischen 
Zahlen-Monaden,  welche  als  di^  Urbestand- 
theile  aller  Dinge  galten,  far  kdrperliche 
Atome  erkl&rte,  die  nach  Grdsse,  Oestalt 
nnd  Kraft  verschieden  wfiren.  Er  wird  anch 
als  angeblicher  Verfasser  einer  nenpytha- 
gorftischen  Schrift  ^  fiber  das  Kdnigthnm^ 
genannt 

Eleaten  heissen  die  Vertreter  nnd  Pfleffer 
einer  Philosophenschnle ,  welche  in  der 
Inkanischen  Stadt  Elea  (Hyelia  oder  Velia) 
am  Tarentinischen  Heerbnsen  von  500—540 


vor  Ghr.  blOhte.  Die  Lehre  d^  Eleaten  mhte 
anf  der  Forderong  einer  zntre£fenden  Vor- 
stellnng  des  einheitlichen  Bandes  in  der 
Vielheit  nnd  Mannigfaltigkeit  der  Dinge, 
worans  sich  als  Grnndgedanke  der  Satz  er- 
gab,  dass  das  Eine  nnd  alleinige  Sein  nnd 
Wesen  der  Dinge  Gott  oder  das  All  sei, 
w&hrend  die  Sinnenwelt  als  das  Reich  der 
Verftnderang  nnr  als  tftnschender  Schein  anf- 
znfassen  seL  Die  eleatische  Philosophie  hat 
in  drei  anfeinanderfolgenden  Generationen 
einen  gewissen  Fortschritt  entwickelt^  indem 
ihre^  Gnmdlegnng  dnreb  den  ans  Kolophon 
in  Jonien  stammenden  Xenophan^,  ihre 
weitere  Ansbildnng  durch  Parmenides,  ihre 
dialektische  nnd  polemische  Vertretnng  dnrch 
Zendn  erfolgte,  w&hrend  mch  der  Samier 
Melissos  an  rarmenides  anschloss. 

Elias  del  Medigo  stammte  ans  Kandia 
oder  Kreta  nnd  lebte  erst  in  Venedig,  dann 
als  Lehrer  der  Philosophie  in  Padna,  wo  der 
&ltere  Graf  Johannes  Pico  von  Mirandola 
(gest  im  J.  1494)  sein  ScbfUer  war.  Fiir 
diesen  verfasste  er  in  den  Jahren  1482  nnd 
1485  einige  Abhandlnngen  in  hebr&ischer 
Sprache.  In  einer  1491  verfassten  Schrift 
„Bechinaih'hardath"  (Prflfnng  des  Gesetzes, 
d.  h.  der  Religion)  snchte  er  darznthnn,  dass 
sich  das  Stndinm  der  Philosophie  mit  d^n 
religidsen  Sinne  vertrage.  Sie  ist  1629  dnrch 
den  Mathematiker  nnd  Arzt  Josef  Salomon  del 
Medigo  heransgegeben  nnd  in  Basel  gedmckt, 
mit  einem  Commentar  von  Jsaak  Reggio 
in  Wien  1833  wieder  anfgelegt  worden. 

Elische  oder  eleische  Schnle  hiessen  die 
Anhftnger  einer  ans  der  sokratischen  Philo- 
sophie hervorgegangenen  Geistesrichtnng, 
deren  Urheber  nach  Sokrates'  Tode  der  ans 
Elis  gebttrtige  Liebling  des  Sokrates,  Phaidon, 
war,  welchemderplatonischeDialognPhaidon^ 
gewidmet  isi  Als  sein  Nachfolger  in  der 
Schnle  zu  Elis  wird  Pleistanos  nnd  als  weitere 
Schfiler  Anchipylos  nnd  Moschos  genannt 
Dnrch  MenedSmos  nnd  Asklepiades^  beide 
ans  Eretria  (anf  der  Insel  Enbda)  gebflrtigy 
wnrde  die  elische  Schnle  nach  Eiretria  ver- 
pflanzt  nnd  fKhrte  seitdem  den  Namen  der 
eretrischen  Schnle,  die  bis  nm  das 
Jahr  260  vor  Chr.  bltthte.  Die  elisch- 
eretrische  Schnle  theilte  die  Gmndslltze  der 
Anhftnger  des  Antisthenes  nnd  der  Megariker. 

Elmericus,  siehe  A  m  a  1  r  i  ch  von  Bene. 

Elpidios  wird  in  denBriefen  des  Jnlianns 
(Apostata)  als  ein  platonischer  Philosoph 
damaliger  Zeit  genannt 

Elpistiker  oder  elpistisohe  (d.  h. 
hoffende)  Philosophen  werden  bei  Plntarchos 
von  Chaironeia  als  solche  erw&hnt,  welche 
das  Hoffen  fflr  die  Gmndbedingang  aller 
Lebensfrende  erklftrten.  Wer  aber  zn  diesen 
Philosophen  gehdrt  babe,  erfahren  wir  nicht 
In  einem  nachgelassenen  Bmchstttcke  hat 
sie  Lessing  fiir  Glfickspropheten  erkllirt, 
welche  in  Andem  zwar  angenehme,  aber 
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meist  trflgerische  Hofhnngen  zu  erwecken 
gesncht  hfttten. 

Empedoklds  war  485  vor  Chr.  in  der 
dorischen  Pflanzstadt  Akragas  oder  Agrigen- 
turn  (Girgenti)  in  Sicilien  ans  einer  reichen 
nnd  angesehenen  demokratisdi  gesinnten 
Familie  geboren.  Er  wird  als  ein  Schtiler 
des  P3rthagoras,  wie  des  Pannenides  be- 
zeiclinet  nnd  soil  anch  den  Anaxagoras  ge- 
hOrt  haben,  der  dem  Alter  nach  .frtlher, 
seinen  Wersen  nach  spftter  als  EmpedoMes 
gewesen  w9re.  In  seiner  persdnlichen  Hal- 
tnng  nnd  Lebensweise  schloss  sich  der 
Agrig^iiner  an  Pythagoras  an^  zog  ids  Arzt 
Sflhnpriester  nnd  Yolksredner  nmher  nnd 
stand  bei  seinen  Landslenten  als  Wnnder- 
thflter^  Seher  nnd  Prophet  in  hohem  Ansehen, 
wfthrend  er  von  Aristoteles  als  Erfinder  der 
Rhetorik  bezeichnet  worden  sein  soil.  Nach- 
dem  die  Agrigentiner  ihren  Tyrannen  ver- 
trieben  batten,  boten  sie  dem  Empedokles 
die  Herrschaft  yon  Akragas  an,  die  derselbe 
jedoch  ansschlng.  Doch  soil  erihnen  fttr 
die  wiederhergesteilte  Demokratie  eine  nene 
Verfassnng  entworfen  nnd  mehrere  Versuche 
von  Agrlgentinem,  die  Herrschaft  an  sich 
zn  rei^n,  vemichtet  haben.  Die  Art  seines 
Todes  wird  verschieden  erzUhlt  nnd  mit 
wnnderhaften  Ztigen  ausgeschmflckt.  Nach 
Einigen  soil  er  bei  einem  Gastmahle  pldtz- 
lieh  verschwnnden  sein;  nach  Andem  wftre 
er  anf  der  Reise  zn  einem  messinischen 
F^te  vom  Wagen  gestfirzt  oder  endlich  ans 
seiner  Vaterstadt  vertrieben  im  Peloponnes 
gestorben.  Eine  andere  Sage  Iftsst  ihn  sich 
in  den  Aetna  stttrzen.  Er  starb  wahrschein- 
lich  bei  dem  im  Jahr  425  v.  Chr.  statue- 
habten  Ansbmch  des  Aetna  als  ein  Opfer 
seines  natnrforschenden  Eifers.  Ans  seinen 
beiden  in  Hexametem  abgefassten  Lehrge- 
dichten  „Ueber  die  Natur'*  nnd  ^Reinigungen** 
mnd  nns  eine  ziemliche  Anzahl  von  Bmchr 
stilcken  erhalten  worden,  ans  denen  sich  ein 
ann&hemd  vollstftndiges  Bild  seiner  Welt- 
ansehannng  gewinnen  llU»t.  Was  vorher 
nicht  war  (so  lehrte  der  Agrigentiner),  kann 
nicht  entstehen,  nnd  was  nicht  ist,  kann 
Bicht  vergehen.  Es  giebt  nnr  Mischnng  nnd 
Trennnng  der  vier  ewigen  Urelemente  oder 
Wnrzeln  alles  Daseins  nnd  aller  Ver^ndernng. 
Empedokles  war  der  Erste,  welcher  die 
Materie  oder  den  Urstoff  in  die  vier  Elemente 
iPener,  Lnft,  Wasser  nnd  Erde  nnterschied, 
die  darch  Aristoteles  ein  so  zHhes  Dasein  in 
dem  ans  dem  Alterthnm  tlberlieferten  Vor- 
steUnngskreis  erhielten^  dass  sie  als  solche 
bis  in  die  Nenzeit  m  der  landl&nfigen 
Meinnng  Geltnng  behalten  haben.  Nefien 
diesen  Urelementen.  welche  nrsprtlnglich  im 
Sphairos  oder  der  Weltkngel  zn  einem  gegen- 
satzlosen  Oanzen  gemischt  sind,  nahm 
Empedokles  zwei  Gmndkr&fte  an,  dnrch 
welche  alle  Yerlbidemng  in  der  Mischnng 
nnd   Trennnng   der   Sto£fe   hervorgebracht 


wird:  dieLiebe  oder  Anziehnng  (woranf  die 
Mischnng  beruht)  nnd  den  Hass  oder  die  Ab- 
stossnng,  als  das  Princip  der  Trennnng. 
In  nnermesslichen  Perioden  der  Weltent- 
wickelung  tiberwiegt  bald  die  eine,  bald  die 
andere  dieser  beiden  Grundkr^fte  als 
herrschende  Macht.  Ist  die  Liebe  zur 
Ydlligen  Herrschaft  gelangt,  so  mhen  alle 
Stoffe  in  seligem  Frieden  vereint  in  der 
Weltkngel  als  in  Gott.  Dnrch  das  Fort- 
schreiten  der  Macht  des  Hasses,  anf  deren 
Hdhepnnkt  Alles  zerstrent  nnd  zersprengt 
ist,  oder  nmgekehrt  dnrch  das  Fortschreiten 
der  Macht  der  Liebe  werden  verschiedene 
Uebergangsznstftnde  in  der  Weltentwickelnng 
hervorgebrachi  Dnrch  das  znfWige  Spid 
der  Elemente  nnd  Gmndkrftfte  entstehen  alle 
znsammengesetzte  Kdrper  nnd  anch  die 
organischen  Wesen,  indem  znerst  einzelne 
Theile,  z.  B.  Angen  ohne  Gesichter  nnd 
K5pfe,  Arme  ohne  Leiber  nnd  iihnliche  miss- 
Inngene  Gebilde  entstanden,  welche  an 
ihrer  eignen  Unhaltbarkeit  alsbald  wieder 
zu  Grunde  gingen,  Qodass  erst  dnrch  end- 
los  wiederholtes  Spiel  von  Zengung  und 
Yemichtnng  scbliessiich  allein  diejenigen  Er- 
zengnisse  flbrig  blieben,  welche  die  Btirg- 
schaft  der  Daner  nnd  LebensfUhigkeit  in  sich 
tmgen.  Ans  der  Wirknng  entfernter  Kdrper 
anfeinander  dnrch  Ansfltlsse  ans  alien  Dingen 
nnd  dnrch  Poren,  in  welche  die  Ansflflsse 
eintreten  kdnnen,  werden  anch  die  Sinnes- 
wahmehmnngen  erklftrt,  wfthrend  die  Er- 
kenntniss  daranf  bemht,  dass  jedes  Element 
der  Welt  dnrch  das  Gleichartige  nnd  Ent- 
sprechende  im  Organismns  vers^nden  wird. 
Ans  der  Ueberliefemng  der  sogenannten 
orphischen  Dichtnngen  nnd  der  Pythagorfter 
hat  Empedokles  zngleich  die  Lehre  von  der 
Seelenwandemng  anfgenommen,  ohne  dass 
dieselbe  eigentlich  mit  seiner  philosophischen 
Weltanschauung  verkntipft  wftre.  Was  nns 
aus  demLehrgedichte^Reinignngen^  erhalten 
ist,  ruht  anf  der  Anffassung  des  Erdenlebens 
als  eines  nnseligen.  Aus  dieser  nnseligen 
Welt  mUsse  sich  daher  der  Mensch  dnrch 
Reinigungen  nnd  Sflhnnngen  nnd  dnrch  vdllige 
Hingabe  an  die  Liebe  zu  befreien  suchen. 
Indem  dies  die  Besseren  thnn,  werden  sie 
vom  Leibe  befreit  und  in  die  reinere  Welt, 
den  Aether  erhoben,  sich  eines  fortdanemden 
seligen  Zustandes  erfrenen. 

Empedoclis  firagmenta  ed.  Stein.     1852. 
Panzerbieter,  BeitrSge  zar  Kritik  und  ErlHuternng 

des  Empedokles.     1844.    Fortgesetzt  in  der 

-ZeitschriftfUr  Alterthmnswissenschaffc'',  1845, 

%.  883  ff. 
Gladisch,  Empedokles  nnd  die  Aegypter.    1858. 
Winnefdid,  diePhilosophie  des  Empedokles  (Qym- 

nasialprogramm  ans  Donaueschlngeu)   1862. 

Empedokles  des  Mittelalters.  Aus 
den  zn  den  Arabem  gedmngenen  Ueber- 
liefemngen  tlber  die  Lehren  des  Empedokles 
ist  ein  demselben  zngeschriebenesBuch  ^tLber 
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die  fttnf  Elemente**  entstanden,  welches 
ein  spanischer  Araber  ans  Cordova^  Moham- 
med ibn  Abdallah  ibn  Mesarra,  aus  dem 
Morgenlande  nach  Spanien  brachte  und  wel- 
ches in  lateinischer  Uebersetznng  seit  dem 
Ende  des  12.  Jahrhunderts  von  einzelnen 
christlichenScholastikern  benutzt  wurde.  Nach 
diesem  angeblichen  Empedokles  hat  der 
Schdpfer  znnftchst  die  erste  Materie  ge- 
scihaffen.  aus  dieser  war  der  Intellect,  ans 
diesem  aie  Seele  hervorgeflossen.  Die  vege- 
tative Seele  wird  als  Rinde  der  animalischen, 
diese  als  Rinde  der  verstftndigen  und  diese 
wiederum  als  Rinde  der  intellectaellen  Seele 
betrachtet  Die  Einzelseelen  gelten  als  Theile 
der  von  der  Liebe  beherrschten  allgemeinen 
Weltseele,  als  deren  Erzeugniss  die  Natur 
betrachtet  wird,  in  welcher  der  Haas  herrscht 
Durch  die  Natur  verfflhrt,  wandten  sich  die 
einzelnen  Seelen  dem  Sinnlichen  zn.  Um 
diese  zn  reinigen  nnd  an  das  Intelligible 
wieder  zn  gewinnen,  gehen  von  der  all- 
gemeinen Seele  die  prophetischen  Geister  znr 
Kettnng  der  verlornen  Seelen  ans. 

Empedotimos  wird  von  Julianas  (Apo- 
stata)  neben  Pythagoras  als  ein  Vorginger 
des  Platonikers  Herakleides  aus  Pontes  ge- 
nannt  und  bei  Clemens  von  Alexandrien  unter 
den  Anh&ngem  des  Weissagungsglaubens  an- 
geftlhrt.  Die  ihm  beigelegte  Schrift  „Vor- 
lesung  tlber  Natur^  scheint  ein  neupytha- 
gor&isches  Machwerk  gewesen  zu  sein. 

Engel,  Johann  Jacob,  war  1741  zu 
Parchim  geboren,  studirte  seit  1758  in 
Rostock  und  Leipzig,  wurde  1776  Lehrer 
am  Joachimsthaler  Gymnasium  in  Berlin,  als 
welcher  er  die  SchUler  aus  den  platonischen 
Dialogen  in  echt  sokratischer  Weise  die 
logischen  Regeln  selbst  ableiten  liess.  Sp&ter 
wurde  er  Mitglied  der  Berliner  Akademie 
der  Wissenschaften  und  Lehrer  des  nach- 
maligen  K5nigs  Friedrich  Wilhelm  HI.  und 
1787  Oberdirector  des  Berliner  Theaters.  Im 
Jahr  1794  siedelte  er  nach  Schwerin  liber, 
von  wo  er  aber  1798  wieder  zurflckgerufen 
wurde.  Er  starb  auf  einem  Besuch  in  seiner 
Vaterstadt  Parchim  im  Jahr  1802.  Abgesehen 
von  zahlreichen  andem  Schriften,  die  er  auf 
dem  Gebiete  der  Poesie,  der  ilsthetischen 
Theorie  und  Kritik,  sowie  der  Piidagogik 
verdffentlichte,  sowie  von  seinen  ^Ideen  zu 
einer  Mimik",  hat  er  in  seinen  zwei  Bilnden 
„Der  Philosoph  fttr  die  Welf*  (1775  und 
1777)  eine  Sammlung  von  popularphiloso- 
phischen  AufsHtzen  verschiedenartigen  Inhalts 
verdffentllcht,  welche  ihm  einen  Ehrenplatz 
unter  den  deutschen  Prosaisten  sichem,  wie 
arm  sie  auch  an  eigentlich  philosophischem 
Gehalt  erscheinen.  Er  hat  darin  die  Lehren 
der  englischen  und  franzdsischen  Aufkl&rer 
des  achtzehnten  Jahrhunderts  mit  den  Grund- 
gedanken  der  deutschen  Aufklftrung  ge- 
schmackvoU  zu  einer  eklektischen  Popular- 
philosophie  zu  verbinden  gestrebi 


Englische  Philosophie,  im  weitesten 
Sinne  des  Wortes,  bezeichnet  den  Inbegriff 
dessen,  was  in  England,  Schottland  und  Ir- 
land  hi  die  Philosophie  geleistet  worden 
isi  Der  Antheil  aber,  welchen  die  britische 
Nation  an  der  Entwickelung  der  europilischen 
Philosophie  genommen  hat,  beginnt  oei  dem 
am  Hofe  Karls  des  Grossen  gestorbenen 
Alchuine  (Alkuin)  735 — 804  mit  dem  sam- 
melnden  Yerarbeiten  der  philosophischen 
Ueberlieferungen  des  Alterthums,  um  alsbald 
in  der  zweiten  HUlfte  des  9.  Jahrhunderts 
bei  Johannes  Scotus  E  rig  en  a  mit  einem 
tiefsinnigen  philosophischen  System  die  echo- 
lastische  Phuosophie  des  Mittelalters  zu  er- 
Qffnen,  in  deren  au&teigender  Entwickelung 
der  als  Erzbischof  von  Canterbury  gestorbene 
Piemontese  Anselm  (1033—1109)  die  Fort- 
bildung  des  Glaubens  zum'  Wissen  noch  ganz 
im  Sinne  der  Unterwerfung  unter  die  Inrch- 
liche  Autoritftt  handhabte,  wfthrend  im  Ver- 
laufe  des  zwdlften  Jahrhunderts  Johann  von 
Salisbury  (Joannes  Salisberiensie  1115 
bis  1180)  gegen  die  einseitige  Dialektik  und 
Streitlodk  Ab&lards  fdr  eine  Yerbindung 
klassischer  Studien  mit  der  Schultheolos^e 
wirkte.  Bei  der  weitem  Ausbildung  der 
Scholastik  seit  dem  dreizehnten  Jahrhundert 
unter  dem  Einfluss  der  Aristotelischen  Schriften 
und ihrer  arabischen  Erklftrer  hat  Alexander 
von  Hales  (gest  1242)  von  der  Philosophie 
allerdings  nur  zur  Begrdndung  der  theolo- 
gischen  Lehren  Gebrauch  gemacht,  wfthrend 
der  gelehrte  Bischof  Robert  Greathead  von 
Lincoln  (gest.  1253)  die  platonischen  An- 
schauungen  mit  aristotelischen  Lehren  zu 
verbinden  suchte.  Nachdem  der  Mdnch  Roger 
Bacon  (1214  —  1294)  seiner  Zeit  voraus- 
eilend.  einsam  stehend,  obwohl  noch  immer 
die  scnolastische  Uebereinstimmung  der  Yer- 
nunft  mit  der  Autorit&t  der  kirchlichen 
Offenbarung  betonend.  doch  bereits  mit  Hin- 
weisung  auf  die  Erfahrnngsforschung  den 
Bruch  des  freien  Denkens  mit  der  Scholastik 
und  dem  Aristotelismus  verktindigt  hatte, 
begrtlndete  als  Gegner  des  Thomas  von 
Aquino  der  Franziskaner  Johannes  Duns 
Scotus  (gest.  1308)  die  Schule  der  Scotisten. 
In  seinen  Schttlem  Wilhelm  von  Occam 
(gest.  1347)  und  Walter  Burleigh  (1275 
bis  1337)  bek&mpften  sich  die  scholastischen 
Gegensiltze  des  Nominalismus  und  Realismus^ 
an  welchen  sich  bald  die  Aufldsung  der 
scholastischen  Philosophie  des  Mittehlters 
vollzog.  In  die  Fusstapfen  des  Mdnchs  Roger 
Bacon  tretend  suchte  dessen  Namensver- 
wandter  Francis  Bacon  (1561  —  1626)  ftUf 
die  Philosophie  den  Beistand  der  positiven 
Wissenschaften  und  erdflfhete  durch  Hin- 
weisung  auf  die  inductive  Methode  der  For- 
schung  die  empirische  Entwickelungsreihe 
in  der  neuern  Philosophie.  In  der  Nachfolge 
Bacon's  wurde  Thomas  Hobbes  (1588—1679) 
der  YorUlufer  der  sensualistischen  und  em- 
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piriscli  -  psycholodschen  Schule.  Nachdem 
Herbert  voD  Cherbury  (1581  —  1648)  den 
Reigen  der  ^englischen  Deisten^  (siehe  mesen 
Artikel),  die  Sia  Religionsphilosopben  jener 
Zeit  gelten  dfirfen,  erdflfhet  hatte,  stellte  John 
Loeke  (1632—1704)  das  erkenntnisstheore- 
tische  Problem  an  die  Spitze  der  Philosophie 
nnd  suchte  den  Ursprun^,  die  Tragweite 
and  die  Grenzen  des  menscnlichen  Erkennens 
zu  yerstehen.  W&hrend  George  Berkeley 
(1685  — 1753)  von  diesem  S^dponkt  ans; 
dnrch  Ueberspannung  der  sdiolastiscb-no- 
minalistisehen  Ansehanong,  nacb  den  Daten 
der  innem  Erfahmng  das  Problem  einer 
Anssenwelt  er^rterte,  fflhrte  David  Hnme 
(1711  — 1776)  durcb  seine  Untersuchungen 
fiber  den  Uraprung  des  Caosalb^rifb  und 
dessen  lediglicn  anf  den  Erels  der  Rrfahrung 
bescbrSnkte  Anwendbarkeit  den  sensuali- 
stischen  Idealismns  Berkeley's  znm  Skepticis- 
mos  fort  Dagegen  haben  David  Hartley 
(1705—1757)  nud  Joseph  Priestley  (1733 
bis  1804)  Locke's  psychologische  Unter- 
snchnngen  in  materialistischer  Richtong 
weitergefOhrt.  Neben  diesen  philosopluschen 
Richtnngen  Unft  die  Entwickelnng  der  eng- 
lischen  Moralphilosophie  her.  die  sich  an  die 
Arbeiten  von  Cumberland  (1671  —  1713), 
Hutcheson  (1694—1747),  Price  (1723—1791), 
Ferguson  (1724—1816),  Adam  Smith  (1723  bis 
1790)  und  Bentham  (1748—1832)  kntlpft. 
Die  durch  Reid  (1710—1796)  begrtlndete 
schottische  Philosophie  des  sogenannten 
common-sense  (Gemeinsinnes  oder  gesunden 
Menschenverstandes)  wurde  durch  Beattie. 
Oswald  und  Dugald  Stewart  fortgesetzt  una 
sach  sp&ter  noch  durch  Thomas  Brown 
(1778—1820)  und  Mackintosh  (1764—1832) 
vertreten.  Wfthrend  in  Berkeley's  und  Job. 
Gottlieb  Fichte's  Fusstapfen  Ferrier  und 
Eraser  traten,  wurde  durch  William  Hamilton 
(1788—1856)  die  schottische  Philosophie  mit 
ELant'seher  Vemunftkritik  versetzt  und  durch 
John  Stuart  Mill  (1806  —  1873)  neben  der 
Methode  der  wissenschaftUchen  Forsohung 
die  empirisch- psychologische  Richtung  ge- 
pflegt  Die  Richtung  von  A.  Comte  hat  an 
G.  A.  Lewes,  dem  Venasser  einer  ^Geschichte 
der  Philosophie  von  Thales  bis  Comte^  einen 
Yertreter  gefimden. 

Epigends  wird  im  platonischen  Dialoge 
Phaidon  aLs  ein  Genosse  des  sokratischen 
Kxeises  genanni 

Epigonos  wird  als  ein  Neuplatoniker 
ans  der  Schule  des  Jambllchos  genannt 

Epikt^toSy  aus  Hierapolis  in  Phrygien 
^bllitig,  war  als  Sklave  nach  Rom  ge- 
Konmien,  wo  er  von  seinem  Herm,  dem 
Hofinanne  Epaphroditos,  einem  GtlnstUng  des 
Kaisers  Nero,  spftter  freigelassen  wurde. 
Von  sehwiU^hlichem  Kdrper  und  durch  Krank- 
heit  Oder  Misshandlung  von  Seiten  seines 
Herm  an  einem  Fosse  lahm,  fohrte  er  aus 


Noth  und  Grundsatz  ein  Urmliches  Leben 
nach  dem  Vorbilde  des  Kynikers  Diogenes, 
hdrte  aber  auch  den  Stoiker  Musonius  Rufus 
in  Rom.  Seine  Wohnung  bedurfte  keines 
SchlosseS;  well  er  Nichts  darin  hatte,  als  die 
Matraze  y  darauf  er  sein  Haupt  legte.  Nur 
als  Amme  fOr  ein  von  ihm  aufgenommenes 
Kind,  das  einer  seiner  Freunde  hatte  aus- 
setzen  woUen,  nahm  er  eine  Dienerin  an. 
Unter  der  R^erung  des  Kaisers  Domitian 
wurde  er  (94)  mit  alien  llbrigen  Philosophen 
aus  Rom  verbannt  und  begab  sich  nach 
Nikopolis  in  Epirus,  wo  er  mit  mehr  Glttck, 
als  in  der  Welthauptstadt,  eine  grosse  Anzahl 
von  Schlllem  um  sichp  versammelte.  Aber 
noch  mehr,  als  durch  seine  Lehrvortr&ge. 
wirkte  er  erziehend  durch  sein  Beispiel  una 
seine  musterhafte  Lebensweise.  In  Hallen 
und  auf  dffentlichen  Plfttzen  nach  der  Weise 
des  Sokrates  und  in  dessen  Sinne  wirkend, 
wurde  der  lahme  Philosoph  von  Vomehmen 
und  Geringen,  Jungen  und  Alton  aufgesucht 
und  bewundert  Der  Kaiser  Hadrian  soil 
ihn  mit  Auszeichnung  behandelt  und  ihm, 
wiewohl  vergeblich  den  Antrag  zur  RUck- 
kehr  nach  Rom  gestellt  haben.  Wann  und 
wie  Epiktet  starb,  erfahren  wir  nicht  Der 
Spdtter  Lukianos  aber  meldet  uns,  dass  ein 
Bewunderer  Epiktet's  sich  aus  dessen  Nach- 
lass  f tir  dreitausend  Drachmen  dessen  thdneme 
Lampe  ersteigert  babe.  Schriftliches  hat  er 
Nichts  hinterlassen ;  aber  sein  SchtUer  und 
Freund  Arrianos^  ein  kleinasiatischer 
Grieche  aus  Nikomedia  in  Bithynien,  der  sich 
unter  der  Regierung  Hadrian's  als  Statt- 
halter  von  Kappadokia  den  Ruhm  eines  aus- 
gezeichneten  Staatsmannes  und  Feldherm 
erwarb  und .  unter  Marcus  Aurelius .  dem 
Stoiker  auf  dem  Kaiserthrone,  in  nohem 
Alter  starb,  hat  ausser  einer  verlorenen 
Schrift  fiber  Leben  und  Tod  Epiktet's  die 
mtlndlichen  Yortr&ge  und  freundschaftlichen 
Unterhaltungen  seines  Lehrers  in  einem 
grdssern  Werke  unter  dem  Titel  ^Diatriben 
Epiktet's^  aufgezeichnet  und  ausserdem  die 
wichtigsten  Grundsiltze  der  Lehre  Epiktet's 
in  einem  Btlchlein  zusammengestellt,  das  er 
^Encheiridion^  (Handbuch)  nannte.  In  der 
semilderten  Form,  in  welcher  uns  die  Lehre 
der  Stoa  bei  Epiktet  enlgegentritt,  begegnen 
uns  zugleich  die  religidsen  Motive  der  all- 
gemeinen  Abhftngigkeit^  der  Demuth,  der 
nachsichtsvollen  MUde  gegen  Schuldige  und 
Lasterhafte,  wodurch  die  Lehren  Epiktets 
mehr  noch  aLs  die  Ansichten  der  &tlhem 
r  dmischen  Stoiker  (Piltus  Thrasea,  Seneca  u.  A.) 
den  Anspruch  beurkunden,  im  Bewusstsein 
der  Gebildeten  die  Religion  zu  ersetzen. 
Das  Bewusstsein  der  eignen  Schw&che  und 
Hfllfsbedfirftigkeit  (so  lehrt  Epiktet)  ist  der 
Ausgangspunkt  der  Philosophie;  die  Sorge 
ffir  des  Menschen  Seelenheil  ist  ihre  Aufgabe. 
Der  Philosoph  ist  ein  Arzt,  zu  welchem  nicht 
die  Gesunden,  sondem  die  Kranken  kommen ; 
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der  wahre  Weise  ist  ein  Priester  und  Diener 
der  Gdtter,  ein  Bote,  den  Zeus  zn  den 
Menschen  gesandt  hat,  nm  sie  dariiber  zn 
belehien,  dass  s?e  mit  ihren  Vorstelliingen 
von  den  Glitern  und  Uebeln  des  Lebens  in 
der  Irre  wandeln.  Der  Weise  ist  ein  Herr- 
scher,  den  Gott  selbst  mit  Scepter  und  Diadem 
gescmntlckt  hat,  um  den  Menschen  za  zeigen, 
dass  sie  voUkommen  glflcklich  sein  kdnnen, 
auch  wenn  sie  gar  Nichts  in  der  Welt  ihr 
eigen  nennen.  Nicht  dieser  einzelne  sterb- 
liche  Mensch  ist  es,  der  als  Weiser  zum 
Guten  ermahnt,  sondern  durch  seinen  Mund 
spricht  die  Gottheit,  und  wer  seine  Worte 
verachtet,  widerstrefot  der  Gottheit  Qas 
blosse  Wissen  ohne  Anwendung  auf  s  Leben 
ist  v5llig  werthlos.  Den  Willen  der  Natur 
muss  der  Mensch  kennen  und  befolgen,  damit 
er  in  seinem  Thun  und  Lassen  das  Bichtige 
treffe.  Denn  philosophiren  heisst:  lernen, 
was  zu  begehren  und  zu  meiden  ist,  und  die 
wahre  dialektische  Kunst  ist^  wie  die 
sokratische,  stets  auf  die  Erforschung  des 
sittlichen  Zustandes  der  mit  einander  Redenden 
gerichtet,  damit  diese  auf  den  rechten  Weg 
gelangen.  Indem  der  Mensch  auf  das  Gdtt- 
Bche  in  ihm,  als  auf  seinen  Dftmon  (Genius) 
achtet  und  sich  als  einen  Theil  und  Ausfluss 
der  Gottheit,  ja  als  einen  Sohn  Gottes  be- 
trachtet,  bleibt  ihm  das  Geftlhl  seiner  sitt- 
lichen Wttrde  und  Verpflichtung  stets  gegen- 
wlbiiig.  Der  Anfang  aber  und  die  Summe 
aller  Weisheit  ist,  dass  wir  unterscheiden, 
was  in  unserer  Gewalt  ist  und  was  nicht, 
und  dass  wir  nichts  anders  begehren,  als 
frei  zu  leben  und  uns  vor  keinem  Begegnisse 
zu  fflrchten.  Denn  alles  unvermeidliche 
Uebel  in  der  Welt  ist  ein  bios  scheinbares. 
Nur  Eines  ist  in  unserer  Gewalt.  unser  Wille, 
der  Gebrauch  unserer  Vorstellungen;  alles 
Uebrige  ist  nur  ein  Aeusserliches  fOr  uns 
und  &fft  nicht  unser  Wesen,  nicht  unser 
Selbst  Nur  in  unserm  WiUen  beruht  unsere 
Gltlckseligkeit;  nur  unsere  Vorstellungen  von 
den  Dingen  machen  uns  gltlcklich  oder  elend, 
und  es  kommt  nicht  darauf  an,  wie  sicn 
unsere  ilussere  Lage  gestaltet,  sondern  wie 
wir  unsere  Vorstellungen  zu  gebrauchen  und 
zu  beherrschen  wissen.  Was  uns  auch  &usser- 
lich  begegnen  mag,  ist  in  der  Ordnung  der 
Dinge  und  im  Zusammenhange  des  Welt- 
ganzen  nothwendig,  und  da  wir  Uberdies  an 
jedes  Begegniss  eine  sittliche  Th&tigkeit  zu 
kntlpfen  im  Stande  sind,  so  sollen  wir  unsere 
hdchste  Freiheit  darin  suchen,  dass  wir 
schlechthin  Nichts  anders  wollen,  als  wie  es 
geschieht  Leib  und  Leben,  Gesundheit  und 
Besitzthtlmer^  Angehdrige,  Freunde  und 
Vaterland  wird  der  Weise  nur  als  ein  Ge- 
liehenes,  nicht  als  Geschenktes  betrachten, 
dessen  Verlust  darum  sein  wahres  Selbst  nicht 
eigentlich  bertlhren  darf.  Ebenso  wenig  wird 
er  sich  seine  Gemtithsruhe  durch  fremdes 
Unrecht  und  Erftnkungen  stdren  lassen^  da 


er  weiss,  dass  Niemand  fehlerfrei  ist.  Auch 
unter  Misshandlungen  wird  er  seine  Peiniger 
lieben,  wie  ein  Vater  und  Bruder.  Er  wird 
seine  Pflichten  gegen  Vaterland  und  An- 
geh5rige  erfiUlen  und  Alles  fOr  sie  wagen, 
eifrig  an  ihrer  Besserune  arbeiten.  Denn 
alle  Menschen  haben  in  gleicher  Weise  Gott 
zum  Vater;  alle  sind  Brtider  und  Genossen 
eines  grossen  Staates,  welcher  umfassender 
ist,  als  der  gewdhnliche  Staat,  in  welch^  der 
Zufall  der  Geburt  die  Menschen  gesetzt  hat 
Unter  dem  gemeinsamen  Gesetze  der  Vemnnft 
stehend  bilden  Alle  zusammen  Eine  grosse 
Heerde;  darum  ist  auch  die  Verbannung  kein 
Uebel;  denn  unser  Vaterland  ist  die  Welt 
Und  wenn  der  Mensch  gottverwandt,  ja 
Gottes  Sohn  ist,  so  sehnt  sich  die  an  den 
Kdrper  gebundene  und  seiner  ftussem  Noth- 
wendigkeit  unterworfene  Seele  aus  diesen 
ihren  Banden  heraus  und  strebt  zur  Gotth^t 
zurllckzukehren.  von  der  sie  ein  Theil  und 
Ausfluss  ist  Aber  tddten  darf  man  sioh 
darum  auch  nur  auf  den  Wink  Gottes  und 
mit  Vemunft  und  nicht  etwa  aus  Hartnftckig- 
keit  Oder  bios  deshalb,  well  man  sich  etwa 
durch  den  K5rper  gedrtickt  ftthlt  oder  durch 
denselben  in  der  Gewalt  Anderer  steht  oder 
well  man  den  Tod  fttr  kein  Uebel  halt  — 
Es  eemahnt  uns  bei  diesen  Lehren  Epiktef  s^ 
als  kl&ngen  uns  christliche  Grundgedanken 
entgegen.  Die  einfach-grossen  Sittengmnd- 
sUtze  des  einstmaligen  Sklaven  wurden  ftlr 
Viele  ein  Gegenstand  der  Liebe  und  Be- 
wunderung,  und  es  war  vorzugsweise  ihrer 
Einbfirgerung  unter  den  Besten  ihrer  Zeit  zu 
dimken,  wenn  der  jtingere  Stoidsmus  der 
rdmischen  Kiuserzeit  dem  Christenthum  in 
der  rdmischen  Welt  einen  empflEbiglichen 
Boden  bereiten  half.  Dem  Epiktet  selber 
waren  Christen  zwar  nicht  unbekannt,  aber 
er  blieb  thats&chlich  ihrem  Einflusse  nremd; 
er  spricht  bei  Arrian  von  Galilftem,  die 
durch  Schw&rmerei  und  Gewohnheit  eine 
reinere  Gotteserkenntniss  h&tten.  Schon  im 
Alterthum  war  das  ^Encheiridion  Epiktet's"* 
viel  gelesen  und  welt  beliebt ;  der  NeupUtoniker 
Simplikios  sdirieb  einen  Commentar  dazu; 
Mdnche  des  Mittelalters  tlberarbeiteten 
dasselbe  in  christlichem  Sinne.  Deutsche 
Uebersetzungen  der  ^Unterredungen  des 
Epiktet''  haben  J.  M.  Schultz  (1801)  und 
E.  Enk  (1866)  veroffentlicht,  welcher  letztere 
auch  den  Commentar  des  Simplikios  zum 
Encheiridion  Ubersetzte.  Eine  ausfflhrliche 
Darstellung  der  Lehre  Epiktets  sab  Winne- 
feld  in  der  Pichte'schen  ^Zeitschrift  fttr  Philo- 
sophic und  philosophische  Eiitik'',  Band  49 
(1866)  S.  1  — 32  und  193—226. 

Epik Aros  war  sechs  Jahre  nach  Platen's 
Tode,  im  Jahr  342  v.  Chr.  in  dem  athenischen 
Gau  Gargettos  geboren.  Sein  Vater  NeokHs 
war  ein  SchuUehrer  und  mit  einer  athenischen 
Kolonie  nach  der  Insel  Samos  tlbergesiedelt 
wo  Epikur  erzogen  wurde  und  seine  Jugena 
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yerbrachte.  Bin  Anhftnger  der  Lehre  Demo- 
krit'8,  Nausiphan^s,  soil  ihn  schon  in  Samoa 
in  die  Atomenlehre  eingeftihit  baben,  bevor 
er  noch  mit  Schriften  Demokiit's  selbst  be- 
kannt  wnrde.  Seit  seinem  achtzebnten  Jabre 
(324)  lebte  er  abweebselnd  in  Atben  and  in 
den  joniBchen  StUdten  Eolopbon,  MiMene 
nnd  Lampsakos.  An  beiden  letzten  Orten 
war  er  seit  seinem  82.  Lebensji^e  (310) 
znerst  als  Lehrer  der  Pbilosopbie  aofgetreten. 
In  seinem  36.  Jabre  (306)  erdflfhete  er  zu 
Atben  eine  pbilosopbiscbe  Scbnle,  deien 
Vorsteber  er  bis  zn  seinem  Tode  (271  v.  Chr.) 
blieb.  Hatte  er  sicb  Anfangs  selbst  einen 
Demokriteer  genannt,  so  legte  er  sp&ter  anf 
seine  Abweicbnngen  von  der  Lebre  des 
D^mokritos  ein  so  grosses  Gewicbt,  dass  er  sicb 
selber  als  BegrUnder  einer  wabren  Pbysik 
ansab  nnd  dem  D^mokritos  den  Spottnamen 
L§rokritos  (Faselbeld)  gab.  In  seinen  spiltem 
Jabren  lebte  nnd  lebrte  er  in  einem  von  ibm 
gekanften  Landbanse  mit  Garten  in  gesellieem 
Yerkebr  mit  seinen  Brtldem  Neokl^^  Chai- 
red^mos  nnd  Aristebtlos  nnd  mit  einem 
Ereis  von  Scblllem  and  Freanden,  bei  ibren 

femeinscbaftlicben  Mablzeiten  ancb  mit 
'ranen  and  Bnblerinnen.  Am  Eingange  des 
Gartens  war  die  Aafscbrift  za  lesen:  ^Fremd- 
ling,  bier  wird  dir's  wobl  sein;  bier  ist  das 
b(k^bste  Gat  die  Lnst!^  Epikars  milder, 
woblwollender,  menscbenfrenndlicber  Sinn, 
sowie  seine  tb&tige  Freandscbaft  warden  schon 
im  Altertbnm  viel  gertlbmt.  Damit  paarte 
sicb  jedocb  ein  bober  Grad  von  Eitelkeit 
and  oelbstgeflQligkeii  Epiknr  selbst  ver- 
^cb  seine  GesellscbafI;  mit  dem  Pytbago- 
r&iscben  Bande;  es  sei  nnndtbig,  meinte  er, 
die  Gflter  gemeinscbaftlicb  za  macben,  da 
der  wabre  Frennd  dem  Freande  vertranen 
dttrfe.  Er  batte  zwar  sebr  viele,  meist 
nacblftssig  abgefasste,  abet  leicbt  verst&nd- 
licbe  Scmriften  verfasst,  deren  Titel  nns  bei 
Diogenes  La^rtios  anfbewabrt  sind.  An  deren 
Untergang  trfigt  er  jedocb  selbst  die  Haapt- 
sebold  dadarcb,  dass  er  die  Haoptsfttze  seiner 
Lebre  in  einen  Anszag  and  aof  karze 
Formeln  bracbte,  die  er  seine  Scbliler  dem 
Gedftcbtniss  einprfigen  liess.  Diese  sind  nns 
nebst  drei  Lebrbriefen  Epikars  darcb  seinen 
Yerebrer  Diogenes  La^rtins  erbalten  worden, 
welcber  das  zebnte  Bncb  seines  Werkes 
„flber  das  Leben  nnd  die  Lebren  bertlbmter 
Pbilosopben^  ansscbliesslicb  dem  Epikar  and 
seiner  Scbnle  eewidmet  bat.  Dagegen  baben 
wir  von  Epikar's  grdssem  Werken  nar 
wenige  Brncbstflcke  tlberkommen.  Solcbe 
ans  den  37  Btlcbem  ^flber  die  Natnr^  sind 
seit  dem  Anfang  nnsers  Jabrbnnderts  nament- 
licb  ans  den  Papyrnsrollen  von  Hercnlannm 
yerdffentlicbt  woraen  nnd  stebt  daraas  nocb 
w^tere  Ansbeate  bevor.  {Epicuri  frag- 
menta  libronm  11.  et  XL  de  natura  volu- 
ndnibus  papyraceU  ex  Herculano  eruiis 
reperta,  laime  versa  et  commeniariU  illus' 


trata  a  C.  Rosinio  ex  tamo  IL  voluminum 
Herculanensivm ,  emendatius  edidit  J.  C. 
Orellvus,  1818).  Epikar  bat  scbon  im 
griecbiscb-rdmiscben  Altertbume  zablreicbe 
Scbtller  gefanden,  die  strong  an  des  Meisters 
Lebre  mngen,  darnnter  die  Lampsakener 
Metroddros,  dessen  Brnder  Timokrat^s,  Ko- 
Idtes,  Polyainos,  Leonteos  and  dessen  (Jattin 
Tbemista,  Metroddros  aas  Stratenikeia  in 
Karien  and  die  HetHre  Leontion  aas  Atben. 
Als  Nachfolger  Epikur's  im  Vorsteheramte 
der  Scbnle  wird  Hermachos  ans  Mitylene 
(aaf  Lesbos)  erwiibnt,  auf  welcben  Polystratos, 
Hippokleid^s,  Dionysios,  Basileid^s,  Apollo- 
ddros,  Z6ndn  ans  Sidon  (bei  welcbem  CiGero 
and  Atticns  im  Jabr  79  v.  Cbr.  bdrten), 
Pbaidros  and  Patrdn  bis  znr  Mitte  des  letzten 
vorchristlicben  Jabrbnnderts  folgten.  Gleicb- 
zeitig  mit  letzterem  lebte  Pbuod^mos  aus 
Gadara  (in  Cdlesyrien)  als  Epikareer  in  Rom 
nnd  lebrte  Syro  in  Neapel.  Da  die  jflngern 
Epikareer  die  von  ibrem  Meister  empfoblene 
and  gefibte  M&ssigang  im  Gennsse  nicht 
gleicbermaassen  beobacbteten,  sondem  sicb 
oft  den  grdbsten  Ansscbweifangen  ergaben, 
so  kam  der  Name  ^Epiknriler^  bald  in  flbeln 
Raf;  daher  die  Horazische  Bezeicbnang 
„Epicuri  de  grege  porous".  Gleicbwobl  be- 
stand  ibre  Scbnle  nocb  in  der  rdmiscben 
Eaiserzeit,  nnd  nnter  den  Anteninen  darcb 
Griindung  eines  dffentUcben  Lebrstnbls  in 
Atben  nen  befestigt,  erbielt  sicb  die  epikn- 
reiscbe  Scbnle  bis  in's  vierte  cbristlicbe 
Jabrbnndert.  Eine  wissenscbaftlicbe  Be- 
dentang  bat  jedocb  nnter  den  Epiknreem 
der  r5miscben  Zeit  nnr  der  Dicbter  T.  Ln- 
cretins  Cams  darcb  sein  Lebrgedicbt  ^tlber 
die  Natnr  der  Dinge"  erlangt  (95—51  v.  Cbr.), 
welches  die  epiknreiscbe  Lebre  mit  ebenso- 
viel  Ennst  als  Begeisterong  znr  Darstellang 
bracbte. 

Die  Pbilosopbie  Epiknr*s  l&nft  wesentlicb 
anf  die  Etbik  binans,  in  deren  Dienst  die 
Pbysik  stebt,  wHbrend  die  Logik  oder  (wie 
sie  bei  Epiknr  beisst)  Eanonik  nnr  als  Werk- 
zeag  far  die  Pbysik  gilt  Dieser  praktiscben 
Richtang  seiner  Lebre  entsprecbend  bezeicb- 
net  Epikar  die  Pbilosopnie  als  diejenige 
Tbfttigkeit,  welcbe  dnrcb  Scbltisse  nnd  iFnter- 
sncbangen,  dnrcb  Begriffe  nnd  Beweise  ein 
gllicksellges  Leben  bewirkt.  Die  Eanonik 
soil  die  Normen  nnd  Ricbtscbnnr  der  Er- 
kenntniss  nnd  die  Eriterien  oder  Prtifangs- 
mittel  der  Wabrbeit  lebren.  Alle  Erkenntmss 
gebt  von  der  sinnlicben  Wabmebmnng  ans. 
Die  sinnlicbe  Wabmebmnng  entstebt  dadnrcb, 
dass  von  den  Edrpem  materielle  Ansflflsse 
oder  Abdrttcke  nnd  Abbilder  der  Gegen- 
st&ide,  die  sicb  von  der  Oberflftcbe  derselben 
abl5sen,  dnrcb  die  Lnft  in  nnsere  Sinne 
dringen.  Die  Vorstellnn^en  sind  allgemeine 
Erinnemngs-  oder  Ged&chtnissbilder.  die  ans 
wiederbolton  gleicbartigen  Wabmenmnngen 
in  nns  bebarren.    Wabmebmnngen  nnd  Vor- 
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stellungen  bilden  die  Gnmdlage  fdr  die 
Meinusg  oder  Annahme;  d.  h.  ftlr  das  Ur- 
theil,  welches  sich  aus  den  Eindrfieken  der 
Objecte  diircli  deren  Fortwirkung  in  uns 
bildet  und  theile  auf  Zukdnftdges^  theils  auf 
Nichtwahrnehmbares  geht.  Ein  solches  Ui- 
theil  kann  wahr  oder  falsch  sein.  Als 
Prtifungsmittel  der  Wahrheit  gelten  die  Wahi- 
nehmungen,  die  Vorstellungen  selbst  nnd 
ausserdem  die  GefUhle.  Alle  Wahrnehmungen 
sind  wahr  nnd  nnwiderleglich.  Anch  die 
Phantasmen  der  Wahnsinnigen  nnd  die 
TrUnme  sind  etwas  Wirkliches  nnd  damm 
wahr;  der  Irrthum  steckt  nur  in  der  Be- 
ziehnng  der  Wahmehmung  anf  die  veran- 
lassende  Ursache.  Jedes  Urtheil  ist  wahr, 
welches  nicht  dnrch  eine  Wahmehmnng  wider- 
legt  wird.  Die  Gefdhley  n&nlich  Lust  nnd 
Si^merz,  sind  die  Eriterien  dessen,  was  zn 
erstreben  oder  zu  meiden  iat  Die  Physik 
Epiknr's  ist  im  Wesentlichen  nnr  eine  Modi- 
fication der  Atomistik  Demokrit's.  Nichts 
wird  aus  Nichts,  denn  sonst  kdnnte  aus  Allem 
Alles  werden,  und  Nichts  vergeht  wiederum 
in  Nichts.  Alles,  was  ist,  ist  Kdrper;  nn- 
kdrperlich  ist  nur  der  leere  Raum.  Die  fort- 
^esetzte  Theilung  zusanunengesetzter  Kdrper 
ftlhrt  zuletzt  auf  untheilbare  und  unverftnaer- 
liche  Urbestandtheile  und  Atome,  welche 
zwar  von  verschiedener  Grdsse,  aber  sftmmt- 
lich  zu  klein  sind,  urn  wahrgenonunen  zn 
werden.  Unendlich  an  Zahl,  sind  sie  doch 
keineswegs  unendlich  verschieden  an  Formen. 
Sie  befinden  sich  im  Leeren^  als  in  ihrem 
Kaume  oder  Orte,  in  best&ndiger  Bewegung. 
Das  unkdrperliche  Leere  ist  Ort,  sofern  ein 
K5rper  in  ihm  ist,  und  Raum,  sofern  es 
KOrpern  den  Durchsang  gestattei  Weil  im 
leeren  Raume  gar  kein  Widerstand  ist,  so 
mtlssen  alle  Kdrper  gleichschnell  fallen.  Ihre 
Bewegung  ist  eine  rein  willkUrliche,  weder 
von  Gdttern,  noch  von  einem  Schicksale  ge- 
leitete  und  auf  keinerlei  Zweck  gerichtete. 
Welten  giebt  es  unendlich  viele,  welche  alle 
geworden  und  vergtoglich  sind.  Als  un- 
verglUigliche  und  selige  Wesen  haben  auch 
die  aus  feinsten  Atomen  gebildeten  und  in 
den  leeren  RHumen  zwischen  den  Welten 
wohnenden  Gdtter  ein  wirkliches  Dasein,  da 
sie  dem  Menschen  dffcer  erscheinen  und  hier- 
von  Vorstellungsbilder  in  uns  zurtickbleiben. 
Aber  um  die  Menschen  kiimmem  sich  die 
Gdtter, Nichts.  Die  Seele  besteht  aus  luft- 
&hnlichen,  durch  den  ganzen  Leib  vertheilten 
Atomen,  die  sich  im  Tode  des  Leibes  wieder 
zerstreuen  und  damit  der  Empfindungsnihig- 
keit  verlustig  gehen.  Die  Ethik  Epikur's 
ist  ihrem  wesentlichen  Gehdte  nach  aus 
Elementen  der  Lehre  des  Kyrenaikers  Ari- 
stippos  zusammengesetzt.  In  der  Lust  er- 
kennen  wir  das  erste  und  unserer  Natur 
gemftsse  Gut  Sie  ist  filr  uns  der  Ausgangs- 
punkt  jedes  Strebens  und  Meidens ,  welches 
auf  Gesundheit  des  Leibes  und  Ruhe  des 


Gemflthes  geht.  Es  giebt  zweierlei  Begierden, 
natflrliche  und  eitle  oder  leere.  ^^  den 
nattirlichen  Begierden  sind  jedoch  nicht  alle 
zur  Glfickseligkeit  oder  zur  Ungetrfibthdt 
des  leiblichen  Zustandes  oder  zum  Leben 
selbst  nothwendig.  Unser  Verhalten  geht 
darauf  aus.  dass  wir  weder  kdrperUch  noch 
geistig  leiden.  Die  Lust,  die  entweder  Lust 
in  der  Ruhe  oder  Lust  in  der  Bewegung  ist, 
bedflrfen  wir  nur,  wenn  ihr  Nichtvorhanden- 
sein  uns  Schmerz  bereitet  Nicht  jede  sich 
darbietende  Lust  ist  sofort  zu  erstreben, 
sondem  durch  Abmessung  derGeftlhle,  welche 
durch  die  wahrgenommenen  GegenstAnde  in 
uns  erregt  werden,  ist  festzusteUen,  ob  sich 
bei  einem  Ueberschuss  von  Lust  ein  Streben, 
oder  bei  einem  Ueberschuss  von  Schmerz 
ein  Abweichen  der  Lust  als  das  uns  Ge- 
ziemende  oder  Angemessene  ergiebt  Auf 
dieser  richtigen  Abmessung  beruht  die  Be* 
sonnenheit  als  die  Quelle  aller  anderen  Tu- 
genden  und  eines  einsichtigen,  gerechten, 
wohlanst&ndigen  und  darum  gltlckseligen 
Lebens,  wie  es  der  Weise  ftlhri  Fftr  das  beste 
Sicherungsmittel  jeglichenLebensgenusses  er- 
kUlrt  Epikur  die  Freundschaft.  Das  Gesetz 
des  Staates,  das  auf  einem  den  gemeinsamen 
Nutzen  bezweckenden  Vertrage  bemht,  ist 
fUr  den  Weisen  nur  dazu  da,  dass  er  nicht 
Unrecht  leide.  Der  Weise  fUrchtet  auch  den 
Tod  nicht;  denn  wenn  derselbe  erscheint, 
empfindet  er  ihn  nicht  So  lange  wir  sind, 
ist  der  Tod  nicht  fUr  uns  da;  ist  er  da,  so 
sind  wir  nicht  mehr. 
P.  Gassendiy  de  vita,  moribns  et  doctrina  Epicnri 

(1647)   und  Syntagma   philosopbiae  Epicnri 

(1666). 

Epimenidfis  aus  Knossos  (auf  der  Insel 
Kreta)  war  ein  zur  Zeit  des  Solon  lebender 
Weihepriester,  welcher  in  der  Weise  der 
Hesiodeischen  Theogonie  eine  Lehre  von  der 
Weltentstehung  vortrng,  worin  Luft  nnd 
Nacht  als  die  beiden  ersten  (mftnnlichen  und 
weiblichen)  GriLnde  aller  Dinge  angenommen 
wurden,  aus  denen  zuerst  Tar&os  oder  Unter- 
welt,  und  dann  zwei  weitere  Wesen  hervor- 
gegangen  wUren,  aus  deren  Verbindung  dann 
das  Weltei  entstanden  seL 

Epiphands  hiess  der  Sohn  und  SchfUer 
des  Gnostikers  Karpokrates  im  zweiten  christ- 
lichen  Jahrhundert,  der  die  Lehre  seines 
Vaters  vertrai 

Epitimidds,  ein  Kyrenaiker,  wird  als 
SchUler  des  Antipatros  aus  Kyrene  und  des 
Paraibat^s  bei  Diogenes  La€rtios  erwfthni 

Epitome.  Unter  diesem  Titel  war  den 
Scholastikem  des  Mittelalters  in  lateinischer 
Uebersetzung  ein  Auszug  aus  dem  Aristote- 
lischen  Organon  bekann^  welcher  angeblich 
von  Averroes  (Ibn  Roschd)  verfasst  worden 
wlUre,  mit  dessen  &chten  Schriften  jedoch 
eben  so  die  Terminologies  wie  der  Inhalt  im 
Widerspruch  steht  Der  unbekannte  Verfasser 
hat  es  jedoch  verstanden,  in  klarer  und 
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llberaichtiicher  Darstellaiig  den  Inhalt  des 
Organon.  nebst  dem  Inhalt  der  Rhetorik  und 
Poetik  aes  Aiistoteles  wiederzngeben.  Als 
Anfgabe  der  Logik  wild  die  Zusammenstellong 
der  Regeln  flber  die  Definition  und  Bewels- 
ftbrong  bezeichnet,  wfthrend  ihm  die  an  den 
B^riff  des  AUgemelnen  geknttpften  Kate- 
gorien  nnr  als  ein  Hfilfsmittel  znr  Begriffs- 
bestimmnng  gelten. 

Erasistrato9  bless  ein  philosophiscber 
Arzt,  welcber  aus  der  Familie  des  Aristoteles 
stanunte  und  als  Schfller  des  Theophrastos 
bezeicbnet  wird.  Er  wird  b&ufig  bei  Plinins 
nnd  Galenos  erw&hnt  und  machte  zuerst  die 
spftter  dureb  Oalenos  welter  entwickelte 
Unterscbeidung  zwlscben  dem  animalischen 
Princip  des  sinnllcben  Lebens  und  dem  gei- 
stigen  Oder  eigenthflmlicb  seellscben  Princip 
geuend.  schloss  slob  jedocb  an  die  peri- 
patetische  Lebre  nur  in  der  Anerkennung 
dner  durcbg&ngigen  Zweckmftssigkeit  in  der 
Natnr  an. 

Erastos  wird  als  ein  persdnlicber  ScbtUer 
Platon's  genanni 

Eratosthenes,  ein  Neuplatoniker  aus 
der  Scbule  des  Porpbyrios,  soil  die  Seele 
aLs  eine  Miscbung  von  k5rperlicbem  und 
geistigem  Wesen  angeseben  haben. 

Erennios  (Herennius)  ein  Scbtiler 
dee  Neuplatonikers  Ammdnios  und  Mitscbtller 
des  Plotinos,  soil  zuerst  den  Ausdruck 
^etaphysik^  auf  das  jenseits  der  Natur 
Liegende  gedeutet  baben. 

Eretrisehe  Scbule,  siebe  Eliscbe 
Scbule. 

Erhard,  Jobann  Benjamin,  war  1766 
211  Nllmberg  geboren  und  liess  sicn  1800  als 
Arzt  in  Berlin  nieder.  wo  er  1827  starb. 
Durcb  die  Scbriften  aes  engliscben  Frei- 
denkers  Scbaftesbury,  Moses  Mendelsobn's 
imd  J.  H.  Lambert's  gebildet,  war  er  in 
seinen  pbilosophiscben  Anscbauungen  ur- 
Bprfinglicb  AnMneer  WolfiTs,  bis  er  1786 
zum  otudium  Kanvs  fortglng.  dessen  entbu- 
siastiscber  Verebrer  er  seitaem  blieb.  Die 
phflosopbiscben  Abbandlungen,  die  er  in  Zeit- 
scbriften  yer5ffentlicbte,  sind  nocb  nicbt  in 
eine  Sammlung  vereinigt  worden,  obwobl 
sebon  1830  Vambagen  von  Ense  unter  dem 
Titel  ^Denkwttrdigkeiten  des  Pbilosopben 
nnd  Arztes  J.  B.  Erbard""  durcb  Verdffent- 
liehung  seiner  Tagebflcber,  seines  Brief- 
wecbsels  und  einiger  Apborismen  die  Auf- 
merksamkeit  auf  ibn  gelenkt  batte.  Die  von 
ibm  im  Jabr  1795  in  verscbiedenen  Joumalen 
verdffentlicbten  Abluuidlungen  fdbren  die 
Titel:  Versucb  einer  systematiscben  Ein- 
tbeUung  der  Gemfltbskrftfte ,  Versucb  tlber 
die  Narrbeit  und  ibre  Anfllnge,  Versucb 
Hber  die  Melancbolie,  Apologie  aes  Teufels 
^tbftlt  eine  geistreicbeDarstellung  des  Ideals 
aer  Bosbeit  und  aller  Maximen  derselben). 
Ueber  das  Princip  der  Gesetzgebung  una 


endlicb:  Ueber  die  Idee  der  Gerecbtigkeit^ 

als  Princip  einer  Gesetzgebung  betracbtet 

Varnhagen  von  Ense,  K.  A.,  DenkwUrdlgkeiten 

und  yermischte  Scbriften.    IV.,  (Vermischte 

Scbriften)  I.  S.  583-618. 

Erhardt,  Simon,  war  1776  in  Uhn 
geboren,  seit  1809  Lehrer  zu  Scbweinfurt, 
dann  in  Ansbacb  nnd  Ntlmberg,  seit  1811 
Professor  der  Pbilosopbie  in  Erluigen,  spftter 
zu  Freiburg  im  Breisgau,  seit  1823  in  Heidel- 
berg, wo  er  1829  starb.  Er  gebOrte  zur 
Scbeiling'scben  Scbule,  in  welcber  er  die 
Yon  den  Anbangem  der  IdentitHtspbilosopbie 
yernacblftssigten  Geisteswissenscbaften  durcb 
mebrere  Scbriffcen  auszubilden  suchte,  nto- 
licb:  Ueber  den  Begriff  und  Zweck  der 
Pbilosopbie  (1817),  Pbilosopbiscbe  Encyclo- 
p&die  Oder  System  der  gesammten  pbiloso- 
pbiscben  Erkenntniss  (1818)^  Vordersatze  zur 
Aufstellung  einer  systematiscben  Antbropo^ 
logic  (1819),  Grundlage  der  Etbik  (1821)  und 
Einleitung  in  das  Studium  der  gesammten 
Pbiloso;)bie  (1824). 

Eric  von  Auxerre,  siebe  Heiric 
von  Auxerre. 

Erigena,  siebe  Jobannes  Scotus 
Erigena. 

Erillos  (Herillus)  aus  Kartbago  war 
scbon  als  Knabe  nacb  Atben  gekommen,  wo 
er  ein  ScbtUer  des  Z^ndn,  des  Stifters  der 
stoiscben  Scbule,  wurde  und  Mitscbfller  des 
ELleantbes  aus  Assos  war.  In  seinen  An- 
scbauungen wiob  er  von  der  Lebre  seines 
Meisters  darin  ab,  dass  er  in  das  Wissen 
Oder  die  Erkenntniss  die  Hauptau%abe  des 
Menschen  und  das  bdcbste  Gut  des  Weisen 
selzte,  wftbrend  ibm  die  Gltlcksgflter  als  die 
Scbatze  der  Unweisen  nur  Nebenzweck  des 
menscblicbcn  Lebens  waren.  Von  seinen 
Scbriften  bat  sicb  Nicbts  erbalten;  aucb 
von  seinen  Anbangem  ist  Nicbts  bekannt, 
obwobl  Cicero  von  einer  pbUosopbiscbeu 
Scbule  der  „Herillier"  redet 

Eristiker,  siebe  Megariker. 

Ermolao  Barbaro  (Hermolaus  Bar- 
barus)  siebe  Barbaro. 

Eromenfis   wird   als  angeblicber  alt- 

Sytbagoraiscber  Scbriftsteller  genannt,  unter 
essen  Namen  ein  Bucb  fiber  die  Seele  ver- 
breitet  gewesen  zu  sein  scbelnt,  aus  welcbem 
von  Claudianus  Mamertus  ein  Brucbstttck 
mitgetbeilt  wird. 

Erymneus  bless  ein  Aristoteliker  aus 
dem  zweiten  vorcbristlicben  Jahrbundert, 
welcber  als  Nacbfolger  des  Diodoros  aus 
Tyros  im  Lebramte  zu  Atben  genannt  wird. 
Eschenmayer,  Karl  Adolf,  war 
1786  zu  Neuenburg  in  Wtlrttemberg  geboren 
und  auf  der  Karlsscbule  in  StuUgart  ein 
Scbfller  des  geistvollen  Naturforscbers  Kiel- 
meyer.  Nacbdem  er  eimge  Jabre  als  Kreis- 
arzt  zu  Eircbbeim  unter  Teck  tb&tig  gewesen 
war,  wirkte  er  seit  1811  als  ausserordentlicber 
Professor  der  Pbilosopbie  und  Medicin  und 
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seit  1818  alfl  ordentlicher  Professor  der 
praktischen  Philosophle  in  Tttbingen,  lebte 
aber  seit  1836  im  Privatstande  zu  Kirchheim 
unter  Teck,  wo  er  1852  starb.  In  seinen 
Anschanungen  ursprflnglich  dnrch  die  leiten- 
den  Gedanken  von  Kant's  metaphysischen 
Anfangsgrflnden  derNatnr  nnd  nachherdarch 
die  ScheUing'sche  Naturphilosophie  angeregt, 
hat  er  in  dieser  Richtung  seine  ^S^ze  ans 
der  Naturmetaphysik ,  auf  chemische  und 
medicinische  Gegenstfinde  angewandt**  (1797) 
und  seinen  ^Versuch,  die  Gesetze  magne- 
tischer  Erscheinungen  aus  SUtzen  der  Natur- 
metaphysik  zn  entwickeln**  (1798)  ver5ffent- 
licht.  In  seinen  Grnndfiberzengnngen  glUnbig, 
sncht  er  darauf  im  Anschluss  an  Fr.  H. 
Jacobi  gegen  den  Fichte'schen  Atheismus  der 
moralischen  Weltordnung  und  gegen  den 
Schelling'schen  Naturpantneismus  den  Inhalt 
des  Glaubens  zu  retten.  In  seiner  Schrift; 
„Die  PMlosophie  in  ihrem  Uebergange  zur 
Nichtphilosophie"  (1803)  hat  er  zwar  gegen 
die  Schelling'sche  Identit&tsphilosophie  richtig 
geltend  gemacht,  dass  darin  die  Entstehung 
des  Gegensatzes  aus  der  absoluten  IdentitUt 
nicht  erkl^  sei ,  zugleich  aber  hat  er  den 
Charakter  seines  eignen  Philosophirens  als 
Nichtphilosophie  blosgestellt.  Das  eigentliehe 
Wissen  soil  nur  als  die  logische  Verarbeitung 
des  von  den  Sinnen  gelieferten  Stoffes  gelten, 
das  Uebersinnliche  aber,  die  Ideen  des  Wahren, 
Guten  und  Schdnen  und  damit  Gottes ,  der 
Freiheit  und  Unsterblichkeit  soUen  nur  durch 
ein  unmittelbares  Wissen  vernommen  werden 
kdnnen.  Vom  lebendigen  Gotte  selbst  aber 
erhalten  wir  erst  durch  das  Schauen  Eunde, 
welches  uns  in  dem  Mysticismus  unsers 
religidsen  Verh&Itnisses  unterrichtet.  Aus 
diesem  stammen  die  prophetischen  Gesichte 
der  frommen  Seher  und  mre  Oflfenbarnngen. 
In  Symbolen,  die  das  Gfeistige  unter  Bildem 
verhttUen,  dffnet  sich  uns  eine  h5here  Welt, 
das  Reich  der  gdttlichen  Macht,  Weisheit, 
Liebe  und  Gnade.  Dieser  lebenaige  Glaube 
ist  erst  die  rechte  Ur-Kunde  der  Gottheit. 
In  der  Schrift  ^Einleitung  in  die  Natur  und 
Geschichte^  will  er  mit  seiner  Lehre  da  an- 
fansen,  wo  Schelling  aufhdrt^  Die  Philo- 
sophle soil  als  ein  Nachbild  unserer  Vernunft 
gelten,  wie  diese  ein  Nachbild  der  Weltseele 
sei.  Und  wie  die  Natur  der  lebendige 
Spiegel  der  in  Raum  und  Ruhe  gesetzten 
Welteeeleist,  so  ist  die  Geschichte  der  lebendige 
Spiegel  der  in  Zeit  und  Handlung  gesetzten 
Welteeele.  In  der  Schrift  „Versuch,  die 
scheinbare  Magie  des  thierischeuMagnetismus 
aus  physiologischen  und  psychologischen  Ge- 
setzen  zu  erklaren**  (1816)  wird  der  som- 
nambule  Zustand  als  ein  erhdhter  Zustand 
der  Geftlhlsseite  erkl^rt,  als  gesteigerte  Ein- 
bUdungskraft  und  gesteigertes  Gedftchtniss, 
w&hrend  die  Erkenntniss-  und  Willensseite 
unterdrackt  erscheinen.  Das  Werk  „Psy- 
chologie  in  drei  Theilen,  als  empirische,  ids 


rationale  oder  reine  und  als  angewandte^ 
(1817)  soUte  die  Prinzipien  und  Grundlagen 
ftir  die  tibrigen  Wissenschaften  darlegen. 
Auf  diesen  baut  sich  das  ^System  der  Moral- 
philosophie"  (1818)  auf,  woran  sich  das 
„8ystem  des  Moralrechts**  (1819  und  1820 
in  zwei  B^nden)  anschloss.  Endlick  die 
^Religionsphilosophie^'  (1818  —  1824  in  drei 
Bftnden)  geht  im  ersten  Bande  vom  ^Rationalis- 
mus"  aus,  vermittelt  sich  im  zweiten  Bande 
durch  den  ^Mysticismus**  und  gipfelt  im 
dritten  Bande  im  ^Supranaturalismus**.  In 
seinen  sp^tern  Schriften  hat  sich  Eschen- 
mayor  von  den  Anhangern  der  Schelling'schen 
Naturphilosophie  das  leere  Spiel  mit  Analogien 
und  mathematischen  Formem  angeeignet  und 
die  Phrasen  der  Naturphilosophie  mit  theo- 
logischem  Supranatnralismus  und  mit  Geister- 
und  Teufelsglauben  so  grflndlich  verquickt, 
dass  darin  die  Philosophic  vollstHndig  zur 
Nichtphilosophie  geworden  ist  Die  Titel 
seiner  weiter  verdffentlichten  Schriften  sind 
diese:  Grundriss  der  Naturphilosophie  (1832), 
die  Hegersche  Religionsphilosophie  verglichen 
mit  dem  christlichen  Princip  (1834),  der 
Ischariotismus  unserer  Tage"  (1835,  gegen 
das  Strauss'sche  Leben  Jesu  gerichtet),  C^a- 
rakteristik  des  Unglaubens,  Halbglaubens  und 
Vollglaubens  (1838)  und  Grundztige  der 
christlichen  PhUosophie  (1840). 

Euai6n  aus  Lampsakos  wird  als  per- 
sdnlicher  Schfller  Platon's  genannt. 

Euandro8  (Evander)  ausPhokis  war 
ein  akademischer  Philosoph  aus  der  zweiten 
(mittlern)  Akademie,  welcher  er  im  zweiten 
und  dritten  Jahrzehnt  des  dritten  vorchrist- 
lichen  Jahrhunderts  vorstand. 

Euarniostos  wird  als  ein  Peripatetiker 
des  ersten  Jahrhunderts  der  Kaiserzeit 
genannt 

Eubiklid^s  aus  Milet,  ein  Philosoph  der 
MegarischenScbule  und  SchQler  desEukleid6s 
aus  Megara,  wird  als  Gegner  des  Aristoteles 
und  als  Lehrer  des  Demosthenes  erw^int 
Er  ist  als  Dialektiker  durch  seine  sogenannten 
FangschlHsse  (Sophismen)  beriihmt  geworden, 
welche  unter  den  Bezeichnungen:  der  Ltigner 
(Wenn  Jemand  sagt,  er  Itlge  ebenjetzt,  Itlgt 
ein  Solcher  oder  sagt  er  die  Wahrheit?), 
der  Versteckte,  der  Verhtlllte  (Kennst  du 
diesen  Verhtillten?  Wenn  nicht:  er  ist  aber 
dein  Vater,  also  kennst  du  deinen  Vater 
nicht!)  der  Gehdmte  (Hast  du  deine  HSrner 
verloren?  Nein:  Also  hast  du  sie  noch!  Ja: 
also  hast  du  welche  gehabt!),  der  Kahlkopf 
(wie  viel  Haare  muss  man  Jemanden  aus- 
Ziehen,  dass  er  kahlkdpfig  wird?),  der 
Sorites  (wie  viel  KOmer  machen  einen  Haufen  ?) 
und  die  Elektra,  die  jedoch  nur  eine  ver- 
schiedene  Ausdrucksweise  des  YerhtiUten  ist 
(kannte  Elektra  ihren  Bruder,  ehe  er  sieh 
ihr  genannt  hatte?^ 

Eub<klid^»  wird  als  Pythagoriker  mit 
einer  Schrift  ttber  Pythagoras  angeftthrt 
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Eubiklos  hiess  ein  Platoniker  aus  dem 
dritten  chnstlichen  Jahrhondert,  der  anch 
Schiiften  verfasst  haben  soil. 

Eubiklod  aus  Alexandrien,  ein  bei  Dio- 
genes LaSitios  genanntei  PynrhonHer  oder 
Skeptiker. 

Euclides,  siehe  Eukleid^s. 

Eud^mos,  aus  Eypros  gebfirtig,  hatte 
seine  Heimath  verlassen  und  sich  in  Athen 
angesiedelt,  wo  ei  sich  dem  Bnnde  freier 
Mftnner  anschloss,  welcher  in  der  Akademie 
unter  Platon's  Leitong  Fremde  ans  alien 
Theilen  Giiechenlands  vereinigte.  theils  zur 
theoretischen  Fortbildang  der  Wissenschaft, 
theils  znr  Umgestaltung  des  hellenischen 
Lebens  auf  dem  Wege  politischer  Thatigkeii 
In  letzterm  Betracht  nahm  End^mos  Antheil 
an  Dion's  sicilischem  Befreinngsznge  gegen 
den  Tyrannen  von  Syrakns,  den  jflngem 
Dionysios,  und  fiel  in  einem  der  Oefechte, 
welche  sich  nach  Beseitignng  des  Tyrannen 
die  gespaltene  Partei  Dion's  selber  Ueferte 
(354  Y.  Chr.)  Aristoteles  hat  wfthrend  seines 
ersten  Anfenthaltes  in  Athen  diesem  Frennde 
einen  seiner  Dialoge  ^tlber  die  Seele^  und 
eine  Elegie  gewidmei 

Eudemos  aus  Rhodos  war  ein  pers5n- 
licher  Schtller  des  Aristoteles  und  stand  nach 
dessen  Tode  in  n&herer  Verbindung  mit 
Theophrastos.  Beim  Tode  des  Aristoteles 
soil  er  dessen  Metaphysik  in  H^nden  gehabt 
und  spftter  heransgegeben  haben.  Er  ver- 
fasste  zahlreiche  Schriften  zur  Geschichte 
der  Wissenschaften  und  zur  Darstellung  der 
peripatetischen  Lehre,  unter  andem  eine 
^Analytik^,  worin  er  die  ^erste  Analytik^ 
des  Aristoteles  erg^nzte  oder  zu  verbessem 
Yersuchte,  eine  erUluternde  Bearbeitung  der 
aristotelischen  Phvsik  und  die  f&lschlich  dem 
Aristoteles  selbst  oeigelegte  sogenannte  ^Eu- 
demische  Ethik**,  von  welcher  jedoch  nur 
die  ersten  drei  und  dassiebente  Buch  er- 
halten  ist  Ihre  unterscheidende  Eigen- 
thtlmlichkeit,  gegenllber  der  von  Aristoteles 
selbst  verfassten^  sogenannten  ^Nikoma- 
chischen  Ethik^  bestent  im  Wesentlichen 
darin^  dass  dnrch  Eudemos  die  Sitten-  und 
Tugendlehre  eine  theologische  F&rbung  er- 
h&lt  und  in  einzelnen  JDestimmungen  sich 
der  platonischen  Ethik  n^hert.  Die  ausser- 
dem  aus  den  Schriften  des  Eudemos  vor- 
handenen  Bruchstticke  sind  gesammelt  in 
y^udemi  Rhodii  per^cUetici  fragmerUa  quae 
iupermnt  ed.  Spengel  (1866^  in  2.  Auf  lage 
1870J. 

Eud6ro8  aus  Alexandrien,  ein  Aka- 
demiker  aus  der  Zeit  des  Kaisers  Augustus, 
hat  platonische  und  aristotelische  Schriften 
erklftrt,  namentlich  die  Eategorien  und  die 
Metaphysik  des  Aristoteles.  Zugleich  war 
er  Verlsflser  einer  encyclopftdlschen  Schrift, 
in  deren  uns  flberlieferten  BruchstUcken  er 
sich  stoische  Anschauungen  aneignet,  w^hrend 
er  darin  sngleich  Uber  verschiedene  philo-  c 


sophische  Grundfiragen  die  Ansichten  der 
bedeutendsten  ftltern  Philosophen  zusammen- 
stellte. 

Eudoxos  aus  Knidos  hatte  in  Athen 
Platen's  Vortrage^ehdrt  und  zu  seiner  Aus- 
bildung  grosse  neisen  gemacht,  dann  zu 
Kyzikos  (auf  einer  Insel  am  Propontis)  ge- 
lehrt  und  spftter  in  seiner  Vaterstadt  gelebt, 
wo  er  eine  Sternwarte  hatte  und  als  Mathe- 
matiker  und  Astronom  hochgeehrt  im 
53.  Lebensjahre  starb.  In  den  uns  ttber- 
lieferten  Mittheilungen  aus  seinen  Schriften 
entfemt  er  sich  ziemlich  weit  von  den  plate- 
nischen  Anschauungen  und  erkl^rt  mit  Ari- 
stippos  die  Lust  ftir  das  hochste  Gut 

Eildromos  heisst  ein  bei  Diogenes  von 
La^rte  mit  einem  Buch  Uber  Ethik  erwElinter 
Stoiker  und  alterer  Zeitgenosse  des  Panaitios. 

Eu^meros  (Evhemerus),  wahrscliein- 
lich  aus  Mess^ne  gebtlrtig,  geh()rte  als  Schiller 
des  sogenannten  Atheisten  Theodores  zur 
kyrenaischen  Schule  und  hatte  in  einer  zur 
Zeit  des  makedonischen  K5nigs  Kassandros 
(311  —  298  V.  Chr.)  verfassten  Schrift  ^das 
Tempelarchiv",  aus  welcher  uns  ebenso,  wie 
aus  einer  durch  den  r5mischen  Dichter 
Ennius  verfassten  Uebersetzung  des  Werkes, 
einzelne  Brucbstiicke  erhalten  sind,  eine  Kritik 
der  religiosen  Volksvorstellungen  gegeben, 
worin  er  nur  die  himmlischen  una  unver- 
gftnglichen  Wesen  (Sonne,  Gestime,  Winde) 
als  mit  Recht  von  den  Menschen  verehrte 
gdttliche  Wesen  anerkennt,  wahrend  er  die 
mythologischen  Vorstellungen  der  Volks- 
religion  durch  allegorische  Umdeutnng  der 
homerisch-hesiodeischen  Gdttersage  auf  ver- 
sterbene  Menschen  zurilckftlhrt,  welche  als 
Wohlthftter  der  Menschen  vergdttert  worden 
seien. 

Eu^nos  (Evenus)  aus  Pares  war  ein 
Rheter  und  Sophist  zur  Zeit  des  Sokrates, 
welcher  als  Lehrer  der  ^menschlichen  und 
politischen  Tugend^  auftrat  und  sich  fQr 
seine  Vortrftge  ein  Honorar  bezahlen  liess. 

Eugenios  kommt  als  ein  platenischer 
Philosoph  in  den  Briefen  des  nachmaligen 
Kaisers  Julianos  vor.  Ein  anderer  Philosoph 
Eugenios  wird  als  Vater  des  Neuplatonikers 
Themistios  ^enannt. 

Eukleiads  (Euclides)  aus  Megara 
(nach  Anderen  aus  Gela)  gebtirtig  [Uber 
100  Jahre  &lter  als  der  unter  den  ersten 
Ptelemftem  in  Alexandrien  lebende  Mathe- 
matiker  Eukleides],  war  einer  der  mtesten 
Schtller  des  Sokrates^  den  er  von  Megara 
aus  fleissig  besuchte  und  bei  dessen  Tode  er 
zugegen  war.  In  seiner  Lehre  verband  er 
mit  den  sokratischen  Grundgedanken  zugleich 
Anschauungen  des  Parmenides  und  bestimmte 
das  Eine  der  Eleaten  als  das  Gute,  welches 
bald  Einsicht,  bald  Vernunft,  bald  Gott  ge- 
nannt  werde.  Was  nicht  gut  ist,  das  ist 
liberhaupt  nicht  wirklich.  W&hrend  ims  die 
Sinne  nur  ein  werdendes  und  verftnderliches 
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Sein  zei^en,  lUsst  nns  allein  das  Denken 
das  wahinaft  nnyerftnderliche  Sein  erkennen, 
welches  nicht  den  kdrperlichen  Dingen,  son- 
dern  nor  den  nnkdrperiichen  Gattnngen  zn- 
komme  und  eben  so  vom  Wirken  wie  vom 
Leiden  frei  sei.  Er  soil  seine  Lehie  in  sechs 
Dialogen  vorgetragen  haben,  von  denen  nns 
Nichte  erhalten  ist  Als  Dialektiker  griff 
er  nicht  die  Voranssetznngen,  sondern  die 
SchlnsssStze  seiner  Gegner  an,  die  er  da- 
dnrch  cui  absurdum  zn  fQhren  snchte.  Die 
von  ihm  gestiftete  megarische  Schule  wnrde 
anch  die  dialektische  oder  eristische  genannt. 
Unter  seinenSchtUem  nndNachfolgern  werden 
besonders  Enbtilides  ans  Milet  und  der  durch 
seine  Stieitsncht  berfichtigte  Alexinos  ans 
Elis  als  Eifinder  der  dialektischen  Knnst- 
stflcke  nnd  Fangschlfisse  erw^hnt,  ansser- 
dem  der  Dialek&er  Dioddros  Kronos  nnd 
dessen  Schtller  Phildn  als  Verfasser  mehrerer 
dialektischen  Schriften.  DerMegarikerStilpOn 
hat  die  Lehre  der  Schule  mit  Anschauungen 
der  Kyniker  versetzt  und  die  platonische 
Ideenlehre  bekftmpft 

Eukleid^s  wird  als  ein  Platoniker  aus 
dem  dritten  Jahrhundert  genannt,  der  auch 
schriftstellerisch  tii^tig  war.  Ein  noch  jfln- 
gerer  Neuplatoniker  Eukleides  kommt  in  den 
Briefen  des  nachmaligen  Kaisers  Julianos  vor. 

Eulalios  oder  Eulamios  aus  Phrygien 
lehrte  als  Neuplatoniker  zur  Zeit  des  Damas- 
kios  im  sechsten  christlichen  Jahrhundert  in 
Atiien  und  wanderte  mit  diesem  und  andem 
Philosophen  nach  Persien  aus,  als  die  Schulen 
zu  Athen  geschlossen  worden  waren. 

Eumenios  wird  als  ein  Studiengenosse 
des  nachmaligen  Kaisers  Julianos  in  dessen 
Briefen  erwfthnt 

Eunapios  war  aus  Sardes  in  Lydien 
gebtirtig  und  blflhte  in  der  zweiten  H&lfte 
des  vierten  Jahrhunderts  als  Schfller  des 
Neuplatonikers  Chrysanthios.  Das  von  ihm 
verfasste  Geschichtswerk  fiber  die  neuplato- 
nische  Schule,  welches  unter  dem  Titel 
„Eunqpii  Sardiani  viiae  phUosophonm  et 
sophistarum"  von  Boissonade  mit  Anmer- 
kmigen  von  Wyttenbach  (Amsterdam  1822 
und  Paris  1849)  herausgegeben  wurde,  be- 
handelt  die  Sltem  und  bedeutendem  Neu- 
platoniker am  Dtlrftigsten  und  die  Zeitgenossen 
des  Verfassers  am  Breitesten  und  zeigt  den- 
selben  als  einen  vorurtheilsvoUen,  abergl&u- 
bischen ,  wundersflchtigen  und  leidenschaft- 
Hchen  Sohn  seiner  Zeit 

Euphantos  aus  Olynthos  (in  Makedonien) 
z&hlt  als  Schiller  des  Megarikers  Eubulides 
zur  Megarischen  Schule,  hat  sich  jedoch  nur 
als  Dichter  und  Geschichtschreiber  bekannt 
gemachi 

Euphraios  wird  als  persdnlicher  Schtller 
des  Platon  genannt,  der  sich  als  freisinniger 
nPoMtischer  Mann"^  die  dffentliche  Achtung 
erwarb. 


Euphrandr  aus  Seleukia,  ein  Skepiiker, 
wird  als  Schiller  des  Ptolemaios  und  als 
Lehrer  des  Eubttlos  von  Alexandrien  genannt. 

Euphrasies  war  ein  Neuplatoniker  des 
ftlnften  Jahrhunderts,  dessen  Eunapios  als 
eines  Zeitgenossen  gedenkt 

Euphrat^Ks,  ein  Stoiker  des  zweiten 
christlichen  Jahrhunderts,  aus  Alexandrien 
gebtirtig  (nach  Andem  ein  Syrer  aus  Epi- 

Shania)  wird  bei  Arrianos  ab  Zeitgenosse 
es  Epiktetos  und  als  Lehrer  des  jflngem 
Plinius  in  dessen  Briefen  ehrenvoU  erwfthnt, 
wfthrend  seiner  bei  Philostratos  als  eines 
leidenschaftlichenGegners  von  Apollonios  von 
Tyana  gedacht  wird.  In  hohem  Alter  er- 
krankt.  machte  er  als  ftchter  Stoiker  durch 
Gift  semem  Leben  ein  Ende. 

Euryloehos  wird  als  Schtller  des  Skep- 
tikers  Pyrrhdn  bei  Diogenes  von  LaSite 
erw&hni 

Euryphamos  wird  als  angeblich  alt- 
pythagorlUscher  Schriftsteller  mit  einer  Schrft 
ntlber  das  Leben"  erw&hnt,  aus  welcher 
der  Samnder  Stobaios  ein  Bruchstflck  mit- 
getheilt  hat 

Eurysos  wird  als  angeblich  altpytha- 
»r&ischer  Schriftsteller  genannt,  aus  dessen 
thrift  ^  liber  das  Schicksal"^  uns  einige 
BruchstUcke  erhalten  sind. 

Eurytos  aus  Metapontum  in  Unter- 
italien  wird  als  ein  persdnlicher  Schiller  des 
Pythagoras  genannt 

Eurytos  aus  Tarent,  ebenfalls  ein  Py- 
thagorEer,  wird  als  Zeitgenosse  und  Freund 
Platon's  genannt 

Eusebios  aus  Myndos  (in  Karien)  war 
ein  Neuplatoniker  des  vierten  christlichen 
Jahrhunderts  und  Schtller  des  Aidesios  und 
hat  dialektische  Vortrftge  gehalten,  die  vom 
nachmaligen  Kaiser  Julianos  geh5it  wurden. 
Da  uber  Eusebios  die  magischen  und  theur- 
gischen  Ktlnste  der  damaHgen  Neuplatoniker 
verwarf,  so  zog  er  sich  das  HissC&Uen 
Julian's  zu. 

Eustathios  aus  Kappadokia  wird  mit 
seiner  Gattin  Sopatra  una  mrem  Sohne  Anto- 
nines  als  SchOler  des  Jamblichos  und  Nach- 
folger  in  der  neuplatonischen  Schule  von 
Kappadokia  bei  Eunapios  erwilhnt  Auch 
hat  Julianos  einen  Brief  an  ihn  gerichtet 

Eustochios,  ein  Arzt  aus  Alexandreia, 
war  einer  der  spiltesten  und  treuesten  Schfiler 
des  Plotinos  und  soil  auch  eine  Ansgabe  von 
dessen  Schrifiien  besorgt  haben,  vielleicht 
eben  derjenigen.  die  schon  zu  Lebzeiten 
Plotin's  verdffentlicht  worden  waren. 

Eustratios,  MetropoMt  zu  Nikaia  (Nicaea) 
in  Bithynien,  war  ein  Peripatetiker  des 
zwdlften  Jahrhunderts,  der  unter  dem  Ejtiser 
Alexius  Komn€nos  blUhte.  Der  von  ihm 
verfasste  Commentar  zum  zweiten  Buche  der 
zweiten  Analytik  des  Aristoteles  wurde  grie- 
chisch  in  Venedig  (1534)  und  in  latoinischer 
Uebersetzung  von  Andreas  Orataiofais  (Ve* 
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nedig,  1642)  gedmckt  Die  ibm  ebenfalls 
beigel^^  Cammentarii  in  libros  X.  Ethi- 
contm  ad  Nicomackum,  welche  griechisch 
dmeh  Panlus  Manutins  (Veoedig,  1536)  nnd 
in  lateiniflcher  Uebersetenng  von  Jo.  Bern. 
Felidani  (Yenedig,  1541)  erschienen  sind, 
scheinen  vielmehr  ans  mehreren  ftlteren  Com- 
mentaien  zn  den  einzelnen  Bflchem  der  Ethik 
suBammengesteilt  zn  sein. 

Euthy d6iii08 ,  ein  Sophist  nnd  Binder 
des  Dionysoddros.  war  ans  Chios  gebtlrtig 
nnd  wnrde  als  dialektischer  Klopffecnter  im 
platonischen  Dialoge  Enthydemos  l&cherlich 
gemacht  Dagegen  wird  ein  anderer  Enthy- 
demos bei  Aenophdn  als  ein  Genosse  des 
sokratischen  Kreises  erw&hnt. 

Eux^nos  ans  Herakleia  in  Pontos  wird 
bei  Philostratos  als  Fvthagorfter  nnd  Lehrer 
des  Apollonios  von  Tyana  genannt 

Evenare.  siehe  Aben  Esra. 

Exner,  Franz,  war  1802  inWien  ge- 
boren,  wo  er  anch  Philosophie  nnd  Jnris- 
pmdenz  stndirte  nnd  seit  1827  einen  dort 
erledigten  Lehrstnhl  der  Philosophie  rer- 


trat,  bis  er  1831  die  Professnr  der  Philo- 
sophie in  Prag  erhielt.  Nachdem  er  1848 
nach  Wien  in  dasMinisterium  bemfen  worden 
war,  nm  bei  der  Nengestaltnng  des  dffent- 
Mchen  Unterrichts  mitzuwirken,  starb  er  1853 
als  Ministerialcommiss&r  zn  Padna.  Als 
Anh&nger  der  Philosophie  Herbart's  brachte 
er  es  dnrch  seine  SteUnng  dahin,  dass  die 
Herbart'sche  Schnle  sich  in  Oesterreich  ihn- 
licher  Gnnst  erfreute,  wie  die  HegeFsche  in 
Prenssen.  Ansser  einigen  Abhandlungen,  die 
er  in  den  vierziger  Jahren  in  den  Ab- 
handlnngen  der  Bmimischen  Gesellschaft  der 
Wissenschaften  verdffentlichte  nnd  welche 
gleichzeitig  als  Separatabdrtlcke  erschienen 
(Ueber  Nominalismns  nnd  Realismns,  1842; 
tlber  Leibniz'  Universal wissenschaft,  1843; 
tlber  die  Lehre  von  der  Einheit  des  Denkens 
nnd  Seins.  1848)  hat  er  den  Gegensate  der 
Herbart'schen  znr  HegePschen  Schnle  in  einer 
besonderen  Schrift  znm  Ansdrnck  gebracht, 
welche  nnter  dem  Titel:  „Die  Psychologic 
der  Hegerschen  Schnle"  (in  zwei  Heften, 
1843  nnd  1844)  erschien. 


IT. 


Faber,  Jacobns  (Stapnlensis),  siehe 
Le  Fevre,  Jacqnes  d'Eitaples. 

Faber,  Philipp,  war  1570  in  einer 
Yorstadt  von  Faenza,  zwischen  Bologna  nnd 
Ancona  geboren,  war  frtlh  in  den  Franzis- 
kanerorden  getreten  nnd  hatte  in  Padna  nnd 
Bom  seine  Studien  gemacht  Nachdem  er 
eine  Zeit  lang  in  Yenedig  scotistische  Philo- 
sophie gelehrt  hatte ,  war  er  30  Jahre  lang 
G^eraUssistent  seines  Ordens  nnd  Stndien- 
aa6eher  in  Cremona,  Padna  nnd  Parma. 
Nachdem  er  drei  Jahre  in  Padna  Metaph3rsik 
gelehrt  hatte,  wnrde  er  1606  dort  zn  einer 
theologischen  Lehrstelle  befbrdert  nnd  starb 
1630.  Ansser  einer  im  scotistischen  Sinne 
verfassten  „Philosophia  naturalW  nnd  einer 
Schrift  ,^de  praedestinaHane'^  (1623)  hat  er 
1618  Commentarii  in  IV.  libros  sententiarum 
(Peters  des  Lombarden)  nnd  Commentarii 
in  metaphyticam  Aristotelis  (1627)  ver- 
dffentlichi 

Fabinianus,  Papirins,  wird  bei  Se- 
neca als  sein  Elterer  Zeitgenosse  erwlUint, 
welcher  verschiedene  Schriften  philosophi- 
scluen  Inhalts  verfasst  hatte,  worin  er  sich 
zn  der  stoisch  geftrbten  Schnle  der  Sextier 
in  Rom  bekannte.  Unter  den  wenigen  Ans- 
gprtlchen,  die  nns  darans  von  Seneca  tiber- 
hefert  worden  sind,  treten  besonders  die  Be- 
aerkaBgen  hervor,  dass  man  die  Affeete 


nicht  mit  Spitzfindigkeiten,  sondem  mit  Be- 
geistemng  bekftmpfen  mtlsse,  nnd  dass  alle 
gelehrte  Bestrebnngen  ohne  sittliches  Streben 
nntzlos  seien. 

Fabri,  Honor6  (Honoratns),  war 
1607  in  Belley  an  der  Rhone,  in  derLand- 
schaft  Bngey  (dstlich  von  Lyon)  geboren, 
trat  1626  in  die  Gesellschaft  Jesu  ein,  lehrte 
in  Lyon  6  Jahre  Philosophie  nnd  8  Jahre 
Mathematik,  ward  dann  an  den  rdmischen 
Hof  bemfen.  wo  er  als  pftpstlicher  P5ni- 
tentiarius  wirkte  nnd  gegen  Ende  des  17.  Jahr- 
hnnderts  starb.  Einen  Theil  seiner  zahl- 
reichen  Schriften  hat  er  psendonym  nnter 
verschiedenen  Namen,  als  Antimns  For- 
bins,  Hngo  Siphilinns,  AntimnsCo- 
ningins,  Petrns  Monsner,  Bernar- 
dns  Stnbrockins  erscheinen  lassen.  Seine 
anf  die  Philosophie  beztiglichen  Schriften 
sind:  Philosophia  universa  per  propositiones 
digesta  cum  mis  momentis  rationum  (1646), 
Logica  analytica  (1646) ,  Metaphysica  de- 
monstrativa  (1648),  Indem  er  sich  darin 
als  Elklektiker  im  Anschlnss  an  Aristoteles 
nnd  die  Scholastiker  anch  Anschannngen  der 
Cartesianer  aneignet,  mnsste  er  sich  gegen 
den  Yorwnrf  des  von  der  Kirche  verur- 
theilten  Cartesianismns  in  drei  Briefen  „De 
hypothesi  sua  philosophical'  (1674)  recht- 
fertigen. 


Faohr  ed-OiB  el  Basi 
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Fachr  ed-Din  el  Razi  (vollBtandig 
Abu  Abdallah  Muhammed  ben  Omar 
ben  el-Hosein  el-Temimi  el-Bekri 
el  -  Tabaristani  Fachr  el-Din  el- 
Razi)  war  1149  zn  Rai  in  Taberistan  ge- 
boren  and  nach  seines  Vaters  Tode  an  ver- 
schiedenen  Orten  dnrcli  theologische  nnd 
philosophische  Lehrer  znm  eifrigen  Verfech- 
ter  der  mnhammedanischen  Recbtgl&nbigkeit 
nach  Schafeitischen  Grnndsiltzen  ansgebildet, 
welche  er  anf  seinen  Reisen  durch  Sedigten 
gegen  die  Sectirer  vertrat  Spllter  errichtete 
er  im  Palaste  des  Saltans  von  Gazna  eine 
Akademie,  in  welcher  er  Vorlesongen  hieli 
Er  starb  daselbst  im  Jahre  1210.  Abgesehen 
von  nmfassenden  Commentaren  zum  Koran 
and  verschiedenen  mathematischen  und  me- 
dicinischen  Schriften  hat  er  Commentare  zn 
verschiedenen  Werken  des  Al-Ghazzali  nnd 
Ibn  Sina  (Avicenna)  and  einige  selbststftndige 
Abhandlnngen  tiber  logische  and  metaphy- 
sische  Fragen  in  arabischer  and  persischer 
Sprache  verfasst,  von  denen  die  meisten  nor 
handschrifdich  existiren. 

Falaquera  (Ibn  Falaqnera),  siehe 
Schem-Tob. 

Fannius,  Cajns,  Schwiegersohn  des 
Laelius,  des  Freandes  des  jtlngeren  Scipio 
(Africanus),  hatte  den  Stoiker  Panaetius  ge- 
h5rt  and  wird  von  Cicero  als  Stoiker  and 
Verfasser  eines  geschichtlichen  Werkes  er- 
w^ni 

Fardella,  Michel  Angelo,  war  1650 
zu  Trapani  in  Sicilien  geboren  (daher 
Drepanensis  genannt)  and  frfih  zn  Messina 
in  den  Franziskanerorden  getreten.  Sp&ter 
als  Haoslehrer  bei  einem  Rathsherm  in 
Venedig,  begleitete  er  seinen  ZOgling  anf 
die  Universit^t  Padna,  trat  nachmals  wieder 
aus  den  Orden  aus  and  wnrde  in  Paris,  wo 
er  sich  drei  Jahre  lang  im  Verkehr  mit 
Amanld,  R^gis  and  Malebranche  anfhielt, 
mit  der  Cartesianischen  Philosophic  bekannt. 
Nach  Rom  znrttckgerafen,  lehrte  er  seit  1676 
dort  Geometric.  Nachdem  er  eine  Zeit  lang 
in  Modena  einen  Lehrstnhl  der  Geometric 
and  Philosophic  innegehabt  hatte,  ging  er 
nach  Venedig  and  wnrde  1694  in  Padna 
Professor  der  Astronomic  and  Physik  and 
seit  1700  der  Philosophic.  Hicr  hatte  Far- 
della  mit  Matteo  Giorgi,  der  dort  Professor 
der  Medicin  nnd  PhUosophie  war  nnd  in 
verschiedenen  Werken  die  Philosophic  des 
Cartesins  bektopfte,  1695  einen  Streit,  der 
sich  hanpts&chlich  fiber  die  Natar  der  Edrper 
nnd  des  Ranmes  erstrecktc.  Nachdem  er 
1710 — 1712  am  spanischen  Hofe  in  Barcelona 
gelebt  hatte,  suchte  er  in  ciner  Erankheit 
Hcilnng  zn  Neapel,  wo  er  fttr  die  Verbreitang 
des  Cartcsianismns  and  dessen  Vcrtheidigong 
gegen  die  Aristoteliker  wirkte  nnd  1718 
sti^b.  Scin  Hanptwerk  ^Uhiversae  phUo- 
sophiae  sy sterna,  in  quo  nova  qmdam  et 
extricata  methodo  naturalis    scientiae  et 


moraUs  fundamenia  expUmaniur'*  entiiSlt 
im  ersten  (einzigen)  TheQ  eine  Logik  nnter 
dem  besondem  Titel:  „Bationalis  et  emen- 
datae  dialeciicae  specimen  ^'  (1691).  Ansser- 
dem  verdffentUchte  er  eine  Schrift  „De 
animaeJtumanae  natura  ah  Augustino  detecUf^ 
(1698).' 

Favonius,  Marcns,  wird  als  ein  Be- 
wnndcrer  des  Cato  von  Utica  nnter  den 
Stoikem  des  letzten  vorchiistliohen  Jahr- 
hnnderts  genannt 

Favorinus  (Faborinos)  aos  Arelate 
in  Gallien,  war  ein  Schnlredner  nnd  Polyhistor^ 
der  im  zweiten  christlichen  Jahrhnndert  nnter 
den  ELaisem  Hadrian  nnd  Antoninns  in  Rom 
nnd  Athen  lebte^  eine  Zeit  lang  Anhtoger 
des  Epiktetos  war,  dann  aber  sidli  der  jttngem, 
skcptischen  Akademie  znwandte.  Von  seinen 
Schriften,  nnter  denen  anch  eine  Entwickelnng 
der  zehn  skcptischen  Gesichtspnnkte  bei 
seinem  Schiller  Anlns  Gellins  erwfthnt  wird, 
ist  nns  nichts  weiter  tlberlicfert,  als  einige 
Sittensprflche  nnd  natorwissenschafUiche 
Aenssemngen.  In  seinen  Anschannngen  hilt 
er  sich  an  die  skeptische  Lehre,  dass  es  kein 
sicheres  begriffliches  Erkennen  gebe,  dass 
man  gleich  gewichtige  Grilnde  fdr  nnd  gegen 
Alles  anfbringen  kdnne  nnd  dass  damm  die 
Znrtlckhaltang  des  Urthcils  das  Ergebniss 
jeder  Untersnchnng  sei. 

Feder,  Johann  Georg  Heinrich. 
war  1740  zn  Schomweisach  (in  der  Gegend 
von  Bayrenth)  geboren,  seit  1765  Lehrer 
der  griechischen  nnd  hebr&ischen  Sprache 
am  Gymnasinm  zn  Eobnrg,  hatte  sich  seit 
1768  als  Professor  der  Philosophic  in  Gdttingen 
zwanzig  Jahre  lang  einer  ansgebreiteten 
akademischen  Wirksfunkeit  nnd  einer  grossen 
Vcrbrcitnng  seiner  philosophischen  Lehr- 
bticher  erfrent,  bis  sich  seine  H5rs&le  mehr 
and  mehr  leerten,  was  ihn  veranlasste,  1797 
als  Director  des  Georgianam  nach  Hannover 
liberznsiedeln,  wo  er  1821  starb.  Als  philo- 
sophischer  Lehrer  hat  er  folgende  Schriften 
vcrOffcntlicht:  Grondriss  der  philosophischen 
Wissenschaften  (1767),  Logik  nnd  Metaphysik 
im  Grnndriss  (1769,  in  7.  Anfli^e  1790), 
Lehrbnch  der  praktischen  Philosophic  (1770, 
in  4.  Anflage  1776),  Institutiones  logicae 
et  meiaphysicae  {Hll^  in  4.  Anflage  1797), 
Untersnchnngen  tlber  den  menschlichen 
WiUen,  in  vier  Bftnden  1779,  1782,  1786, 
1793),  Grundlehren  znr  Eenntniss  des  mensch- 
lichen Willcns  nnd  der  nattirMchen  Gesetze 
des  Rechtaverhaltens  (1783).  Obwohl  gegen 
eine  in  den  Gdttingischen  gelehrten  An^gen 
1782  erschienene.  von  Garve  verfasste,  aber 
vor  dem  AbdrncKC  von  Feder  verstfioomelte 
Recension  der  Eant'schen  Kritik  der  reinen 
Vemonft  sich  Kant  im  Vorworte  zn  seinen 
^Prolegomena  zn  jeder  ktinftigen  Metaphysik^ 
(1783)  kr^ffcig  ansgesprochen  nnd  anch  Fedem 
seine  Ueberlegenlieit  hatte  fQhlen  liasen; 
so  konnte  es  Feder  doch  nicht  laaseni  mit 
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einer  Abhandlnng  ^tlber  Ratun  nnd  CanBalitiit, 
zwt  Prflfdng  der  Kant'scben  Philosophie" 
(1787)  von  Neuem  mit  dem  „Alle8  Zer- 
mahnenden^  anzubinden  nnd  sogar  mit  seinem 
CJollegen  nnd  Prennde  Christoph  Meiners  zur 
Bekftmpfnng  der  kritiscben  Philosopbie  eine 
Zeitscbrift  nnter  dem  Titel  ^Philosophische 
Bibliothek"  (1788—1791)  herauszDgeben,  die 
jedocb  mit  dem  vierten  Bande  wieder  ein- 
ging.  Nacbmals  bat  Feder,  ebe  er  sicb  in 
sein  „  Otium  senile^'  nacb  Hannover  znrtlck- 
zog,  nocb  folgende  Scbriften  verSffentlicht : 
Ueber  das  moraliscbe  Geftlbl  (1792,  als 
Separatabdmck  ans  dem  dentscben  Mnseum), 
Ueber  die  allgemeinsten  Gnindsfttze  der 
pn^tiscben  Pbilosopbie  (1793)  nnd  Grond- 
sfttze  der  Logik  nnd  Metapbysik  (1794). 
Seinen  pbilosopbiscben  Ansicbten,  tlber  welcbe 
Feder  selbst  in  der  von  seinem  Sobne  (182&) 
verOffentlicbten  Selbstbiograpbie  (8.  247  ff.) 
dnen  Abriss  giebt,  wnrzelten  in  der  Leibniz- 
Wolffscben  Pbilosopbie,  anf  deren  Qrnndlage 
er  sicb  von  der  Erfabmnff  ansgebend  eine 
eklektiscbe  Popnlarpbilosophie  mit  vor  waltend 
praktiscber  I^cbtung  aufbante,  sodass  die 
Ueberzengungen  von  der  Realitftt  der  K5rper- 
welt,  von  der  Unk5rperlichkeit  nnd  Unsterb- 
licbkeit  der  Seele,  vom  Dasein,  der  Gtite  nnd 
Weisbeit  Qottes,  als  die  nnser  praktiscbes 
Verbalten  leitenden  GmndsStze,  nnd  bei  der 
Analyse  der  verscbiedenen  Triebe  der  menscb- 
licben  Natnr  die  Regnngen  der  Sympatbie 
in  den  Vordergrund  traten  nnd  von  diesen 
Gnmdsiltzen  ans  die  Lebenspbilosopbie  als 
die  ricbtige  ^Ennst  zn  geniessen^  erscbeint. 

J.  G.  H.  Feder's  Leben,  Natur  nnd  Qmnd- 
8&tze.  Znr  Belehmng  nnd  Eimnntemng 
seiner  lieben  Nachkommen.  Heransgegeben 
Ton  seinem  Sohne  K.  A.  L.  Feder  (1825) 

Ferguson,  Adam,  war  1724  inLogierait 
unweit  Pertb  im  scbottiscben  Hocblande  ge- 
boren,  batte  1739  in  Eklinbnrg*  Tbeologie 
stndirt,  dann  einige  Jabre  als  Regiments- 
kaplan  gewirkt,  war  1757  Erzieher  im  Hanse 
des  Lord  Bute  geworden,  nnd  wirkte  seit 
1759  in  Edinbnr^  zuerst  als  Professor  der 
Pbysik,  dann  der  Moralpbilosopbie.  Nacbdem 
er  sicb  in  dieser  Stellnng  spHter  batte  ver- 
treten  lassen,  nm  als  Erzieher  des  jungen 
Orafen  von  Cbesterfield  seit  1773  den  Continent 
zn  bereisen  nnd  1778  eine  diplomatiscbe 
Stellnng  einzunebmen,  verzicbtete  er  1785 
als  Sedozigj&briger  definitiv  anf  seine  Pro- 
fessnr  zn  Gnnsten  von  Dngald  Stewart,  reiste 
nacb  Italien  nnd  zog  sicb  dann  in's  Privat- 
leben  znrttck.  £r  starb  1816  in  bobem 
Alter  in  Edinbnrg.  Fergnson  bat  folgende 
Scbriften  verdffentlicbt:  Essay  of  civil 
society  (1766),  in's  Franzdsiscbe  flbersetzt 
von  Bergier  1783,  in  dentscber  Uebersetzung 
1768.  Er  scbloss  sicb  darin  vorzngsweise 
an  Montesqnien's  ,,  Esprit  des  lois^'  an  nnd 
tritt  in  einer  Reibe  poHtiscber  Betrachtnngen 
fiber  die  Entstebnng  der  btlrgerlicben  Ge- 


sellscbaft  nnd  ibrer  verscbiedenen  Formen 
als  Gegner  der  Lebre  von  Tbomas  Hobbes 
anf.  Die  Scbrift:  Institutes  of  moral  philo- 
sophy erscbien  1769,  deutscb  von  Garve 
^Ferguson's  GrundsStze  der  Moralpbilosopbie, 
1772."  Endlicb  erscbienen  nocb  Principles 
of  moral  and  political  science,  in  2  Btoden 
(1793),  in  dentscber  Uebersetzung  von 
ocbreiter:  Ferguson's  Darstellung  der  Grtinde 
der  Moral  una  Politik,  erster  %and,  1796. 
Seine  Moralpbilosopbie  bat  nnter  den  eng- 
liscben  nnd  franzdsiscben  Moralpbilosopben 
lange  Zeit  grosses  Anseben  genossen.  Er 
gehdrt  in  seiner  Metbode  im  Allgemeiiien  zur 
Scbule  Bacon's  nnd  stellt  sicb  anf  den  Boden 
der  Erfabrung;  in  der  Erkenntnisslebre 
knfipfl;  er  an  Locke  an.  Die  Moralpbilosopbie 
gilt  ibm  als  die  Lebre  von  den  Gesetzen  des 
Willens,  die  er  anf  drei  Grundgesetze  zurtlck- 
fttbrt,  welcbe  sicb  als  ursprtlngUcbe  Tbat- 
sacben  nicbt  weiter  erklllren  lassen,  nlUnlicb 
das  Gesetz  der  Selbsterbaltung,  das  Gesetz 
der  Geselligkeit  nnd  das  Gesete  der  Wertb- 
scbatzung.  Von  Natur  begebren  die  Menscben, 

fem^ss  dem  Gesetze  der  Selbsterbaltung 
asjenige,  was  sie  ibren  Neigungen  folgend 
ftlr  ntitzlicb  balten.  Ebenso  unmittelbar  aber 
begebren  sie,  nacb  dem  Gesetze  der  GeselHg- 
keit  welcbes  das  Geftlbl  der  Sympatbie  fllr 
Andere  mit  dem  Trieb  nacb  Vereinigung  ver- 
bindet,  das  Woblsein  ihrer  Mitgesch5pfe. 
Endlicb  aber  begebren  die  Menscben  von 
Natui;  zugleicb  AJles,  was  anf  Vortreflflicb- 
keit  Oder  VoUkommenbeit  abzielt,  und  auf 
diese  beziehen  wir  Alles,  was  wir  nacb  seinem 
Wertbe  beurtheilen,  gem^s  dem  Gesetze  der 
Werthscbatzung.  Wie  aus  der  richtigen 
Anwendung  dieser  Grundgesetze  das  ricbtige 
moraliscbe  Verbalten  oder  die  Recbtschaffen- 
heit  folge,  dies  baben  Moral,  Recbtslebre  und 
Politik  zn  zeigen.  Die  Tugendlebre  ins- 
besondere  er5rter1;  als  Casuistik  des  pflicbt- 
m^ssigen  Handelns  im  Einzelnen  das  durch 
das  Gewissen  gebotene  oder  verbotene  Ver- 
balten des  Menscben.  Die  Absicbt  der 
Moralitftt  bei  den  Gewissenspflicbten  ist  die 
eigne  VoUkommenbeit  una  Tugend  des 
Einzelmenscben.  Religion,  Acbtuug  vor  dem 
dffeutlicben  Ruf  und  Gewissen  sind  die 
Sanctionen  derGewissenspflicbt:  die  Sanction 
des  Gewiss^ns  selbst  bestebt  in  dem  Ver- 
gnflgen ,  das  der  Handelnde  empfindet  und 
in  der  Scham  und  Rene,  die  er  beim  Unrecbt- 
bandeln  empfindet 

Feuerbach,  Ludwig,  war  1804  zn 
Landsbut  als  der  dritte  Sobn  des  bertibmten 
Eriminalisten  Anselm  von  Feuerbacb  geboren 
nnd  auf  dem  Gymnasium  zu  Ansbacb  gebildei 
Die  erste  in  seiner  Jugend  mit  Entscbieden- 
beit  bervortretende  Ricbtung  gait  liicbt  der 
Wissenscbaft,  sondem  der  Religion.  Diese 
relig]5se  Ricbtung  entstand  in  ibm  nicbt  auf 
dem  gew5bnlichen  Wege,  nicbt  durcb  den 
Religions-  und  Confirmationsunterricbt,  nocb 
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duich  sonstige  ftussere  religidse  EinflfiBse, 
sondem  aus  dem  Verlangen  nach  Etwas, 
was  ihm  weder  seine  Umgebung,  noch  der 
Gymnasialuntenicht  gab.  In  Folge  dleser 
Richtung  bestimmte  er  sich  fUr  das  Stndinm 
der  Theologie  nnd  besch^ftigte  sich  schon 
als  Gymnasiast  eifrig  mit  der  Bibel  und 
andern  theologischen  Btlchern.  Nachdem  er 
in  seinem  achtzehnten  Jahre  das  Gymnasimn 
absolvirt  hatte,  bereitete  er  sich  noch  einige 
Zeit  lang  im  elterlichen  Hanse  durch  Privat- 
studinm  auf  die  Universit&t  vor.  Er  studirte 
und  excerpirte  Gibbon's  Geschichte  des  Ver- 
falls  des  Kdmerreiches,  Mosheim's  Eirchen- 
geschichte,  Herder's  theologische  Schriften 
und  Eichhoms  Einleitnng  in  das  Alte  und 
Neue  Testament  Auch  machte  er  in  dieser 
Zeit  die  Bekanntschaft  der  Sciuriften  Luther's 
und  Hamann's,  des  ^Magus  aus  Norden^. 
Zu  Ostem  1823  ging  er  nach  Heidelberg^ 
hauptslUshlich  urn  die  theologischen  Vor- 
lesungen  Karl  Daub's  zu  hdren,  bei  welchem 
er  jedoch  etwas  vermisste,  was  er  damals 
sich  selbst  noch  nicht  deutlich  sagen  konnte. 
Diess  war  eben  dasjenige,  worin  Peuerbach 
seinen  Ruhm  fand  und  sich  als  Meister  be- 
wfthrte,  die  Kritik,  welche  dem  Scholastiker 
der  modemen  Theologie  fehlte.  Nach  ein- 
j&hrigem  Aufenthalte  in  Heidelberg  ging 
Feuerbach  nach  Berlin,  um  neben  Hegel,  dem 
Philosophen  des  Absoluten,  die  namhaftesten 
der  dodjgen  Theologen  zu  hdren.  Er  hdrte 
Schleiermacher  und  Neander,  fQhlte  aber 
bald  in  sich  den  Zwiespalt  der  Theologie 
und  Philosophic  und  die  Nothwendigkeit, 
sich  fQr  die  eine  oder  die  andere  unbedingt 
zu  entscheiden.  Er  wandte  sich  zur  Philo- 
sophic und  hdrte  zwei  Jahre  lang  Hegel, 
daneben  auch  Vorlesungen  liber  Uassische 
Philologie,  Physik  und  Mathematik.  Im  Jahr 
1827  in  das  elterliche  Haus  zurtlckgekehrt, 
trieb  er  daselbst  Philologie  und  Geschichte 
der  Philosophic  und  begab  sich  dann  nach 
Erlangen,  wo  er  Botanik,  Anatomic  und 
Physfologie  hdrte  und  sich  1828  mit  einer 
lateinischen  Abhandlung  ^flber  die  eine,  all- 

femeine,  unendliche  Vernunft**  als  Privat- 
ocent  habilitirte  und  als  Anhftnger  der 
Hegel'schen  Philosophic  des  Absoluten  Vor- 
lesungen tiber  Cartesius  und  Spinoza,  tlber 
Logik  und  Metaphysik  und  Hber  Geschichte 
der  Philosophic  hieli  Eine  ausserordent- 
liche  Professur,  um  die  er  sich  beworben 
hatte.  wurde  ihm  abgeschlagen ,  und  er 
verleote  das  Jahr  1832  in  Frankfurt  a.  M. 
in  der  Besch^ftigung  mit  der  franz5sischen 
Sprache  und  Literatur.  In  der  Gewiss- 
heit,  dass  sich  f&r  ihn  nie  eine  Aussicht  auf 
eine  Anstellung  in  Deutschland  erdffhen 
werde  und  dass  er  seine  Bestimmung  nur 
an  einem  Orte  erreichen  wUrde,  wo  er  ab- 
solut  frei  denken  und  schreiben  kdnne,  be- 
absichtigte  er  nach  Paris  auszuwandem. 
Dieser  Plan  scheiterte  jedoch  an  dem  im 


Frttlyahr  1833  erfolgten  Todc  seines  Vaters. 
Nachdem  er  noch  einige  Zeit  in  Ansbach 
und  Ntlrnberg  zugebracht  und  sich  1834 
vergebens  um  eine  dffentlich  ausgeschriebene 
Professur  der  Philosophic  in  Bern  beworben 
hatte,  kehrte  er  im  Winter  1835—36  noch- 
mals  zum  Eatheder  nach  Erhmgen  zurflck 
und  las  tiber  Geschichte  der  neuem  Philo- 
sophic bis  auf  die  neueste  Zeit.  Die  ausser- 
ordentliche  Professur  wurde  ihm  zum  dritten 
Male  abgeschlagen.  Wie  kaum  anders  zu 
erwarten  war,  scheiterte  der  Professor  der 
Philosophie  in  Bern  wie  in  librlangen  an 
der  Schrift  ^Gedanken  fiber  Tod  und 
Unsterblichkeit",  welche  Feuerbach  1830 
in  Ntlrnberg  zwar  anonym  yerdffentlicht 
hatte,  deren  Autorschaft  aber  bald  ruchbar 
geworden  war.  Wir  begegnen  darin  dem 
Jtlnger  der  Hegel'schen  Plmosophie  als  ide- 
alistisch-pantheistischemMystiker,  der  diesen 
angeblich  ^aus  den  Papieren  eines  Denkers^ 
herausgegebenen  Gedanken  einen  Anhang 
theologisch-satyrischer  Xenien  beigeftlgt  hatte. 
Hatte  Feuerbach  spHter  selbst  die  Phasen 
seiner  jugendlichen  Entwickelung  mit  den 
Worten  bezeichnet:  ^Qott  war  mein  erster 
Gedanke,  die  Vemunft  mein  zweiter,  der 
Mensch  mein  dritter  und  letzter  Gedanke*^, 
so  traten  bereits  in  diesem  seinen  Erstlings- 
werke  die  Grunds&tze  seiner  sp&ter  ent- 
wickelten  Menschheitsphilosophie  offen  und 
deutlich  genug  hervor  und  ist  darin  im  Eeime 
bereits  AUes  enthalten,  was  e^  Bp&ter  in 
voUer  Selbststftndifi;keit  Eigenthtimliches  ge- 
staltet  hat.  obwohi  sich  diese  Arbeit  in  Ton, 
Gang  una  Ausdruck  noch  ganz  auf  dem 
Boden  der  Grundbegriffe  bewegt,  die  dem 
Spinozismus  oder  Hcgelianismns  entlehnt 
waren.  Die  Schrift  tr&gt  das  Motto  des 
Goethe'schen  Prometheus  an  der  Stime: 

Da  ioh  noch  Kind  war, 

Nicht  wusste,  wo  aus,  noch  ein, 

Eehrt'  ich  mein  rerwirrtes  Ange 

Zur  Sonne,  als  wenn  driiben  wSr' 

Ein  Ohr,  za  horen  meine  Klage, 

Ein  Herz,  wie  mein's, 

Sich  des  BedrSngten  za  erbannen. 

Der  feine  Humor  des  Verfassers  erdffiiet 
das  Bnch  mit  der  ^demtithigen  Bitte^  an  das 
hochweise  und  hochverehniche  Gelehrten- 
publikum,  den  Tod  in  die  Akademie  der 
Wissenschaften  zu  recipiren.  Zwar  (so  schliesst 
die  Petition) 

—  hat  er  nie  sich  abgegeben 

Mit  christlicher  Theologie, 

Doch  wird  es  keinen  Zweiten  g^ben, 

Der  so  versteht  Philosophie. 

So  bitt'  ich  denn  za  recipiren 

Den  Tod  in  die  Akademie 

Und  ihn  mit  Nachsten  za  creiren 

Zam  Doctor  der  Philosophie. 

Der  Idealismus  der  pantheistischen  Welt- 
anschauung, die  Gluthempfindung  heroischer 
Selbstvernichtung  und  mystischer  Y  ersenknng 
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in  Gott  reisst  den  Verfasser  fort,  dass  er 
alfl  ein  anderer  Novalis  LiebeshyniDen  auf 
den  Tod,  den  Bruder  der  Nacht  singt  und 
mit  derEiaft  nnd  Energie  desDenkens  den 
Schwnng  des  Dichters  zu  vereinigen  weiss. 
Diese  ^genthtimlichkeit  der  Form  ist  ohne 
Zweifel  mit  Schnld,  dass  diese  Schrift  Fener- 
bachs  beim  Publikmn  Anfangs  nlcht  so  recht 
einsohlagen  wollte  nnd  fa^  nnr  innerhalb 
der  HegeFschen  Schnle  Anfmerksamkeit 
erregte.  ^Waren  bisher  (so  heisst  es  im 
Vorworte)  Materialismns  und  subjectiver 
Idealismus  die  beiden  Pole,  nach  welchen 
sich  alle  Untersnehungen  tlber  Tod  nnd  Un- 
sterblicbkeit  hinneigten,  so  erscheint  dagegen 
in  di^er  Schrift  die  Realit&t,  Snbstantialit&t 
des  Geistes  als  das  Unsterbliche  und  Ewige, 
ans  welchem  der  Verfasser  hinwiederum  den 
Tod  selbst  ableitei  Das  Resnltat,  in  welchem 
bei  ihm  Tod  nnd  Unsterblichkeit  an^ehen, 
ist  die  wirkliche  Welt,  das  inhaltsrolle  Leben, 
das  wahrhaft  Unendliche,  ist  Gott  nnd  Geist 
selbst^.  Fenerbaeh  unterscheidet  in  der 
Entwickelung  der  Lehre  von  der  Unsterb- 
lichkeit drei  Epochen.  In  der  ersten,  bei 
Griechen  nnd  Kdmem,  kannte  man  keine 
Unsterblichkeit  im  hentigen  Sinne  des  Wortes, 
wen  der  Glaube  der  Alten  tlber  die  gegen- 
wflrtige  Wirklichkeit  des  Yolkslebens  nicht 
hinausging.  In  der  zweiten  Epoche,  im 
christlich-katholischen  Mittelalter,  war  zwar 
die  Unsterblichkeit  allgemeiner  Glanbens- 
nnd  Lehrartikel;  da  jedoch  der  Einzelne 
noch  nicht  das  dde  nnd  leere  Bewusstsein 
seiner  isolirten  Selbststiindigkeit  hatte.  son- 
dem  in  die  beseligende  Gemeinschaft  der 
Glilnbigen  sich  eingeschlossen  wusste,  so 
war  damit  der  Trennung  zwischen  Diesseits 
nnd  Jenseits,  Hoffen  nnd  Erreichen  kein 
Ranm  gestattet,  und  das  Unsterblichkeits- 
dogma  Ratals  ein  den  Geist  charakterisirendes 
Merkmal  keineswegs  in  den  Vordergrund 
nnd  es  hatte  fiberdies  nnr  den  Sinn  einer 
Anferstehung  der  Leiber.  Erst  in  der  dritten 
Epoche,  der  modemen  Zeit,  und  zwar  naher 
auf  dem  Standpunkte  des  Pietismus  nnd  des 
rationalistischen  Moralismus,  tritt  der  Glaube 
an  die  Unsterblichkeit  des  Individnnms  als 
ein  unendlich  wichtiges  und  wesentliches 
Moment  hervor  nnd  sucht  sich  auf  ver- 
schiedene  Weise  zu  begrflnden.  Zun&chst 
wnrde  nftmlich  die  Ptire,  nackte  Pers5nlich- 
keit  allein  als  das  Wesentliche  erfasst,  nnd 
da  das  diesseitige  Leben  als  ein  beschrilnktes 
nnd  nnwesenhmes,  dem  Wesen  der  Person 
nicht  angemessenes  erscheint;  so  musste  ein 
zweites  ideales  Leben  hinzukommen,  wo  die 
hier  bios  vorgestellte  reine  Person  eine 
wirkliche  Realitftt  hat.  Die  reine  und  ideale 
Person  ist  welter  die  slinden-  und  makellose, 
Yollendet  gutePerson,  wUhrend  diebestimmten, 
beschrftnkten  Personen  nnr  nach  der  voU- 
kommenen  Moralitftt  bios  streben  und  dieselbe 
nur  in  einer  unb^renzten,  bis  in's  Unendliche 


sich  verlierenden  Zeit  erreichen  k5nnen.  Da 
end^ch  den  auf  diesem  Standpunkt  Stehenden 
die  Pers5nlichkeit  allein  als  das  wesentliche 
Object  der  Individuen  gilt,  so  sehen  sie  auch 
ansser  sich  nur  Subjecte,  Einzelnes  und  darum 
Mangelhaftes;  sie  wissen  nur  von  Menschen, 
nicht  von  der  Menschheit  als  Einem  Geiste, 
als  Einem  Ganzen.  Ebenso  ist  ihnen  die 
Natur  nur  ein  CoUectivbegriff  und  Gott  ein 
blosser  Name,  der  nur  in  ihrer  Hoffnung, 
ihrem  Glauben,  ihrer  Vorstellung  existirt. 
Indem  so  alles  wahrhaft  Wirkliche  und  Wesen- 
hafte,  aller  Geist  und  Seele  aus  dem  wirk- 
lichen  Leben,  aus  Natur-  und  Weltgesehichte 
verschwunden  ist,  so  pflanzt  nun  das  Indi- 
viduum  auf  den  Trflmmem  der  zerstSrten 
Welt  die  Fahne  des  Propheten,  den  Glauben 
an  seine  Unsterblichkeit  und  das  gelobte 
Jenseits  auf.  Auf  den  Ruinen  des  gegen- 
w&rtigen  Lebens,  in  welchem  der  Mensch 
auf  diesem  Standpunkte  Nichts  sieht,  erwacht 
ihm  zugleich  das  Geftihl  und  Bewusstsein 
seines  eignen  innerlichen  Nichts,  und  im  Ge- 
fiihle  dieses  zweifachen  Nichts  entquillt  ihm 
die  barmherzige  Thranenquelle  und  Seifen- 
blase  der  zuktlnftigen  Welt  Ueber  die  Kluft, 
die  zwischen  dem  gegenwftrtigen  Leben,  wie 
es  in  Wahrheit  ist,  und  seiner  Anschauung 
und  Vorstellung  von  ihm  liegt,  tlber  die 
Poren  und  die  Leere  seiner  Seele  bant  er 
die  Eselsbrtlcke  der  ZukunfL  So  ist  in  der 
That  dieses  vorgestellte  und  getrftumte  Jenseits 
nichts  anders,  als  die  verkannte,  miss-  nnd 
unverstandene  Welt,  wShrend  die  wirkliche, 
wahre  Welt  filr  diesen  Standpunkt  nur  ein 
Schatten,  das  Traumbild  und  Phantasiesttlck 
der  Zukunft  ist  Nachdem  Feuerbach  hier- 
mit  die  ps^chologische  Entstehung  des  Un- 
sterblichkeitsglauoens  anfgezeigt  hat,  leitet 
er  aus  der  Thatsache  der  Geschichte,  dass 
unsere  Gegenwart  der  Anfangspunkt  eines 
neuen  geistigen  Lebens  ist,  die  Nothwendig- 
keit  ab,  den  Menschen  an  seine  wahrhane 
und  voUstlbidige  VergHnglichkeit  und  Sterb- 
lichkeit  zu  erinnem,  damit  er  anderswo  als 
in  seiner  eignen  Individualitat  und  im  Glauben 
an  seine  eigne  Unsterblichkeit  und  Unend- 
lichkeit  die  Quelle  des  Lebens  und  der 
Wahrheit,  den  Bestimmungsgrund  seiner 
Handlungen  und  die  StUtte  des  Friedens 
suche.  Nur  wenn  der  Mensch  erkennt,  dass 
es  nicht  bios  einen  Scheintod,  sondem  einen 
wirklichen  und  wahrhaffcen  Tod  giebt,  wel- 
cher  das  Leben  des  Individnnms  vollst&ndig 
schUesst,  und  wenn  er  somit  einkehrt  in  das 
Bewusstsein  seiner  Endlichkeit;  erst  dann 
wird  er  den  Muth  fassen,  ein  neues  Leben 
wieder  zu  beginnen,  und  wird  das  dringende 
Bedtirfiiiss  empfinden.  absolnt  Wahrhafties 
und  Wesenhanes,  wirMicdi  Unendliches  zum 
Vorwurf  nndlnhalt  seiner  gesammten  Geistes- 
thfttigkeiten  zu  machen.  Gott  ist  die  Liebe, 
die  Alles  verzehrende  und  in  sich  aufldsende 
Liebe,  der  letzte  Grund  aller  Vergilnglich- 
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keit,  der  ewige  tlbersinnliche  Tod,  Nach 
dem  Tode  daher  nocli  etwas  zu  wtlnschen, 
nach  etwas  sich  noch  zn  sehnen,  ist  grenzen- 
lose  Verirrung;  denn  der  Tod  kommt  selbst 
her  aus  einer  innern  Sehnsncht  der  Natar, 
die  an  ihr  zehrt,  so  lange  sie  ist;  ans  dem 
Trieb  und  Streben  der  Natur,  das  was  sie 
ist,  ihr  Verzehrt-  nnd  Aufgeldsstsein  in  Gott, 
zn  offenbaren.  Der  Tod  kommt  nicht  ans 
Mangel  nnd  Armuth,  sondern  aus  Flllle  nnd 
SUttigung  her.  Nach  dem  Tode  kannst  dn 
also  Nichts  mehr  erwarten,  denn  er  erfolgt 
eben  ans  dem,  was  dn  irrig  nach  ihm  er- 
wartest.  Das  Hdchste,  was  dn  ais  Individnnm 
erreichen  kannst,  ist  die  Anschannng  nnd 
Versenknng  in  Gott  Der  Tod  ist  daher  die 
ganze,  vollstlLndige  Anfldsnng  deines  ganzen, 
Yollst^ndigen  Seins;  es  giebt  nnr  Einen  Tod 
nnd  dieser  ist  ganzer  Tod,  der  Abendstem 
der  Natnr  nnd  der  Morgenstem  des  Geistes, 
der  dem  Weisen  ans  dem  Lande  der  Tr&nme 
Yoranlenchtet  znr  Gebnrtsstiltte  des  wahren 
Heilandes  des  Geistes.  Um  nun  begreiflich 
zn  machen,  dass  Persdnlichkeit  nicht  das 
Letzte  nnd  mchste  nnd  dass  Gott  mehr  sei, 
als  bios  Persdnlichkeit,  erl&ntert  Fenerbach 
das  Wesen  der  Liebe,  von  der  er  behauptet, 
dass  wer  sie  empfhnden,  AUes  empfiinden, 
nnd  wer  sie  erkannt  habe,  Alles  wisse.  Was 
Liebe  sei,  weiss  nnr  der  echte  Pantheist,  nnr 
er  kann  lieben ;  ausser  dem  Pantheismns  ist 
Alles  Egoismns,  Selbstbmnst,  Eitelkeit,  Ge- 
winnsncht,  Sdldnerei,  Abgdtterei.  Das  Einzel- 
sein  nnd  Besonderssein,  das  Vielerlei  nnd 
Allerlei,  welches  ansserdem  fQr  dich  Dasein 
nnd  Realitflt  hat,  wird  von  der  Liebe  ver- 
nichtet  nnd  verzehrt.  In  dem  geUebten 
Gegenstande,  der  dir  Eins  und  Alles  ist,  nnd 
vor  ihm  wird  dir  alles  von  ihm  Unterschiedene 
nnd  Abgetrennte  Nichts.  Dn  bist  nnr  noch 
in  dem  Einen,  was  Gegenstand  deiner  Liebe ; 
Alles  ansser  ihm  ist  Eitelkeit,  ist  Nichts. 
Mit  deinem  besondem  Dasein  wirst  dn  in 
der  Liebe  zn  nichte.  Dn  bist  daher  in  der 
Liebe  nnd  bist  anch  nicht,  sie  ist  Sein  nnd 
Nichtsein  in  Einem,  Leben  nnd  Tod  als  Ein 
Leben.  Sie  giebt  Lebqn  nnd  nimmt  Leben, 
vemichtet  nnd  erzeugt.  Erst  durch  das, 
aUverzehrende  nnd  reinigende  Fegfener  der 
Liebe  nnd  in  ihm  bekommt  das  Leben  und 
Dasein  Bedentung,  aber  erst  die  Bedentnng 
macht  das  Leben  znm  Leben.  Im  zweiten 
Abschnitte  des  Bnches,  welcher  ^Zeit,  Raum, 
Leben**  ttberschrieben  ist,  verfolgt  Fenerbach 
den  Unsterblichkeitsglauben  mit  scharfer 
Kritik  in  alle  seine  Keflexionsschlupfwinkel 
nnd  deckt  die  Wiedersprtlche  desseloen  anf. 
Was  bleibt  nun  als  Ersatz  fflr  den  Verlust 
der  individuellen  Unsterblichkeit?  Nach 
deinem  Tode  bleiben  tibrig  Andere,  bleibt 
llbrig  dein  Wesen,  die  Menschheit,  nnbe- 
schttdigt  nnd  nnffeschm&lert  durch  deinen 
Tod.  Ewig  ist  oer  Mensch,  ewig  ist  der 
Geist,  nnvergftnglich  und  nnendlich  das  Be- 


wnsstsein.  aller  Natnr  nnd  folglich  anch  dem 
Tode  enmommen  die  Freiheit,  der  WiUe, 
nnd  ewig  werden  daher  anch  Personen,  Be- 
wusste,  Wollende,  Freie  sein.  Ansserdem 
aber  ist  das  hdcnste  Leben  das  Leben  in 
Religion,  Ennst,  WIssenschaft,  im  weltge- 
schichtlichen  Ganzen  der  Menschheit.  Dies 
ist  das  Leben  fiber  dem  sinnlichen  nnd  ver- 
^nglichen  Leben,  das  Leben  flber  dem  Tode. 
Vemunfk,  Freiheit,  Wille,  Wissenschaft, 
Eunst,  Religion  sind  die  einzig  wahren 
Genien  und  Engel  des  Menschen,  tlberhanpt 
die  einzig  wirkuchen  hdhem  und  voUkomm- 
nern  Wesen.  Das  wahre  Jenseits,  der 
Himmel,  ist  Liebe,  Anschannng,  Erkenntnira. 
Nnr  in  diesem  kannst  du  im  Unendlichen 
sein;  Dein  individuelles  Sein  aber,  das  frei 
ist  vom  Drucke  der  Wirklichkeit  und  der 
Schranke  deiner  Individnalit&t  ist  dein  Sein 
als  Bild,  als  Object  der  Ermnemng.  Diese 
ist  allein  das  Reich  der  Todten,  las  Land 
der  abgeschiedenen  Seelen.  Vom  Inhalt  nnd 
Umfange  der  Bestimmung  des  Individnums 
hilngt  anch  der  Umfang  und  die  Bedentung 
des  Platzes  ab,  welchen  es  in  der  Erinnemng 
erh&li  War  die  Bestimmung  des  Individnums 
eine  beschr&nkte,  so  ist  anch  der  Erinnemngs- 
kreis  ein  kleiner  und  verschwindender  Ereis; 
war  dagegen  die  Bestimmung  eine  allgemeine, 
von  nnendlichem  Inhalte  und  Umfange,  so 
ist  anch  die  Erinnemng  eine  eigentlich 
historische.  Himmel  und  Hdlle  haben  ihre 
wahre  Existenz  und  ihren  Grund  nnr  in 
der  Geschichte.  Damm  sei  Etwas.  und  du 
bist  Alles;  unsterblich  ist,  was  Selostzweck 
istj  jeder  Augenblick  des  Lebens  ist  erftllltes 
Sem  und  von  unendlicher  Bedentung;  Ewig- 
keit  ist  Eraft,  thfttige  That,  siegender  Sieg. 
Dein  Unsterblichkeitsglaube  ist  nnr  dann 
wahr,  wenn  er  der  Glaube  an  dieses  Leben, 
an  die  Verg^nglichkeit  des  Vergftnglichen 
und  die  Ewigkeit  des  Ewigen,  an  das  wirk- 
liche  Dasein  Gottes  ist. 

Auf  die  Schrift  tlber  Tod  und  Unsterb- 
lichkeit hatte  Fenerbach,  mit  dem  Augen- 
merk  auf  eine  Laufbahn  als  Universitiits- 
professor,  im  Jahr  1833  eine  Darstellung  der 
^Geschichte  dernenernPhilosophie 
vonBaco  von  Verulam  bis  Benedict 
Spinoza**  folgen  lassen,  worin  er  Bacon, 
Hobbes,  Gassendi,  J.  Bdhm,  Cartesins^  Male- 
branche  und  Spinoza  in  charakterisirenden 
Monographien  behandelte.  Daran  schloss 
sich  1834  die  kleine  Schrift  ^Abftlard 
nnd  Heloise;  eine  Reihe  humoristisch- 
philosophischer  Aphorismen**,  welche 
er  spS,terhin  selbst  ais  die  Lehre  von  der 
wahren  Unsterblichkeit  im  Geiste  charakteri- 
sirte,  welche  die  Liebe  nicht  aus-,  sondern 
einschliesse.  In  Bezug  auf  den  Fortschritt 
seiner  philosophischen  Entwickelung  hebt  er 
hervor,  dass  in  dieser  Schrift  schon  tlber  den 
Pantheismns  seiner  ersten  Schriften  hinans- 
gegangen  und  das  Bedtlrfhiss  ansgedrflckt 
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sei.  die  GMtting  zn  individnalisiieii  and  die 
Inaividualitftt  zn  bemhen.  £r  sei  schon  darin 
anthropologischer  Polytheisi  gewesen,  wie 
spftter  inder  ^Darstellung,  Entwicke- 
lung  Hnd  Kritik  der  Leibniz'schen 
Philosophies  (1837).  Erst  am  Schlusse 
dee  genannten  Schriftchens  meldet  sich  anch 
Heloise.  Das  schdnste  Band  zwischen  Mensch 
nnd  Schiiftsteller  sei  die  Liebe.  Znm  Glticke 
ist  kein  Wesen  bestimmt,  aber  was  lebt,  ist 
eben  weil  es  lebt  znm  Leben  bestimmt;  das 
Leben  des  Lebens  aber  ist  die  Liebe.  Ob 
ich  mit  diT  glttcklich  sein  werde?  Ich  weiss 
es  nicht,  ich  weiss  nni  so  viel,  dass  ich  jetzt 
ohne  dieh  nngltlcklich  bin.  Ich  liebe  dich 
ewig,  d.  h.  meine  Liebe  zn  dir  endet  nor 
mit  meinem  Bewnsstsein;  ewig  ist,  dessen 
Ende  mein  eignes  Ende  ist  —  ALs  der  PhUo- 
floph  dies  schrieb.  hatte  er  seine  Heloise  be- 
reits  in  Bertha  LOw  im  Dorfe  Bmckberg 
gefunden,  welches  zwischen  Ansbach  nna 
Nflmbe^  in  reizender  Gegend  li^t  Er  ver- 
lobte  sich  1836  mit  ihr  nnd  zog  nach  Bmck- 
berg,  wo  er  seinen  ^Leibniz^  heran^ab. 
Im  Jahr  1837  ward  der  Schriftsteller  Ehe- 
numn  nnd  bezog  fQr  seine  Fran  eine  kleine 
Bente  von  einigen  hnndert  Golden  ans  der 
HD  Sehlosse  Bmckberg  befindlichen  PorzeUan- 
hbtiky  die  sein  Schwager  Stadler  filr  die 
drd  Schwestem  Ldw  seit  dem  Tode  ihres 
Yaters  leitete.  Wohnnng  nnd  Holz  hatte  das 
Ehepaar  Fenerbaeh  im  Sehlosse  fireL  Was 
Feaerbach  1833  in  Paris  zn  snchen  gewillt 
war  and  was  er  dort,  freilich  in  ganz  anderer 
Weise,  sicherlich  anch  gefnnden  haben  wlirde, 
fand  er  seit  1836  in  einem  dentschen  Dorfe. 
wo  er  frei  nnd  nngestdrt  dem  Stndium  nnd 
der  Entwickelnng  nnd  YerwirUichnng  der 
in  ihm  schlnmmemden  Gedanken  nnd  Ge- 
flinnangen  leben  konnte.  Seine  Ehe  war  mit 
zwei  Tdehtem  gesegnet,  deren  eine  jedoch 
hah  starb.  Dnrch  die  (Jmschan  nnter  den 
literarischen  Prodnctionen  der  verschiedenen 
Parteigrappimngen  der  HegePschen  Schnle 
WHrde  Fenerbaeh  znnftchst  zn  philosophischer 
Eiitik  nnd  Polemik  geftlhrt,  woven  seine  in 
den  Jahren  1835  bis  1839  in  den  Berliner 
Jahrbflchem  ftlr  wissenschaftliche  Kritik  nnd 
in  den  seit  1838  in's  Leben  getretenen 
Hallischen  (spilter  dentschen)  Jahrbttchem 
efsehienenen  AbhandlnneenZengniss  ablegen. 
Er  kehrte  nnnmehr  die  Imtische  Seite  seiner 
Nator  herans  and  wandte  sein  vemiditendes 
pokmisches  Talent  gegen  die  modemen 
philosophischen  Gdtzen  and  ihre  scholastischen 
VertreteTy  indem  er  mit  den  Waffen  der 
Hegel'sehen  Philosophie  gegen  die  dog- 
matisehen  Gapricen  aes  exclnsiven  Christen- 
thnmg  k^mpfte.  In  einer  ^Kritik  des 
Antihegel^  von  Bachmann  (1835)  ver- 
theidigte  er  g^n  dessen  Angriffe  das 
H^Fsehe  Prinzip  der  Einheit  von  Logik 
and  Metaphysik  oder  den  Gedanken^  dass 
die  Oesetze  der  Welt  anch  die  Gesetze  des 


Denkens  seien  nnd  dass  nnsere  Yorstellnng 
von  Gott,  sowie  nnser  Erkennen  Gott€«  nnr 
die  Wiederkennang  seiner  nrsprflnglichen, 
vom  Menschen  onabh&ngigen  Selbsterkennt- 
niss  sei.  An  die  Kritik  einer  Schrift  von 
Sengler  in  Freibnrg  kntlpft  die  Abhandlong 
„Zar  Kritik  der  positiven  Philosophic'* 
an,  worin  er  die  Frage  anfwirft,  wodurch 
sich  die  sogenannte  positive  (theologisch- 
dogmatische)  Philosophie  vom  Pantheismns 
der  Hegerschen  Philosophie  unterscheide. 
Lediglich  (lantet  die  Antwort)  dnrch  den 
Wahn  des  religidsen  Fanatismus,  der  sich 
allein  im  Besitze  des  allein  waliren  Gottes, 
der  allein  seligmachenden  Yorstellnng  zn 
sein  dtinkt,  der  seine  particnlftre  Empfindung 
and  Yorstellnng  von  Gott  ftlr  Gott  selbst 
h&lt  nnd  daher  Alles,  was  dem  widerspricht, 
mit  Ftissen  tritt.  Die  Religionsphilosophie 
ist  nnr  dann  Philosophie,  wenn  sie  die  Re- 
ligion als  esoterische  Psychologic  weiss  nnd 
behandelt;  die  grossen  Epochen  in  der  Ge- 
schichte  der  Religion  and  Philosophie  be- 
stimmen  sich  nor  nach  dem,  was  vom  Wesen 
des  Menschen  sds  das  Hdchste  angeschant, 
d.  h.  vergdttert  wird.  Die  ^positive  Philo- 
sophic** ist  zn  rationalistisch,  nm  gUlnbig, 
nndzngl&nbig,  nmrationaUstisch,  zairreligi5s, 
am  religids,  and  zn  religids,  nm  irreligids 
sein  zn  kdnnen.  Sie  hat  nicht  die  Demnth 
der  Religion,  aber  anch  nicht  den  Mnth  des 
Unglanbens.  Sie  hat  keinen  Frieden  in  der 
Religion;  denn  wo  die  Religion  den  Menschen 
befriedigt,  da  befriedigen  ihn  anch  die  reli- 
gidsen  Yorstellnngen  nnd  YerhSltnisse  an- 
mittelbar  als  solche,  and  er  philosophirt 
nicht.  Aber  sie  hat  anch  keinen  Frieden 
in  der  Philosophie,  denn  die  religidsen  Yor- 
stellnngen sind  ihre  Bedtlrfhisse,  die  religidsen 
Yerhilltnisse  die  Gmndlagen  ihrer  Specnlation. 
Die  ^positive  Philosophic**  ist  daher,  indem 
sie  zngleich  Religion  and  Philosophie  oder 
religiose  Philosophie  (wie  sie  sich  selbst 
nennt)  sein  will,  keins  von  beiden,  weder 
Religion,  noch  Philosophie.  Die  Dogmen 
sind  keine  philosophische  Lehren,  sondem 
Glanbensartikel.  Es  gehdrt  znm  Wesen  des 
Dogma,  dass  es  der  Yernnnft  widerspricht; 
es  soil  ihr  widersprcQhen,  darin  besteht  das 
Yerdienst  des  Glanbens.  Das  Dogma  ist 
nichts  ohne  Glanbe,  der  Glaabe  nichts  ohne 
den  Widerspmch  mit  Yernnnft  nnd  Erfahmng. 
Widersprechende  Dinge  verbinden  kann  nnr 
die  Einbildnng,  nicht  die  Yemnoft;  die 
^positive  Philosophic**  hat  za  ihrer  Basis  die 
Einbildnng,  nicht  das  Denken ;  sie  snbstitairt 
dem  Gedanken  die  blosse  Yorstellnng,  der 
Sache  das  Bild,  dem  Begriffe  das  Phantasma, 
sie  ist  absolnt  phantastische  Philosophie  oder 
Philosophie  der  absoluten  Willktir.  Die  wahre 
Philosophie  ist  Entt^nschnng,  die  Specnlation 
ist  Selbstt&nschnng  des  Menschen,  betmnkene 
Philosophie. 

Den  Widere^mch  zwischen  Theologie  nnd 
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Philosophie,  zwischen  Glanbe  und  Vemunft, 
welcher  das  Gnmd-Thema  dieser  Polemik 
Feuerbachs  bildet,  hat  derselbe  in  der  Schrift 
^Pierre  Bayle,  nach  seinen  ftlr  die 
Geschiclite  der  Philosophie  inter- 
essantesten  Momenten"  (1838)  aus- 
filhrlich  dargestellt  und  an  dem  intellectuellen 
Oharakter  dieses  merkwHrdigen  Mannes  nach- 
zuweisen  versucht.  Sehen  wir  Ton  dem- 
jenigen  ab,  was  speciell  die  Charakterisimng 
Bayle's  und  seiner  Bedeutung  fttr  die  Ge- 
schichte  der  Philosophie  nnd  der  allgemeinen 
Culturgeschichte  betrifft,  so  treten  uns  in 
diesem  Buche  folgende  bedeutsame  Gmnd- 
anschauungen  Fenerbach's  entgegen.  Der 
Geist  der  Theologie  ist  nicht  der  Geist  der 
WissenschafL  Die  Theologie  hat  das  be- 
schrankte,  befangene,  unfreie  Interesse  zu 
ihrer  Basis,  das,  was  sie  bereits  glanbt  nnd 
als  wahr  voraussetzt^  za  commentiren,  zn 
demonstriren,  zn  interpretiren  und  das^  was 
diesem  Glauben  widerspricht,  zu  beseitigen 
Oder,  wenn  dies  nicht  angeht,  so  viel  als 
mdglich  zn  seinen  Gunsten  zn  drehen  und 
zu  deuten.  Der  Theolog  auf  diesem  Stand- 
punkte  hat  keine  Ahnung  von  wissenschaft- 
Hchen  Geiste,  die  Wissenschaft  ist  ihm  ein 
blosses  Mittel  zum  Zweck  des  Glaubens.  Die 
Wissenschaft  befreit  den  Geist,  die  Theologie 
beschrankt  ihn;  die  Wissenschaft  erweitert 
Sinn  und  Herz,  die  Theologie  beengt  und 
beklemmt  sie.  Stets  hat  darum  die  Theologie 
die  Philosophie  mit  fanatischem  Hasse  ver- 
folgt,  well  sie  den  Menschen  auf  den  Stand- 
punkt  des  Universums  erhebt,  auch  dem 
Heidenthum  Gerechtigkeit  widerfahren  l&sst, 
anch  in  ihm  das  Wahre  anerkennt  und  die 
Wahrheit  nicht  vom  Christenthum,  sondern 
das  Christenthum  von  der  Wahrheit  abhangig 
macht,  ihr  unterordnet.  Das  Fundament  der 
Theologie  ist  das  Mirakel,  das  Fundament 
der  Philosophie  ist  die  Natur  der  Sache; 
das  Fundament  der  Philosophie  ist  die  Ver- 
nunft,  die  Mutter  der  Gesetzmiissigkeit  und 
Nothwendigkeit,  das  Princip  der  Wissen- 
schaft; das  Fundament  der  Theologie  der 
Wille,  das  Asyl  der  Ignoranz,  das  rrincip 
der  Willklir.  Die  specifische  Tendenz  der 
Theologie  ist,  die  Dinge  aus  Gott  abzuleiten, 
und  zwar  aus  dem  Willen  Gottes;  die  Ten- 
denz der  Philosophie  dagegen  ist,  die  Dinge 
fiberhaupt  aus  natdrlichen  Grtinden,  aus 
ihrem  Wesen,  ihrer  Idee  abzuleiten.  Aller- 
dings  ^laubt  auch  die  Philosophie  Wunder, 
aber  nicht  die  Wunder  der  Willkflr  und  Ge- 
setzlosigkeit,  die  Wunder  der  Einbildung, 
sondern  die  Wunder  der  Vemunft,  der  innem 
Natur  der  Dinge,  die  geheimen  stlllen  Wunder 
der  Erkenntniss;  sie  glaubt  unyerg&ngliche, 
ewig  sich  emeuernde,  lebendige,  universelle 
Wunder,  nicht  partiKulare,  zeitliche,  todte 
und  eben  deswegen  geist-  und  bedeutungB- 
lose  Wunder.  Die  Theologie  reisst  die  Etmk 
mit  der  Wurzel  aus;  indem  sie  das  Gute 


ausser  den  Menschen  hinausschiebt,  so  nimmt 
sie  dem  Menschen  sein  Bestes,  seinen  wahren 
Gott,  um  ihm  daftlr  einen  ftusserlichen,  wel- 
schen  Gott  zu  geben.  Der  Theolog  thut 
das  Gute  nicht  um  des  Guten  willen;  die 
Idee  der  Sittlichkeit  ist  nicht  die  selbststllndig 
ihn  beherrschende  Idee.  Er  denkt  dabei 
stets  an  Gott,  nicht  als  das  Gute,  sondern 
als  Gott  fiberhaupt,  wie  sich  an  dessen  Vor- 
stellung  einpiriscne  eigenntitzige  Bedtlrfhisse 
knapfen.  Die  Theologie,  die  sich  tlber  die 
Ethik  stellt,  ist  eben  so  verderblich  den 
Staaten,  dem  Leben  wie  den  Wissenschaften. 
Nur  wem  die  Ethik  selbst  die  Theologie 
ist,  die  Pflichten  gegen  die  Menschheit  die 
Pflichten  gegen  Gott  sind,  nur  in  Dem  ist 
die  Pflicht  eine  gdttliche  Nothwendigkeit, 
ein  Urtheil  in  letzter  Instanz,  eine  unauf- 
Idsliche  Bindekraft.  Wo  der  Glanbe  ein 
wahrer  ist,  da  ist  er  auch  ein  natttrlicher, 
da  versteht  ihn  der  Mensch,  da  ist  er  ihm 
nichts  Fremdes,  da  denkt  er  auch  in  ihm 
und  lebt  ebenso  in  ihm  fort  Wo  aber  der 
Mensch  bemerkt  und  sagt,  dass  der  Glanbe 
der  Vemunft  widerspricht,  da  ist  er  ana 
dem  Glauben  heraus,  da  hat  sich  die  Ver- 
nunft  Yom  Glauben  loi^ewunden,  selbststftndig 
gemacht,  sich  den  Glauben  als  ein  Object 
gegentiber^estellt,  das  zunftchst  ein  Object 
der  Reflexion,  dann  des  Zweifels,  hemaoh 
der  ELritik,  endlich  der  Verwerfung  wird. 
Wo  der  Glanbe  nicht  tlberall,  nicht  in  der 
Vemunft  auch  ist,  da  ist  er  kein  absoluter 
Glanbe,  folglich  kein  wahrer,  da  ist  er  im 
Grunde  nur  eine  Lfige,  eine  Chim&re.  Und 
ein  solcher  war  der  Glanbe  der  neueren 
Zeit  tiberhaupt  in  den  denkenden  Menschen, 
so  orthodox  sie  anch  zu  sein  glaubten.  Sie 
erkannten  objectiv  den  Widerspmch  des  posi- 
tiven  Glaubens  mit  der  Vemunft,  una  so 
stand  denn  auch  nothwendig  subjectiy  ihr 
Glanbe  im  Widerspmch  mit  ihrer  vemunft, 
ihrem  Wesen.  Der  theoretische  Ausdmck 
des  Glaubens  ist  aber  das  Do^na,  dnrch 
welches  die  Kirche  die  Vemunft  confiscirt 
hatte.  Damm  ist  das  Dogma  eine  willkflr- 
liche  Schranke  des  Geistes;  Dogmen  aof- 
stellen  heisst,  den  Geist  beschrilnken,  bomiren. 
Das  Dogma  ist  nichts  anderes  als  ein  ans- 
drflckliches  Verbot,  zu  denken.  Das  Dogma 
widerspricht  an  und  fiir  sich,  abgesehen  vom 
Ii^lte.  der  Vemunft;  denn  es  macht  Lehren 
zur  Pflicht^  das  Geistige  zn  einem  ftnsser- 
lichen  Zwangsobjecte.  Das  Dogma  wider- 
spricht dem  Begriffe  nnd  dem  Wesen  der 
Wahrheit;  kein  Dogma  als  Dogma  ist  wahr. 
Wo  dem  Geiste  Satzungen  sds  Wahrheiten 
aufgebflrdet  werden,  da  ist  dem  Wesen  nach 
die  Wissenschaft  anathematisirt  Wenn  es 
die  Vemunft  dahin  brIUshte,  dass  aUe  Men- 
schen nur  nach  den  klaren  und  dentlichen 
Begriffen  der  Vemunft  handelten,  so  ginge 
sicnerlich  das  Menschengesohlecht  bald  zn 
Ghrunde.    Die  Irrthflmer,  die  Leidenschaften, 
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die  Vonirtheile  and  hnndert  andere  Fehlei 
sind  gleichsam  nothwendige  Uebel  in  der 
Weli  Die  Menschen  wflrden  nichts  fQr  diese 
Welt  taugen,  wenn  man  sie  von  diesenUebeln 
beilte.  Wnndem  wir  nns  didiei  nicbt  mebr, 
wenn  die  Pbilosopbie  nnd  Religion  so  wenig 
Fortscbritte  in  der  Welt  macben.  Sie  kdnnen 
keine  Fortscbritte  macben,  obne  die  Macbt 
des  Instincts  zn  verkflrzen.  Aber  eben  der 
Instinct  ist  gegenwftrtig  an  der  Regierung. 
Einst  wird  woM  sein  Regiment  enden  and 
dann  werden  Religion  and  Pbilosopbie  ansere 
Ricbtscbnor  sein.  Indessen  ist  es  von  Wicbtig- 
keity  dass  stets  Einzelne  die  Interessen  der 
Vernonft  verfecbten,  Aaf  demselben  Stand- 
ponkt,  wie  in  der  Scbrift  tlber  Bayle,  bewegt 
flich  Fenerbacb  in  der  Abbandlang  ^tlber 
Pbilosopbie  and  Cbristentbnm'', 
welcbe  in  den  Halbscben  Jabrbficbem  be- 
gonnen,  aber  in  Folge  der  CensarverblQt- 
nisse  nicbt  fortgesetzt  werden  dnrfte  and 
danim  (1839)  als  selbststftndige  Scbrift  er- 
Bobien.  Nicbt  bios  der  Gegensatz  zwiscben 
Tbeologie  and  Pbilosopbie  wird  darin  mit 
ene^iscber  Kritik  bervorgeboben,  sondem 
ancb  za  dem  Nacbweis  fortgescbritten, 
dasB  ongeacbtet  aller  Vermittelangsversacbe 
die  Differenz  zwiscben  Reli^on  and  Pbilo- 
sopbie eine  anaastilgbare  sei.  da  beide  aaf 
entgegengesetzten  Geistes  -  TMtigkeiten  be- 
raben.  Pbantasie  and  GemUtb  constitairen 
das  Wesen  der  Religion;  nicbt  das  Absolute 
als  solcbes  ist  Gegenstand  and  Inbalt  der 
Religion,  sondem  das  Absolute,  wie  es  Gegen- 
stand nor  des  Gemtltbs  and  der  Pbantasie, 
das  Absolute,  dessen  wesentlicbe  Inbalts- 
bestimmung  eben  dieses  Wie  ist.  Nebmen 
wir  bierzu  nocb  die  Bemerkungen,  womit 
Fenerbacb  seine  in  den  Halliscben  Jabr- 
btlcbem  verOffentlicbte  Abbandlang  „Zur 
Kritik  der  Hegerscben  PbUosopbie"  (1839) 
scbliesst,  dass  das  H5cbste  der  Pbilosopbie 
das  menscblicbe  Wesen  und  Eitelkeit  da- 
gegen  alle  Speculation  sei,  die  tlber  die 
Natur  und  den  Menscben  binauswolle;  so 
baben  wir  das  Tbema,  tlber  welcbes  Fener- 
bacb in  seinem  nlUsbsten,  eigentlicben  Haupt- 
und  Lebenswerke  und  in  den  darauf  ^1- 
genden  Abbandlungen  unendlicbe  Variationen 
spielt. 

Im  Jabr  1840  erscbien  ^Das  Wesen 
des  Cbristentbums^,  eine  antbropolo- 
^iscbe  Kritik  des  Cbristentbums  in  seiner 
klassiscben  Gestalt  als  katboliscbes  Cbristen- 
tbum  des  Mittelalters.  Um  das  Cbristentbum 
als  ein  denk-  und  betracbtungswtirdiges 
Object  fixiren  zu  kdnnen,  abstrahirt  er  von 
vomberein  mit  ausdrtlcklicben  Worten  von 
dem  dissoluten,  cbarakterlosen,  comfortabeln, 
belletristiscben ,  epikureiscben  Cbristentbum 
der  modemen  Welt  und  versetzt  sicb  zurtlck 
in  die  Zeiten,  wo  die  Braut  Cbristi  nocb 
eine  keuscbe,  unbefleckte  Jungfrau  war^  wo 
^e  nocb  nicbt  in   die  Domenkrone  ibres 


bimmliscben  Br&utigams  die  Rosen  und  M3nrten 
der  beidniscben  Venus  flocbt,  wo  sie  zwar 
arm  war  an  irdiscben  Scb&tzen,  aber  Uber- 
reicb  und  tiberglticklicb  im  Genusse  der 
Gebeimnisse  einer  tlbemattlrlicben  Liebe.  Im 
ersten  Haupttbeil  seines  Werkes  I6st  Fener- 
bacb die  cbristlicbe  Religion  in  ibr  wabres, 
d.  b.  antropologiscbes  Wesen  auf,  indem  er 
an  den  wichtigsten  Dogmen  darzutbun  sucbt, 
dass  deren  eigentlicber,  wabrer  und  wesent- 
licber  Inbalt^  von  der  Form  des  transscen- 
denten  Gebeimnisses  befreit,  nicbts  weiter 
sei,  als  die  ewigen  Grundverb&ltnisse  und 
Grundbestimmungen  der  menscblicben  Natur, 
dass  die  Grunddogmen  des  Cbristentbums 
realisirte  Herzenswiinscbe  seien.  Der  Menscb 
will  sicb  in  der  Religion  befriedigen;  die 
Religion  ist  sein  bdcbstes  Gut;  aber  wie 
k5nnte  er  in  Gott  Trost  und  Frieden  finden, 
wenn  Gott  ein  wesentlicb  anderes  Wesen 
wUre.  Friede  findet  Alles,  was  lebt,  nur 
in  seinem  eignen  Element,  nur  in  seinem 
eignen  Wesen.  Soil  und  will  daber  der 
Menscb  in  Gott  sicb  befriedigen,  so  muss  er 
eben  sicb  in  Gott  finden.  Die  cbarakteristiscbe 
Bestimmung  der  Religion,  insbesondere  der 
cbristlicben  ist,  dass  sie  ein  durcbaus  antbropo- 
tbeistiscbes  Wesen,  die  ausscbliesslicbe  Liebe 
des  Menscben  zu  sicb  selbst,  die  ausscbliess- 
licbe Selbstbejabung  des  menscblicben  und 
zwar  subjectiv  menscblicben  Wesens  ist  Im 
zweiten  Haupttbeiie  des  Werkes  legt  der 
antbropologiscbe  Kritiker  das  unwabre  d.  b. 
das  tbeologiscbe  Wesen  der  Religion,  ibr 
bdses  Wesen,  ibren  Widerspmcb  mit  dem 
Wesen  des  Menscben  dar  und  sucbt  die 
ganze  Sopbistik  der  Tbeologie,  ibre  Lfigen 
und  Selbsttftuscbungen,  ibre  Scbeingrtinde 
und  Widersprticbe  aufzudecken,  deren  Grund 
darin  liegt,  dass  die  Religion,  namentlicb 
als  Tbeologie,  die  menscblicben  Bestimmungen 
und  PrUdikate  auf  ein  eingebildes,  jenseitiges^ 
pbantastiscbes  Wesen  fibertriigt.  Darin  liegt 
ibre  Unwabrbeit,  ibre  Scbranke,  ibr  Wider- 
spmcb mit  Vemunft  und  Sittlicbkeit,  darin 
me  unbeilscbwangere  Quelle  des  religidsen 
Fanatismus,  darin  das  oberste  Princip  der 
blutigen  Menscbenopfer,  aller  Gr&uel  und 
scbaudererregenden  Scenen  in  dem  Trauer- 
spiele  der  Religionsgescbicbte.  Die  Religion, 
als  cbristlicbe,  ist  das  Verbalten  des  Menscben 
zu  sicb  selbst,  zu  seinem  Wesen,  aber  das 
Verbalten  zu  seinem  Wesen,  als  zu  einem 
andem  Wesen.  Das  gdttlicbe  Wesen  der 
reli^dsen  Vorstellnng  ist  nicbts  anders,  als 
das  Wesen  des  Menscben,  gereinigt  und  be- 
freit von  den  Scbranken  des  individuellen 
Menscben,  angescbaut  und  verebrt  als  ein 
anderes^  von  ibm  verscbiedenes  Wesen.  In 
der  Rebgion  entzweit  sicb  der  Menscb  mit 
sicb  selost  und  stellt  sicb  Gott  als  ein  von 
ibm  unterscbiedenes  Wesen  gegenflber,  worin 
er  sein  eignes  Wesen  als  ein  verdoppeltes 
sicb  veranscbaulicbt     Sein  Gott  ist  dem 
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Menflehen  gein  erfttUtes  Gebet.  das  Jawort 
des  menschlichen  Gtemfiths  in  betreff  seiner 
Herzenswfinsche.  Was  der  Mensch  vermissty 
das  ist  6ott   Wenn  nan  erst  in  den  mensch- 
lichen Empfindoi^en  and  Bedflrfioissen  das 
fdttliche  Nichts  Etwas  wird  and  Qnalit&ten 
ekommt,  so  ist  aach  das  Wesen  des  Menschen 
erst  das  reide  Wesen  Gottes,  der  Mensch 
der  reale  Gott     Gott  ist  die  Liebe,    die 
ansere  Wflnsche,  ansere  Herzensbedflrfiiisse 
befriedigt:  er  ist  der  sich  selbst  realisirende 
Wonsch  aes  Herzens,  der  zor  Gewissheit 
seiner  ErfUliong  gesteigerte  Herzenswansch. 
€U)tt  ist  eine  Tnrane  der  Liebe,  in  tiefister 
Verborgenheit  vergossen  liber  das  mensch- 
liche  Elend.    Danim  sind  die  Granddogmen 
des  Christenthams  realisirte  Herzenswtlnsche. 
Das  Bewosstsein  der  gdttlichen  Liebe  oder, 
was  eins  ist,  die  Anschanong  Gottes  als  eines 
selber  menschlichen  Wesens  ist  das  Geheim- 
niss   der   Mensch werdong,    welches   nichts 
anders  ist,   als  die  thatsftchliche  sinnliche 
Erscheinn^  von  der  menschlichen  Natar 
Gottes.    yfet  ist  also  onser  Versdhner  and 
Erldser?    Die  Liebe!    Wie  Gott  sich  selbst 
aafgegeben  aas  Liebe,  so  sollen  wir  aach 
aas  Liebe  Gott  aafgeben.    Nicht  bios  das 
anendHche  Leiden   der  Liebe,  das  selbst- 
thatige  Leiden  der  Anfopferang  reprasentirt 
ChristaSy  sondem  aach  das  Leiden  als  solches. 
Leiden  ist  das  hdchste  Gebot  des  Christen- 
thams,   die   Geschichte   des   Christenthams 
selbst  die  Leidensgeschichte  der  Menschheit, 
die   christliche  Religion    die   Religion   des 
Leidens.   Von  einem  einsamen  Gotte  ist  das 
wesentliche  Bedtlrfniss  der  Liebe,  der  Ge- 
meinschaft  aasgeschlossen;  dieses  Bedflrfniss 
wird  daher  dadorch  von  der  Relidon  be- 
friedigt, dass  in  die  stille  Einsamkeit  des 
fdttlichen  Wesens  ein  anderes,  zweites,  der 
*ersdnlichkeit  nach  von  Gott  anterschiedenea, 
dem  Wesen  nach  mit  ihm  identisches  Wesen 
gesetzt  wird:  Gott  der  Sohn.   Gott  der  Vater 
ist  Ich.  Gott  der  Sohn  Da;  denn  nar  gemein- 
schaftUches  Leben  ist  wahres,  in  sich  be- 
friedigtes,   gdttliches  Leben.     Aaf  diesen 
Gedanken  beraht  das  Geheimniss  der  Trinitat. 
Dasselbe  Herz,  dass  eines  Sohnes  bedarf, 
bedarf  aach  einer  Matter  Gottes.  Der  Glaabe 
an  die  Tiefe  Gottes  ist  der  Glaabe  an  das 
Weibliche  als  ein  gdttliches  Princip.    Der 
Protestantismas  freilich  hat  die  Matter  Gottes 
bei  Seite  gesetzt.    Er  hatte  kein  Bedtlrfniss 
nach  einem  himmlischen  Weibe,  well  er  das 
irdische  Weib  mit  offenen  Armen  aafnahm. 
Deswegen  hatte  er  nar  aber  aach  den  Math 
der  Conseqaenz  haben  sollen.  mit  der  Matter 
aach  den  Sohn  and  Vater,  die  ganze  himm- 
lische  Trinit&t  hinzageben.  In  der  Schdpfang 
bejaht    der   Mensch    die   Gdttlichkeit    des 
Willens,  aber  des  anbeschrankten  Willens 
der  Einbildangskraft.     Die  Schdpfang  aas 
Nichts  ist  der  hdchste  Aasdrack  der  Allmacht 
diese  aber  Nichts  als  die  aller  Gesetze  and 


Schranken  sich  entbindeade  Macht  der  Ein- 
bUdanpkraft,  die  Macht  der  WillkOr.    Die 
Schdprang  aas  Nidlits  ist  Eins  mit  der  Vor- 
sehang,  welche  die  Gesetze  der  Natar  auf- 
hebt,  den  Gang  der  Nothwendigkeit  onter- 
bricht     Im  Gebet  betet  der  Mensdi  sein 
eignes  Herz  an,  schaat  er  das  Wesen  seines 
Gemflths  als  das  absolate  Wesen  an.   Glaabe 
and  Wander  sind  absolat  anzertrennlich,  der 
Glaabe  ist  Wanderglaabe.   Christas  ist  allein 
der  persdnliche  Gott,  der  wahre  wirkliche 
Gott  der  Christen.  Li  ihm  allein  concentrirt 
sich  die  christliche  Religion,  das  Wesen  der 
Religion  flberhaapt  Christas  ist  die  Allmacht 
des    von  alien  ISanden  and  Gesetzen  der 
Natar  erldsten  Herzens,   die  Realitat  der 
Herzenswflnsche,  die  Hinunelfahrt  der  Phan- 
tasie,  das  Aaferstehangsfest  des  Heizens.  Wo 
das  himmlische  Leben  eine  Wahrheit,   da 
ist  das  irdische  Leben  eine  Lfige.    Wo  Alles 
die  Phantasie,  da  ist  die  Wirklichkeit  Nichts, 
daher  der  Cdlibat  and  das  Mdnchtham  dem 
Chnstentham  wesentlicli^  das  ehelose  Leben 
der  directe  Weg  zam  himmlischen,  nnsterb- 
lichen  Leben.    Der  Glaabe  an  persdnliche 
Unsterblichkeit  ist  ganz  identiscn  mit  dem 
Glaaben  an  den  persdnlichen  Gott    Wenn 
keine  Unsterblichkeit,  so  ist  kein  Gott  Das 
Jenseits  ist  nichts  anders.  als  das  Diesseits. 
befreit  von  dem,  was  als  ochranke,  als  Uebel 
erscheint  das  andere  Leben  ist  nichts  Anderes, 
als  das  oiesseitige  Leben  im  Einklange  mit 
dem  Gefflhl,  mit  der  Idee,  welcher  ^eses 
Leben  widerspricht,  das  Diesseits  im  Spiegel 
der  Phantasie.  das  Urbild  des  Diesseits,  das 
verschdnerte  Diesseits.    Damit.  ist  die  Theo- 
logic  zar  Anthropologic  verwandelt,  and  will 
man   dies  Atheismas  nennen^    so   ist   der 
Atheismas  das  Geheimniss  der  Religion  selbst. 
Der  eigentliche,  richtig  verstandene  Inhalt 
der  Religion  ist  also  das  Wesen  des  Menschen ; 
die  achte,  wahre  Religion  hat  die  Versdhnang 
des   Menschen   zam   Zweck.     Der   andere 
Mensch  ist  mein  Da,  mein  anderes  Ich,  am 
Andem  erst  habe  ich  das  Bewosstsein  der 
Menschheit    Mann  and  Weib  machen  erst 
den  wirklichen  Menschen  aas,  Mann   and 
Weib  zasanmien  das  Dasein  der  Gattang. 
Sein  hdchstes  Wesen  also,  seinen  Gott  hat 
der  Mensch  an  sich  selbst.  aber  nicht  in 
sich  als  Individaam,  sondem  m  seinem  Wesen, 
seiner  Gattang.     Nichts   hat   der   Mensch 
fiber  sich,  aasser  das  Wesen  der  Menschheit, 
die  Gattang.    Wer  den  Menschen  am  des 
Menschen  willen  liebt,  wer  sich  zar  Liebe 
der  Gattang  erhebt,  zar  aniversalen,  dem 
Wesen  der  Gattang  angemessenen  Liebe,  der 
ist  Christ,  der  ist  Chmtus  selbst    Wo  also 
das  Bewosstsein  der  Gattang  entsteht,   da 
verschwindet  Christas,  ohne  dass  sein  wahres 
Wesen  vergeht  Nar  in  der  Liebe  liegt  der 
Sinn   der   Erldsang   and   Versdhnang   des 
Menschen   mit   Gott   darch   Christas.     Im 
Wesen,  d.  h.  in  der  Gattang  des  Menschen 
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ist  aber  die  Nator  eingeschlossen.  Wie  der 
Mensch  Euin  Wesen  der  Nator,  so  gehdrt 
auch  die  Natnr  znm  Wesen  des  Menschen. 
Np  doTch  die  Verbindong  des  Menschen 
mit  der  Natnr  kdnnen  wir  den  snpranatnra- 
listiscLen  Egoismns  des  Chiistenthnms  fiber- 
winden. 

Gleichzeitig  mit  der  zweiten  Anflage  vom 
„Wesen  des  Christenthnms"  (1844)  erschien 
die  kleine  Broschflre:  ^Das  Wesen  des 
Glanbens  im  Sinne  Luther's,  ein 
Beitrag  znm  Wesen  des  Christen- 
t  h  n  m  s  ^ ,  worin  die  Analyse  nnd  Belenchtnng 
der  Widersprflche  des  Glanbens  fortgesetzt 
nnd  die  Liebe  in  das  hellste  Licht  gestellt 
wird.  Ein  anderes  Wesen  —  Gott  —  sei 
Gegensfend  des  Glanbens,  ein  anderes  —  der 
Mensch  —  Gegenstand  der  Liebe,  d.  h.  der 
praktischen  Thfttigkeit,  des  Lebens.  Lnthef's 
weltgeschichtliche  Bedentung  erblickt  Peuer- 
baoh  darin^  dass  derselbe  in  der  Geschichte 
der  christhchen  Religion  der  erste  Mensch 
war.  Und  ich  selber,  pflegte  Fenerbach  nnter 
Frennden  zn  sagen,  „ich  bin  Lnther  11!" 
Das  Thema  der  Verbindnng  des  Menschen 
mit  der  Natnr  behandelte  ansfdhrlicher  eine 
am  Schlnsse  des  ersten  Bandes  der  s&mmt- 
lichen  Werke  Penerbach's  (1845)  erschienene 
Abhandlnng  fiber  ^das  Wesen  der  Re- 
ligion", die  in  prftgnanter  nnd  flbersicht- 
licner  Weise  in  einer  Reihe  von  Sutzen  mit 
mehr  oder  minder  ausfOhrlicher  Erl&ntemng 
den  Kern  der  Feuerbach'schen  Gedanken 
fiber  Religion  tlberhanpt  enth^t  nnd  zngleich 
die  Conseqnenzen  ans  dem  schon  von  Kant 
gefOhrten  Nachweise  der  Nichtigkeit  des 
sogenannten  kosmologischen  nnd  physikotheo- 
logisehen  Beweises  vom  Dasein  Gottes  zieht. 
Das  Yom  menschlichen  Wesen  oder  dem 
Gotte  des  Christenthnms  nnterschiedene  nnd 
nnabh&ngige  Wesen  obne  menschliches  Wesen, 
menschliche  Eigenschaften,  menschliche  In- 
dividnalitilt  ist  die  Natnr.  Sie  ist  anch  der 
bleibende  Gmnd,  der  fortwfthrende,  wenn 
anch  verborgene  Hintergmnd  der  Religion. 
Der  Glanbe  an  die  Existenz  Gottes  grtlndet 
rach  nnr  auf  die  Existenz  der  Natur,  als 
weiche  die  nnsrer  menschlichen  Existenz 
Torangehende,  voransgesetzte  Existenz  ist 
Die  Na^ur  ist  der  erste  nnd  fundamentale 
G^enstand  der  Reb'gion,  obwohl  nicht  als 
Natnr,  sondem  als  das,  was  der  Mensch 
selbst  ist,  als  ein  persdnliches,  lebendes, 
empfindendes  Wesen.  Und  zwar  ist  der 
Gmnd  der  Religion  das  Abhftngigkeitsgeftlhl, 
das  Geftihl,  dass  der  Mensch  nicht  olme  ein 
anderes,  von  ihm  nnterschiedenes  Wesen 
existirt  nnd  existiren  kann,  dessen  erster 
nrsprflnglicher  Gegenstand  —  dasjenige. 
woven  Bich  der  Mensch  abhflngig  ftlhlt  nna 
abhUngig  ist  —  nrsprdnglich  nichts  Anderes, 
als  die  Natnr,  ist  Die  Yer&nderlichkeit  der 
Natnr ;  namentlich  in  deiyenigen  Er- 
scheiaongen,    weiche    den    Menschen    am 


Meisten  seme  Abh&ngigkeit  von  ihr  ftlhlen. 
lassen,  ist  der  Hanptgrnnd,  wamm  sie  dem 
Menschen  als  ein  menschliches,  wlllkHrliches 
Wesen  erscheint  nnd  von  ihm  religiOs  ver- 
ehrt  wird.  Nur  der  Wechsel  der  Natur 
macht  den  Menschen  nnsicher,  demtlthig, 
religids.  Das  in  der  Natnr  sich  offenbarende 
gdttliche  Wesen  ist  nichts  Anderes,  als  die 
Natnr  selbst.  Ursprfinglich  ist  Gott  nichts 
Anderes,  als  die  Natnr  selbst  oder  das 
Wesen  aer  Natnr,  aber  als  ein  Gegenstand 
des  Gebete,  als  ein  erbittlicbes,  folglich 
wollendes  Wesen.  Das  Gefflhl  der  AbhUngig- 
keit  von  der  Natnr  ist  daher  wohl  der  Grnnd, 
aber  die  Anfhebung  dieser  Abh&ngigkeit, 
die  Freiheit  von  der  Natnr,  ist  der  Zweck 
der  Religion.  Oder:  die  Gottheit  der  Natnr 
ist  wohl  die  Basis,  die  Gmndlage  der  Re- 
ligion, nnd  zwar  aller  Religion,  anch  der 
christlichen:'  aber  die  Gottheit  des  Menschen 
ist  der  Endzweck  der  Religion.  Die  den 
Unterschied  des  gdttlichen  Wesens  vom 
menschlichen  Wesen  oder  weni^tens  vom 
menschlichen  Individuum  begrilnaenden  and 
ansdrtickenden  Eigenschaften  sind  nrsprflng- 
lich  oder  der  Gmndlage  nach  nnr  Eigen- 
schaften der  Natnr;  gdttliche  Allmacht  die 
Macht  der  Natnr;  Ewigkeit,  Allgtite,  aU- 
nmfassendes,  ein  und  dasselbe  Wesen  — 
Natur.  Alle  diese  ursprtinglich  nur  von  der 
Anschanung  der  Natur  abstammenden  Eigen- 
schaften werden  spftter  znabstracten,  metaphy- 
sischen  Eigenschaftien,  wie  die  Natnr  selbst 
zn  einem  abstracten  Vemunftwesen.  Gott 
als  Urheber  der  Natur  wird  zwar  als  ein 
von  der  Natur  nnterschiedenes  Wesen  vor- 
gestellt,  aber  das  was  dieses  Wesen  enth&lt 
und  ausdrtickt,  der  wirkliche  Inhalt  desselben, 
ist  nur  die  Natur.  Alle  Eigenschaften  Gottes 
sind  nnr  von  der  Natur  abstrahirte,  die 
Natnr  voraussetzende  und  die  Natur  aus- 
drtlckende  Eigenschaftien,  Eigenschaften,  die 
wegfallen,  wenn  die  Natur  wegftlllt.  Aus 
dem  Geftinl  der  Abh&ngigkeit  von  der  Natur, 
in  Verbindnng  mit  der  v  orstellung  der  Natur 
als  eines  willkflrlich  thEtigen,  persOnlichen 
Wesens  erklftrt  sich  das  Opfer;  der  Gmnd 
des  Opfers  ist  das  Abhangigkeitsgeffihl,  der 
Zweck  desselben  das  Selbs^efdhL 

Schon  vor  dem  „  Wesen  des  Christen- 
thnms ^%  im  Jahr  1839,  hatte  Fenerbach  in 
einemAufj3atze„KritikderHegerschen 
Philosophic'*   gegen    die   abstracte   Be- 

friffiswelt  der  Philosophic  des  Absoluten 
rent  gemacht  nnd  die  Bedeutsamkeit  der 
Wirklicnkeit  hervorgehoben.  Die  Philosophic 
sei  die  Wissenschaft  der  Wirklichkeit  in 
ihrer  Wahrheit  und  Totalitftt:  die  Dialektik 
sei  kein  Monolog  der  Speculation  mit  sich 
selbst,  sondem  ein  Dialog  der  Speculation 
und  Empiric,  und  die  Rtickkehr  zur  Natur 
sei  anch  in  aer  Philosophic  allein  die  Quelle 
des  HeUs.  In  derselben  Richtung  bewegen 
sich    die   ^Vorlftnfigen   Thesen    zur 
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•Reform  der  Philosophie**  (1842)  und 
^Grandsfttze    der   Pnilosophie   der 
Zukunft"  (1843).    Die  bisherigen  Refonn- 
versuche  in   der  Philosopliie  unterscheiden 
sieh  mehr  oder  weniger  nur  der  Art,  nicht 
der  Gattung  nach  von  der  alten  Philosophie; 
eine  wirklich  neue.  selbstftndige,  dem  Be- 
dttrfniss  der  Menschneit  nnd  der  Znkmift  ent- 
sprechende    Philosophie     muss     sieh    dem 
Wesen  nach  von  der  bisherigen  Philosophie 
unterscheiden.     Spinoza  ist  der  eigentliche 
Urheber  der  modemen  speculativen  Philo- 
sophie,    Schelling     ihr     Wiederhersteller, 
Hegel  ihr  Vollender.    Das  Geheimniss  dieser 
speculativen  Philosophie  ist  aber  die  Theologie, 
sofern  sie  als  speculative  Theologie  das  gStt- 
liche  Wesen  aus  dem  Jenseits  in's  Diesseits 
versetzt.    Die  speculative  Philosophie  ist  die 
wahre,  conseguente,  vernttnftige  Theologie. 
Die  nothwenduge  Consequenz  der  Theologie 
oder  des  Theismus  lai  aber  der  Pantheis- 
mus  und  die  nothwendige  Consequenz  des 
Pantheismus  ist  der  Atheismus,  welcher  nur 
der  umgekehrte  Pantheismus,  sowie  dieser 
nur    der   theologische  Atheismus  ist     Die 
HegeFsche  Philosophie  ist  der  letzte  Zufluchts- 
ort,  ie  letzte  rationelle  Sttitze  der  Theologie. 
In  der  Hegerschen  Logik  ist  die  Theologie 
nur  zur  Vernunft  und  zur  Gegenwart  ge- 
bracht  und  eben  zur  Logik  gemacht.    Das 
Wesen  der  Theologie  ist  das  transscendente, 
ausser  den  Menschen  hinausgesetzte  Wesen 
des  Menschen;  das  Wesen  der  HegePschen 
Logik  ist  das  transscendente  Denken,  das 
Denken  des  Menschen  ausser  den  Menschen 
gesetzt:  die  Hegel'sche  Philosophie  hat  den 
Menschen  sieh  selbst  entfremdet.    Was  Hegel 
absoluten  Geist  nennt,  ist  nur  der  abstracte, 
von    sieh   selbst   abgesonderte    sogenannte 
endliche  Geist;  der  abgeschiedene  Geist  der 
Theologie   geht  in   der  HegeFschen  Philo- 
sophie noch  als  Gespenst  um.  Das  Unendliche 
kann  gar  nicht  gedacht  werden  ohne  das 
Endliche;  die  Wahrheit  des  von  der  Philo- 
sophie gesetzten  Unendlichen  ist  nichts  anders 
als  das  Endliche  und  Bestimmte  selbst.    Das 
Endliche  als  das  Unendliche  zu  erkennen, 
ist  die  Aufgabe  der  wahren  Philosophie;  ihr 
wahrer  Anfang  ist  das  Endliche,  Bestunmte, 
das  Wirkliche.    Darum  ist  die  wahre  Spe- 
culation oder  Philosophie  nichts  als  die  wahre 
und   universale  Empiric.     Der  Empirismus 
oder  Realiamus  negirt  die  Theologie  grttnd- 
lich  und  durch  die  That.    Wie  Iftcherlich 
ist  es  darum,  den  Atheismus  der  Philosophie 
unterdrUcken  zu  wollen,  ohne  zugleich  auch 
den  offenbaren  Atheismus  der  Empiric  zu  unter- 
drttcken!     Philosophie   ist   die  Erkenntniss 
dessen,  was  ist;  ihre  hOchste  Aufgabe,  die 
Dinge  und  Wesen  so  zu  denken  und  zu  er- 
kennen,  wie  sie  sind.    Das  wirkliche  Sein 
ist  das  Bewusstsein,  die  reelle  Einheit  von 
Geist  und  Natur.    Die  Realit&t  der  Idee  ist 
die  SinnUchkeit;  daa  Wirkliche  ist  das  Sinn- 


liche.    Nur  das  Wirkliche  ist  sonnenklar; 
nur  wo  die  SinnUchkeit  anftnd;,  h5rt  aller 
Zweifel   und   aller  Streit   &m.     Auch  der 
Mensch  wird  sieh  selbst  nur  durch  den  Sinn 
gegeben.    Wahrheit,  Wirklichkeit  und  Sinn- 
Dchkeit  sind  identisch;   nur  ein  sinnlichee 
Wesen  ist  ein  wahres,  ein  wirkliches  Wesen. 
Raum  und  Zeit  sind  keine  blosse  Erscheinmi^> 
formen,    sondem   Wesensbedingungenraie 
Existenzformen   alles    Wesens,    die   Offen- 
barungsformen  des  wirklichen  Unendlichen, 
die*  Gesetze  des  Seins   wie   des  Denkens. 
Die  Philosophie  muss  sieh  wieder  mit  der 
Naturwissenschaff;  und  diese  sieh  wieder  mit 
der  Philosophie  verbinden.    Das  Sein  ist  das 
Geheimniss  der  Anschauung,  der  Empfindung, 
der  Liebe.   Die  neue  Philosophie  stdtzt  sicn 
auf  die  Wahrheit  der  Liebe,  der  Empfindung. 
Die  menschlichen  Empfindungen  haben  keine 
empirische  anthropologische  Bedeutung  im 
Sinne    der   alten    transscendentalen   rhilo- 
Sophie;  sie  haben  ontologische,  metaphysische 
Bedeutung;  in  den  Empfindungen  sind  die 
tiefsten  una  hdchsten  Wahrheiten  verborgen. 
So  ist  die  Liebe  der  wahre  ontologische  Be- 
weis  vom  Dasein  eines  (^egenstandes  ausser 
unserm  Eopfe,  und  es  gieot  keinen  andem 
Beweis  vom  Sein,  als  die  Liebe,  die  Empfindnng 
tlberhaupt.     Die   alte  absolute  Phuosophie 
hat  die  Sinne  nur  in  das  Gebiet  der  £r- 
scheinung,  der  Endlichkeit  verstossen,  nnd 
doch  hat  sie  im  Widerspruch  damit  das  Ab- 
solute, das  Gdttliche  als  den  Gegenstand  der 
Eunst  bestimmt;  aber  der  Gegenstand  der 
Eunst  ist  Gegenstand  des  Gesichte,  des  Ge- 
hdrs,  des  GefQhls.    Also  ist  nicht  nur  das 
Endliche,  das  Erscheinende,  sondem  auch 
das  wahre,  gdttliche  Wesen  Gegenstand  der 
Sinne,  der  Sinn  das  Organ  des  Absoluten. 
Wir  fQhlen   nicht  nur  Steine  und  HOlzer, 
nicht  nur  Fleisch  und  £Lnochen,  wir  ftihlen 
auch  Geftlhle,  indem  wir  die  Hftnde  oder 
Lippen  eines  ftlhlenden  Wesens   drflcken; 
wir  vemehmen  durch  die  Ohren  nicht  nnr 
das  Rauschen  des  Wassers  und  das  Sloseln 
der  Blatter,  sondem   auch  die  seelen voile 
Stimme  der  Liebe  und  Weisheit;  wir  sehen 
nicht  nur  Spiegelflftchen  und  Farbengespenster, 
wir  blicken  auch  in  den  Blick  des  Menschen. 
Nicht  nur  Aeusserliches.  auch  Innerliches, 
nicht  nur  Fleisch,  auch  Geist,  nicht  nur  das 
Ding,  auch  das  Ich  ist  G^nstand  der  Sinne. 
Alles  ist  darum  sinnlich  wahmehmbar,  wenn 
auch  nicht  unmittelbar,  so  doch  mittelbar, 
wenn  auch  nicht  mit  den  pQbelhaften,  rohen, 
doch  mit  den  gebildeten  Sinnen,  wenn  auch 
nicht   mit  den  Augen    des  Anatomen  nnd 
Chemikers,  doch  mit  den  Augen  des  Phiio- 
sophen.    Wenn  die  alte  Philosophie  zu  ihrem 
Ausgangspunkte  den  Satz  hatte:  Ich  bin  ein 
abstractes,  ein  nur  denkendes  Wesen,  der 
Leib  geh5rt  nicht  zu  meinem  Wesen;  so  be- 
ginnt  dagegen  die  neue  Philosophie  mit  dem 
Satze:    Ich  bin  ein  wirkliche8|  ein  ainnlichea 
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Wesen;  der  Leib  gehdrt  zn  meinem  Wesen; 
ja  der  Leib  in  seiner  Totalitftt  ist  mein  Ich, 
mein  Wesen  selber.  Der  Mensch  ak  lebendiges 
wirkliehes  Wesen  denkt,  nicht  das  Ich,  nicht 
die  Vemnnft     Darmn  ist  die  neue  PMlo- 
sophie  die  voUst&ndige,  absolnt  widerspmch- 
lose  Anfldsnng  der  Theologie  in  Anthropologie. 
Die  neue  PMlosophie  macht  den  Menschen 
mit  Einschlnss  der  Natnr,  ids  der  Basis  des 
Menschen,  znm  alleinigen,  nniversalen  und 
bdchsten  Gegenstande  der  PMlosophie,  also  die 
Anthropologie  mit  Einschlnss  der  Physiologic 
zar   Univeraalwissenschaft     Die    Wahrheit 
existirt  nicht  im  Denken,  nicht  im  Wissen 
for  sich   selbst;  sic  ist  vielmehr  nnr  die 
Totalit&t  desmenschlichenLebens  und  Wesens. 
Die  anf  die  Realitat  des  Unterschieds  von 
Ich  und  Dn  sich  stfltzende  Einheit  des  Men- 
schen mit  dem  Menschen  ist  das  Wesen  des 
lebendigen  Menschen  in  der  Gemeinschaft; 
Knnst,  Religion,  Philosophie  oder  Wissen- 
schaft    sind   nnr    die   Erscheinnngen    nnd 
Offenbamngen    des    wahren    menschlichen 
Wesens.    Die  Gemeinschaft  des  Menschen 
mit  dem  Menschen  ist  das  erste  Prinzip  nnd 
Kriterinm  der  Wahrheit  nnd  AUgememheit. 
Als  nach  Erdffiinng  der  dentschen  National- 
versammlnng  (1848)  alle  Welt  nach  Frank- 
furt a.  M.  schante,  verliess  Fenerbach  seine 
Bmckberger  Einsiedelei  nnd  sah  sich  dort 
die  Dinge  in  der  Nahe  an.    Pie  Heidelberger 
Stodenten  Inden  ihn  ein,  ihnen  dort  Vor- 
lesnngen  za  halten,  wozn  der  Gemeinderath 
den  Rathhanssaal  znr  Verfiignng  stellte.  So 
hielt  er  vom  1.  December  1^  bis  znm 
2.  Milrz  1849  seine  Vorlesnngen  vor  einem 
gemischten    Pablikum,    worin     er     einen 
Gommentar  zn  seinem,  im  Jahr  1845  er- 
schienenen  ^Wesen  der  Religion^  gab,  nm 
seine  Znhdrer  ^  aus  religidsen  nnd  poUtischen 
Kanunerdienem  der  himmlischen  nnd  irdischen 
Monarchic  nnd  Aristokratie  zn  freien  selbst- 
bewnssten  Btirgem  der  Erde,  ans  Candidaten 
des   Himmels   zn   wirklichen    nnd    ftchten 
Stndenten  der  Erde^  za  machen.     Sie  er-' 
schienen  als  ^Vorlesnngen  fiber  das 
Wesen  der  Religion**  (1861)  als  achter 
Band  seiner  ^sammuchen  Werke**  im  Dmck. 
Ohne  sachlich  etwas  Nenes  zn  geben.  ent- 
halten  dieselben  nnr  eine  vom  Hegel  schen 
Genrige  noch  mehr  befreite  Wiederholung 
uni  weitere  Ausfdhmng  seiner  in  den  bis- 
heri&;en  Schriften  vorgetragenen  Gedanken. 
Nai£dem  er  aus  Heidelberg,  wo  ein  er- 
ereifendes  persdnliches  Schicksal  sein  inneres 
Leben  vorlibergehend  erschtlttert  hatte,  um 
sich  in  Entsagung  abzukiaren,  wieder  in  die 
Bmckberger  Einsamkeit  zn  Fran  und  Tochter 
zurfickge£ehrt  war,  verbrachte  er  die  nachsten 
Jahre    der    dentschen  'Reaction    anf   den 
1848er  Ransch  theils  mit  naturwissenschaft- 
lichen,  besonders  chemischen  Studien,  theils 
damit,  dass  er  aus  seines  Vaters  Nachlasse 
dessen    Standbild   verdffentlichte:   ^Anselm 


Ritter's  von  Fenerbach  biographischer  Nach- 
lass  verdffentlicht  von  seinem  l^hne  L.  Fener- 
bach**,   1853,    in   zwei   Banden.     Darauf 
folgte    als    neunter   Band    seiner    sftmmt- 
lichen  Werke  die  ^Theosonie  nach  den 
Quellen  des  klassischen,   hebrlischen   und 
christlichen  Alterthums**  (1857),  das  sowohl 
nach    seinem    Gedankengehalt,    als    auch 
stilistisch  am  moisten  abgemndete  reiigions- 
philosophisch-kritische  Work   Feuerbaoh's, 
welches  in  neuen  Wendungen  an  dem  ge- 
sammelten  religionsgeschichtiichen  Material 
die  frflheren  Grundgedanken  eriautert.   Die 
Liebe  Gottes  oder  der  Gdtter  ist  Selbstliebe, 
das   ist  der  ^Theogonie**   letzter  Schluss. 
Die  Schwierigkeit  einer  loe;isch-consequenten 
und  methodisch  durchgeflmrten  Lebens-  und 
Weltanffassung  hat  Fenerbach  niemals  ein- 
gesehen;  der  Inerv  seines  Philosophirens  war 
ahnungsYoUe  Mystik  und  ein  apnoristiBches 
Denken  in  geistreichen  Apercu*s.    Zn  einer 
klaren  Logik  und  durchsicntigen  Verstandig- 
keit  in  der  Darstellung  hat  er  es  nie  ge- 
bracht.     Mein  Bestreben  war  (so  sagt  er 
selbst  in  seinen  nachgelassenen  Aphorismen), 
das  Denken  und  Stndiren  den  Menschen  nicht' 
zn  erschweren,  sondem  zu  erleichtem,  anf 
das  Wesentlichste,  Nothwendigste  allein  den 
Geist   zu    concentriren.    damit    nicht    die 
Studirstube  allein  der  inn  umfassende  Raum 
sei ,  sondem  ihm  auch  Zeit  und  Raum  znm 
Leben  und  Wii^en  bleiben.    Er  selbst  hatte 
wahrend  der  ffinfziger  Jahre  in  Bmckberg 
outer  den  ungflnstigsten  Verhaitnissen  ge- 
lebt,  da  die  den  Ldw'schen  Tdchtem  ge- 
hdrende  Porzellanfabrik  von  Jahr  zu  Jahr 
schlechtere  Geschafte  machte.    Im  Jahr  1859 
verier  sein  Schwager  Stadler  die  Fabrik  und 
Fenerbach  seine  Rente  und  seine  seitherige 
freie  Wohnung  im  Bruckberger  Schlosse,  wo 
er  24  Jahre  lang  gewohnt  hatte.    Er  siedelte 
1860  nach   dem  Dorfe  Rechenberg,   einer 
Vorstadt  von  Ntlmberg,  fiber,  wo  er  sich 
wllhrend  der  kalten  Janreszeit  in  den  un- 
gflnstigsten  Wohnungsverhaitnissen   befand 
und  einer  Stndirstube  nach  seinem  Sinn  und 
Bemf  ganz  entbehren  musste,  wahrend  eine 
ihm  vom  Vater  her,  nach  dem  Tode  seiner 
Mutter  gesetzlich  zukommende  Pension  von 
420   Gulden    kaum    die    dfirftigsten    Sub- 
sistenzmittel   fQr    seine    Familie   gewiUirte. 
Im  Jahr  1862  wurde  ihm  vom  SchiUerverein 
in  Leipzie  ein  auf  drei  Jahre  vertheiltes 
Ehrengesdienk  von  900  Thalem,  im  Jahr 
1863  aurch  einen  anonymen  Verehrer  ein 
Jahrgehalt  von  300  Gulaen  auf  sechs  Jahre 
zu  Theil.     Mitten   in  diesem  ^Elend  des 
Lebens**  hat  der  schweigsame  Dulder   im 
Jahr  1866  den  zehnten  Band  seiner  sammt- 
lichen  Werke  unter  dem  Titel  ^Gott,  Frei- 
heit  und  Unsterblichkeit  vom  Stand- 
punkte  der  Anthropologic**  znm  Dmck 
gebracht     Er  enthlQt  Fragmente  zur  Be- 
grfindung  der  Ethik  oder  Moralphilosophie, 
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deien  Grnndgedanken  in  folgenden  S&tzen 
sich  zusammenfassen.  Wo  kein  Glttckselig- 
keitstrieby  da  ist  anch  kein  Wille,  hdchstens 
ein  Schopenhaner'scher,  d.  h.  ein  WiUe,  der 
Nichts  will.  Mein  Recnt  ist  mein  gese^lich 
anerkannteiGllickseligkeitstrieb,  meine  Pflicht 
ist  der  mich  zn  seiner  Anerkennnng  zwingende 
Gltlckseligkeitstrieb  des  Andem.  Die  Moral 
als  eine  l&fahmngswissenscbaft  kann  nnr  ans 
der  Verbindung  von  Ich  nnd  Du  erkl&rt 
werden  nnd  ihre  Aufgabe  keine  andere  sein, 
als  das  in  der  Natnr  der  Dinge.  in  der  Ge- 
meinschaft  selbst  von  Lnft  nnd  Licht,  von 
Wasser  nnd  Erde  gegrtindete  Band  zwischen 
eigner  nnd  fremder  Gltlckseligkeit  mit  Wissen 
nnd  WoUen  znm  Gesetze  des  menschlichen 
Denkens  nnd  Handelns  zn  machen.  Die 
Sittlichkeit  besteht  demnach  in  der  Yerein- 
bamng  des  fremden  Gltickseligkeitstriebes 
mit  dem  eignen^  welche  in  der  Erziehnng 
von  ftusserm  Zwange  ansgehend,  sp&ter  znr 
Thatsache  des  innern  Zwanges  fortgeht,  nm 
endlich  znr  lebendi^en  Gesinnnng  zn  werden. 
Trotz  einem  leichten  Schlaganfalle,  der 
ihn  im  Jahre  1867  befallen  hatte^  arbeitete 
Fenerbach  1868  nnd  69  noch  an  einer  wei- 
tem  AnsfUhmng  seiner  moralphilosophischen 
Fra^ente,  bis  der  Schlaganfall  sich  1870 
heftiger  wiederholte  nnd  ihn  hinderte,  seine 
Gedanken  im  Znsammenhang  anszndrticken. 
Im  Jahre  1872  wnrde  die  ^Elurenschuldfra|e^ 
von  Nenem  angeregt  nnd  wenigstens  dies 
erreicht,  dass  Fenerbach  mhi^  sein  Hanpt 
hinlegen  konnte:  fQr  seine  Famuie  war  dnrch 
ein  Kapital  gesorgt,  das  znsammengebracht 
wnrde.  Am  13.  September  1872  starb  Fener- 
bach in  Folge  eines  Lungenkatarrhs.  Eine 
Sandstein-I^amide  mit  einer  Bronzeplatte 
nnd  Fenerbach's  Bmstbild  in  der  Mitte  der 
Pyramide  schmtlckt  sein  Grab  anf  dem  Jo- 
hanniskirchhofe  zn  Ntimberg,  wo  anch  Al- 
brecht  Dtlrer  nnd  Hans  Sachs  mhen. 

L.  Feuerbach's  sftmrntliche  Werke,  10  Bftnde, 
1845—1866. 

K.  Grlln,  Lad  wig  Fenerbach  in  seinem  Brief- 
wechsel  nnd  Nachlass,  sowie  in  seiner  philo- 
sophischen  Charakterieimng  dargeetellt,  in 
2  BMnden,  1874. 

C.  Beyer,  Leben  and  Geist  Lndwig  Feaerbachs. 
1878. 

Briefwechsel  zwischen  Lndwig  Fenerbach  nnd 
Christian  Kapp  (1833  —  1848).    1876. 

Fiehte,  Johann  Gottlieb,  war  1762 
zn  Rammenan  bei  Bischofiswerda  in  der  Ober- 
lansitz  als  der  Sohn  eines  Leinwebers  nnd 
Bandwirkers  geboren.  In  seiner  geistigen 
Begabnng  dnrch  den  dortigen  Prediger  er- 
kannt,  genoss  er  dessenUnterricht  nnd  wnrde 
dann  dnrch  die  Ffirsorge  des  Feiherm  von 
Miltitz  bei  einem  Pfarrer  zn  NiederaU;  daranf 
in  der  Stadtschnle  zn  Meissen  nnd  zuletzt 
anf  der  Ftirstenschnle  Pforta  bei  Nanmbnrg 
ftlr  die  Universitftt  Jena  vorbereitet,  wo  er 
1780—84  Theologie  stndirte,  daneben  aber 
ansser    der   WolfTschen   Pmlosophie    anch 


Spinoza  kennen  lemte.     Nachdem  er  drei 
Jahre  als  Hanslehrer  in  mehreren  sHchsischen 
Familien  gelebt  hatte,  bewarb  er  sich  1787 
nm  eine  Predigerstelle,  die  ihn  aber  w^en 
seiner  freien  Denkart  versagt  wnrde.     Er 
nahm  von  Nenem  eine  Hanslehrerstelle  in 
Ztlrich  an  nnd  lemte  im  Hanse  des  dortigen 
Waagmeisters  Rahn  seine  nachmalige  Gattin^ 
dessen  Tochter  Johanna  Maria,  kennen.    Urn 
sich  einen  sichem  Lebensbernf  zn  grflnden, 
begab  er  sich  1790  nach  Leipzig,  wo  er 
zunlUshst  dnrch  Privatunterricht  sich  seinen 
Unterhalt   zn  erwerben   snchte.     Er  sollte 
einem  Stndenten  Unterricht  in  der  ihm  bis 
dahin  nnbekannten  Eant'schen  Philosophic 
geben,  anf  deren  Stndinm  er  sich  nnn  ^tlber 
Hals  nnd  Eopf ^  werfen  mnsste.     Ein  Jahr 
spHter  nahm  er  eine  ihm   angebotene  Er- 
zieherstelle  in  Warschan  an,  von  welcher  er 
jedoch  nach  nHherer  Einsicht  in  die  Yer- 
h&itnisse  znrtlcktrat    Anf  seiner  Mckreise 
stellte  er  sich  in  Ednigsberg  im  Angnst  1791 
bei  Eant    mit  dem   Manuscript  einer    im 
Geist  der  Eant'schen  Philosophic  abgefassten 
Abhandlujig  „Eritik  aller  Offenbamng**  vor. 
Eant  billigte  dieselbe,  rieth  znm  Dmck  der- 
selben  nnd  empfahl  den  Verfasser  zngleich 
dem  Grafen   von  Erokow   in  Erokow   bei 
Danzig  als  Hanslehrer.    Die  Abhandlnng  er- 
schien  znr  Ostermesse  1792  ohne  seinen  Namen 
nnd  wnrde   von  der  Jenaischen  Literatnr- 
zeitnng.  dem  damaligen  Organe  der  Eant*- 
schen  Philosophie,  ftlr  eine  angenscheinlich 
ans  der  Feder  Kant's  geflossene  i^beit  erklftrt. 
Der   nnbekannte   Candidat   der   Theologie, 
welcher  alsbald  dnrch  Eant  als  der  wirk- 
liche  Verfasser  erklftrt  wnrde,  war  nnnmehr 
plStzlich  anf  die  hohe  Warte  einer  schnell 
errungenen  Bertihmtheit  als  PhUosoph   er- 
hoben.    Es  wird  in  dieser  Schrift  entwickelt, 
dass  das  in  nns  mftchtige  Sittengesetz  dnrch 
eine  Ent&usserung.   deren  wir  (wenigstens 
die  Moisten)  bedtlrien,  in  einen  Gesetzgeber 
verwandelt   nnd   dnrch    dies'e    Znthat   von 
Theologie  die  einfache  Pflichtmftssigkeit  znr 
Religion  werde.    Offenbarung  als  sinnliche 
Beglaubignng  der  Wahrheit  ist  ein  Bedtlrfhiss 
der  Schwftche,  die  fireilich  sehr  weit  ver- 
breitet  isi    Der  Verfasser  erkl&rt  schliess- 
Uch,  dass  dnrch  diesen  Versnch  einer  Eritik 
dler    Offenbamng    die   Mdglichkeit    einer 
Offenbamng  an  sich,  so  wie  die  Mdglichkeit 
des  Glanbens  an  eine  bestimmte  gegebene 
^scheinnng  als  gOttliche  Offenbamng  ins- 
besondere,  wenn  dieselbe  nnr  vor  demRichter- 
stuhle     ihrer     besondem    Ejitik    bewfthrt 
gefnnden    worden,    v5llig    gesichert,    alle 
l^wendnngen  dagegen  anf  immer  znr  Rnhe 
verwiesen  nnd  aller  Streit  dartlber  anf  ewige 
Zeiten  beigelegt  sei.     Aller  solcher  Streit 
(heisst  es  welter)  grfindet  sich  n&mlich  anf 
eine   Antinomic    des   Offenbamngsbegriffes. 
Anerkennnng   einer  Offenbamng  ist   nicht 
mOglich,  sagt  der  eine  Theil;  Anerkennnng 
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einer  OffenbaraDg   ist  mdglich,    sagt   der 
andere  Theil,   and  so   ausgedrtickt  widei- 
spreohen  sich  beide  S&tze  geradezu.    Wird 
aber  der  erste  so  bestimmt:  Anerkennung 
einer  Offenbamng  aus  theoretischen  Grfinden 
ist  unrndgficb,  nnd  der  andere  so :  Anerkennung 
einer  Onenbanmg  um  einer  Bestimmung  des 
Begebmngsverm^gens  willen,  d.  b.  Glauben 
ui  Offenbarong  ist  m^glicb;  so  widersprecben 
sich  beide  Siltze  nicht,  sondem  sind  beide 
wahr  —  laut  unserer  Ejritik.    Was  baben 
wir  dorcb  diese  Prtlfonff  der  Offenbamng 
verioren?  was  gewonnen?  wo  ist  das  Ueber- 
gewieht?  Verioren  baben  wir  alle  unsere 
Anssichten   anf  Erobernngen:    wir   kdnnen 
nicht  mebr  boffen  dorcb  Htllfe  einer  Offen- 
bamng in  das  tleich  des  Uebersinnlicben  ein- 
^zndringen  nnd  von  da,  wer  weiss  welcbe 
Ansbente  znrllckbringen,  sondem  wir  mtissen 
ons  mit  dem  begntigen,  was  nns  mit  einem 
Hale  zn  unserer  vQlligen  Ansstattnng  gegeben 
war.  Ebensowenig  dflrfen  wir  boffen,  i^dere 
zn  zwingen,  ibren  Antbeil  an  dem  gemein- 
sciiaftlienen  Erbe  oder  an  dieser  neuen  ver- 
meinten   Erwerbung  von  uns  zn  Leben  zu 
nebmen,  sondem  wir  mOssen  Jeder  ftlr  sich 
uns  anf  nnsere  ei^enGesch&fte  einschrftnken. 
Gewonnen  haben  wir  dagegen  die  vdllige 
Rohe  and  Sicherheit  in  nnserm  Eigentiinme; 
Sicherheitvor  den  zudringlichen  WohlthHtern, 
die  nns  ihre  Gebote  aofhdtiiigen,  ohne  dass 
wir  damit  etwas  anznfangen  wissen;  Sicher- 
heit vor  Friedensstdrem  anderer  Art,  die  uns 
das  yerleiden  mdchten,  was  sie  selbst  nicht 
zn  gebranchen  wissen.     Beide  aber  haben 
wir  nnr  an  ihre  Armnth  zu  erinnem,  die  sie 
mit  nns  gemein  haben  und  in  Absicht  welcher 
»  wir  nur  darin  von  ihnen  verschieden  sind, 
dass  wir  sie  kennen  und  unsem  Aufwand 
danach  einrichten.     Haben   wir  nun  mehr 
verioren    oder    mehr    gewonnen?    Freilich 
Bcheint  der  Verlust  der  gehofften  Einsichten 
in's  Uebersinnliche  ein  wesentlicher  und  nicht 
zn  ersetzender,   noch  zu  verschmerzender 
Verlust     Wenn  es  sich  aber  bei  nftherer 
Untersuchung  ergeben  sollte,  dass  wir  der- 
gleichen  Einsichten  zu  gar  nichts  brauchen 
nnd  nicht  einmal  sicher  sein  kdnnen,  ob  wir 
sie  wirklich  besitzen  oder  uns  hiertiber  nur 
tlnschen;  so  mdchte  es  leichter  werden,  sich 
darllber  zu  trOsten.  Nach  Maassgabe  der  bier 
entwickelten  Grunds&tze  wfirde  der  einzige 
Weg,  um  den  Glauben  in  den  Herzen  der 
Menschen  hervorzubringen,  der  sein:  ihnen 
dnrch  Entwickelune"   des  Moralgefdhls   das 
Gate  erst  recht  lieo  und  werth  zu  machen 
and  dadurch  den  Entschluss,  ^te  Menschen 
za  werden,  in  ihnen  zu  erwecken;  dann  sie 
ihre  Schwilche  allenthalben  fiohlen  zu  lassen 
and  nun   erst  ihnen  die  Aussicht  auf  die 
Unterstlltzung  emer  Offenbamng  zu  geben, 
and  sie  wllrden  glauben,  ehe  man  ihnen 
zugemfen  hfttte:  glaubt!  Und  jetzt  darf  die 
Entscheidung,  wo  das  Uebergewicht  sei,  ob 


auf  Seite  des  Gewinns  oder  des  Verlustes, 
dem  Herzen  eines  jeden  Lesers  tlberlassen 
werden,  mit  Zusicherung  des  beil&ufigen  Vor- 
theils,  dass  ein  Jeder  dieses  Herz  selbst  aus 
dem  Urtheile,  das  er  darflber  ftUet,  n&her 
wird  kennen  lemen. 

Nachdem  Fichte  im  Winter  1792—93  zu 
Krokow  noch  die  mit  einigen  Zns&tzen  ver- 
mehrte  zweite  Auflage  seiner  ^Kritik  aller 
Offenbamng^  besorgt  hatte,  die  nun  mit 
seinem  Namen  auf  dem  Titel  erschien,  kebrte 
er  im  Frtlhjahr  1793  nach  Ztlrich  zurllck, 
wo  er  den  Sommer  fiber  im  Hause  seines 
demn&chstigen  Schwie^ervaters  als  Schrift- 
steller  lebte.  Neben  BeitrH^en  zur  Jenaischen 
Literaturzeitung  verdffentlicbte  er  zwei  po- 
litische  Schriften,  die  ohne  seinen  Namen 
erschienen,  n&mlich  „Zurtlckforderung  der 
DenkfreUieit  von  den  Ftirsten  Europa*s^ 
(1793)  und  ^Beitrftge  zur  Berichtigung  der 
Urtheile  des  Publikums  tiber  die  franzdsische 
Revolution",  in  zwei  Heften  (1792,  in  2.  Auf- 
lage 1795).  In  letzterer  Schrift  zeigt  sich 
Fichte  gleich  ELlopstock,  dem  Obeim  seiner 
Verlobten,  von  Begeisterung  ftlr  die  Grund- 
ideen  der  firanzdsischen  Revolution  erftillt 
und  durchaus  demokratisch  gesinnt.  Die 
RechtmlUsigkeit  und  Weisheit  von  Staats- 
verftndernngen  kdnne  weder  nach  Erf ahrungs- 
grundsfttzen,  Herkommen,  Gewohnheit  und 
ftusserUchen  zuf^lligen  AutoritHten,  noch  auch 
nach  bistorisch  tiberlieferten  Rechtsgmnd- 
s&tzen  beurtheilt  werden,  sondem  allein  aus 
dem  ewigen  Vernunftbegriffe  des  Rechts,  aus 
den  Principien  der  praktischen  Vernunft, 
wonach  allerdings  das  Volk  das  Recht  hat, 
seine  Verfassung  zu  ilndern.  Nur  der  Wille 
des  Einzelnen,  sowie  er  sich  zu  einem  Ge- 
sammtwIUen  vereinigt,  kann  die  Staatsver- 
fassung  bestimmen.  Ebenso  muss  auch  eine 
Wiederverftnderung  des  Staatsvertrags  oder, 
was  dasselbe  ist,  ein  neuer  Vertrag,  noth- 
wendi^  auch  in  seinem  Rechte  sein.  Un- 
verHnderlichkeit  eines  Gesellscbaftsvertrags 
wtirde  nicht  bios  rechtswidrig  sein,  sondern 
auch  allem  geistigen  und  moraliscnen  Fort- 
schritte  der  Vdiker  Hohn  sprechen.  Der 
einzig  mdgliche  Adel  ist  der  natiirliche  Adel 
der  Gesinnung  und  des  Verdienstes;  der 
Erbadel  ist  mchts  als  eine  widerrechtliche 
Bevorrechtignng  und  ohne  alle  wahre  Rechts- 
ansprttche.  Der  Kirche  kommt  das  Gebiet 
der  unsichtbaren  Welt  zu,  der  Staat  bleibt 
von  dieser  unsichtbaren  Kirche  ansgescblossen 
und  diese  ganz  aus  der  sichtbaren  Welt  ver- 
dr&ngt.  Mn  Staat,  der  die  Krticke  der 
Religion  noch  braucht^  zeigt  dass  er  lahm  ist. 
Haupts&chlich  um  dieser  Schrift  willen  ist 
Fichte  sp&ter  Gfbers  als  Demokrat  und 
Jakobiner  verdHchtigt  worden.  Nachdem 
sich  derselbe  im  Oktober  1793  verheirathet 
hatte,  Hess  er  sich  von  seinen  Ztiricher 
Freunden  bewegen,  ihnen  Vorlesungen  tlber 
die  Philosophie  zu  halten,  deren  noch  vor- 
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handene  EntwGrfe  ganz  mit  den  Grondge- 
danken  seiner  nachmaligen  Wissenschaftslehre 
ilbereinstimmen,  indem  sie  zngleich  von  dem 
gewonnenen  Bewasstseiny  fiber  Kant  hinaus- 
zugehen,  Zengniss  ablegen.  Als  zn  Ende  des 
Jahres  1793  Karl  Leonhard  Reinhold  von 
Jena  nach  Ejel  abgegangen  war^  wnrde  als 
dessen  Nachfolger  in  der  ausserordent- 
lichen  Professnr  f^  Kant'sche  Philosopbie 
Fiohte  berofen.  Eine  akademische  mrk- 
samkeit  in  Jena,  wo  damals  ausser  zahlreichen 
Deutschen  anch  Schweizer,  DUnen,  Knr-  nnd 
Livlander,  Polen,  Ungarn  nnd  Siebenbflrger 
stndirten,  war  ihm  in  hohem  Grade  m^- 
kommen,  nnd  im  Mai  1794  erdffhete  er  dort 
seine  Vorlesnngen.  Als  Einladungsschnft 
dazn  hatte  er  die  kleine  Schrift  ^Ueber 
denBegriff  der  Wissenschaftslehre 
Oder  der  sogenannten  Philosophic^ 
(1794)  voransgehen  lassen  nnd  gab  zueleich 
als  Handschrifi;  ftlr  seine  Zuhdrer  wilhrend 
der  Vorlesnngen  bogenweis  die  ^Grnnd- 
lage  der  gesammten  Wissenschafts- 
lehre" znm  Drucke.  Seine  Vorlesnngen 
batten  sich  eines  grossen  Zudrangs  von 
Stndenten  zn  erfrenen,  er  gab  aber  zngleich 
dadurch  Anstoss^  dass  er  seine  moralischen 
Vorlesnngen  am  Sonntag  Vormittag  hielt, 
und  als  anf  eine  Klage  des  Oberconsistorinms 
die  Regiemn^  eine  Verlegnng  dieser  Vor- 
lesnngen aut  den  Nachmitt^  verlangte, 
setzte  er  dieselbe  lieber  gar  nicht  fort,  gab 
aber  znm  Beweis,  dass  er  nicht  anf  IJnter- 
grabnng  der  Religion  hinarbeite,  die  bereits 
gehaltenen  Vorlesnngen  nnter  dem  Titel 
„Ueber  dieBestimmung  desGelehrten" 
(1794)  im  Dmck  herans.  ALs  die  wahre  Be- 
stimmnng  des  Gelehrtenstandes  ergiebt  sich 
die  oberste  Anfsicht  fiber  den  wirkUchen 
Fortgang  des  Menschengeschlechts  im  All- 
gemeinen  nnd  die  stete  Bef5rdemng  dieses 
Fortganges.  Als  Erzieher  der  Menschheit 
soil  der  Gelehrte  der  sittHch-beste  Mensch 
seines  Zeitalters  sein  nnd  die  hOchste  Stnfe 
der  bis  anf  ihn  mdglichen  sittlichen  Aus- 
bildungin  sich  darstellen.  Fflr  dieEntdeckung 
der  Wahrheit  ist  die  Bestreitnng  der  ent- 
gegengesetzten  Irrthflmer  von  keinem  be- 
trlU^htlichen  Gewinn;  jede  Wahrheit  kann 
nnr  ans  einem  einzigen  Grnndsatze  abgeleitet 
werden:  ist  dieser  gefhnden.  so  Ift^  sich 
der  wahre  Weg  sowohl,  ab  der  Irrweg 
leicht  entdecken.  Dagegen  ist  fflr  deutliche 
nnd  klare  Darstellnng  der  bereits  gefnndenen 
Wahrheit  die  Anftthrung  entgegengesetzter 
Meinnngen  von  grossem  Gewinn.  Handehi! 
handeln!  das  ist  es,  wozn  wir  da  sind!  — 
Das  liessen  sich  die  Stndenten  nicht  zwei- 
mal  sagen.  In  Folge  der  Bemfihnngen 
Fichte'Sy  die  Grflndung  eines  idlgemeinen 
Stndentenyereins  zn  Stande  zn  bringen, 
batten  drei  Orden  der  Jenenser  Stndenten 
deiv  Entschlnss  gefassf^  sich  anfznl5sen.  Als 
sich   jedoch    die   Ansfahrung    dieses   Ent- 


schlnsses  verzOgerte,  trat  einer  dieser  Orden 
wieder  znrflck  nnd  feindete  Fichte'n  als  den 
Urheber  jenes  Entschlnsses  an ,  nnd  dieser 
mosste  es  erleben,  dass  ihm  die  Fenster 
eingeworfen  wnrden.  Fichte  nahm  Urlanb 
nnd  brachte  das  Sommersemester  1795  in 
dem  benachbarten  Dorfe  Osmanstftdt  in  Zn- 
rUckgezogenheit  zn,  nm  den  ^Grnndriss 
des  Eigenthflmlichen  der  Wissen- 
schaftslehre**  (1795)  zn  verOffentlichen. 
Die  Philosophic  hat  zn  erklftren,  wie  Er- 
fahmng  mdglich  ist,  d.  h.  wie  das  Ich  dazn 
kommt,  von  Gegenst&nden  zn  wissen.  Da 
sie  den  Grund  der  Erfahrnng  anfweisen  will, 
mnss  sie  sich  ansser  der  Erfahrnng  stellen 
nnd  darf  dnrchans  nicht  ans  dem  Ich  herans- 
treten.  Ein  Sein  ansser  dem*  Ich  existirt 
fflr  die  Wissenschaftslehre  gar  nicht^  well 
sie  ja  eben  erst  beantworten  soil,  wie  das 
Ich  zn  einem  Solchen  kommt,  was  es  f&r 
ein  ansser  ihm  Existirendes  ansiehi  Alles 
Wissen  kommt  nnr  dnrch  die  Thfttigkeit 
unsers  Geistes  zn  Stande  nnd  besteht  also 
ans  Handlnngen  desselben;  nnter  den  Hand- 
Inngen  nnsers  Geistes  konmien  aber  sowohl 
freie,  als  anch  nothwendige  d.  h.  solche 
vor,  die  ohne  nnser  Znthnn  geschehen.  Und 
eben  diese  letztem,  welche  die  Gmndlage 
nnd  Voranssetznng  fOr  die  freien  Hand- 
lnngen bilden,  hat  die  WissenschaftslehTe 
in's  Bewnsstsein  zn  erheben.  Sie  bedarf 
dazn  eines  Gmndsatzes,  der  den  Gmnd  alles 
Wissens  nnd  aller  Gewissheit  enthftli  Der 
Act  der  Selbstbesinnnng  giebt  den  absolut 
ersten  Satz  der  Wissenschaftslehre.  Es  ist 
der  Satz:  das  Ich  setzt  ursprflnglich  schlecbt- 
hin  sein  eignes  Sein,  oder  das  Wesen  des 
Ich  besteht  darin,  sich  als  seiend  zn  setzen« 
Die  zweite  Handlnng  ist  das  Entgegensetzen, 
welches  demlch  ebenso  nrsprflnglich  znkommt, 
wie  das  Setzen.  Das  Prodnct  dieser  zweiten 
Handlnng  ist  das  Nicht-Ich,  nnd  der  zweite 
Gmndsatz  der  Wissenschaftslehre  lantet 
darnm:  dem  Ich  wird  entgegengesetzt  das 
Nicht-Ich.  Beide  Gmndsfttze  heben  uch 
einander  anf,  indem  Nicht-Ich  doch  nnr 
gesetzt  wird.  sofern  Ich  nicht  gesetzt  wird 
nnd  andrerseits  Nicht-Ich  doch  anch  wiederom 
nnr  nnter  Voranssetznng  des  Setzens,  d.  h. 
des  Ich  gesetzt  wird.  Eine  Vereinigung 
dieser  beiden  Handlnngen  ist  nnr  denkbar, 
indem  Ich  nnd  Nicht-Ich  als  sich  gegenseitig 
beschrilnkend  gedacht  werden.  nnd  da  Be- 
schr&nken  ein  theilweises  Anfneben  ist,  so 
ist  die  geforderte  dritte  Handlnng  ein  Setzen 
des  Ich  und  des  Nicht-Ich  als  tneilbar.  In- 
dem beide  als  thellbar  gesetzt  werden.  lOsen 
sich  die  erwfthnten  Widersprtlche,  nna  somit 
giebt  diese  Handlnng,  als  ein  Factum  ans- 
gesprochen,  den  dritten  Gmndsatz:  Im  Ich 
setze  ich  dem  theilbaren  Ich  ein  Nicht -loh 
entgegen.  Erst  das  theilbare  Ich  ist  ein 
bestimmtes.  sowie  das  theilbare  Nicht-Ich  erst 
ein  Etwas  isi  Thesis  oder  Setzen,  Antithesis 
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Oder  Entgegensetzen  und  Synthesis  oder 
Vereinigiing  beider  sind  die  drei  GrondsStze 
alles  Wisaens.  Drflckt  man  nnn  die  Ver- 
einigung  der  beiden  eisten  Grundsfttze  kflrzer 
so  ana:  das  Ich  setzt  das  Ich  und  das 
Nicht-Ich  als  sich  gegenseitig  bestimmend; 
so  liegen  darin  die  beiden  »iltze:  das  Ich 
setzt  sich  als  bestimmt  dnrch  das  Nicht-Ich, 
nnd:  das  Ich  setzt  sich  als  bestimmend  das 
Nicht-Ich.  Der  erstere  Satz  enth&lt  die 
theoretische  •  der  andere  Satz  die  ^ze 
praktische  Wissenschaftslehre.  Jene  nagt, 
wie  Empfindung  nnd  Vorstellnng  entstehen; 
die  andere  firagt,  wie  Streben  und  Handeln 
in  nns  entstehen.  Wie  ist  nnn  Empfindung 
nnd  Vorstellnng  mdglich?  Das  Ich  kann 
kein  Leiden  in  sich  setzen,  ohne  Thfttigkeit 
in  das  Nicht-Ich  zu  setzenj  aber  es  kann 
keine  Th&ti^keit  in  das  Nicht-Ich  setzen, 
obne  ein  Leiden  in  sich  zn  setzen.  Es  kann 
keines  ohne  das  andere,  also  mflssen  sie 
beide  nnr  zum  Theil  gelten:  das  Ich  setzt 
znm  Theil  Leiden  in  sich,  sofem  es  Th&tig- 
keit  in  das  Nicht-Ich  setzt;  aber  es  setzt 
znm  Theil  nicht  Leiden  in  sich,  sofem  es 
Thfttigkeit  in  das  Ich  selber  setzt,  und  um- 
gekel^  Die  Thfttigkeit  im  Ich  nnd  Nicht- 
Icb  kann  aber  nur  in  einem  gewissen  Sinne 
miabhftngig  sein,  nftmlich  durch  wechsel- 
seit^^  Thnn  una  Leiden  bestimmt  Ginge 
die  Thfttigkeit  des  Ich  nicht  in's  Unendliche. 
80  kdnnte  es  diese  Thfttigkeit  nicht  selbsc 
begrenzen,  wie  es  doch  solL  Der  Wechsel 
des  Ich  in  und  mit  sich  selbst,  da  es  sich 
endlich  nnd  unendlich  zugleich  setzt,  ist  nun 
das  Verm^^gen  der  Einbildungskraft,  welches 
zwischen  Bestimmung  und  isfichtbestimmnng 
in  der  Mitte  schwebt,  das  Verm^^gen,  auf 
welchem  alle  Begebenheiten  in  nnserm  Geiste 
bemhen.  Im  theoretischen  Gebiete  geht  dies 
80  fort  bis  zur  Vorstellnng  des  Vorstellenden; 
im  praktischen  Felde  ^ent  die  Einbildungs- 
kraft fort  in's  Unendliche  bis  zur  schlechthin 
imbestimmbaren  Idee  der  hdchsten  Einheii 
Ohne  Unendlichkeit  des  Ich,  d.  h.  ohne  ein 
absolutes,  in's  Unbegrenzte  und  Unbegrenz- 
bare  hinausgehendes  Productionsvermdgen 
desselben,  ist  auch  nicht  einmal  die  Mdglich- 
keit  der  Vorstellnng,  des  Entstehcns  einer 
Vorstellnng  zu  erklftren.  Die  Frage  jedoch, 
wodnrch  der  fllr  Erklftmng  der  vorstellnng 
anzunehmende  Anstoss  auf  das  Ich  geschehe, 
liegt  ansserhalb  der  Grenze  des  theoretischen 
Th&iB  der  Wissenschaftslehre,  in  welchem 
nnr  gelehrt  wird,  dass  fttr  nns  alle  Realitftt 
bios  dnrch  die  Einbildungskraft  hervor^e- 
bnudit  werde.  Auf  die  Handlung  der  Ein- 
bildungskraft grtlndet  sich  die  M5glichkeit, 
nnsers  Bewnsstseins,  unsers  Lebens  und  Seins 
als  Ich.  Auf  die  in's  Unendliche  hinaus- 
gehende  Thfttigkeit  des  Ich  geschieht  ein 
Anstoss,  wodnrch  diese  Thfttigkeit  nicht 
yemichtet,  sondem  nach  innen  getrieben 
wird,  also  die  gerade  nmgekehrte  Kichtung 


bekommi  Auf*das  Ich  kann  flberhaupt  keine 
Einwirkung  geschehen,  ohne  dass  dasselbe 
zurflckwirkte.  Dieser  Zustand  des  Ich,  in 
welchem  T5lli^  entgegengesetzte  Richtungen 
vereinigt  weraen,  ist  eben  die  Thfttigkeit 
der  Einbildungskraft  Sie  ist  eine  Thfttigkeit, 
die  nur  durch  ein  Leiden,  und  ein  Leiden, 
das  nur  durch  eine  Thfttigkeit  mdglich  ist 
In  diesem  Zustande  setzt  das  Ich  sich  als 
anschauend.  Setzt  sich  das  Ich*  nicht  als 
reine  Thfttigkeit,  so  wftre  sein  Zustand  eine 
sich  selbst  aufhebende  Thfttigkeit;  soil  gleich- 
wohl  im  Ich  etwas  bleiben,  was  sich  nicht 
vernichtet,  so  kann  dies  nur  eine  mhende 
Thfttigkeit  als  StoflF  oder  Unterlage  der  Kraft 
im  Ich  sein.  Dieser  Stoff  wird  als  Etwas 
im  Ich  gefunden.  d.  h.  empfunden^  und  die 
aufgehobene  una  vernichtete  Thfttigkeit  im 
Ich  ist  die  Empfindung  als  diejenige  Hand- 
lung  des  Ich,  durch  welche  dasselbe  etwas 
in  sich  au^fundenes  Fremdartiges,  was 
nicht  seine  Thfttigkeit,  sondem  sein  Leiden 
ist,  auf  sich  bezient  und  sich  zueignet  oder 
in  sich  setzt,  damit  das  Empfundene  seine 
Empfindung  sein  kann.  Das  Empfinden 
entsteht  einerseits  durch  Thfttigkeit  andrer- 
seits  durch  ein  Leiden,  und  Beides  muss 
unabhftngig  aus  eignen  Grtlnden  und  nach 
eignen  Gesetzen  neben  einander  herlaufen 
und  zwischen  beiden  die  innigste  Harmonic 
stattfinden.  In  der  Empfindung  also  begrftnzt 
sich  das  Ich  und  geht  auf  die  Grenze  als 
solche,  die  der  gemeinsame  Bertlhmngspunkt 
zwischen  Ich  und  Nicht-Ich  ist  Die  Keihe 
der  begrenzten  Thfttigkeit  hftngt  nicht  vom 
Ich,  sondem  von  dem  ihm  entgegengesetzten 
thfttigen  Nicht-Ich  ab.  Indem  das  Ich 
schlechthin  durch  sich  selbst  und  ohne  irgend 
einen  Gmnd,  ja  wider  den  ftussern  Grund 
aus  der  BeweguHg  hinausgeht,  macht  es  das 
Empfimdene  zu  dem  seinigen  durch  Freiheit. 
Dies  geschieht  durch  die  Mittelanschauung 
des  Bildes,  d.  h.  dadurch,  dass  das  Ich 
mittelst  der  Einbildungskraft  in  der  An- 
schauung  als  Ergebniss  seiner  eignen  ersten, 
jetzt  unterbrochenen  Thfttigkeit  das  Bild 
vom  Ding  hervorbringt,  welches  auf  das 
Ding  frei  bezogen  wird.  Dies  ist  im  An- 
schauen  der  Fall.  Das  Empfindende  und 
das  Empfundene  sind  also  beide  gesetzt 
durch  Anschauung.  Die  Anschauung  wird 
durch  die  Einbildungskraft  bestimmt  in  der 
Zeitreihe  und  das  Angeschaute  im  Raume. 
Wie  entstehen  Streben  und  Handeln  in 
nns?  Wie  kommen  wir  dazu,  nns  Wirk- 
samkeit  in  der  Aussenwelt  zuzuschreiben? 
Diese  Frage  beantwortet  der  praktische  Theil 
der  Wissenschaftslehre  und  leitet  damit  zu- 
gleich erst  den  Anstoss  ab,  den  das  Ich 
erhftlt,  sich  ein  Nicht-Ich  gegentiber  zu 
setzen,  was  im  theoretischen  Theil  der 
Wissenschaftslehre  unbegreiflich  blieb.  Es 
handelt  sich  darum,  diejenige  Thfttigkeit  des 
Ich,  vermOge  deren  es  einen  Gegenstand 
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erfsLhrt,  mit  seiner  leinen  od#r  unendlichen 
ThUtigkeit  zu  verbinden,  die  nnr  auf  das  Ich 
selbst  geht.  Die  Abh&ngigkeit  des  Icb  als 
anschauendes  nnd  voistellendes  soil  aii%e- 
hoben  werden.  Dies  ist  nur  unter  der  Se- 
dingnng  rnQglich,  dass  das  Ich  jenes  bis  jetzt 
unbekannte  Nicht-Ich,  dem  der  Anstoss  der 
in's  Unendliche  hinausgehenden  ThUtigkeit 
des  Ich  beizumessen  ist,  durch  sich  selbst 
bestimme.  Das  absolute  Ich  w^re  also  Ur- 
sache  vom  Nlcht-Ich  und  das  Nicht-Ich 
das  Bewirkte  des  absolnten  Ich.  Das  Ich 
kann  keine  Cansalitat  auf  das  Nicht-Ich 
haben,  well  das  Nicht-Ich  dann  anfhdrte, 
Nicht-Ich  und  dem  Ich  entgegengesetzt  zu 
sein;  aber  das  Ich  selbst  hat  sich  das 
Nicht-Ich  entgegengesetzt.  Darin  liegt  ein 
Widerstreit,  der  aufgeldst  werden  muss.  Dies 
ist  nur  mdglich,  sofem  daa  Ich  in  einem 
andem  Sinne  als  unendlich  und  in  einem 
andem  Sinne  als  endlich  gesetzt  wird.  Die 
Widersprflche  Idsen  sich  so:  das  Ich  ist 
unendlich,  aber  bios  seinem  Streben  nach; 
es  strebt  unendlich  zu  sein.  Im  Begriffe 
des  Strebens  setbst  lie^  aber  schon  die 
Endlichkeit;  denn  dasjenige,  dem  nicht 
widerstrebt  wird,  ist  kein  Streben.  Es 
muss  sich  darum  ein  Grnnd  des  Heraus- 
geh^ns  des  Ich  aus  sich  selbst  aufzeigen 
lassen,  durch  welches  tiberhaupt  erst  Gegen- 
st&nde  mdglich  werden.  Soil  das  Nicht-Ich 
tiberhaupt  Etwas  im  Ich  setzen  kdnnen,  so 
muss  die  Bedingung  der  Moglichkeit  eines 
solchen  fremden  Einflusses  oder  Anstosses 
im  Ich  selbst,  im  absoluten  Ich,  vor  aller 
wirklichen  fremden  Einwirkung  gegrttndet 
sein.  Nun  aber  soil  die  in's  Unendliche 
hinausgehende  Thiltigkeit  des  Ich  in  irgend 
einem  Punkte  angestossen  und  in  sich  selbst 
zurtickgetrieben  werden  und  das  Ich  soil 
demnach  die  UnendUchkeit  nicht  ausAlllen. 
Diese  Forderung  jedoch  wird  durch  jenen 
Anstoss  gar  nicht  eingeschrftnkt,  sie  ist  viel- 
mehr  eben  der  Grund  des  Strebens  nach 
unendlicher  Verursachung,  und  hierdurch 
entsteht  im  Ich  die  Reihe  dessen,  was  sein 
soil.  Als  ein  sich  selbst  hervorbringendes 
Streben  im  Ich  zeigt  sich  der  Trieb.  Durch 
eine  Beziehung  auf  diesen  wird  das  Ich  in 
seinem  Streben,  die  UnendUchkeit  auszufttllen, 
begrenzt.  Die  Aeusserung  des  Nichtkdnnens 
im  strebenden  Ich  ist  ein  Geftlhl,  das  Setzen 
einer  Nichtbefriedigung.  Das  Ich  fflhlt  sich 
hinaus  d.  h.  ausser  sich  selbst  getrieben 
nach  Irgend  etwas  Unbekannten,  was  der 
Trieb  hervorbringen  wtlrde,  wenn  er  Kraft 
der  Verursachung  hatte.  Das  Ich  ftthlt  sich 
nun  begrenzt  und  muss  seine  Thatigkeit 
wieder  herstellen.  Ftlhlend  ist  das  Ich  nur 
insofem,  als  es  durch  sich  selbst  bestimmt 
ist.  d.  h.  sich  selbst  ftlhlt.  Das  Ich  ist  ftlr 
sicn  selbst  in  Beziehung  auf  das  Nicht-Ich 
immer  leidend;  daher  scheint  die  Wirklich- 
keit  des  Dings  geftihlt  zu  werden,  wfthrend 


doch  nur  das  Ich  geffihlt  wird.  Lediglich 
durch  die  Beziehung  des  Geftthls  auf  das 
Ich  wird  Realitat  far  das  Ich  mdglich,  so- 
wohl  die  des  Ich  selbst,  als  die  des  Nicht- 
Ich.  An  Realit&t  tiberhaupt  aber  findet 
lediglich  ein  Glaube  statt 

Dies  sind  die  Grnndanschauungen,  mit 
welchen  Fichte  dem  Systeme  der  reinen  Ver- 
nunft  den  nothwendigen  lo^chen  Unterbau 
zu  geben  beabsichtigt  hatte.  Um  die  f^ 
das  gemeine  Bewusstsein  schwer  verstfind- 
lichen  Abstractionen  dieses  Schlagballspiels 
zwischen  Ich  und  Nicht-Ich  durch  immer 
neue  Wendungen  geschickter  Begriffsweberei 
durchsichtiger  una  fassbarer  zu  machen,  ver- 
dffentlichte  er  in  dem  seit  1795  von  seinem 
Freunde  Niethanmier  allein  und  seit  1797 
gemeinschaftlich  mit  Fichte  herausgegebenen 
philosophischen  Journal  eine  ^Einleitung  in 
die  Wissenschaftelehre"  und  den  „Versuch 
einer  neuen  Darstellnng  der  Wissenschafts- 
lehre"  (1797).  Nachdem  er  schon  vorher 
die  ^Grunlage  des  Naturrechts  nach 
Principien  der  Wissenschaftslehre^  (1796) 
herausgegeben  hatte,  erschien  das  ^System 
der  Sittenlehre  nach  Principien  der 
Wissenschaftslehre"  (1798),  in  welchen  beiden 
Werken  Fichte's  praktische  Philosophie  ent- 
halten  ist.  Der  Rechtsbegriff  hat,  nach  seiner 
Anschauung,  mit  dem  Sittengesetze  Nichts 
zu  schaffen  und  muss  ohne  leteteres  dedudrt 
werden.  Mein  absolutes  Ich  ist  offenbar  nicht 
das  Individuum  oder  das  endliche  Ich;  aber 
der  Grund  dieses  endlichen  Ich  una  der 
factische  Ausgangspunkt  des  Bewusstseins  ist 
das  ursprtlngliche  Zusammenhalten  des  reinen 
Ich  und  des  Nicht-Ich  im  GeftlhL  Das 
Individuum  muss  aus  dem  absoluten  Ich  de- 
ducirt  werden,  und  dazu  muss  die  Wissen- 
schaftslehre  ungesftumt  im  Naturrecht  schrei- 
ten.  Sowie  wir  uns  als  Individuum  betraohten, 
stehen  wir  auf  dem  praktischen  Standpunkt 
Naturrecht  und  Sittenlehre  bilden  die  prak- 
tische Philosophie,  die  aus  den  Grundsktzen 
der  Wissenschaftslehre  zu  entwickeln  ist; 
Naturrecht  und  Sittenlehre  sind  die  einzigen 
eigentlichphilosophischen Wissenschaften.  In 
beiden  Wissenschaften  nimmt  Fichte  im 
Wesentlichen  denselben  Gang:  zuerst  wird 
der  Begriff,  hier  des  Rechts,  dort  der  Sitt- 
lichkeit,  sodann  die  Wirklichkeit  und  An- 
wendbarkeit  eines  jeden  dieser  Begriffe  de- 
ducirt,  und  darauf  folgt  die  systematische 
Anwendung  des  Begriffs  oder  die  eigentliche 
Darstellnng  des  Inhalts  der  Rechts-  nnd 
Sittenlehre.  Eine  freie  Wirksamkeit  in  der 
Sinnenwelt  kann  das  endliche  Vemunftwesen 
sich  selber  nicht  zuschreiben,  ohne  sie  zu- 
gleich  auch  andem  endlichen  Vemunftwesen 
zozuschreiben.  Das  Subject  muss  sich  von 
dem  andem  Vemunftwesen,  welches  es  ansser 
sich  angenommen  hat,  durch  Gegensatz  nnter- 
scheiden.  Die  Bedingung  der  Ichheit  oder 
der  Verntlnftigkeiit  flberhaupt  war,  dass  sich 
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das  Sabject  als  ein  solches  gesetzt  hat,  welches 
in  sich  aelbst  den  letzten  Grund  von  dem 
enthil^  was  in  ihm  iat  Aber  es  hat  gleich- 
hUa  ein  Wesen  ansser  ihm  gesetzt  ab  den 
letzten  Grand  dieses  in  ihm  Yoikommenden. 
per  Grand  der  Wirksamkeit  des  Snbjects 
liegt,  der  Porai  nach,  zngleich  in  dem  Wesen 
ansser  ihm  selbst  oder  darin,  dass  tlberhanpt 
gehandelt  werde.  Ich  kann  einem  bestimmten 
Verannftwesen  nnr  insofera  znmnthen,  mich 
ftx  ein  veratinftiges  Verannftwesen  anzn- 
erkennen,  als  ich  selber  jenes  als  ein  solches 
behandele.  Und  so  gewiss  der  Andere  als 
ein  verntlnftiges  Wesen  gelten  will,  kann 
ich  ihn  n(^thigen  einzngestehen,  er  habe  ge- 
wnsst,  dass  ich  selbst  anch  eins  bin.  Die 
Bedin^g  aber  ist,  dass  ich  wirklich  in 
der  Smnenwelt  handle,  mich  wirklich  anf 
eine  Wechselwirknng  mit  dem  Andera  ein- 
lasse;  denn  ansserdem  sind  wir  gar  nichts 
ftr  einander.  Der  Begriff  der  Inmvidnalitat 
ist  Wechselbegrifl^  d.  h.  ein  solcher,  der  nur 
in  Beziehnng  ani  ein  anderes  Denken  ge* 
dacht  werden  kann;  er  ist  in  jedem  Ver- 
nnnftwesen  nnr  insofera  mdglich,  als  er 
dorch  ein  anderes  voUendet  gesetzt  wird. 
Er  ist  demnach  stets  nnr  Mein  nnd  Sein 
Oder  Sein  nnd  Mein.  Es  ist  somit  dnrch 
diesen  g^ebenen  Begriff  eine  Gemeinschaft 
bestimmt,  nnd  die  weiteren  Folgerangen 
hftDgen  nicht  bios  von  mir  aUein  ab,  sondera 
ancn  von  dem,  der  dadnrch  mit  mir  in  Ge- 
meinschaft getreten  ist:  wir  beide  sind  dnrch 
nnsere  Existenz  an  einander  gebnnden.  Es 
mnss  ein  von  nns  gemeinschaftlich  anzn- 
erkennendes  Gesetz  geben,  nach  welchem 
wir  gegenseitig  tlber  me  Folgerangen  halten. 
Dadnrch  entsteht  ein  Re  chts  verhfiltniss.  Ich 
fordere  vom  Andern  seine  Beschrilnknng  nnd 
zwar,  da  er  doch  frei  sein  soil,  seine  Be- 
sehr&nknng  dnrch  sich  selbst.  Icn  mnss  das 
freie  Wesen  ansser  mir  in  alien  Fallen  als 
ein  solches  anerkeonen,  d.  h.  meine  Freiheit 
dnrch  den  Begriff  der  Mdglichkeit  seiner 
Freiheit  beschrftnkcD.  Dies  eben  ist  das 
Rechtsverhftitniss.  Sofern  dieses  Recht  im 
blossen  Begriff  einer  Person,  d.  h.  eines 
veraflnftigen  Wesens  als  eines  solchen  Uegt, 
ist  es  ein  Urrecht,  welches  die  Personen 
sehon  vor  ihrer  Vereinigung  haben.  Solche 
Urrecbte  sind  die  Unantastbarkeit  des  Leibes 
nnddasEigenthnmsrechi  Jede  Person,  welche 
sich  dieses  Gesetz  giebt,  hat  ein  Recht,  nnd 
da  der  Zweck  des  Gesetzes  eine  Gemein- 
schaft ist,  so  hat  jede  Person  ein  Zwangs- 
recht  gegen  den  Verletzer  des  Urrechts  nnd 
macht  sich  znm  Richter  fiber  Qin.  Wer  aber 
zmn  Zwange  berechtigt  sein  will,  mnss  selber 
dem  Gesetee  sich  nnterwerfen,  ,nnd  da  dies 
von  Allen  gefordert  wird,  so  mlissen  aUe 
sich  eegenseitig  Sicherheit  garantiren;  nm 
aber  diese  Garantie  zn  erhalten,  mtissen  AUe 
sich  einem  Dritten  nnterwerfen.  Das  Gesetz, 
das  znnilchst  nnr  Begriff  ist,  mnss  anch  in 


der  Sinnenwelt  realisirt,  d.  h.  Macht  werden 
und  eben  znr  Erhaltnng  der  Urrechte  ist 
das  Zwangsrecht  nothwendie;.  Das  Recht  ist, 
well  es  sein  soil,  es  ist  absolut  es  soil  durch- 
gesetzt  werden ,  und  wenn  Niemand  dabei 
sich  wohlbefllnde:  fiat  justitia,  pereai  mun- 
dus!  Die  Errichtnog  eines  Zwangsgesetzes, 
dessen  Zweck  gegenseitige  Sicherhei^  ist  die 
Veranstaltnng,  die  sich  an  den  Willen  selbst 
richtet  und  ihn  ndthigt,  sich  durch  sich 
selbst  zu  bestimmen.  Indem  sich  ftlr  die 
Erreichung  dieses  Z  weeks  Mehrere  vereinigen, 
um  den  Verletzer  der  Rechte  eines  Andera 
nach  dem  Inhalte  des  Zwangsgesetzes  zn  be- 
handeln,  so  wird  dadurch  ein  gemeines  Wesen, 
d.h.  ein  gemeinsamer  Wille  gesetzt,  in  welchem 
alle  Privatwillen  vereini^  sind.  Es  entsteht 
hierdurch  unter  den  Individuen  eine  Ueber- 
einstimmung  oder  ein  Vertrag,  welcher,  in 
der  Sinnenwelt  verwirklicht,  der  Staatsbtlrger- 
vertrag  heisst.  Auf  die  Entwickelnng  dieser 
naturrechtlichen  Grnndanschanungen  folgt 
dann  das  eigentlich  angewandte  mtnrrecht. 
Die  zweite  praktische  Wissenschaft  ist 
die  Sittenlehre.  Als  mich  selbst  finde 
ich  mich  nnr  woUend.  Was  Wollen  heisse 
und  bedeute,  muss  Jeder  in  sich  selbst  dnrch 
intellectnelle  Anschauung  inne  werden.  Man 
kann  sich  selbst  nur  denken,  indem  man 
die  Tendenz  zur  S^lbstthfttigkeit  um  der 
Selbstthfttigkeit  willen  in  sich  tr%t  Indem 
diese  Tendenz  zum  Bewusstsein  kommt,  zeigt 
sie  uns^  dass  wir  gendthigt  sind  zu  denken, 
dass  wir  uns  nach  dem  Begriff  der  absoluten 
Selbstthfttigkeit  bestimmen  soUen.  Als  das 
Princip  der  Sittlichkeit  kann  daram  aus- 
gesprochen  werden  der  nothwendige  Gedanke 
der  Intelligenz,  dass  sie  ihre  Freiheit  nach 
dem  Begriffe  der  Selbstthfttigkeit  ohne  Aus- 
nahme  bestimmen  soUe.  Nur  durch  die  An- 
wendung  dieses  Princips  entsteht  eine  Ge- 
meinschaft freier  Wesen.  Das  Praktischsein 
des  Veraunftwesens  besteht  darin,  dass  es 
seine  Causalitftt  gegen  den  ihm  ge^entiber- 
stehenden  Stoff  bethfttigt,  d.  h.  seine  Schranke 
fortwfthrend  durchbiicht  und  erweitert.  Wir 
kdnnen  Nichts  thun,  ohne  einen  Gegenstand 
unserer  Thfttigkeit  in  der  Sinnenwelt  zu  haben. 
Wenn  ich  nun  wahraehme,  so  ftihle  ich  mich; 
aber  jedes  GefQhl  ist  Ausdrack  meiner  Be- 
schrftnktheit.  Schreibe  ich  mir  nun  das  Ver- 
mdgen  freier  Verarsachung  zu;  so  heisst 
dies  allemal:  ich  erweitere  meine  Schrankeo. 
Im  GefUhl  aber  ist  die  Bestimmtheit  des  Ich 
ohne  aJles  Zutiiun  seiner  Freiheit  und  Selbst- 
thfttigkeit Ist  aber  das  Ich  ursptUnglich 
mit  einem  Triebe  gesetzt.  so  ist  es  noth- 
wendig  auch  mit  einem  Genlhle  dieses  Triebs 
gesetzt  Dieses  Geftihl  des  Triebs  ist  ein 
Sehnen:  der  Trieb  selbst  eine  Thfttigkeit 
die  im  Ich  nothwendig  Erkenntniss  wird  una 
diJier  aLs  frei  entwonener  Zweckbegriff  er- 
scheint  Was  dagegen  unabhftngi^  von  der 
Freiheit  festgesetzt  nnd  bestimmt  ist,  heisst 
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Natur.^    Jenes  System  der  Triebe  und  6e- 
ftlhle  ist  sonach  als  Natnr  zu  denken  nnd 
zwar,    da  das  Bewnsstsein   derselben   sich 
uns  aufdriDgt,  als  nnsere  Natnr.  Die  Schran- 
ken  meines  Urtriebs  bilden  meine  Natnr, 
die  darnm  als  ein  System  von  Trieben  zn 
fassen  ist.    Der  Complex  meiner  Natortriebe 
heisst  mein  Leib.     Derjem'ge  Trieb   aber, 
welcher  in  einem  organisirten  Natnrwesen 
dem  Oanzen  beigemessen  wird,  heisst  der 
Trieb  der  Selbsterhaltnng.    Yermdge  meines 
der  Natnr  Angeh(^rens  iit  mein  Trieb  sinn- 
licher  Trieb.    Zngleich  aber  gehdre  ich  ver- 
mdge  des  rein  geistigen  T^ebs  der  inteUi- 
gibeln  Welt  an,  nnd  mein  1^'eb  wird  znm 
Sittengesetze,  sofem  er  anf  absolute  Selbst- 
bestimmnng  znr  Thiltigkeit  bios  nm  der  Thfttig- 
keit  willen  geht  nnd  sonach  allem  Gennsse 
widerstreitet,  der  ein  blosses  rnhiges  Hin- 
geben  an  die  Natnr  ist.  Der  relne  Trieb  nach 
Freiheit  nm  der  Preiheit  willen  oder  der  sitt- 
liche  Trieb  ist  ein  absolntesFordem.  Mit  ihm  ist 
zngleich  eineLnstverbnnden,  die  mit  dem  Ge- 
nnsse gar  Nichts  zn  thnn  hat,  deren  Gmnd  viel- 
mehr  etwas  von  meiner  Freiheit  Abhftngendes 
ist    Sie  heisst  Znfriedenheit  nnd  ihr  Geftihls- 
vermdgen  das  Gewissen.    Der  sittliche  Trieb 
treibt  nns  an,  uns  selbst  zn  sagen,  dass  etwas 
schlechthin  gescheben  solle,  a.  h.  nns  selbst 
einen   kategorischen   Imperativ    zn    bilden. 
Alle  natflrlichen  Triebe  sind  als  solche  nn- 
sittlich;  selbst  Essen  nnd  Trinken  soUen  nnr 
nm  der  Pflicht  willen  geschehen.    Das  Sitten- 
gesetz  hat  ein  bestimmtes,  obwohl  nie  zn 
erreichendes  Ziel,  nftmlich  absolute  Befreinng 
von  aller  Besclurftnknng,  und  einen  v^llig 
bestimmten  Weg,  den  es  uns  ftihrt,  nftmlich 
die  Ordnung  der  Natnr.    Daher  ist  ftlr  jeden 
bestimmten  Menschen   in  jeder  bestimmten 
Lage  nur  etwas  •  Bestimmtes  pflichtmftssig, 
welches  das  Sittengesetz  in  seiner  Anwendnng 
anf  das  Zeitwesen  fordert.    Der  moralische 
Endzweck   jedes   vemtinftigen  Wesens  ist 
Selbstftndigkeit    der    Vemnnft     flberhanpt 
Jeder  soil  ihn  haben;  eine  Wechselwirkung 
Aller  mit  Allen  znr  Hervorbringung  gemein- 
schaftiicher  praktischer  Ueberzengnngen  ist 
aber  nur  mdglich,  sofem  AUe  von  gemein- 
schaftlichen  Prinzipien  ausgehen   und   ihre 
Ueberzengnngen  daran  kntlpren.  Eine  solche 
Wechselwirkung,  anf  welche  sich  einzulassen 
Jeder  verbunden  ist,  heisst  eine  Eirche,  ein 
sittliches  Gemeinwesen,  und  das,  worttber  Alle 
einig  sind,   heisst  ihr  Symbol.    Jeder  soil 
Mitglied  der  Eirche  sein,  aber  das  Symbol 
muss  stets  verftndert  werden.    Die  Ueber- 
einstimmung  Aller  zu  derselben  praktischen 
Ueberzengnng  und  die  daraus  folgende  Gleich- 
fSrmigkeit  des  Handelns  ist  nothwendiees 
Ziel  aller  Tugendhaften.    Die  Bildnng  der 
SinnenweU  nach  Vemunftgesetzen,  die  das 
Sittengesetz  vorschreibt,  ist  nicht  mir  allein, 
sondem  alien  vemtinftigen  Wesen  anfgetragen. 
Die  Uebereinkunft  aber,  wie  Menschen  g^en- 


seitig  anf  einander  soUen  einwirken  dllrfen, 
d.  h.  die  Uebereinkunft  fiber  ihre  gemein- 
schaftlichen  Rechte  in  der  Sinnenwelt,  heisst 
derStaatsvertrag,  und  dieGemeinde,  die  fiber- 
eingekommen  ist,  der  Staai  Sich  mit  Andem 
zu  einem  Staate  zu  vereinen,  ist  absolute 
Gewissenspflicht,  und  Gewissenssache,  sich 
den  Gesetzen  seines  Staates  nnbedingt  zu 
unterwerfen.  Mittheilung  der  freigewonnenen 
Ueberzengnng  ist  Pflidit,  und  Staat  wie 
Earche  mtlssen  absolute  und  unbeschr&nkte 
Mittheilung  der  Gedanken  dnlden.  In  der 
Gesellschart  des  gelehrten  Publiknms  soil  die 
Freiheit  eines  Jeden,  Alles  zu  bezweifeln 
und  Alles  frei  nnd  selbstftndig  zu  nntersuchen, 
auch  ftusserlich  realisirt  und  dargestellt  sein. 
Der  Gelehrte  stellt  mit  Bewnsstsein  und 
freier  Entschliessung  seine  Vemnnft  fElr  sich 
anf,  als  Reprflsentant  der  Vemnnft  flberhanpt 
Die  GelehrtenrepubHk  ist  eine  absolute  De- 
mokratie;  es  gilt  da  Nichts,  als  das  Recht 
des  geistig  Stftrkem.  Jeder  thut ,  was  er 
kann,  und  hat  Recht,  wenn  er  Recht  behftlt; 
es  giebt  bier  keinen  andem  Richter,  als  die 
Zeit  und  den  Fortgang  der  Oultur. 

Wie  Fichte's  „Sy^m  der  Sittenlehre** 
das  Fichte'sche  System  in  seiner  vollendetsten 
Gestalt  enthielt,  so  war  seine  Philosophic 
damals  die  .Tagesphilosophie.  Der  junge 
Schelling,  die  beiden  Schlegel,  der  Rector 
Forberg  und  Niethammer,  der  Mitherausgeber 
des  philosophischen  Joumals,  waren  Anhftnger 
der  Fichte'schen  Lehre,  der  eegentlber  die 
Lehre  Kant's  bereits  als  veriutet  gait  Da 
erhielt  die  L^  der  Dinge  1798  pldtzlich 
eine  andere  Wendung.  Fichte's  Freund 
Forberg  lief erte  fClr  das  philosophische  Journal 
einen  Aufsatz  ^tiber  die  Bestimmnng  des 
Begriffs  der  Religion^  und  Fichte  scMckte, 
um  das  darin  enthaltene  Anstdssige  und  Ver- 
ningliche  zu  beseitigen  oder  zu  mildem,  als 
Eimeitung  einen  Amsatz  voraus  ^  fiber  den 
Gmnd  unsers  Glaubens  an  eine  gOttliche 
Weltordnung^.  In  beiden  Abhandlungen 
wurden  die  landlftufigen  Ansichten  von  Gott 
verworfen,  und  von  Fichte  wurde  Gott  als 
die  lebendige  sittliche  Weltordnung  bezeichnet, 
nach  welcher  der  Sieg  des  Guten  fiber  das 
B^se  erfolgt.  Dadurch  wurde  der  befQrchtete 
Anstoss  so  wenig  beseitigt,  dass  vielmehr 
ein  vom  Oberhofprediger  Reinhard  in  Dresden 
angere^er  Sturm  ge^en  die  beiden  Verfasser 
losbrach.  Die  kurttlrstlich  s&chsische  Re- 
giemng  belegte  das  erste  und  zweite  Heft 
des  pmlosopmschen  Joumals  vom  Jahr  1798 
mit  Beschlag  und  verbot  deren  Verkauf  bei 
Geld-  und  GeHlngnissstrafe.  Als  Antwort 
anf  das  Confiscationsrescript  der  kursftch- 
sischen  Regiemng  und  zu  seiner  Offentlichen 
Rechtfertigung  verfasste  Fichte  sofort  eine 
^Appellation  an  das  Publikum  gegen 
die  Anklage  des  Atheismus^  (1798)  mit 
dem  Zusatz  anf  dem  Titel  ^eine  Schrift,  die 
man   erst   zu   lesen   bittet,    ehe   man   sie 
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oonfiflcirt*'  Er  beschuldigte  daiin  seine 
Oegner  selber  des  AtheismuB,  indem  er  nnter 
Andenn  sagt:  „Ihr  Endzweck  ist  immer 
Gennssy  ob  sie  denselben  nun  grob  begebien, 
Oder  nocb  so  fein  ihn  *  gefilatert  haben, 
Gentiss  in  diesem  Leben,  nnd  wenn  sie  eine 
Fortdaner  fiber  den  irdischen  Tod  hinaos 
deb  denken^  anch  dort  Genuss;  sie  kennen 
nicbts  anders,  als  Gennss.  Dass  nun  der 
Erfolg  ibres  Ringens  nach  diesem  Gennsse 
▼on  etwas  Unbekanntem,  das  sie  Schicksal 
nennen,  abbftnge,  k(^nnen  sie  sich  niebt  ver- 
hebien.  Dieses  Schicksal  personificiren  sie, 
and  dies  ist  ibr  Gott  Ibr  Gott  ist  der 
Geber  des  Gennsses,  der  Anstbeiler  alles 
Glflcka  nnd  Unglflcks  an  die  endlichen 
Wesen;  dies  ist  sein  Gmndcbarakter.  Nun 
aber  bat  der  sinnlicbe  Menscb,  der  nur  Gennss 
will,  keine  Reb'gion  nnd  ist  keiner  Religion 
nibig.  Ein  Gott,  welcber  der  Begier  dienen 
solL  ist  ein  verftcbtlicbes ,  ein  bOses  Wesen 
nnd  ganz  eigentlicb  Ffirst  dieser  Welt;  seine 
Diener  sind  die  wabren  Atbeisten.  Und  dass 
er,  Ficbte  (so  ftbrt  er  fort)  diesen  ibren 
G6tzen  nicbt  statt  des  wabren  Gottes  woUe 
gelten  lassen,  dies  sei  es,  dem  sie  Verfolgnng 

E'lworen  baben  **.  Die  von  der  Weimar'scben 
emn^,  welcbe  gem  die  Sache  in  aller 
)  beigelegt  bfttte,  geforderte  Recht- 
fertigung  wnroe  von  Ficbte  nnd  Niethammer 
nnter  dem  Titel:  ^Der  Heransgeber  des 
pbilosopbiscben  Journals  gerichtlicbe  Ver- 
antwortnngsscbriften  gegen  die  Anklage  des 
AtbeismuB^  (1799)  geliefert  und  daiin  von 
Ficbte  mit  klaier  nnd  btindiger  BeweisfObmng 
▼emeint,  dass  das  in  den  beiden  an8t()S8igen 
Anfisfttzen  Entbaltene  wirklicb  atheistiscb  sei, 
ebenso  aber  wurde  vemeint,  dass  alles  Ge- 
dmckte  mit  der  cbristlicben  Keligion  und  mit 
der  Reb'gion  fiberbanpt  tlbereinstimm  en  mlllBse. 
Die  Weimarer  Regiemng  woUte  Fichte'n 
mit  einem  Verweise  davon  kommen  lassen. 
Ficbte  wollte  sicb  zwar  einen  Privatverweis 
gefallen  lassen,  fftr  den  Fall  eines  dffent- 
Bcben  Verweises  aber  ktindigte  er  seine  Ent- 
lassnng  an,  die  nun  wirklicb  erfolgte.  Nach- 
dem  der  Fflrst  von  Scbwarzburg-Rudolstadt 
ein  Gesnch  Ficbte's,  in  seinem  Lande  als 
Privatmann  leben  zu  dtirfen,  abgescblagen 
batte,  liess  sicb  Ficbte  bewegen,  in  Preussen 
eine  Znflucbt  zu  sucben,  und  begab  sicb  vor- 
linfig  obne  seine  Familie,  die  in  Jena  zurUck- 
blieb,  im  Juli  1799  nacb  Berlin.  Dass  er  in 
Jena  Freimaurer  geworden  war ,  kam  ibm 
ietzt  in  der  preussiscben  Hauptstadt  sehr  zu 
otatten,  nm  verdacbtlos  und  unangefochten 
ab  Scbrift^teUer  zu  leben.  Er  wurde  in  die 
franz()8iscbe  Logo  ^(f^/'ami/i^^  aufgenomnien, 
und  der  E(^nig  selbst  gestattete  ibm  als  einem 
mbigen  Btlrger  gem  den  Aufentbalt  in  seinen 
Staaien,  indem  er  es  dem  lieben  Gott  fiber- 
liess,  es  mit  Ficbte  abzumachen,  wenn  dieser 
mit  ibm  in  Feindseligkeiten  begriffen  sei. 
Indem  Ficbte  die  Absicht  batte,  in  Berlin 


mit  dffentlicben  Vorlesungen  aufzutreten, 
ftbrte  er  sicb,  nacbdem  er  im  Frflbiabr  1800 
seine  Familie  nacb  Berlin  gebolt  batte,  zu- 
nlU^bst  durcb  die  Scbrift  ,,Die  Bestimmung 
des  Menscben'*  (1800)  beim  dorticen 
Publiknm  ein.  Er  schildert  darin  znn&cnst 
den  Gang,  den  der  Verfasser  selber  bisber 
in  seinem  Denken  durcMaufen  batte.  Er 
beginnt  mit  der  Auffassung  der  Welt  im 
Sinne  Spinoza's.  Gegen  diese  Vorstellungs- 
weise  erbebt  sicb  das  Icb  und  stellt  sicb  auf 
den  Standpunkt  der  Kant'scben  ^Eritik  der 
reinen  Vemunft**,  nm  sicb  aus  der  Un- 
befriedi^ung  des  Zweifels  endlicb  auf  den 
Boden  der  praktiscben  Vemunft  zu  flficbten 
und  bier  einen  festen  Halt  zu  finden.  Auf 
diesem  Wege  vom  Zweifel  zum  Wissen  und 
von  diesem  zum  moralischen  Vemunftfflanben 
batte  sicb  Ficbte  selber  zurecbtgefunden  und 
findet  darin  fiberbaupt  die  Bestimmung  des 
Menscben.  Das  Weftall  (so  lebrt  er)  folgt 
unab&nderlichen  Gesetzen,  an  deren  bartem 
Felsen  die  Bedttrfnisse  und  Schicksale  des 
Menscben  sich  macbtlos  brecben,  als  ebenso 
unabilnderlicbe  Ergebnisse  jener  Gesetze, 
die  alle  Freiheit  als  blosse  Einbildung  er- 
scbe^nen  lassen,  obne  der  ELlage  Raum  zu 
gestatten.  Dies  ist  der  Boden  des  Zweifels. 
Dagegen  findet  nun  das  Icb  seinen  Trost  in 
der  Einsicbt,  dass  diese  gauze  Welt  als  eine 
Welt  der  Erscbeinung  nur  unsere  Vorstellung 
sei  und  als  solcbe  nur  in  unserm  Bewusstsein 
Dasein  babe,  obne  dass  wir  ffir  ibre  davon 
unabbftngige  gegenstilndlicbe  Wirklicbkeit 
irgend  welcbe  fifirgscbaft  batten.  Die  Dinge 
sind  nicbts  als  Erscbeinungen.  in  denen  das 
Icb  sein  Bewusstsein  aus  sicn  beraus  wirft 
und  als  seine  Welt  vor  sicb  binstellt.  Dies 
ist  der  Standpunkt  des  Wissens.  Im  Gefflhle 
der  Einsamkeit  innerbalb  einer  blossen  Welt 
flficbtiger  Erscbeinungen  findet  der  Menscb 
eine  Kraft,  die  festbait,  nur  in  dem  Gewissen, 
dem  unbedingten  Gesetzgeber  des  Handelns. 
Dass  es  eine  wirklicbe  Welt  und  Menscben 
ausser  uns  giebt,  dies  erfahren  wir  nur  durcb 
die  I^otbwendigkeit  zu  bandeln,  d.  b.  auf 
GegenstHnde  ausser  uns  zu  wirken.  Die  Er- 
scbeinungswelt  ist  nur  ein  Scbatten  dessen, 
was  wir  in  Wabrbeit  soUen;  sie  bat  nur  den 
Wertb  eines  Materials '  unserer  Pflicbten. 
Die  Sinnenwelt  soil  in  moraliscbe  Welt  ver- 
wandelt  werden,  in  deren  Ordnunfi"  das  ein- 
zelne,  bescbrilnkte  Icb  das  absolute  oder 
unbedingte  Icb  —  Gott  —  berstellen  soU. 
Dies  ist  die  Denkart  des  Glaubens.  Dies  ist 
der  Kem  der  ^Bestimmung  des  Menscben^. 
Im  Sp&tjabr  1800  erscbien  als  Anbang  zu 
Ficbte's  Recbtslebre  die  Scbrift  ^der  ee- 
scblossene  Handelsstaat^,  die  dem 
Minister  von  Stmensee  gewidmet  war.  Die 
Idee  Ficbte's  war,  der  Kecbtsstaat  als  eine 

fescblossene  Menge  Menscben,  welcbe  nnter 
enselben   Geset^n   und    nnter    derselben 
bdcbsten  zwingenden  Gewalt  steben,  soUe 
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auf  gegenBeitigen  Handel  und  Gewerbe  anter 
und  flir  einander  eingeschrftnkt  nnd  vom 
Antheil  an  diesem  ^rkehr  Jeder  ansge- 
schlossen  werden,  der  nicht  unter  der  gleichen 
Gesetzgebnng  and  zwingenden  Gewalt  stehe, 
80  dafis  dadnrch  der  Kechtsstaat  zngleich 
znm  geschlossenen  Handelsstaate  weide.  Als 
Bruder  Redner  in  der  Freimaurerloge  ge- 
daclite  Fichte  zngleich,  mit  seinen  Vortrftgen 
tlber  die  Wissenscbaftslehre  sicb  den  Weg 
zu  bahnen,  um  den  Freimaureroiden  ftlr  diese 
zn  gewinnen  nnd  dadnrcb  ein  nenes  pytha- 
goreisches  Institut,  eine  Art  von  geschlossenem 
Gelehrtenstaat  in*s  Leben  zu  mfen.  Der 
Inhalt  der  Oflfentlichen  Vortrfige,  die  er  im 
Winter  1801—2  flber  die  WiBsenschaftslehre 
bielt,  ist  im  Wesentlichen  derselbe,  wie  in 
der  vom  Jahr  1794.  Nnr  in  einem  einzigen 
Punkte  geht  jetzt  Fichte  fiber  die  blosse 
moralische  Weltordnnng  hinans.  indem  er 
jetzt  behauptet,  der  Urspmn^  des  Wissens 
mflsse  in  dem  Nichtwissen  liegen,  in  der 
Grenze  nnd  dem  Nichtsein  des  Wissens, 
also  in  einem  Sein  nnd  zwar  in  einem  ab- 
soluten  Sein.  well  das  Wissen  absolnt  sei. 
Ueber  das  absolute  Wissen  hinans,  womit  es 
die  Wissenscbaftslehre  bisher  allein  zn  thnn 
hatte,  soil  jetzt  noch  das  Absolute  selber,  als 
die  vom  Wissen  gesetzte  Grenze  des  Wissens, 
gedacht  werden,  nnd  zwar  sowohl  als  ruhig 
bestehendes  Sein,^  wie  zugleich  von  Seiten 
des  Werdens  oder  der  Freiheit.  Und  dieses 
reine  absolute  Ich  kann  wegen  seiner  Ur- 
sprtlnglichkeit  schlechthin  Gott  und  der  das- 
selbe  im  GefQhl  erfassende  Zustand  das 
AbhUngigkeitsgefahl  genannt  werden.  Im 
Winter  1804—5  hielt  Fichte  im  Akademie- 
gebftude  zu  Berlin  die  Vortrilge  „Ueber 
die  Grundztige  des  gegenw&rtigen 
Zeitalt er8*\  welche  im  Jahr  1805  im  Druck 
erschienen.  Ei  hat  darin  seine  geschichts- 
philosophischen  Ansichten  niedergelegt  Die 
gegenwftrtige  Zeit  erscheint  ihm  als  ein 
wesentlicher  und  nothwendiger  Bestandtheil 
des  Einen  grossen  und  zusammenhUngenden 
Weltplanes,  welchen  die  ewige  Vorsehung 
mit  unserm  Geschlecht  im  Eraenleben  hat. 
Wir  begreifen  Alles  als  nothwendig  im  Ganzen 
und  als  sicher  znm  Vollkommnern  ftlhrend. 
Alles  Grosse  und  Edle  im  Menschenleben 
muss  darauf  zurtickgeftihrt  werden,  dass  der 
Einzelne  seine  bescnrHnkte  Pers^nlichkeit  an 
die  Gattnng,  an  das  Geschlecht^  an  das  All- 
gemeine  hingebe.  und  dieses  ist  der  Staat 
Dies  ist  das  wanrhafte  Leben  in  der  Idee, 
das  wahrhaft  sittliche  Leben,  in  welchem  der 
niedere  Grad  des  Lebens,  das  sinnliche, 
vdllig  aufgeht  und  die  Liebe  dieses  niedern 
Lebens  zu  sich  selbst  vemichtet  wird.  Ftlr 
das  Leben  in  der  Idee  giebt  es  keine  Selbst- 
verlHugnung  und  keine  Aufopferung  mehr. 
Das  emstgebietende  Pflichtgebot  ist  mer  auf- 
gehoben,  indem  dasselbe  nur  dazu  da  ist, 
]im  Anfangs  die  Begierde  in  das  Dunkel  des 


Herzens  zurtlckzuscheuchen,  damit  die  Idee 
Platz  gewinne,  um  ihr  Leben  zu  entwickeln. 
Dann  erscheint  dasjenige,  was  als  emste 
Pflicht  drohte,  vieunehr  als  einzige  Lnst 
Liebe  und  Seligkeii  Die  Formen  una 
Aenssemngen  der  Einen  und  ewigen  Idee 
sind  die  schOne  Eunst,  die  gesellschaftliche 
Idee  (Patriotismus  und  WeltbUrgerthum)  und 
die  Religion,  welche  letztere  die  Alles  in  sich 
aufhehmende  und  umfassende  Idee  ist  Der 
Zweck  des  Erdenlebens  ist  das  VemQnftig- 
werden  durch  Freiheit  und  zielt  darauf,  dasa 
sich  die  Menschheit  znm  reinen  Abdruck 
der  Vemunft  ausbilde.  In  ihrer  fort- 
schreitenden  Entwickelung  nach  der  Unter- 
werfung  der  Natur  durch  die  Vemunft 
strebend,  durchlHuft  die  Menschheit  ftlnf 
Epochen,  die  sich  scheinbar  durchkreuzen 
und  znm  Theil  neben  einander  fortlaufen. 
Die  Epoche  der  unbedingten  Herrschaft  der 
Vemunft  durch  den  Instinct  ist  der  Stand 
der  Unschuld  des  Menschengeschlechts.  Die 
Epoche,  da  der  Vemunftinstinct  in  eine 
Husserlich  zwingende  Autorit&t  verwandelt 
ist,  oder  das  Zeitalter  positiver  Lehr-  nnd 
Lebenssysteme,  ist  der  Stand  der  anhebenden 
Stlnde.  Die  Epoche  der  Befreiung  von  der 
gebietenden  Autorit&t  und  mittelbar  auch 
von  der  Botm^sigkeit  des  VemunfUnstincts 
tlberhaupt,  das  Zeitalter  der  absoluten  Gleich- 
gttltigkeit  gegen  alle  Wahrheit  und  der 
vdlligen  Ungebundenheit  ist  der  Stand  der 
vollendeten  Sflndhaftigkeit.  Die  Epoche  der 
Vemunft wissenschaft,  das  Zeitalter  der  An- 
erkennung  der  Wahrheit  als  das  HdchstCi 
ist  der  Stand  der  anhebenden  Rechtfertigung. 
Endlich  die  Epoche  der  Vernunftkunst,  das 
Zeitalter  der  freien  Selbsterbauung  der  Mensch- 
heit mit  sicherer  Hand,  ist  der  Stand 
vollendeter  Rechtfertigung  und  Heiligung. 
Die  damalige  Zeit,  da  Fichte  seine  Vortr&ge 
hielt,  findet  er  im  IFeberRange  aus  der  dritten 
Epoche  in  die  vierte,  in  die  Zeit  der  Veraunft- 
wissenschaft  begriffen.  Die  Gmndmaxime 
derer,  die  auf  der  Hdhe  des  Zeitalters  stehen. 
ist  diese:  durchaus  Nichts  als  seiend  una 
bindend  gelten  zu  lassen,  als  was  man  ver- 
stehe  una  kl&rlich  begreife;  denn  die  Ver- 
nunft  ist  das  einzi^  mCgliche,  auf  sich  selber 
beruhende  und  sicn  seiber  tragende  Dasein 
und  Leben.  Die  Vemunft  geht  auf  das 
Eine  Leben,  welches  als  das  Leben  der 
Gattung  in  den  Ideen  erscheint.  Von  nun 
an  kann  nur  noch  die  Vemunftwissenschaft 
die  Menschheit  welter  ftthren,  und  sie  ist  ins- 
besondere  das  innerste  Heiligthum  des 
deutschen  Volkes.  Rettet  nicht  der  Deutsche 
den  Culturzustand  der  Menschheit,  so  wird 
kaum  eine  andere  Nation  ihn  retten! 

Im  Jahr  1805  wurde  Fichte  mit  einer 
Professur  an  der  damals  preussischen  Uni- 
ver8itM,t  Erlangen  unter  der  besondem  Ver- 
gttnstignng  betraut,  dass  er  nur  im  Sommer 
dort  Yorlesungen  zu  halten  babe,  den  Winter 
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in  BerliB  zubringen  dflrfe.  Er  trat  die  Stelle 
im  Mai  1805  an^  hat  aber  nnr  ein  Semester 
lang  dort  gewiikt.  Seine  in  Erlangen  ge- 
haltenen  dffentlichen  Vorlesungen  „Ueber 
das  Wesen  des  Gelehrten  und  seine 
Erse  hei  nun  gen  im  Gebiete  der  Frei- 
heit**  erschienen  1806  im  Dmck,  Nur 
derjenige  ist  ein  Gelebrter,  welcher  durch 
die  gelebrte  Biidung  des  Zeitalters  wirklich 
sor  Erkenntniss  der  Idee  gekommen  ist  oder 
wenigstens  lebendig  nnd  Iraftig  strebt,  zn 
derselben  zn  kommen.  Dnrch  die  seine 
PersOnlicbkeit  ansmacbende  Liebe  zar  Idee 
wird  er  znm  Gelehrten.  Die  ewige  gdttliche 
Idee  kommt  in  einigen  menschUchen  Indi- 
vidnen  znm  Dasein,  nnd  dieses  Dasein  der 
gOttlichen  Idee  in  ihnen  nmfasst  sich  selber 
mit  nnanssprechlicher  Liebe.  Dann  sagen 
wir^  dem  Schein  nns  anbeqnemend,  dieser 
Mensch  liebt  die  Idee  nnd  lebt  in  ihr, 
w&hrend  es  docb  in  Wahrheit  die  Idee  selber 
ist^  die  an  seiner  Stelle  nnd  in  seiner  Person 
lebt  und  sich  liebt,  und  seine  Person  ledig- 
lich  die  sinnliche  Erscheinung  dieses  Daseins 
der  Idee  ist.  Denn  das  einzige  Leben,  dnrch- 
ans  von  sich,  ans  sich  nnd  durch  sich,  ist 
das  Leben  Gottes  oder  des  Absoluten,  welche 
beide  Worte  eins  und  dasselbe  bedeuten. 
Dieses  gdttliche  Leben  ist  an  und  fOr  sich 
rein  in  sich  selbst  verborgen;  es  ist  alles 
Sein  nnd  ausser  ihm  ist  kein  Sein.  Nun 
&ussert  sich  dieses  gdttHche  Leben,  tritt 
heraus,  erscheint  und  stellt  sich  dar  als 
gOttliches  Leben,  und  diese  seine  Darstellun^ 
ist  die  Welt  In  dieser  Darstellung  wird 
dasselbe  ein  in's  Unendliche  sich  fortent- 
wickelndes  und  immer  hdher  steigemdes 
Leben  in  einem  Zeitflusse  der  kein  Ende 
hat  £2s  bleibt  in  der  Darstellung  Leben, 
und  dieses  lebendige  Dasein  in  der  Erscheinung 
nennen  wir  das  Idenschengeschlecht,  welches 
nur  allein  da  ist  Die  todte  Natur  ist  das- 
jenige,  was  das  Zeitleben  der  gdttlichen 
Idee  anhftlt  und  hemmi  Sie  soil  ourch  das 
vemtlnftige  Leben  selbst  in  seiner  Ent- 
wickelnng  erst  belebt  werden;  sie  ist  darum 
der  Gegenstand  und  die  Sphlbre  der  Th^tig- 
keit  nnd  KrafUlussemng  des  in's  Unendliche 
sich  fortentwlckelnden  menschlichen  Lebens. 
Das  gdttliche  Leben  kann  sich  aber  in  der 
Zeit  nicht  anders  ftussem  und  darstellen, 
denn  als  Gesetzgebung  fUr  ein  freies  Thun 
und  Handeln  der  Lebendigen,  mithin  als 
gOttliches  Gesetz  an  die  Freiheit,  als  Sitten- 
gesetz.  Das  sich  selbst  gestaltende  und 
erhaltende  Leben  der  Idee  im  Menschen 
stellt  sich  dar  als  Liebe  zur  Erkenntniss 
der  Idee,  wozu  sich  der  Gelebrte  erheben 
soU.  Das  Leben  der  Idee  wird  sein  eignes 
Leben  und  der  hdchste,  innigste  Trieb  des- 
selben,  welcher  an  die  Stelle  des  bisherigen 
dnnUcn-egoistischen  Triebes  tritt  und  diesen 
sich  nnterordnend  und  vemichtend  das  Streben 
der  Idee  als  einzlgen  Grundtrieb  behlUt. 


Die  Vorlesungen,  die  Fichte  im  Jahr  1806 
in  Berlin  hielt,  erschienen  gleichzeitig  im 
Dmck  unter  dem  Titel:  „Anweisung 
znm  seligen  Leben  oder  die  Re- 
ligionslehre'*  (1806).  In  der  .wahren 
Ansicht  des  Gelehrten  ist  eben  die  Lebens- 
lehre  nichts  anders  als  Seligkeitslehre  oder 
Religionslehre,  d.  h.  das  reine  Christenthum. 
Denn  diese  Lehre,  so  neu  und  unerhdrt  sie 
auch  dem  Zeitalter  erscheinen  mdge,  ist 
gleichwohl  so  alt,  als  die  Welt  und  darum 
insbesondere  die  Lehre  des  Christenthums, 
wie  dieses  in  seiner  &chtesten  und  reinsten 
Urkunde  —  fttr  den  Freimaurerphilosophen !  — 
im  Evangelium .  Johannis  vor  unsem  Augen 
liegt  und  darin  sogar  mit  denselben  Bildem 
una  Ausdrficken  Licht,  Leben,  Seliskeit  vor- 
getragen  wird,  deren  auch  wir  unsbedienen. 
Unsere  gesammte  Lehre  aber  l&sst  sich  mit 
Einem  Blick  tlbersehen.  Es  giebt  durchaus 
kein  Sein  und  kein  Leben  ausser  dem  un- 
mittelbaren  gdttlichen  Leben.  Dieses  Sein 
wird  im  Bewusstsein  und  nach  den  G^esetzen 
dieses  Bewusstseins  auf  mannichfaltige  Weise 
verhilllt  und  getrtlbt.  Frei  aber  von  diesen 
Verhtillungen  tritt  dasselbe  wieder  heraus 
in  dem  Leben  und  Handeln  des  gottergebenen 
Menschen.  In  diesem  Handeln  handelt  nicht 
der  Mensch;  sondem  Gott  selber^  seinem 
ursprtinglichen  innem  Sein  und  Wesen,  ist 
es^  der  im  Menschen  und  durch  den  Menschen 
sem  Werk  wirkt.  Und  es  ist  buchstHbliche 
Wahrheit,  was  Johannes  sagt:  Wer  in  der 
Liebe  bleibt,  der  bleibt  in  Gott  und  Gott 
in  ihm.  Die  Selig  keit  besteht  in  der  Liebe 
und  in  der  ewigen  Befri^igung  der  Liebe. 

Als  im  Oktober  1806  der  preussisch- 
franzdsische  Erieg  ausgebrochen  war,  hatte 
auch  Fichte  wenige  Tage  vor  dem  Einzuge 
der  Franzosen  in  Berlm  den  Piatz  seiner 
bisherigen  Wirksamkeit  verlassen  und  in 
Kdnigsberg  eine  Zuflucht  gesucht.  Er  las 
seitNeujahr  1807  denKdnigsberger  Studenten 
als  Nachfolger  Kant's  in  der  Verbannung 
tlber  die  Wissenschaftslehre ;  aber  dass  er 
sich  dieselben  bezahlen  liess,  woUte  den 
Studenten  nicht  munden,  die  diesen  Verstoss 
gegen  die  akademische  Freiheit  mit  Fenster- 
einwerfen  und  Pereat*s  beantworteten.  Zu 
Ende  August  1807  nach  Berlin  zurtickgekehrt, 
hielt  Fichte  im  Winter  1807—8  im  Akademie- 
saale  Sonntags  seine  vierzehn  ^Reden  an 
die  deutsche  Nation**,  die  1808  im 
Dmck  erschienen  und  Fichte's  Namen  auf 
ewig  in  die  Tafeln  der  vaterlUndischen  Ge- 
scMchte  eingegraben  haben.  Die  Ereignisse 
der  letztvergangenen  Jahre  batten  bei  ihm 
aUe  Hoffhung  auf  eine  Wiederherstellung 
Deutschlands  zu  politischer  SelbststEndigkeit 
vernichtei  Ohne  erne  durchgreifende  National- 
erziehung,  glaubte  er,  sei  kein  Heil  mehr 
zu  erwarten.  Den  Plan  zu  einer  solchen 
ganzlich  umzugestaltendenVolksbildung  legte 
er  in  diesen  gewaltigen  Reden  vor,  die  er  trots; 
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der  fraazdaischen  Besatzang  in  der  Stadt 
and  der  fninzdsiscben  EmissHre  in  seinem 
Anditorinm  unangefochten  halten  nnd  dracken 
lassen  konnte.  Wfthrend  die  Farcht  vor 
dem  grossen  Eroberer  and  Helden  des  Jahr- 
handerta  damals  Allen  den  Mond  schloss  nnd 
das  deutsche  Volk  mit  seinem  poUtischen 
Selbstbewnsstsein  seine  Seele  verloren  zn 
baben  scbien,  wagte  er  allein,  von  Politik 
zu  reden.  Dnrcb  die  Macbt  des  zweiscbneidigen 
Wortes  wiederbolte  er  nocbmals  den  Act  der 
Selbsterniedrlgang,  den  das  Yolk  an  sich 
batte  YolLzieben  lassen;  er  vernicbtete  das 
Volk  moraliscb,  urn  es  aafzastacbeln,  dass 
es  sicb  wiederberstelie,  umMatbundHoffhang 
in  die  Zerscblagenen  za  bringen.  Dem 
Dentscben  sei  es  anzomatben,  vorangebend 
und  vorblldend  fflr  die  tlbrigen  Ydlker  die 
nene  Zeit  zu  beginnen,  deren  Ziel  er  bereits 
in  seinen  frttbern  Vorlesnngen  fiber  die 
GmndzUge  des  gegenwHrtigen  Zeitalters  e^e- 
zeicbnet  batte;  denn  Dentscbland  sei  uer 
Inbegriff  des  gesammten  gebildeten  Eoropa 
im  Kleinen.  Die  Bildnng  zum  wabren  und 
^nzen  Menscben  sei  die  Aufgabe  und  das 
Wesen  der  neuen  dffentlicben  Erziebnnff,  bei 
der  es  keines  besoudern  Heeres  bedtlrfe,  da 
der  Staat  an  seiner  Jngend  ein  Heer  babe, 
wie  es  nocb  keine  Zeit  geseben  babe,  das 
er  mfen  und  unter  die  Waffen  stellen  kdnne, 
sobald  er  wolle  und  sicber  sein  dUrfe,  dass 
es  kein  Feind  scblage.  Obgleicb  nun  eerade 
diese  letztere  Seite  der  Absicbten  una  Vor- 
scbUee  Ficbte's  keinen  Eingang  gewann,  so 
kntipnen  sicb  docb  an  Ficbte*s  Reden  die 
allseitigsten  Anstrengungen  fllr  die  Ver- 
besserung  des  Erziebungswesens,  das  Tum- 
wesen.  die  Reformen  auf  den  Universitiiten, 
die  Einricbtung  der  Scbullebrerseminare. 
Nacbdem  sicb  Ficbte  von  einer  scbweren 
Krankbeit,  die  ibn  im  Frflbjahr  1808  er- 
griffen  und  bart  mitgenommen  batte,  aJl> 
mftblich  wieder  erbolt  batte,  erdffhete  sicb 
ibm  nocb  ein  neuer  willkommener  Wirkungs- 
kreis  durch  die  Grflndung  der  Berliner  Uni- 
▼ersitftt  die  im  Oktober  1810  erdffnet  wurde. 
Als  Dekan  der  pbilosopbiscben  Facult&t  im 
ersten,  und  als  Rector  der  Uniyersit&t  im 
zweiten  Jahre,  sucbte  er,  wie  frtiber  in  Jena, 
auf  die  Abscbaffung  des  Duells  und  auf  das 
Aufbdren  der  Landsmannscbaften  binzu- 
wirken  und  bat  damit  den  Anstoss  zur 
Bildnng  der  sp&tern  Burscbenscbaften  ge- 
geben.  Er  trat  jedocb  moistens  allzuscbroff 
and  unpraktiscb  auf,  um  bei  seinem  besten 
Willen  und  den  edelsten  Absicbten  das 
mdglicbste  Gute  zu  errreicben^  und  bat  sicb 
dadnrcb  nocb  in  den  letzten  Jabren  seines 
Lebens  mancberlei  VerdriessUcbkeiten  be- 
reitet.  Sein  Rectorat  batte  er  sicb  darum  nacb 
▼ier  Monaten  wieder  abnebmen  lassen.  Seine 
Yorlesungen  als  Universit&tsprofessor  er- 
streckten  sicb  auf  die  Tbatsacben  des  Be- 
wusstseins,  die  Beatimmang  des  Gelebrten, 


das  Yerbftltniss  der  Logik  zur  PMlosophie, 
die  Wissenscbaftslebre,  die  Recbts-  una 
Sittenlebre  und  die  Staatslebre.  In  den 
Yorlesungen,  die  er  1811  als  Einleitung  in 
seine  Pbilosopbie  ^flber  das  Wesen  des  Ge- 
lebrten^ bielt,  setzte  er  das  eigentlicbe 
Wesen  der  Gelebrtengemeinde  in  .den  Besitz 
der  Gesicbte  aus  der  (Ibersinnlicben  Welt 
und  woUte  die  besondere  gelehrte  Bildnng 
als  das  eigentlicbe  Mittel  begriffen  wissen, 
am  in  der  zweiten  ZeitdesM enscnengescblecbts 
jene  Gesicbte  in  die  Welt  einzufnbren,  nacb- 
dem sicb  dieselben  auf  (Ibersinnliche  Weise  im 
Geiste  derer  erzeugt  baben,  die  in  der  ewigen 
Weltordnung  dazu  oestimmt  sind.  Wu  wissen 
(sagte  Ficbte),  dass  die  flbersinnlicbe  Welt 
scMecbtbin  durcb  sich  selbst  and  als  bestimmt 
durcb  sicb  selbst  erscbeint,  keineswegs  etwa 
durcb  die  sinnlicbe  Welt,  welche  vielmebr  durch 
jene,  nacbdem  sie  erschienen  ist,  bestimmt 
werdensolL  Aberzwiscbenallerm5glichenge- 
lehrten  Bildnng  and  dem  Uebersinnlicben  ist 
eine  absolute  Kluft  durcb  das  Nicbts  hindurch. 
Auch  wenn  der  Lehrer  wirklicb  von  einem 
Gesicbte  ergriffen  ist  und  der  Zweck  der 
Belebrung  kein  anderer  ist,  als  dieses  Ge- 
sicbt  mitzutbeilen;  so  kann  er  docb  nlemals 
unmittelbar  dieses  Gesicht  selbst  geben,  son- 
dern  nur  Gleichnisse  und  Bilder  desselben, 
aus  der  sinnlicben  Anscbauung  entlebnt,  die 
bios  leiblicbe  Gestalt,  welche  ihre  Beseelung 
lediglich  von  der  eignen  innem  Anscbauung 
des  Lebrlings  erwartet.  Die  gelehrte  Bildnng 
fdbrt  den  Menscben  in  sicb  hinein,  auf  den 
Boden  des  innem  Sinnes,  als  des  Auges  fflr 
die  ttbersinnliche  Welt,  und  macbt  mn  auf 
demselben  ganz  einheimiscb.  Nur  auf  diesem 
Boden  des  Innem  kann  demMenschen  auch 
das  Uebersinnlicbe  aufgeben.  —  Auf  diesem 
Boden  stand  Fichte  in  den  Jabren  1811 — 13 
in  seinen  Yorlesungen  tlber  ,,die  Tbatsacben 
des  Bewusstseins^,  wie  fiber  die  ^Wissen- 
scbaftslehre^  selbst.  Beide  gab  er  nicht 
selbst  in  den  Druck,  sondern  erst  sp&ter 
sein  Sohn  in  den  ^Nacbgelassenen  Wersen^ 
seines  Yaters.  Die  Pbilosopbie  soUte  auf 
diesem  verEnderten  Standpunkte  Ficbte's  von 
den  Erscheinungen  des  erfabrungsmftssigen 
Bewusstseins  ausgehen  und  aufsteigend  da- 
nach  forschen,  welches  der  nicht  in's  Be- 
wusatsein  fallende  Grand  dieser  Erscheinungen 
sei,  nftmlich  das  reine  Icb,  und  von  diesem 
mit  der  Einbildungskraft  zu  erfassenden  Grund 
soUte  dann  die  Wissenscbaftslebre  ibrerseits 
absteigend  die  Tbatsacben  des  Bewusstseins 
wiederum  ableiten  oder  deduciren.  Wissen 
ist  das  Seben  eines  Seins  durch  ein  Bild; 
deshalb  muss  allem  Wissen  ein  Sein  vor- 

fedacht  werden,  und  zwar  ein  solches  Sein, 
essen  Charakter  das  Insicbsein  oder  das 
Insichgeschlossensein  ist,  welches  alles  Werden 
von  sich  ausscbliesst,  weil  es  schlechterdings 
nicht  Nichtsein  sein  Kann.  Dieses  voigedachte 
Sein  ist  Gh)tt  Das  Sein  muss  abef  ersoheinen, 
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nnd  68  darf  keine  Zeit  angenommen  werden^ 
da  Oott  nicht  erschien  oder  da  er  (wie  etwa 
in  der  Schdpfiing)  zu  ersoheinen  erst  an^e- 
fangen  hiltte.  Diese  Eisoheinimg  Gottes  oder 
das  Bild  Gottes  oder  das  Dasein  Gottes  ist 
nun  Wissen,  Denken,  Verstand  oder  absolutes 
Ich.  Nor  ^rnnss  man  ia  nicht  diesem  ab- 
solnten  oder  reinen  Ichy  welches  die  Er- 
scheinung  Gottes  ist,  eine  Unterlage  geben 
nnd  etwa  das  empirische  Ich  dazu  machen 
wolien.  Die  Erschelnnng  muss  sich  viehnehr 
selbst  als  Bild  erfassen  und  Kunde  von 
sich  haben  oder  sehen.  und  daraus  ergiebt 
sich  ein  Bild  der  Erscneinung  oder  eine  in 
sich  zurllckkehrende  Form  der  Erscheinung, 
ein  Sicherscheinen  und  Sichverstehen  der 
Erscheinung^  die  nicht  selber  das  Sein, 
sondem  nur  an  dem  Sein  isi  Und  dies 
eben  ist  das  absolute  Ich,  welches  so  noth- 
wendig  ist,  wie  das  Sein  selbst  und  die 
Erscheinung  des  Sems.  Dieses  absolute  Ich 
oder  Bewusstsein,  die  reine  Ichform,  ist  die 
einzige  Weise,  in  welcher  das  Wissen  existirt, 
und  die  einzig  mOgliche  Form  des  Daseins. 
D.  h.  es  ^iebt  kein  Dasein,  welches  nicht 
flOr  das  Ich  wilre;  die  reine  Ichform  ist  ^e 
Wmzel  alles  Wissens,  und  aus  ihr  ist,  da 
es  keine  Dinge  ausser  im  Wissen  ^ebt, 
Alles  von  vornherein  zu  erkennen  una  ab- 
zuleiten,  was  sich  hinterher  in  unserm  er- 
fahmngsmflssigen  Bewusstsein  finden  mag. 
AuB  der  Natur  kann  das  Ich  nicht  abgeleitet 
werden,  sondem  die  Natur  muss  aus  der 
reinen  Ichform  abgeleitet  werden,  zu  der 
sich  nur  auf  der  Abstraction  das 
Denken  erhebi  —  Der  Befreiungskrieg 
im  Jahr  1813  erweckte  in  Fichte  den 
Wnnsch,  als  weltlicher  Prediger  das  Heer 
zu  begleiten;  sein  desfallsiges  Anerbieten 
wurde  jedoch  nicht  angenommen.  Er  hielt 
darum  vor  dem  kleinen  HHuflein  von  Stu- 
dentcB,  die  im  Sommer  1813  in  Berlin  sich 
befanden,  Vorlesungen  fiber  die  Staatslehre 
Oder  ^tlber  das  Verhftltniss  des  Ur- 
staates  zum  Vernunftreiche^.  Er 
schw&rmte  darin  fQr  einen  platonischen 
Mnsterstaat,  worin  die  ELinder  dem  Gezticht 
ihrer  verdorbenen  Eltem  entzogen  und  in 
einem  abgesonderten  Gemeinwesen  von  eben- 
denaelben  Lehrem  in  die  Ziehe  genommen 
wUrden,  welche  der  Ideen  mflchtig  seien  und 
die  allgemeingtlltige  Vemunfterkenntniss  auf 
aUgemeingtUtige  Weise  zu  verbreiten  ver- 
stinden  und  darum  auch  als  die  Besten  und 
Gerechtesten  befiigt  wilren,  die  Uebrigen  zu 
r^eren  und  auch  die  Person  des  Herrschers 
au8  ihrer  Mitte  zu  erwUhlen,  der  dann  auch 
nicht  mehr,  wie  in  den  gegenwftrtigen  Noth- 
yerfassungen,  als  ein  von  Gottes  Gnaden  ein- 
gesetzter  Zwlngherr  handle.  Der  platonische 
Btaatdehrer  vom  Jahr  1813  unterscheidet 
zwd  Urgeschlechter.  ein  Geschlecht  von  an- 
geborner  Sitte  und  Ordnung,  und  ein  solches 
von  ungez&hmter  Freiheit  und  Wildheit,  und 


construirt  aus  der  Yermischung  und  Wechsel- 
wirkung  dieser  beiden  Geschlechter  den  Ver- 
lauf  der  Menschheitsgeschichte  bis  dahin,  wo 
in  einem  ewigen  Frieden  die  Zwingenden 
und  Regierenden  Nichts  mehr  zu  thun  haben 
wttrden,  well  sie  bereits  durch  die  von  den 
berufenen  Wissenschaftslehrem  ausgeflossene 
Kraft  der  allgemeinen  Bildung  Alles  schon 
gethan  finden, vwenn  sie  es  gebieten,  oder 
schon  unterlassen,  wenn  sie  es  verbieten 
wollten.  Dies  w&re  zugleich  die  Zeit,  da 
die  hergebrachte  Zwangsregierung  der  ^oth- 
staaten  allm&hlich  ruMg  einschlafe  und  an 
ihrer  eignen  Nichtigkeit  absterbe  und  der 
etwa  noch  vorhandene  letzte  Erbe  der 
SouverlUiit&t,  in  die  allgemeine  Gleichheit 
eintretend,  sich  der  Volksschule  Hbergeben 
und  sehen  werde,  was  diese  aus  ihm  mache. 
Auf  ^esem  Wege  kdnne  schliesslich  auch 
die  Zeit  nicht  ausbleiben,  wo  das  ganze 
Menschen^eschlecht  auf  Erden  durch  einen 
einzigen  christlichen  Staat  verbunden  werde, 
in  welchem  unser  Geschlecht  nach  einem 
gemeinsam  entworfenen  Vemunftplane  aus 
klarer  Einsicht  und  mit  reiner  Freiheit  sich 
selber  auferbaut  und  die  Natur  flberwunden 
habe.  In  der  Schilderung  dieses  idealen 
Zukunftsstaates  hatte  Fichte  sein  geistiges 
Vermlchtniss  an  die  Zukunft  niedergelegt, 
das  sein  Sohn  im  Jahr  1820  an's  Licht  der 
Welt  brachte.  Die  vom  Vater  fflr  seine 
Wintervorlesungen  beabsichtigte  Anwendung 
der  Wissenschimalehre  auf  den  animalischen 
Lebensmagnetismus  und  das  Hellsehen,  womit 
sich  Fichte  w&hrend  des  Jahres  1813  viel 
besch&ftigt  hatte,  sollte  er  nicht  mehr  erleben. 
Bei  der  Krankenpflege  in  denErigslazarethen 
hatte  sich  seine  Frau  ein  Nervenfieber  zu- 
gezogen;  sie  genas  davon  wieder,  aber  ihr 
Gatte  war  davon  angesteckt  worden  und 
erlag  der  Erankheit  im  Januar  1814  in 
seinem  noch  nicht  voUendeten  52.  Lebens- 
jahre.  Er  wurde  auf  dem  Kirchhofe  vor 
dem  Oranienburger  There  beerdigt ,  wo 
17  Jahre  sp&ter  dicht  neben  Fichte  sein  Nach- 
folger  Hegel  seine  Ruhest&tte  gefunden  hat 

J.  G.  Fichte't  nachgelassene  Werke,  heraus- 
^egeben  yon  J.  H.  Fichte.  1834  und  35,  in 
orei  B&nden.  I.:  Elnleitongsvorlesangen  in 
die  Wissenschaftslehre ,  die  transscendentale 
Log^  und  die  Thatsachen  des  Bewusstseins; 
II.:  Wissenschaftslehre  und  System  der 
Bechtslehre;  III.:  System  der  Sittenlehre  und 
Vorlesungen  liber  die  Bestimmung  des  Ge- 
lehrten;  yennischte  AufBatze. 

J.  Q.  Fichte't  sftmmtliche  Werke,  herausgegeben 
Ton  J.  H.  Fichte,  1845—46,  in  achtBftnden,  an 
die  sich  als  9. — 11.  Band  in  neuer  Auflage  die 
nachgelassenen  Werke  (l846u.47)anschlossen. 

J.  G.  Rchte't  popul&rphilosophische  Schriften, 
herausgegeben  yon  J.  H.  Fichte,  1847,  in 
drei  E&nden. 

Fichte,  J.  H.,  Johann  Gottlieb  Fichte's  Leben 
und  literarischer  Briefwechsel.  I.:  Lebens- 
geschichte ;  n. :  Actenstiicke  und  literarischer 
Briefvrechsel.     1831  (2.  Aufl.  1862). 
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J.  G.   Rchte,   48  Briefe  von  ihm   and  seinen 

Verwandton.    Herausgegeben  von  M,  Wein- 

hold.     1862. 
W.  Busse,   Fichte  und  seine  Beziehongen  zor 

Qegenwart  des  deutschen  Yolkes,  1848  und 

1849,  in  zwei  BUnden. 
LOwe,  die  Philosophie  Fichte's  nach  dem  Ge- 

sammtergebniss  ihrer  Entwickelung   und  in 

ihrem  VerhSltniss  za  Kant  und  Spinoza.  1862. 
L.  Noacky   J.  G.  Fichte  nach   seinem  Leben, 

Lehren  und  Wirken.     1862. 

Ficino,  Maisiglio  (Marsilius  Fi> 

cinns),  war  1433  zn  Florenz  als  der  Sohn 

eines  Arztes  geboren  und  hatte  schon  frtlhe 

die  VorbilduDg  ftir  daa  medicinische  Studium 

begonnen.    Als  er  aber  von  seiDem  Vatei, 

welcher  Leibarzt  des  Cosmo  von  Medici  war, 

als  achtzehnj&hriger  Jtingling  diesem  vor- 

gestellt  wurde.  erkannte  dieser  die  Talente 

des  jungen  Mannes   and   sagte  za  dessen 

Vater:  Da  beilst  die  Wunden  des  Edrpers, 

diesem  deinem  Sobne  aber  gebtilurt  es,  ein 

Arzt  der  Seele  za  werden!    Er  nabm  den- 

selbem  in  sein  Haas  and  versab  ibn  mit 

alien  Mitteln  zam  Stadiam  der  neaerweckten 

Literatur  des  klassiscben  Altertbams,  damit 

er  als  ^ffentlicber  Lebrer  platoniscber  Pbilo- 

sopbie  aaftreten  kdnne,  welcber  dieser  Me- 

diceer  eifrig  zagetban  war.  So  warde  Marsilias 

^der  Erbe  des  Cardinals  Bessarion  in  der 

Liebe  za  Platon^  and  ein  eifriger  Genosse 

der  anter  dem  Namen  der  platoniscben  Aka- 

demie  in  Florenz  bekannt  gewordenen  freien 

Gemeinscbaft  von  Verebrern  Platen's,  welcbe 

damals  darcb  die  Ganst  der  Mediceer  za- 

sammengebalten  and  za  Vorlesangen  and 

literariscben  Bestrebungen  ermantert  warden. 

In  einem  seiner  Briefe  bat  Ficinus  die  Reibe 

der  Mftnner,  welcbe  dieser  Vereinigang  von 

Platonverebrem  angebdrten,  namentlich  aaf- 

gefflbrt.    In  seinem  Zimmer  befand  sicb  nar 

ein   einziges  Bild,   das  Bild   Platon's,   vor 

welcbem  eine   ewige  Lampe  brannte.     Im 

Leben  des  Sokrates,  in  dem  Kelcbe,  den 

derselbe  leerte,  in  dem  Habn,  den  er  opfern 

liess,  fand  Ficinas  vorbildlicbe  Darstellangen 

Cbristi,  and  in  einer  Rede,  die  er  gelegentlicb 

in  einer  Kircbe   bielt,   verlangte   er,   dass 

Platen's  Dialoge  beim   Gottesaienst   gleicb 

der  Bibel  vorgetragen  and  Texte   daraas 

erklftrt  werden  soUten.    Er  selber  tlbersetzte 

die  Dialoge  Platen's  and   die  Werke  des 

NeaplatomkersPiotinosin'sLateiniscbe.  Jene 

erscbienen  1483  and  84,  diese  1492  im  Brack. 

Aasserdem  tlbersetzte  er  aaob  Scbriften  der 

Nenplatoniker  Jamblichos,  Proklos  and  Por- 

pbyrios   in's   Lateiniscbe;    letztere   Ueber- 

setzangen  finden  sicb  im  zweiten  Tbeil  seiner 

gesanmielten  Werke  zasammengestellt.  Einen 

karzen  Abriss  seiner  Lebre  gab  Ficinas  in 

dem  ^Compendium  theologiae  Plaiomcae". 

Als  die  eigentliche  Bekenntnissscbrift  des 

pbilosophiscben  Frenndscbafts  -  Bandes  der 

Platoniker  von  Florenz,  welcbem  Ficinas 

angebdrte,  ist  aber  dessen  Haapt-  and  Lebens- 


werk  anzoseben,  welcbes  anter  dem  Titel: 
Theologia  Platonica;  de  immortdlUate  vide- 
licet animarum  ac  aetema  felicitate  libri 
XVTIT  (1482)  erscbien.  Es  ist  aber  dieses 
Werk  nicbt  etwa  eine  aas  Platen's  Dialogen 

fezogene  Entwickelang  der  platoniscben 
lObre,  sondem  eine  Znsammenstellang  and 
metbodiscbe]  Verarbeitang  des  Inbalte  der 
von  Ficinas  tlbersetzten  platoniscben  and 
neaplatoniscben  Scbriften,  verwebt  mit  gno- 
stiscben  and  kabbalistiscben  Anscbaaangen 
aas  den  Scbriften  des  angeblicben  Hermes 
Trismegistos  und  mit  Qedanken  cbristlicber 
KircbenvHter,  anter  Zazlebang  der  aristo- 
teliscben  Lebre  von  Form  and  Materie.  Die 
Bescbftftigang  mit  der  platoniscben  Pbilo- 
sopbie  gewflbrt  nacb  der  Ansicbt  des  Pla- 
tonikers  von  Florenz  die  beiden  grossen 
Vortbeile,  dass  sie  nicbt  bios  zar  Verebrang 
Gottes,  sondem  aacb  zar  Erkenntniss  der 
Gottverwandtscbaft  der  menscblicben  Seele 
flibrt,  woraaf  alle  Weisbeit  and  Gltlckselig- 
keit  der  Menscben  berabi  Das  letzte.  f&m- 
zebnte  Bucb  des  Werkes  ist  eine  Widerle^ung 
der  Averroistiscben  Lebre  vom  Einen  tbfttigen 
Verstand  and  von  der  Vorsebang.  Den 
Scblass  des  Ganzen  bildet  des  Verfassers 
Versicberang  seiner  Unterwerfting  anter  das 
Urtbeil  der  Kircbe  in  Allem.  was  etwa  in 
seinen  Scbriften  von  derselben  nicbt 
biUigt  wflrde.  Nacb  der  Vertreibang 
Mediceer  aas  Florenz  zog  sicb  Ficinas  in 
die  llbidlicbe  Elnsiunkeit  zartick  and  lebte 
dem  Amte  als  Eiinonikas,  das  ibm  der  Car- 
dinal Jobann  von  Medici  nocb  recbtzeitig 
verscbafft  batte.  Er  starb  1499.  Abgeseben 
von  dem  magiscben  and  astrologiscben  Aber- 
glaaben,  den  Ficinas  von  den  sp&teren  Nen- 
platonikern  in  seine  Weltansicbt  aafgenommen 
batte,  fasst  sicb  seine  Lebre  in  folgenden 
wesentlicben  Pnnkten  znsammen.  Jede  Er- 
kenntniss berabt  aaf  der  Verbindang  des 
erkennenden  Subjects  nut  einer  entweder 
sinnlicben  oder  intelligibeln  Form,  welcbe 
die  Sacbe  selbst  oder  den  erkannten  Gegen- 
stand  vertriti  Die  intelligibeln  Formen  be- 
finden  sicb  scbon  vor  aller  ^ussem  Er- 
fabrung  im  Verstande  eingeboren,  and  ist 
daber  unser  Geist  im  Stande,  alle  sinnlicben 
Formen  der  Dinge  aas  sicb  zu  erzeugen. 
Diese  dem  Geist  eingeborenen  Formen  ent- 
sprecben  den  in  Gott  befindlicben  Ideen  der 
Dinge,  als  den  gSttlicben  Vorbildern  der- 
selben. In  Erkennen  des  wabren  and  on- 
verftnderlicben  Wesens  der  Dinge  scbauen 
wir  dieselben  unmittelbar  in  der  gOttlichen 
Idee.  Wie  der  Sinn  des  Auges  Alles  ^  im 
Licbte  erkennt,  so  strablt  aacb  das  Licbt 
des  gOttlicben  Wesens  unmittelbar  in  unsem 
Geist  ein  and  setzt  uns  dadurcb  in  den 
Stand,  Alles  unmittelbar  in  diesem  Licbte 
zu  erkennen.  Im  Grunde  ist  also  unser  Er- 
kennen nicbts  anderes,  als  ein  Geformtwerden 
durcb  die  gdttlicbe  Intelligenz,  indem  Gott 
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fortwfthrend  ans  Veranlassiing  der  sinnlichen 
Wahrnehmnng  die  Ideen  der  Dinge  offenbart. 
Das  auf  der  untersten  Stnfe  der  Wesensleiter 
stehende  und  nur  leidend  sich  verhalteDde 
Leben  der  KOrper  ist  das  Bild  der  ver- 
ntlnftigen  Seele,  deren  intellectnelles  Leben 
wiederum  das  Bild  des  gdttlichen  Lebens 
ist  AUe  Thfttigkeit  im  Bereicbe  des  k5rper- 
iichen  Lebens  nrnss  aber  von  einem  nn- 
kOrperlicben  Princip  ausgeben,  welcbes  als 
die  nntheilbare  Form  die  zweite  Stufe  in  der 
Beihe  des  Seienden  bildet^  aber  dnrch  die 
Verbindung  mit  der  Haterie  noch  niebt  die 
wabre  nnd  vollkommene  Form  ist.  Ueber 
dieser  kOrperlicben  Qoalitftt  oder  Lebensform 
steht  aber  als  drittes  Glied  in  der  Stufen- 
leiter  der  Wesen  die  zwar  in  ihrer  Wesen- 
heit  nnbewegliche,  aber  in  ihren  Kraft- 
ftnsserongen  bewegliche  Seele,  durch  welcbe 
das  im  Entstehen  nnd  Vergeben  imbestandig 
bin-  nnd  herwogende  kdrperliche  Leben  zn 
einer  einbeitlicben  nnd  bestftndigen  Ordnnng 
znsanmiengebalten  wird.  Ueber  der  Seele 
steht  als  letztes  Olied  in  der  Eette  der  Wesen 
als  rein  Unbewegliches  und  Unver&nderlicbes 
die  Wesensstufe  der  Engel  als  eine  nnbeweg- 
licbe  Yielbeit,  nnd  tiber  dieser  endlicb  steht 
Gott  als  reine  absolute  Einheit,  welche  ohne 
alle  Vielheit  ist  Als  der  Einzige  ist  Gott 
zngleich  hOchste  InteUigenz  und  ids  schdpfe- 
rische  Macht  zngleich  unendliche  Gtlte.  Im 
Bereiche  der  Welt  der  Seeleu  steht  auf  der 
obersten  Stufe  die  Seele  der  Welt;  dann 
folgen  die  Seelen  der  himmlischen  SphHren 
una  auf  diese  die  Seelen  aller  lebendigen 
Wesen.  Fflr  die  Immaterialitat  der  mensch- 
Hchen  Seele  hat  Ficinus  eine  Menge  von  Be- 
weisgrQnden  zusammengestellt^  welche  seiner 
Ansicht  nach  zngleich  die  Unsterblichkeit 
der  aus  Gott  stammenden  nnd  gottfthnlichen 
Seele  gewilhrleisten  sollen. 

Mardflii  Ficini  opera  [mit  Ansschluss  seiner 
Uebersetztmgen  des  Platon  and  des  Plotinos] 
in  duos  tomos  digesta.    1561. 

Fidanza  9  siebe  Johannes  von 
Fidanza,  genannt  Bonaventura. 

Figolus,  siehe  Nigidius  Figulus. 

Firmianus,  siehe  Lactantius. 

Fisehhaber,  Gottlob  Christian 
Friedrich,  war  1779  zu  Gdppingen  im 
WtlTttembergischen  geboren^  seit  seinem 
14.  Jahre  in  den  Seminarien  zu  Blaubeuren 
und  Bebenhausen  gebildet  und  hatte  seit  1797 
in  TQbingen  neben  der  Theologie  besonders 
Kant'sche  undFichte'sche  Philosophie  studirt. 
Mit  der  Schrift  ^  Ueber  das  Prinzip  und  die 
Hauptproblem^  des  Fichte'schen  Systems, 
nebst  einem  Entwurfe  zu  einer  neuen  Auf- 
lOsung  desselben^  (1801)  promovirte  er  zum 
Magi^r  der  Philosophie' und  lebte  dann  vier 
Ja^e  lane  im  Hause  des  dftnischen  Consuls 
zu  Yenemg  als  Hofineister^  wurde  1806 
Repetent  am  theologischen  Stift  in  Tflbingen 
una  1808  Professor  der  Philosophie  und  alten 


Literatur  am  Gymnasium  in  Stuttgart,  wo  er 
1829  starb.  Mit  d^r  gedacbten  Schrift  war 
er  in  die  Reihe  der  Gegner  der  Fichte'schen 
Wissenschafislehre  getreten  und  wies  zngleich 
auf  die  Verwandtschaft  derselben  mit  dem 
Spinozismus  bin.  Sp^ter  hat  Fischhaber  vom 
Standpunkt  der  Lehre  Kant's  Lehrbtlcher 
filr  Gymnasien  und  abnliche  Lehranstalten 
tlber  Logik  (1818),  Moral  (1821),  Psychologie 
(1824)  und  Naturrecht  (1826)  verdffentUcht 
Fludd,  Robert  (Robertus  de 
Fluctibus)  war  1574  zu  Milgate  in  der 
GrafschaftEentaus  einem  adeligenGeschlechte 
geboren.  hatte  seit  1591  in  Oxford  Medicin 
und  Philosophie  studirt,  dann  eine  Zeit  lang 
Kriegsdienste  gethan  und  mehrere  Jahre  auf 
Reisen  durch  Frankreich,  Spanien,  Italien 
und  Deutschland  zagebracht,  auf  welcben  er 
mit  den  Rosenkreuzern  und  Kabbajisten  Ver- 
bindungen  anknfipfte.  Nachdem  er  1601  zu 
Oxford  Doctor  der  Medicin  geworden  war, 
lebte  er  als  praktischer  Arzt  in  London,  wo 
er  1637  starb.  Ein  Gegner  der  Peripatetiker 
und  der  heidnischen  Philosophie  tlberhaupt, 
verpflanzte  er  die  phantastische  Naturphilo- 
Sophie  und  Theosophie  des  Theophrastus 
Paracelsus  nach  England  durch  eine  Reihe 
von  Schrifken,  unter  welcben  besonders  her- 
Yorzuheben  sind:  Historia  macro-et  micra- 
cosmi  metaphysica,  physica  et  technico 
(1617),  Clavis  philosophiae  et  alchymae 
(1633)  und  Philosophia  Mosaica  (1638).  Er 
hat  darin  mit  grosser  Belesenbeit  und  Ge- 
lehrsamkeit  die  geschichtlichen  Anknfipfungs- 
punkte  und  Zusammenh&nge  der  theo- 
sophischen  Lehren  an's  Licht  gestellt  und 
zeigt  sich  in  seinen  Anschauungen  von  den 
Gedanken  des  Cusaners  Kicolaus  stark  be- 
einflusst,  welche  er  mit  den  beiden  die  Natur 
beherrschenden  Prinzipien  der  Sympathie 
und  Antipathie,  der  Liebe  und  des  Masses 
und  mit  oer  allwaltenden  magnetischen  Kraft; 
verknflpfle,  wodurch  seine  Theosophie  einen 
tiberwiegenden  physikalischen  Charakter  er- 
halt  Die  gdttliche  Kraft  wirkt  in  den 
nattlrlichen  Dingen  verdichtend  und  ver- 
dflnnend  in  Licht  und  Finstemiss,  in  Hass 
und  Liebe.  Die  Sympathie  der  Dinge  ist  im 
Lichte,  die  Antipathie  in  der  Finstemiss 
Gottes  gegrtlndet  Durch  die  beiden  Leiden- 
schaften  des  Lebensgeistes,  das  Yerlangen 
und  das  Zfirnen,  dringt  die  gdttliche  Kraft 
ebensosehr  im  WoUen,  wie  im  Nichtwollen 
hindurch.  In  der  Weltseele  vereinigen  sich 
jene  GegensHtze,  so  dass  sie  das  eigentliche 
Verbindungsmittel  zwischen  der  Materie  und 
Gott  und  dadurch  der  Messias  und  Erldser, 
das  fleischgewordene  Wort,  das  Brod  des 
Lebens,  der  Stein  der  Weisen  ist  Aus  der 
Weltseele  stanmit  auch  die  Menschenseele, 
in  welcher  der  Verstand  als  Strahl  des  un- 
erschi^enen  Lichts  durch  den  Lebensgeist 
mit  dem  Leibe  verbunden  ist  Giebt  sich 
der  Mensch  dem  gOttlichen  Lichte  vdllig  bin. 
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so  wird  er  lichthell,  gut  nnd  selig  und  end- 
lich  ganz  in  die  gdtflicheNator  nmgewandelt; 
YCTschliesst  ei  sich  dam  hOheien  Lichtey  so 
bleibt  er  in  der  Finsterniss  befangen  nnd 
ist  dnrch  eigene  Schnld  nnselig. 

Fontaines,     siehe    Gottfried    von 
Fontaines. 

Forber^, FriedrichEarl,  war  1770 

zn  Menselwite  (in  Sachsen-Altenbnrg)  ge- 

boren.  1792  Privatdocent  nnd  1793  Adjunct 

bd   aer   philosopbischen  FacnltUt  in  Jena, 

1797  Conrector  nnd  spftter  Rector  zu  Saal- 

feld  in  Tbflringen.    Nachdem  er  sich  dnrch 

seine   lateiniscne  Habilitationsschrift  ^tlber 

die  transscendentale  Aesthetik^  (1792),  dnrch 

die  kleine  Schrift  ^Ueber  die  Grflnde  nnd 

Gesetze  freierHandlnngen^  (1795)  nnd  dnrch 

einige  in  Zeitschriften  verdffentlichte  Abhand- 

Inngen  im  Sinne  und  in  der  Nachfolge  Rein- 

holos   als   einen  AnhSnger  der  Eant'schen 

Philosophie  benrknndet  hatte,  schloss  er  sich 

weiterhin  der  Fichte'schen  ^Wissenschafts- 

lehre  ^  an,  fiber  welche  er  in  dem  von  Fichte 

nnd    Niethammer    heransgegebenen    pbilo- 

sonhischen  Journal  (1797)  Briefe  verOffent- 

lictite.    Durch  seine  in  eben  dieser  Zeitscbrift 

(1798)  verCffentlichte  ^  Entwickelung  des  Be- 

griffs  der  Religion^  gab  er  die  Veranlassung 

zn  dem  fClr  Fichte  selbst  so  Terhftngnissvoll 

gewordenen  Atheismnsstreite.    Die  Religion 

(so  lehrte  Forberg)  entsteht  einzig  und  aUein 

ans  dem  Wunsche  des  guten  Herzens,  dass 

das  Gute  in  der  Welt  die  Oberhand  fiber 

das  Bdse  erhalten  mdge.    Der  eute  Mensch 

wfinscht,  dass  das  Gute  fibendl  auf  Erden 

herrschen  mOge,  nnd  fOhlt  sich  in  seinem 

Gewissen  verbnnden,  Alles  zn  thun,  was  er 

kann,  nm  diesen  Zweck  bewirken  zu  heUen. 

Dass  dieser  Zweck  m^glich  sei,  weiss  er 

zwar  nicht,  nilmlich  er  kann  es  nicht  be- 

weisen,  ebensowenig  aber  die  Unmdglichkeit 

davon.     Religion  ist  nichts  anders  als  der 

praktische  Glaube  an  eine  moralische  Welt- 

regiemng.    Wenn  es  in  der  Welt  so  zugeht, 

dass  auf  das  endlicbe  Geb'ngen  des  Guten 

in  der  Welt  gerechnel  ist;  so  giebt  es  eine 

moralische    Weltregiemng.     Der    erhabne 

Geist,  der  die  Welt  nach  moralischen  Ge- 

setzen  regiert,  ist  die  Gottheit    Weder  Er- 

fahrung.  noch  Speculation  kdnnen  Gott  finden; 

daher  bleibt  nur  das  Gewissen  fibrig,  um  anf 

dessen  Aussprfiche  eine  Religion  zu  grfinden. 

Es  ist  nicht  Pflicht,  zn  glauben,  oass  eine 

moralische  Weltregiemne  oder  Gott  existirt 

Im  blossen  Nachdenken  Kann  man  es  halten, 

wie  man  will.     Es  ist  bios  nnd  lediglich 

Pflicht^  so  zu  handeln,  als  ob  man  es  glaubte, 

dass  erne  moralische  Weltordnnng  oder  ein 

Gott  als  moralischer  Wel^ederer  existirt 

Denn  ob  ein  Gott  ist,  das  bleibt  ungewiss, 

nnd  gegen  ein  Wesen .  dessen  Existenz  un- 

gewiss  ist,  giebt  es  fioerall  Nichts  zu  thun. 

JNach    der    ^Apologie    seines    angeblichen 

Atheismus""  (1799)  hat  Forberg  weiter  Nichts 


verGffentlicht,  als  seinen  ^Lebenfilanf  eines 
Verschollenen**  (1840)  •  worin  er  sein  vor- 
wie  nachmaliges  Gescnick  beschrieben  hat. 
Darin  wird  anch  erzfthlt,  wie  bald  nach  der 
Atheismns-Eatastrophe  Forberg  Fichte'n 
frug,  warum  er  den  Verweis  nicht  ebenfalls 
mmg  hingenommen  habe^  nm  ebenao  ruhig 
auf  seinem  Posten  zn  bleiben,  wie  Forberg 
anf  dem  seinigen.  ^Wenn  ich  Parmenion 
wire  (erwiderte  Fichte),  so  hfttte  ieh's  ge- 
than;  da  ich  aber  Alexander  bin,  so  konnte 
ichnichti"  Forberg  wnrde  1802  Archivrath 
und  1806  geheimer  Kanzleirath  in  Gotha  nnd 
als  solcher  1817  Anfseher  der  dortigen  Hof- 
bibliothek.  Im  Jahr  1821  sehrieb  er  ana 
Coburg  an  H.  K  G.  Panlns  in  Heidelberg: 
^Die  Welt  hat  seit  meinen  atheistiachen 
HUndeln  nichts  von  mir  vemommen  nnd  dabei 
auch  wohl  nichis  verloren.  'Des  Glanbens 
babe  ich  in  keiner  Lage  des  Lebens  be- 
dnrft  nnd  gedenke  in  meinem  entschiedenen 
Unglauben  zu  yerharren  bis  an's  Ende,  was 
for  mich  ein  totales  Ende  ist,  es  wire  denn, 
der  neue  Wnnderth&ter  in  Bamberg  [Hohen- 
lohe]  brilchte  mich  noch  anf  dem  W^e  des 
Schauens  zum  Glauben^.  Er  starb  im  Jahr 
1848  als  geheimer  Eirchentath  in  Hild- 
burghausen. 

Forge^  Louis  de  la,  siehe  Lafor^e. 

Foruvio,  siehe  Jacobus  de  Forliyio. 

Formalisten,  siehe  Mittelalterliche 
Philosophie. 

Formey,  Johann  Heinrich  Samuel, 
war  1711  in  einer  ans  der  Champagne  stam- 
menden  reformirten  Familie  zn  Berlin  ee- 
boren  und  wurde  zuerst  Predlger  in  der 
dortieenfiranzdsischen  Colonic,  dann  Professor 
am  dortigen  Collie  fran^ais,  sp&ter  stftn- 
diger  Secretair  der  Akademie  nnd  Director 
der  philosopbischen  Classe  derselben,  als 
welcner  er  1797  starb.  Er  war  ein  ansser- 
ordentlich  fimchtbarer  Schriftsteller  anf  den 
verschiedensten  literarischen  Gebieten.  In 
den  Mhnoires  de  VacadinUe  royale  des 
sciences  de  Berlin  finden  sich  zahlreiche 
Abhandlungen  von  ihm,  besonders  p^cho- 
logischen  und  moralischen  Inhalts.  Unter 
seinen  als  selbststftndige  Schriften  verOffentr 
lichten  Arbeiten  beziehen  sich  folgende  vor- 
zugsweise  auf  Philosophie:  Elemenia  phUo- 
sophiae  sive  medulla  Wolfiana  (1746),  Essai 
sur  la  nicessiti  de  la  rivHaHon  (1747),  La 
logigue  des  vraisemblances  (1747^,  Recher- 
ches  sur  les  ilimens  de  la  matiere  (1747), 
Pensies  raisonnables  opposies  aux  pensies 
philosophiques  [de  Diderot]  (17^),  Le 
sy Sterne  du  vrai  banheur  (1760),  Le  pMUh 
sophe  chritien,  in  4  Bftnden  (1760  —  56), 
Discaurs  moraux  pour  servir  'de  suite  au 
philosophe  chritien,  in  2  Bilnden  (1765), 
Essai  sur  la  perfection  (1751),  Ahrigi  du 
droit  de  la  nature  et  aes  gens,  tiri  de 
Vouvrage  latin  de  Wolf  (1758),  Princ^es 
de  morale  (1762—65,  in  4  Bilnden),  Abrigi 
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de  Vhisioire  de  laphilosophie  (1760,  deutsch 
1763),  Milanges  philosophiques  (1754,  in 
2  Bftnden).  In  seinen  Anschauungen  bewegt 
er  dch  innerhalb  der  Gnmdgedanken  von 
Leibniz  and  Wolf,  dessen  Philosophie  er 
von  ihier  schwerf&lligen  Methode  una  Schul> 
form  befreite,  zngleich  abei  vielfach  mit 
Gedanken  Locke's  und  Hnme's  versetzte, 
sodass  er  fQglich  zn  den  eklektiBchen  Po- 
pnlarphilosopnen  zUhlt  nnd  die  dentsche 
Anfldlrang  in  franzdsischer  Sprache  ver- 
tritt.  Er  sucht  in  der  Weise  dieser  Geistes- 
richtnn^  das  Dasein  Gottes  und  die  Un- 
sterbUcnkeit  der  Seele  zu  beweisen  und 
setzt  die  Gltickseligkeit  in  das  Bewusstsein 
der  VoUkonunenheit.  Als  Gegner  Rousseau's 
schrieb  er  1763  einen  Anii-Emile  und  1764 
einen  Emile  chriHen  and  eine  Schrift  Difense 
de  la  riHgion  ei  de  la  Ugislaiion,  powr 
servir  de  suite  4  rAnti-Emle  (1764). 

Foueher,  Simon,  war  1644  in  Dijon 
als  der  Sohn  eines  Eaufmanns  geboren  und 
firflh  alsKanonicus  der  heiligen  Kapelle  von 
Dijon  eingetreten,  verliess  aber  bald  seine 
Vaterstadt  und  ging  nach  Paris,  wo  er  bei 
der  Sorbonne  den  Grad  eines  Baccalaureus 
erwarb  und  als  Abb^  seinen  festen  Aufent- 
halt  nahm.  Anfangs  ein  Anhilnger  der  Lehren 
des  Cartesius  wurde  er  als  noch  nicht 
23jfthriger  junger  Mann  1666,  als  die  Ueber- 
leate  des  Cartesius  aus  Schweden  nach  Paris 
gebracht  worden  waren,  von  Ro^ault  mit 
einer  Gedftchtnissrede  auf  Descartes  betraut. 
Der  Gartesianische  Zweifel  entwickelte  sich 
jedoeh  bei  Foucher  in  weit  entschiedenerer 
Weise,  als  bei  Cartesius  selbst.  Dieser 
skeptischen  Geistesrichtung  begegnen  wir 
schon  in  der  wahrscheinlich  1763  verfassten 
„Disseriati(m  sur  la  recherche  de  la  veriti 
ou  sur  la  philosophie  des  Academidens'*. 
Er  wollte  flJinlich,  wie  Gassendi  die  Lehre 
and  Weltanschauung  Epikur's  wieder  belebte, 
seinerseits  den  Skepticismus  der  sogenannten 
mittlem  Akademie  emeuern  und  bekHmpfte 
von  skeptischen  Gesichtspunkten  aus  die 
Systeme  des  Descartes,  Malebranche  und 
Leibniz,  besonders  dessen  Lehre  von  der  vor- 
herbegrOndeten  Harmonic.  Auf  Foucher's 
„Crii^fue  de  la  recherche  de  la  veriti^^ 
(1675)  antwortete  Malebranche  in  der  Vor- 
rede  zum  zweiten  Bande  seiner  „Recherche*' 
und  auf  diese  wiederum  (1676)  Foucher.  In 
einer  Schrift  „De  la  sag  esse  des  anciens^' 
(1682)  suchte  er  zu  beweisen,  dass  die 
Moralgrundsfttze  der  Alton  dem  Christen- 
tfaum  nicht  entgegen  sind.  Seine  „Hisioire 
de  AcadAmciens"  erschien  1690.  Foucher 
starb  1696  in  Paris. 

Franeiseus  de  Mayronis  (bisweilen 
aueh  kurzweg  Franciscus  Mayron  ge- 
nannt)  war  zu  Mayrone  in  der  Provence 
geboren  und  zu  Digne  in  den  Orden  der 
Franziflkaner  getreten.  Spllter  kam  er  nach 
Paris,  wo  er  den  Johannes  Duns  Sootus 

liMfc,  Ba4«»rt«bneh. 


zum  Lehrer  hatte  und  nachher  selbst  als 
Lehrer  an  der  Sorbonne,  wo  er  1315  die 
den  Sommer  tlber  an  jedem  Freitag  von 
5  Uhr  frlih  bis  7  Uhr  Abends  abgehaltene 
^Sorbonische  Disputation"  (Acttis  Sorbonicus) 
einftihrte,  mit  so  grossem  Beifall  auftrat, 
dass  er  von  seinen  Zeitgenossen  die  Ehren- 
titel  „  Doctor  illuminatus"  und  „Magister 
acutus  abstractionum''  erhielt  Er  starb 
1325  zu  Piacenza.  Obwohl  sich  Franciscus 
in  seinen  Schriften  fiber  all  im  Wesentlichen 
an  die  Lehren  seines  Meisters  Duns  Scotus 
anschliesst,  nur  dass  wir  bei  ihm  einem  noch 
grdsseren  Aufwand  an  subtilen  Unterschei- 
dungen  und  BeweisfUhrungen  begegnen,  als 
bei  Duns  Scotus  selbst;  so  stellte  er  sich 
doch  hlnsichtllch  der  scholastischen  Gardinal- 
frage  nach  der  Bedeutung  der  Universalien 
(Aligemeinbegriffe)  ahnlich  wie  Heinricri 
Gdthals  auf  einen  ganz  platonischen  Stand- 
punkt.  Die  Darstellung  d!er  Logik  soil  ledig- 
lich  die  Mittel  zum  Sieg  fiber  die  von  der 
Kirchenlehre  abweichenden  Richtungen  lie- 
fern.  In  der  y^Isagoge^  des  Neuplatonikers 
Porphyries,  zu  welcher  Franciscus  einen 
Commentar  schrieb,  sieht  er  nur  eine  zweite 
Auflage  des  platonischen  Dialogs  ^Sophistes"", 
Den  Aristoteles  erklUrt  er  ftir  unf^ig  zu 
alien  metaphysisc^en  Fragen  und  erblickt 
in  ihm  nur  den  neidvoUen  Verderber  der 
platonischen  Lehre  von  den  Ideen  als  den 
unverHnderlichen  MusterbUdern  der  Dinge 
in  der  gSttlichen  Weisheit  Die  Universalien - 
frage  dilrfe  nicht  auf  den  Gegensatz  des 
^Seins  in  der  Seele"  und  des  ^^ins  in  den 
Dingen  draussen"  gestellt  werden;  denn  die 
Aligemeinbegriffe  seien  an  sich  weder  in  der 
Seele,  noch  in  den  Dingen,  und  der  Intellect 
erfasse  das  Einzelne  recht  eigentlich  in  all- 
gemeiner  Weise.  Die  QuidditAten  oder  Wesen- 
heiten  der  Dinge  seien  nach  ihrem  wesen- 
haften  Sein  nicht  eigentlich  im  gdttlichen 
Verstande,  sondem  haben  ihr  intelligibles 
Sein  durch  sich  selbst  und  von  der  gdttlichen 
Wesenheit  getrennt  fdr  sich  selbst,  seien 
also  in  Gott  nur  darum  ideell  vorgebildet, 
well  sie  ein  solches  wesenhaftes  intelligibles 
Sein  haben. 

Franciscus  Georgius  Venetus,  siehe 
Zorzi  (Francesco). 

Franciscus  Patritius,  siehe  Patrizzi 
(Francesco). 

Franciie,  Georg  Samuel,  war  1773 
zu  HOrnerkirchen  in  der  Grafschaft  Ranzau 
geboren ,  auf  dem  Johanneum  in  Hamburg 
1778  gebildet  und  hatte  seit  1781  in  Kiel 
Theologie  und  Philosophie  studirt  Nachdem 
er  seit  1784  Lehrer  und  spftter  Rector  der 
Stadtschule  zu  Husum  gewesen  war,  wurde 
er  1806  Hauptpastor  zu  Sonderburg  auf  der 
Insel  Alsen  und  1811  Professor  der  Theologie 
in  Kiel,  wo  er  1840  starb.  In  seinen  die 
Philosophie  bertihrenden  Schriften  beharrte 
er  Zeitlebens  auf  dem  Standpunkte  der  WolfiT- 
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gchen  Philosophie.  Ausser  einem  ^Verguch 
einer  historisch  -  kritischen  Uebersicht  der 
Lehren  und  Meinungen  unserer  vornehmsten 
neueren  Weltweisen  von  der  Unsterblichkeit 
der  Seele"  (1796)  und  seinen  ^Insiitutiones 
psychologicae  empiricae  et  logicae  in  usum 
scholanm''  (1802)  sind  von  ihm  mehrere 
von  den  Akademieen  in  Kopenhagen  und 
Berlin  gekrdnte  Preisschriften  verSffentlicht 
worden,  nftmlich:  Beantwortung  der  Frage, 
welche  Stufen  hat  die  praktische  Philosophie, 
nachdem  man  angefaogen  hat,  sie  systema- 
tisch  zu  behandeln,  durchlaufen  mtJssen,  ehe 
sie  ihre  hentige  Gestalt  bekommen  hat?  (1801); 
Ueber  die  Eigenschaft  der  Analysis  und  der 
analytischen  Methode  in  der  Philosophie 
(1805);  Versuch  tiber  die  neneren  Schicksale 
des  Spinozismus  und  seinen  Einfluss  auf  die 
Philosophie  ttberhaupt  und  die  Vernunft- 
theologie  insbesondere  (1808). 

Franz5sisehe  Philosophie.  Im 
Prankenlande  entstand  seit  Karl  des  Grossen 
Tagen  die  scholastische  Philosophie  desMittel- 
alters,  die  unter  Karl  des  Kahlen  Regierung 
in  Franfcreich  an  dem  Schotten  Johannes 
(Scotus  Erigena)  ihren  Begrtinder  und  ersten 
Pfleger  gefunden  hat  und  deren  vornehmster 
Sitz  die  gelehrte  Schule  von  Paris  war,  welche 
seit  1206  zuT  fSrmlichen  Universitftt  (uni- 
versiias  literarum)  erhoben  wurde.  Die 
nftchste  Pflege  der  scholastischen  Philosophie 
kntipft  sich  im  neunten  Jahrhundert  an  die 
Thfttigkeit  des  Heiric  von  Auxerre  und 
seinen  Schtiler  Remigius  von  Auxerre,  im 
zehnten  Jahrhundert  an  Gerbert  von 
Aurillac  (in  der  Auvergne)  und  seinen  Schtiler 
Fulbert  von  Chartres,  dessen  Schtiler 
Berengar  von  Tours  im  elften  Jahrhundert 
durch  seine  rationalistische  Auffassung  der 
Abendmahlslehre  eine  Rolle  in  der  Gescliichte 
der  Dogmenbildung  spielte.  Vorzugsweise  in 
Paris  wurden  die  dialektischen  Kampfe 
zwischen  den  beiden  metaphysischen  Geistes- 
richtungen  des  scholastischen  Mittelalters, 
dem  Nominalismus  und  Realismus  (siehe: 
Mittelalterliche  Philosophie)  und  zwischen 
den  orthodoxen  und  rechtglftubigen  Parteien 
innerhalb  der  Theologie  durchgekampft. 
•  Roscellin  vertrat  als  Kanonikus  von  Com- 
pi^gne  gegen  Ende  des  elften  Jahrhunderts 
den  Nominalismus ,  wie  Wilhelm  von 
Champeaux  (im  Jahr  1121  gestorben)  den 
Realismus  in  der  Auffassung  der  sogenannten 
Universalien  (Allgemeinbegriffe) ,  wfthrend 
der  als  Dialektiker  nicht  minder  wie  durch 
seine  Liebe  zu  Heloise  bertihmt  gewordene 
Abeillard  (Abftlardus  1079  —  1142)  eine 
Mittelstellung  zwischen  den  ftussersten  Gegen- 
sfttzen  dieser  beiden  scholastischen  Geistes- 
richtungen  einnahm.  Wfthrend  im  zw^lften 
Jahrhundert  Walter  von  Mortagne  und 
Gilbert  de  laPorr^e  die  realistische  Rich- 
tung  vertraten,  lehrten  Bernhard  von 
Chartres  (Bemardus  Sylvestris),  Wilhelm 


von  Conches  und  Adelard  von  Bath  einen 
christlich  modifidrten  Platonismus.  Daneben 
fand  die  durch  Bernhard  von  Clairvaux 
(1091—1153)  begrfindete  Mystik  des  Kirchen- 

flaubens  in  der  Schule  von  Sanct  Victor, 
ie  im  zwdUten  Jahrhundert  blflhte,  einige 
niunhafte  Vertreter,  wahrend  Amalrich 
von  Bena  (bei  Chartres)  und  David  von 
Dinant  beim  Ausgange  des  zwdlften  Jahr- 
hunderts eine  von  der  ELirche  vemrtheilte 
pantheistische  Richtung  einschlugen.  An  dem 
Umschwunge,  der  in  der  scholastischen  Philo- 
sophie seit  dem  Bekanntwerden  der  arabischen 
UebersetzungenundCommentarezuAristoteles 
am  Beginne  des  dreizehnten  Jahrhunderts 
eintrat,  wodurch  die  eigentliche  dialektisch- 
scholastische  Ausbildung  der  christlichen 
Philosophie  des  Mittelalters  angebahnt  und 
die  scholastische  Philosophie  zu  ihrer  voUen 
Bltithe  gebracht  wurde,  waren  in  Frankreich 
ebenfal^  namhafte  Vertreter  der  Scholastik 
betheiligt  Der  Dialektiker  Simon  von 
Toumay  hatte  schon  um  1200  mit  gleicher 
Leichtigkeit  den  Kirchenglauben  dSentlich 
als  wahr,  ins  geheim  aber  als  unwahr  zu 
erweisen  gesudii  Als  Vertheidiger  der 
platonischen  Ideenlehre  gegen  die  arabischen 
Aristoteliker  war  Wilhelm  von  Auvergne 
(gest.  1249)  aufgetreten.  Als  Anhftnger  der 
Lehre  des  Thomas  von  Aquino  und  B^treiter 
der  Scotisten  (d.  h.  der  Anhftnger  des 
Johannes  Duns  Scotus)  traten  Hervaeus 
von  Nedellec  in  der  Bretagne  (gesi  1323), 
Wilhelm  Durand  von  Si  Pourgain 
(gest  1332)  und  Gottfried  von  Fontaines 
zu  Ende  des  dreizehnten  Jahrhunderts  auf. 
Der  Nominalismus  wurde  durch  den  Franzis- 
kaner  Pierre  Aureol  (Petrus  Aureolus, 
gest.  1321)  und  den  Domikaner  Durand  de 
St  Pour^ain  emeuert  Als  Nominalist  und 
Dialektiker  that  sich  in  Pans  wfthrend  der 
ersten  Hftlfte  des  vierzehnten  Jahrhunderts 
Johannes  Buridan  hervor,  wfthrend  der 
PariserKanzler  Peter  von  Ailly  (1350— 1425) 
mit  dem  Nominalismus  den  Skeptidsmus  ver- 
band  und  sein  Nachfolger  als  Kanzler 
Johann  Charlier  aus  Gerson  (1363  bis 
1429)  eine  Vereinigung  der  mystischen  Geistes- 
richtung  mit  der  £alektischen  Scholastik 
erstrebte.  Durch  Jacques  Lef^vre,  (Jacobus 
Faber  Stapulensis,  gest  1537)  und  seinen 
Schtiler  Jacques  Bouill6  (Jacobus  Bo  villus, 
gest.  1533)  wurde  die  Emeuerung  der  Studien 
des  klassischen  Alterthums  im  Interesse  einer 
philosoplusch-theologischen  Lehre  gef5rdert 
Im  Reformationszeitalter  hat  unter  den 
Ge^em  der  scholastisch-aristotellschen  Philo- 
sophie des  Mittelalters  Pierre  de  la  Ram6e 
(Petrus  Ramus,  1517—1572)  mit  seiner 
^neuen  LogLk""  die  Schule  der  ^Ramisten'' 
begrtlndet  und  schon  50  Jahre  vor  Descartes* 
^Discours  de  la  mithode"^  in  franzdsischer 
Sprache  zu  philosophiren  begonnen.  In  der 
durch  die  Sdiule  d^r  Ramisten  begrttndeten 
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Freiheit  des  Denkens  trat  Jean  Bo  din 
(Johannes  Bodinua,  1530—1596)  fflr  den 
religidsen  Nataralismns  in  die  Schianken 
nnd  als  Begrflnder  der  Reehtsphilosophie  auf. 
Wilhrend  Pierre  Gassendi  (1592  —  1656) 
den  Epiknreismns  mit  seiner  Atomenlehre 
ans  der  Vergessenheit  zog  nnd  dadurch  die 
Verkntlpfnng  des  Atomismns  mit  der  neu- 
erwachenden  Naturforschung  veranlasste, 
wnrde  der  Skepticismus  der  Alien  durch 
Michel  de  Montaigne  (1532  —  1592)  er- 
neuert,  in  dessen  Fusstapfen  der  Weitgeist- 
Uche  Pierre  Charron  (1541—1603),  Le 
Vayer  (1586—1672)  nnd  sein  Schttler 
Sorbin  re  (1615  —  1676),  sowie  Simon 
Poncher  (1644—1696),  Daniel  Huet 
(1633—1721)  nnd  Pierre  Bayle  (1647—1706) 
getreten  sind.  Von  dieser  skeptischen  Geistes- 
riehtnng  ging  anch  Franloreich's  grdsstes 
philosophisches  Genie,  Ren6  Descartes 
(Renatos  Cartesins,  1596—1650)  ans,  dessen 
Schfller  Antoine  Amauld  (1612—1694)  die 
jansenistische  Logik  von  Port  Royal  be- 
grtlndete,  w&hrend  Malebranche  (1638  bis 
1715)  ans  dem  Cartesianismus  die  Conseqnenz 
des  sogenannten  ^Occasionalismns^  zog  nnd 
die  Lehre  anfsteilte,  dass  wir  alle  Dinge  in  Gott 
sehanen.  Ans  dem  Skepticismns  Bayle's 
entwickelte  sich  nnter  dem  Einfluss  der  Er- 
kenntniaslehre  Locke's  weiterhin  im  acht- 
zehnten  Jahrhundert  in  Frankreich  die 
Opposition  des  freien  Denkens  gegen  die 
Dogmen  der  kirchlichen  Ueberlieferung  zu- 
nAchst  anf  deistischem  Standponkt,  der  sich 
weiterhin  znr  Begrtindang  einer  streng 
natnralistischen  Weltansicht  nnd  anf  deren 
Omndlagen  bis  znm  Atheismns  fort  ent- 
wickelte. Voltaire  (1694  —  1778)  wnrde 
der  eigentliche  Patriarch  der  franzosischen 
Aofklftrang,  deren  deistisches  Glanbensbe- 
kenntniss  durch  Rousseau  (1712  —  1778) 
auf  die  Ideen  Gott.  Tugend  und  Unsterb- 
liehkeit  der  Seele  oasirt  wurde,  wUhrend 
Montesquieu  (1689—1755)  den  Absolutis- 
mns  in  Ejrche  und  Staat  bekHmpfte  und  dem 
politischen  Liberalimnus  die  gebildete  dffent- 
Hche  Meinung  gewann.  An  Locke  ankntipfend 
hat  Condillac  (1715— 1780)  den  Sensualismus 
b^^rflndet,  wfthrend  Cond  or  cet  (1743—1794) 
zur  VOlkerpsychologiestrebte  und  Helvetius 
(1715 — 1771)  die  Consequenzen  des  Empiris- 
mus  fitr  die  Ethik  zog,  die  St.  Lambert 
(1716 — 1803)  in  seinen  Catechismen  auf  die 
Verbindung    des   Glflckes    aller   Einzelnen 

rdete.  Von  den  beiden  Begrtlndem 
franzdsischen  Encyclop&die ,  Diderot 
nnd  D'Alembert,  blieb  der  letztere 
(1717—1783)  in  der  Metaphysik  beim  Sk^epti- 
cismu88tehen,w&hrendDiderot(1713 — 1784) 
Tom  Theismus  und  Deismus  zum  Pantheis- 
mu8  nnd  atomistischen  Materialismus  fort- 
sehritt,  dessen  rUcksichtslose  Consequenzen 
durch  La  Mettrie  (1709—1751)  und  durch 
daa  in  den  Kreisen  des  Barons  Holbach 


(1723—1789)  entstandene  ^Systeme  de  la 
nature^  (1770)  gezogen  wurden.  In  der 
RichtuDg  Condillac's  fortarbeitend  wurde 
Cab  an  is  (1757—1808)  der  Physiolog  und 
Psycholog  der  sensualistischen  Schule,  als 
deren  Metaphysiker  Destutt  de  Tracy 
(1754  —  1836)  auftrat,  wahrend  Volney 
(1757  —  1820)  ihr  populftrer  Moralphilosoph 
wurde.  Durch  den  Gedanken  einer  stufen- 
m^sigen  Entwickelung  der  Naturwesen  bis 
zum  Menschen  hinauf  wurde  Robinet 
(1735  —  1820)  ein  VorlAufer  Schellings, 
w&hrend  der  Benedictiner  Dom  Deschamps 
(1716—1774)  in  seiner  philosophischen  Lehre 
als  ein  Vorl&ufer  Hegels  erscheint  Eine 
mystisch  -  theosophische  Richtung  vertrat 
Pasqualez  und  seine  Nachfolger  St.  Martin 
(1742—1803)  und  Fabre  d' Olivet  (1769  bis 
1825).  Die  franzdsische  Philosophic  der 
Contrerevolution  und  der  Restauration  fand 
in  der  sogenannten  theologischen  Schule  ihre 
Hauptvertreter  in  Ballanche  (1776—1847), 
de  Maistre  (1753—1821),  de  Bonald 
(1797— 1840)  und  de  Lamennais  1780 bis 
1854).  Im  Gegensatze  zur  Philosophie  des 
Sensualismus  machte  sich  in  Frankreich 
eine  psychologisch  -  spiritualistische  Schule 
geltend,  die  durch  Maine  de  Biran 
(1766—1824),  Royer  CoUard  (1763—1845) 
und  Jouffroy  (1796  —  1824)  vertreten 
ward  und  durch  Verschmelzung  mit  deutscher 
Philosophie  als  eklektische  Schule  von 
Cousin  (1792  —  1867)  proklamirt  wurde, 
dessen  Schttler  neben  den  Anhilngern  der 
durch  Comte  (1798  —  1857)  gegrttndeten 
npositiven  Philosophic^  die  franzdsische 
Philosophie  der  neuesten  Zeit  reprlteentiren. 

Frassen,  Claude  .(Claudius  Frasse- 
nius)  war  in  dem  Dorfe  Vire  bei  P^ronne 
in  der  Picardie  geboren,  im  16.  Jahre  in 
den  Orden  der  Franziskaner  getreten,  studirte 
in  Paris,  wo  er  1662  Doctor  der  Theologie 
wurde  und  im  dortigen  Convente  seines 
Ordens  die  scotistische  Philosophie  lehrte. 
Spftter  (1682)  wurde  er  General -Definitor 
seines  Ordens  und  starb  1711  fast  erblindet 
in  seinem  KLoster  zu  Paris.  Er  zeigte  sich 
als  getreuer  Vertreter  der  scotistischen  Lehre 
in  seinen  beiden  Hauptwerken:  Philosophia 
academica  ex  suhtilissimis  Aristotelis  el 
scotistids  rcUiombus  et  senientiis  brevi  ac 
perspictca  methodo  adomatu  (1657,  und  in 
2  BSlnden  1668)  und  Scotus  academicus  seu 
universa  doctoris  subtilis  theologica  dogmcUa 
(1672  in  4  Folianten,  1744  in  12  Quart- 
bUnden). 

Fredegisus,  ein  Schttler  Alcuins,  stammte 
ans  York  und  lebte  am  Hofe  Karl  des  Grossen, 
wurde  spftter  Ludwig  des  Frommen  Kanzler 
und  nach  Alcuin's  Tode  dessen  Nachfolger 
als  Abt  des  Klosters  von  Si  Martin  in  Tours, 
als  welcher  er  834  starb.  In  einer  an  die 
Theologen  am  Hofe  Karl  des  Grossen  ge- 
richteten  „Episiola  de  nihUo  et  ienehris" 
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(abgedruckt  im  105.  Bande  vod  Migne^s 
Puirologiae  cursus  completus)  warf  er  die 
Frage  auf,  ob  das  Nichts  in  der  That  Etwas 
sei  Oder  nicht  sei,  nnd  will  den  Beweis,  dass 
das  Nichts  in  der  That  etwas  sei,  ebenso 
aus  der  heiligen  Schrift,  wie  aus  der  Vernunft 
ftlhren.  Dabei  lag  ihm  offenbar  die  An- 
schanung  im  Sinne,  dass  das  Nichts  der  un- 
bekannte  Stoff  sei,  aus  welchem  AUes  and 
vielleicht  auch  die  gdttliche  Natur  selbst 
gebildet  wftre. 

Freidenker,     engiische,     siehe 
Deisten. 

Freigius,  Johannes  Thomas,  war 
zu  Freiburg  im  Breisgau  geboren,  wo  er 
auch  Rechtswissenschaft  stu£rte,  wurde  dann 
in  Paris  ein  eifriger  Anhftnger  des  Petrus 
Ramus,  trat  darauf  in  Freiburg  und  nachher 
in  Basel  als  Lehrer  auf ,  nahm  1575  einen 
Ruf  als  Professor  nach  Altorf  an,  dankte 
jedoch  schon  1582  wieder  ab  und  ^ng  nach 
Basel  zurtick,  wo  er  1583  an  der  Pest  starb. 
Seine  eifrige  Verehrung  ftir  die  Lehre  des 
Ramus  tritt  auch  in  den  von  ihm  verOffent- 
lichten  philosophischen  Schriften  hervor, 
namlich :  Quaestiones  lofficae  et  ethica  (1576), 
Vua  Petri  Rami  (1580)  und  Paedagogus  de 
iogica  Jurisconsultorum  (1582). 

Fries,  Jacob  Friedrich,  war  1773 

in  Barby  im  -iRegierungsbezirk  Magdeburg 

geboren,  wo  sein  Yater  die  Angelegenheiten 

der    evangelischen  Brfldergemeinde   leitete, 

und  besuchte  seit  1778  die  dortige  Schule 

dieser  Gemeinde  und   seit  1792  —  95   das 

theologische  Seminar  derselben.   In  Leipzig, 

wo   er   seit   1795    neben   Mathematik    und 

Naturwissenscliaften  auch  Philosophic   stu- 

dirte,  wurde  er  hauptsilchlich  durch  Garve 

angeregt.  bald  aber  (seit  1796)  in  Jena  mit 

der  Kant  schen  Philosophic  bekannt  und  war 

in  seinen  Anschauungen  allmftlig  aus  einem 

Jttnger  der  Brttdergemeinde  ein  ^Deist  und 

Lessing'scher  Fragmentist"  geworden,  ohne 

doch  der  religidsen  Innigkelt,  die  er  durch 

seine  herrnhuterische  Erziehung  gewonnen 

hatte,    entfremdet  zu  werden.     Nach  der 

Vollendung  seiner  Universitfttsstudien  lebte 

er  seit  Ende  1797—1800  als  Hauslehrer  zu 

Zofingen  in  der  Schweiz  und  verdffentlichte 

in  dieser  Zeit  neben  einigen  chemischen  und 

physikalischen  Aufs&tzen  im  Jahr  1798  in 

dem  von  Erhard  Schmid  in  Jena  heraus- 

gegebenen    psychologischen  Magazin  seine 

ersten  philosophischen  Versuche  ^tiber  das 

Verh&ltniss  der  empirischen  Psychologic  znr 

Metaphysik"  und  ^Prop&deutik  einer  allge- 

meinen  empirischen  Psychologic".    Im  Jahr 

1801  habilitirte  er  sich  in  Jena,  am  damallgen 

Hauptherd  der  Kant'schen  Philosophic,  mit 

einer  lateinischen  Abhandlung  ^Ueber  die 

intellectuelle  Anschauung"  als  Privatdocent 

fflr  Philosophic,  indem  sein  Streben  darauf 

fferichtet  war,  aus  dem  Verstilndnisse  Kant's 

aie  der  religids-sittlichen  Natur  des  Menschen 


entsprechenden  gewinnvoUen  Consequenzen 
zu  Ziehen,  zum  Gegenstande  des  WisseoB 
mit  Kant  nur  die  Tiefe  der  Erfahrung  zn 
machen,  aber  die  Bedeutung  der  innem  Er- 
fahrung  hervorzuheben   und   durch    diese, 
unter  genauer  Bezeichnung  der  Grenze  des 
Glaubens  und  Wissens,  die  hdhere  Einheit 
der  lUthetischen ,   religidsen   und  sittlichen 
Welt  nachzuweiscD.    In  der  Schrift  „Rein- 
hold,  Fichte  und  Schellinff**  (1803) 
setzte  er  sich  mit  diesen  drei  Philosophen 
kritisch  auseinander  und  stellte  ihr  Vern&lt- 
m'ss   zu  Kant  an's  Licht     AUerdings  sei 
Schelling's  Idee   der  Naturphilosophie    die 
erst«  grosse  Idee,  welche  seit  Kant's  Haupt- 
schriften   sich   im   Gebiete    der   deutsohen 
Speculation  gezeigt  habe.    Hier  werde  zum 
ersten   Male   das   Ganze    der    Physik   mit 
Einem  Blicke  tlbersehen  und  diese  Wissen- 
schaft  von  dem  Glauben  an  den  Grundsatz 
befreit,  der  Organismus  lasse  sich  aus  den 
innewohnenden    eigenthflmlichen    Gesetzen 
der    Naturlehre    nicht    ableiten    oder    be- 
herrschcD,  sondem  man  mtlsse  in  Rdoksicht 
seiner  zu  einer  Teleologie  oder  Lehre  von 
Zweckbegriffen  seine  Zimucht  nehmen.    In- 
dem nun  Schelling  zuerst  die  Welt  unter 
Naturgesetzen   als    ein    organisirtes   Ganze 
gefasst  habe,   seien  jedoch  sogleich  seine 
ersten    naturphilosophischen    Grundbegriffe 
von  der  falschen  Abstraction  abhUngig,  die 
er  yon  Fichte  aufgenommen  habe,  nftmlich 
von  dem  Begriffe  einer  unendlichen  Thfttig- 
keit  oder  Productivit&t  der  Natur,  ohne  ein 
beharrendes  Sein  zu  Grunde  zu  legen;  denn 
der  Fortschritt  in  der  Construction  der  Natur 
werde  nicht  durch  diese  unendliche  Produc- 
tivit&t  zu  Stande  gebracht,  sondern  durch 
die  Aufgabe,  zu  erkllbren,  wie  es  in  der 
Natur  zu  einem  endlichen  Werden  und  zur 
bestimmten  Production  komme.    Diese  Auf- 
gabe staomit  aber  (wie  Fries  hervorhebt) 
offenbar  nur  aus  der  Erfahrung  der  wirk- 
lichen  Natur  und  die  Schelling'sche  Natur- 
philosophie   enthftlt  eigentlich  nur  Combi- 
nationen   von   Erfahrungen  selbst,  nur  in 
verftnderter  Sprache.   Wo  dagegen  Schelling 
aus   philosophischen  Priimissen    die   Natur 
construirt,  werden  seine  Bestimmungen  leere, 

fehaltlose  Formen,  durch  welche  in  der 
'hat  Nichts  erklUrt  wird.  In  der  ersten 
Voraussetzung  der  Speculation,  vom  Ab- 
soluten  und  von  absoluter  Einheit  oder  In- 
differenz  der  GegensHtze  auszugehen,  ist 
schon  der  Grundfehler  derselben  enthalten. 
Das  kritische  Verfahren  scbreitet  jedesmal 
erst  vom  concreten  Einzelnen  zum  Allge- 
meinen  fort,  ist  also  unmittelbar  analytisch 
und  zergliedernd ,  niemals  synthetisch  und 
ableitend.  Das  Resultat  der  von  Kant  er- 
fundenen  kritischen  Methode  in  der  Philo- 
sophic ist  Anerkennung  der  Rechte  des 
Sinnes  neben  denen  der  Vernunft,  und  die 
wahre  Kunst  zu  philosophiren  besteht  danoi 
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anf  den  reinen  KantianiBmiis  znrlickznkom- 
men.  Von  dei  kritischen  Methode  Kant's 
Bind  Reinhold,  Fichte  nnd  Schelling  mit  der 
von  ihnen  eingeschlagenen  philosophischen 
Richtun^  abgewichen,  welche  nichts  ist,  als 
ein  Streben,  sich  wieder  von  der  Kritik  zu 
befreien.  Zu  dieser  verkehrten  Richtung 
(wird  von  Fries  weiter  bemeikt)  hat  im 
Gmnde  Kant  selbst  die  erste  Veranlassnng 
gegeben,  indem  er  tibersah.  dass  die  von 
ihm  geforderte  Selbsterkenntniss  der  Vemunft 
nns  anf  den  Standpnnkt  der  Anthropologic 
als  eine  Erfahmngswissenschaft  ftihrt.  Die 
von  Kant  zwar  geforderte,  aber  nicht  durch- 
geftthrte  Gmndnntersnchnngdes  menschlichen 
Geistes,  eine  allgemeine  rsychologie  oder 
philosophische  Anthropologic  war  nun  fdr 
Pries  der  lenchtende  Stem  seines  eignen 
philosophischen  Strebens.  Nachdem  er  in 
demselben  Jahre  (1803)  noch  seine  „Philo- 
sophische  Rechtslenre^  heransgegeben  hatte, 
machte  er  1803—1804  mit  seinem  Preunde 
Adolf  von  Heinitz,  einem  reichen  slU^hsischen 
Adeligen,  eine  Reise  dnrch  Deutschland, 
Franbreich  und  die  Schweiz,  von  der  er  im 
Herbst  1804  zur  Wiederaufoahme  seiner  Vor- 
lesnngen  nach  Jena  zurtickkehrte.  Hier  gab 
er  sein  ^System  der  Philosophic  als 
evidente  Wissenschaft**  (18(M)  heraus. 
Es  ist  leicht  genng  (sagt  er  in  der  Vorrede) 
in  der  Wissenschaft  icdes  alte  System  zu 
zertrttmmem  nnd  durcn  Hinlcgcn  ciner  nencn 
hypothetischen  Gmndlage,  £e  man  freilich 
selbst  erst  dcm  ganzcn  altcn  GebUnde  ab- 
gesehen  hat  und  wozn  man  auch  desscn 
Trtimmer  hcimlich  benntzt,  mit  einem  nencn 
Werk  eigner  Schdpfnng  zu  prahlcn,  welches 
sich  indessen  nnr  zei^,  um  als  ephemerc 
Erscheinung  zn  blcnden  und  zu  verschwinden. 
Etwas  von  Bedcutung  Iftsst  sich  erst  dann 
fttr  eine  Wissenschaft  thun,  wenn  wir  sicher 
sind,  bis  an  cine  Stelle  so  gebaut  zu  haben, 
dass  kein  Nachkommender  den  Grund  wieder 
einreissen  darf.  Denn  Wissenschaft  ist  kein 
genialisches  Product  der  Phantasie,  sondem 
sic  will  der  Aussprnch  des  Universums  sein, 
von  gleicher  Ewigkeit  mit  ihm.  Das  Ende 
aller  Kevolutionen  in  der  Philosophic  ist  also 
dadnrch  herbeigcftihrt,  wenn  sic  anf  cine 
sichere  Weise  ihre  Untersuchungen  anfangen 
und  fortftihren  kann.  Die  Bedingungen 
bierzn  sind  durch  die  Auffindung  der  kri- 
tischen Methode  erfilllt.  Die  Ansprtlche  der 
Speculation  mdgen  nUmlich  sein,  wie  sie 
wollen,  so  geht  die  Kritik  nur  von  der 
Untersnchung  der  gemeinen  Erfahrung  aus, 
ohne  diese  fiir  mehr  zu  nehmen,  als  sie 
eben  ist.  Ihr  Anfang  ist  also  ganz  sicher 
and  ohne  alle  Hypothese.  Es  hatte  also  die 
Revolution  der  Philosophic,  durch  welche 
Kant  die  kritische  Methode  statt  jeder  andem 
einftthrte,  die  letzte  in  der  Wissenschaft 
sein  sollen.  WJhrend  aber  die  Kant'sche 
Unterscheidung  der  Erscheinung  vom  Sein  an 


sich  im  Grunde  nur  eine  Polge  des  eigen- 
thflmlichen  Verfahrens  dieser  Methode  ist, 
alle  Speculation  mit  dcm  gemeinen  Verstandes- 
gcbrauche  anzufangen,  hat  man  sich  die 
kritische  Methode  Kanf  s  dahin  erkl&rt,  dass 
sie  die  Erkenntniss  der  Natur  nur  als  eine 
Erkenntniss  von  Erscheinungen  ansehe  und 
diesen  ein  unerreichbares  Sein  an  sich  ent- 
gegensetze.  Um  die  von  Kant  angefangene 
Speculation  weiter  fortzuftlhren,  kommt  AUcs 
anf  die  vollendete  anthropologische  Be- 
grfihdung  der  Metaphysik  an,  wodurch  man 
erst  den  Mittelpunkt  aller  Speculation,  nftm- 
lich  die  Realisimng  der  Gegenstande  trans- 
scendentaler  Ideen,  •erhali  Um  weiterhin 
in  Sachen  der  Naturwissenschaften  die  Mathe- 
matik  mit  der  Philosophic  zu  versdhnen, 
mtlssen  wir  die  mathematische  Natnrphilo- 
sophie  mit  der  rein  experimentalen  Natur- 
philosophie  vereinigen,  aeren  Idee  Schelling 
zucTst  in  ihrer  Allgemeinheit  aufstellte,  frei- 
lich vermischt  mit  abentheuerlichcn  Spielen 
der  Phantasie.  Zugleich  befreien  wir  uns 
auf  diesem  Wege  von  ciner  falschen  Theo- 
logie  der  Natur  nach  Zweckbegriflfen,  indem 
wir  auch  den  Organismus  dcm  allgemeinen 
Mechanismus  der  Natur  unterwerfen.  Endlich 
crhalten  wir  die  Idee  einer  Kunstanschauung 
der  Natur  als  Princip  einer  Religionslehre, 
worin  sich  alle  Paden  der  Speculation  zu 
Einem  Knoten  vcrschlingen  und  der  ewige 
Priede  zwischen  Philosophic,  Kunst  und 
Religion  garantirt  ist.  Anthropologic  und 
Logik  sind  die  Vorbereitungswissenschaften 
zu  aller  Philosophic.  Der  Gegenstand  der 
Philosophic  ist  der  Gegenstand  der  innem 
Erfahrung.  der  Mensch  nftmlich,  wie  wir  uns 
selbst  unmittelbar  in  innerer  Erfahrung  kennen 
lemen.  Was  den  Menschen  als  vemttnftiges 
Wesen  von  jedem  andem  lebenden  Wesen 
der  Erde  unterscheidet,  ist  das  Selbstbewxisst- 
sein,  dessen  Gegenstand  wir  durch  die  iden- 
tische  VoTstellung  des  Ich  bezeichnen,  welche 
die  bleibende  begleitende  Untcrlage  aller  und 
*jeder  innem  Wahrnehmung  oder  Erfahrung 
ist.  HierduTch  wird  der  Gegenstand  der 
innem  Erfahrung  als  emcr  und  derselbe  von 
alien  Gegenstftndcn  ftusserer  Erfahrung  unter- 
schleden.  Das  inncre  charakteristische  Merk- 
md  der  Vemunft  ist,  dass  wir  einen  innem 
Sinn  des  Wiederbewusstscins  unserer  innem 
Thatigkeiten  und  die  VorstcUung  ^Ich**  als 
Porm  desselben  unter  unsem  Vorstellungen 
haben,  durch  deren  Idcntitat  in  allem  Wcchsel 
unserer  Empfindungen  und  anderer  ver- 
ftnderlicher  Zustande  wir  die  mcnschliche 
VorstcUungs-  und  Empfindungsart  von  aller 
tiiierischen  und  uns  selber  als  dieselbe  Person 
von  allem  Andem  in  der  Natur  unterschciden. 
Sinn  ist  die  Empf^nglichkeit,  zu  Empfindungen 
zu  gelangen,  und  Sinnlichkeit  das  Vermdgen, 
in  der  Empfindung  anzuschanen.  Jede  Em- 
pfindung  cnthalt  eine  Sinnesanschauung  und 
ist  von  einem  Lustgeftlhle  des  Angenehmen 
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und  Unangenehmen  begleitei  Die  Sinnes- 
anschaunngen  geh5ren  entweder  zum  Huflsern 
Sinne,  welcher  nns  ADSchanongen  von  Dingen 
anssei  una  im  Ranme  liefeit^  oder  znm  innern 
Sinne,  durch  welchen  wir  innere  Selbstan- 
schauongen  erhalten.  Die  Hussem  Empfin- 
dangen  entstehen  uns  aber  jedeizeit  in  der 
genanesten  Correspondenz  mit  Affectionen  ded 
Nervensystems.  Die  Stossern  EmpfinduDgen 
nnterscheiden  sich  damin  als  Vitalempnn- 
dnngen  und  als  Organempfindungen.  Erstere 
geben  auf  die  allgemeine,  alien  Nerven  za- 
kommende  Reizbarkeit,  letztere  geben  auf 
die  eigenthflmliche  Reizbarkeit  der  Nerven 
einzelner  Organe.  Die  Vitalempfindungen 
veieinigen  sich  in  jedem  einzelnen  Zustande 
des  Gemfithes  zu  einem  Totaleindrucke  oder 
einem  allgemein  sinnlicben  Lebensgefdhle, 
woduTcb  wir  unsem  jedesmaligen  ganzen 
Empfindungszustand  auf  das  Lustgeftihl  be- 
ziehen.  Die  Organempfindungen  sind  an  die 
ftlnf  Sinne  gekntlpft.  Durch  den  innern 
Sinn,  die  EmpfUnglichkeit  von  innern  Em- 
pfindungen,  gelange  icb  zur  Selbstanschauung 
oder  zur  Anschauung  meiner  verHnderlichen 
innern  ThUtigkeiten.  Der  innere  Sinn  liefert 
uns  Selbstbewusstsein  und  Selbsterkenntniss. 
Dem  Vermogen,  sich  bewtfsst  zu  werden, 
liegt  das  reine  Selbstbewusstsein  der  Ver- 
nunft:  Ich  bin!  zum  Grnnde,  welches  tibrigens 
gar  keine  Anschauung ,  sondern  ein  unbe- 
stimmtes  GefUhl  ist  und  erst  durch  die 
einzelnen  innern  Anschaunngen  meiner  ThU- 
tigkeit  zur  Selbstanschauung  erhoben  wird. 
Die  innere  Anschauung  ist  mit  innerer  Wahr- 
nehmung  verbunden,  durch  welche  die  innere 
Erfahrung  zu  Stande  kommt  Jede  innere 
Thfttigkeit  muss  erst  einen  bestimmten  Grad 
von  Stfirke  erlangen,  damit  sie  den  innern 
Sinn  afficiren  kann,  urn  zuerst  unmittelbar 
wahrgenommen  zu  werden  und  dann  zum 
Bewusstsein  zu  gelangen.  In  der  Empfindung 
erhalten  wir  die  Anscnauung  mannichfaltiger 
Gegenstftnde,  der  Verstand  bringt  zu  diesem 
Mannichfaltigen  Einheit  und  Verbindung  hin- 
zu.  Ausserdem  aber  giebt  es  im  Gemttthe 
noch  andere  Zustftnde,  Veranderungen  und 
Verhftltnisse  unter  sich,  welche  das  Vorhanden- 
sein,  den  Wechsel  und  das  wechselseitige 
Spiel  der  Vorstellungen  in  unserm  Innern 
betreffen.  Das  Gauze  dieser  Erscheinungen 
macht  den  Gedankenlauf  aus,  welchen  man 
fiiglich  als  untem  oder  bios  gedftchtniss- 
m&ssigen  und  als  obem  oder  logischen  Ge- 
dankenlauf nnterscheiden  kann.  Das  haupt- 
sftchlichste  Vermdgen  des  ged^htnissmftssigen 
Gedankenlaufs  ist  die  Einbildungskraft  oder 
das  Vermdgen  des  unwillktlrlichen  innern 
Spiels  unserer  Vorstellungen.  Klare  Vor- 
stellungen werden  im  Ged^htniss  bald  zu 
dunked,  diese  kommen  aber  oft  wieder  von 
Neuem  zum  Bewusstsein,  d.  h.  sie  werden 
wiedererweckt  Diese  Wiedererweckung  der 
Vorstellungen  beruht  entweder  nur  darauf, 


dass  der  innere  Sinn  empf^biglieher  wird; 
oder  sie  beruht  auf  einer  Verstftrkung  der 
dunklen  Vorstellungen,  die  nach  dem  Gesetze 
der  Association  erfolgt.  Das  Bewusstsein 
einer  wiedererweckten  Vorstellung  als  einer 
schon  einmal  dagewesenen  ist  die  Rticker- 
innerun^.  Auch  im  Kreise  der  innern  Th&tig- 
keiten  hat  die  Gewohnheit  Einfluss.  Die 
innern  Gewohnheiten  beruhen  darauf,  dass 
der  ged^htnissmHssige  Gedankenlauf  unab- 
hangig  vom  logischen  oder  von  der  will- 
ktlrlichen  Thfttigkeit  des  Verstandes  in 
Bewegung  gesetzt  wird.  Die  Vorstellungen 
von  Raum  und  Zeit  liegen  der  productiven 
Einbildungskraft  zum  Grunde,  deren  eigen- 
thtlmliche  Vorstellungen  die  mathematischen 
Vorstellungen  von  Grdsse,  Entfemung,  Lage 
und  Gestalt  im  Raume,  von  Dauer  in  der 
Zeit  und  von  Bewegung  im  Raume  und  in 
der  Zeit  sind,  d.  h.  alle  diejenigen  formalen 
Bestimmungen ,  welche  uns  nicht  zugleich 
mit  der  Sinnesanschauung  gegeben  sind, 
sondern  erst  durch  die  eigne  ThUtigkeit  des 
G  emtiths  hinzukommen.  Das  Unterscneidende 
des  logischen  (obem)  Gedankenlaufes  ist  die 
Willkttrlichkeit  des  Spiels  der  Vorstellungen 
in  demselben  und  die  logische  VorsteUungs- 
art  durch  Begrifie  in  der  Reflexion  oder  im 
Urtheilen,  wodurch  uns  die  Verstandesvor- 
stellungen  zum  Bewusstsein  kommen.  Alle 
unsere  Anschauung,  sowohl  ftussere  als  innere, 
ist  slnnlich;  denn  wir  nehmen  nur  Verftnder- 
liches  in  unserer  ThUtigkeit  unmittelbar  wahr ; 
zu  allem  Andem  brauchen  wir  Reflexion. 
Eine  intellectuelle  Anschauung  als  ursprtlng- 
liche  Erkenntniss  der  Vemunft,  deren  sie 
sich  unmittelbar  ohne  Reflexion  bewusst  wire, 
kommt  unserer  Natur  nicht  zu.  Die  Materie 
des  logischen  Gedankenlaufs  machen  die  Be- 
stimmungen aus,  deren  wir  uns  mittelst  der 
Formen  der  Renexion  bewusst  werden.  Alle 
unsere  Erkenntniss  h&ngt  erstlich  tiberhaupt 
ihrem  Gegenstande  nach  vom  Sinne  ab,  und 
zweitens  ist  das  Selbstbewusstsein  unserer 
Erkenntnisse  selbst  durch  den  innern  Sinn 
beschnlnkt.  Der  logische  Verstand  gelangt 
durch  Begriff  und  Schluss  immer  nur 
mittelbar  zum  Bewusstsein  der  Erkenntniss; 
zu  ihm  muss  innerst  die  unmittelbare  Th&tig- 
keit  der  Urtheilskraft  hinzukommen.  1^ 
solches  unmittelbares  selbstthitiges  Bewusst- 
sein der  Erkenntniss  der  Urtheilskraft  heisst 
Geftihl.  Jenem  entspricht  das  Wissen,  diesem 
die  Ahnung.  Die  Causalit&t  einer  Vorstellung 
zur  Wirklichkeit  ihres  Gegenstandes  ist  das 
Begehren.  durch  welches  das  Voistellen  in 
Causalverniltniss  mit  alien  Th&tigkeiten  des 
Gemtlths  kommen  kann.  Eine  Eigenschaft 
des  Gemtlths,  wodurch  eine  Vorstellung  diese 
Causalit&t  oder  die  Bestimmung  als  Ursache 
ihres  Gegenstandes  erhftlt,  heisst  ein  Trieb. 
Alle  Triebe  entspringen  zuletzt  aus  dem 
Vermdgen,  dem  Dasein  der  Dinge  einen 
Worth  zu  geben  oder  sich  zu  interessiren. 


Tries 


295 


Tries 


Hierin  tritt  das  Begehien  mit  Tdem  Lust- 
geftlhle  sQsammen.  Dieses,  das  Wohlgefallen 
an  einem  Gegenstande,  ist  die  Benrueilnng 
desselben  als  zweckmftssig.  Die  Gmndlage 
des  Praktischen  in  meinem  Innern  ist  also, 
dass  die  Vernnnft  als  praktische  Vernunft 
ein  Verrndgen  ist  mich  zn  interessiren.  Das 
Lustgefllbl  mit  uiteresse  ist  nichts  anders, 
als  die  Benrtheilnng  der  Dinge  nach  ihrem 
Werthverhftltmsse.  Das  Wissen  stellt  uns 
eine  Wechselwirkung  der  Dinge  nach  Natur- 
gesetzen,  der  Olanbe  die  Realit&t  des  hdchsten 
GuteSy  die  Welt  als  ein  Reich  der  Zwecke 
vor;  die  Ahnnng  endlich  muss  die  Natur 
selbst  als  Erscheinung  des  Reichs  der  Zwecke 
bestimmen.  Letzterer  Standpunkt  ist  die 
Religion,  und  reine  ReUgionslehre  einerlei 
mit  der  Teleologie  der  Natur,  die  nichts 
Anderes  ist  als  die  Idee  einer  Ueberein- 
stimmnng  des  Mannichfaltigen  der  Natur  mit 
dem  Be^riff  eines  absoluten  Zwecks,  d.  h. 
eine  Beurtheilung  der  Natur  als  eines  Ganzen 
unter  den  Gesetzen  der  Sch5nheit.  Auf  der 
Kunstanschauung  der  Natur  beruht  demnach 
alle  Religion.  Die  Idee  des  ewigen  Seins 
for  sich  giebt  den  Glaubensartikel  der  Un- 
sterblichkeit  der  Seele.  Die  Idee  der  Frei- 
heit  giebt  den  Glaubensarlikel  der  Freiheit 
des  WiUens  durch  das  Bewusstsein  der 
praktischen  Gesetzgebung.  Die  Idee  der 
Gottheit  als  hdchster  Begriff  der  Vernunft, 
debt  durch  das  Bewusstsein  der  praktischen 
Gesetzgebung  den  Glaubensartikel  der  RealitUt 
des  h(k;hsten  Gutes  oder  des  Daseins  Gottes, 
als  eines  heiligen  Ui^runds  im  Sein  der 
Dinge.  Durch  das  Ided  dieser  heiligen  AU- 
macht  wird  alsdann  das  Gesetz  fflr  das  Ge- 
ftlhl  zum  Gegenstand  der  hdchsten  Achtung, 
d.  h.  der  Anbetung,  und  durch  die  ur- 
schdpferische  Schdnheit,  mit  der  sie  uns  in 
der  Natur  anspricht,  zum  Gegenstand  der 
hdchsten  Liebe.  Die  Ideen  sind  die  un- 
mittelbaren  Erkenntnisse  der  Vernunft,  welche 
als  fiber  alien  Irrthum  erhabenes  Gesetz  ihrer 
Wahrheit  in  ihr  liegen,  ftlr  sich  aber  unaus- 
sprechlich  bleiben  und  nicht  zur  Anschanung 
erhoben  werden  kOnnen,  da  wir  ihrer  erst 
durch  Reflexion  oder  vermittelte  Erkenntniss 
bewusst  werden.  Die  Ideen  haben  darum 
mit  wissenschaftlicher  Erkenntniss  nichts  zu 
schaffen,  sie  sind  das  in  der  Erscheinung 
nicht  G^ebne,  also  das  nicht  Wirkliche, 
was  nnr  sein  soil,  d.  h.  sie  sind  geistig- 
sit^che  Zwecke.  Fflr  diese  Ideen,  deren 
Reich  die  Welt  der  Vemunftzwecke  ist,  baut 
sich  die  ideale  Ansicht  der  Dinge  auf,  welche 
zur  Verstandesansicht  derselben  im  Gegen- 
satze  stehi  Die  itethetischen  und  die  religi5sen 
Ideen  sind  in  der  Wurzel  eins,  und  der  Sinn 
fto  das  Schdne  ist  ebenso,  wie  der  religidse 
Glaube,  das  GefElhl  fflr  das  absolut  Werth- 
voUe,  ein  Ahnen  der  ewi^en  Wahrheit  des 
Schdnen  als  des  hdchsten  Weltzweckes.  In 
derSchrift^Wissen,  Glaube  und  Ahnung^ 


(1805)  wurden  die  Grundgedanken  dieser 
praktisch  -  religiOs  -  ftsthetischen  Weltansicht 
von  Fries  weiter  entwickelL 

Im  Jahre  1805  hatte  Fries  zugleich  mit 
Hegel  in  Jena  eine  ausserordentliche  Philo- 
Sophie,  bidd  darauf  aber  einen  Ruf  als  Pro- 
fessor der  Philosophie  und  Elementarmathe- 
matik  nach  Heidelberg  erhalten,  wo  er  schon 
im  Sommer  1805  seine  Vorlesungen  erdflfoete 
und  daneben  auch  seit  1812  die  Physik  ver- 
trai  Sein  philosophisches  Hauptwerk  er- 
schien  1807  in  drei  BUnden  als  ^Neue 
Kritik  der  Vernunft"  und  zugleich  die 
kleine  Schrift:  „Fichte's  und  Schelling's 
neueste  Lehre  von  Gott  und  Welt".  Eanf  s 
pOsstes  Verdienst  setzt  Fries  in  die  sub- 
jective Wendung  der  ganzen  Philosophie, 
indem  die  Zergliederung  nnserer  Gedaiiken 
nur  mit  diesen  selber  und  nicht  mit  den 
Gegenstibiden  zu  thun  babe  und  also  im 
Grunde  nur  Selbsterkenntniss  sei  und  bleibe. 
Er  findet  die  Eigenthflmlichkeit  der  Eant'- 
schen  Philosophie  eben  darin,  dass  er  nur 
das  Erkenntnissvermdgen  kritisch  untersuche, 
um  zu  finden,  was  In  ihm  enthalten  sei,  so 
dass  also  Kant's  eigentliche  Aufgabe  eine 
anthropologische,  d.  h.  eine  Aufgabe  der 
empirischen  Psycholo^e  sei  und  durch  innere 
Erfahrung  und  Selbst  -  Beobachtung  geldst 
werde.  AberKanthabe  nicht  genuggetrennt, 
was  der  inneren  Erfahrung  angehdre  una 
was  von  vomherein  ohne  Erfahrung  erkannt 
werde.  Kant  denke  bei  seinen  kritischen 
Untersuchungen  zu  viel  an  das  Verh&ltniss 
zwischen  •Vorstellungen  und  Gegenstand, 
worflber  wir  jedoch  nichts  aussagen  kdnnen, 
well  wir  beide  nicht  vergleichen  kdnnen. 
Die  nur  auf  Selbstbeobachtung  sich  beschrftn- 
kende  Untersuchung  mflsse  sich  vielmehr  die 
transscendentale  Wahrheit,  d.  h.  das  hinter 
den  Vorstellungen  steckende  Ding  an  sich, 

fanz  aus  dem  Sinne  schlagen  und  sich  mit  der 
Irfahrungswahrheit  begnflgen.  So  will  Fries 
die  Kant'sche  Kritik  in  seiner  ^neuen  Kritik 
der  Vernunft"  dadurch  verbessem,  dass  er 
dieselbe  ganz  anthropologisch  fasst  und  durch 
blosse  Beobachtung  finden  will,  welches  die 
Ueberzengungen  sind,  die  wir  in  uns  haben 
mflssen.  Kant  begriff  nicht  (sagt  Fries)^  wie 
Sinn  und  Verstand  in  der  einen  menschlichen 
Vernunft  mit  einander  verbunden  sein  kdnnten, 
well  er  sich  nicht  bis  zu  dem  Gesetze  der 
Einheit  des  menschlichen  Geisteslebens  hin- 
durch  gefunden  hatte.  Jenes  Gesetz  aber 
liegt,  nach  Fries,  in  der  Form  unsers  innern 
Lebens,  wonach  der  menschliche  Geist  seiner 
Form  nach  eine  anregbare  SelbstthHtigkeit, 
eine  sinnliche  Vernunft  ist,  welche  drei  ver- 
schiedene  Verm5gen  hat,  nUmlich  zu  er- 
kennen,  zu  ffihlen  und  willktlrlich  zu  han- 
deln.  Jedes  dieser  Verm5gen  steht  wiederum 
unter  dem  dreifachen  Gesetze  sinnlicher  An- 
regungvon  aussen,  gewohnheitsmftssigerFort- 
bildung  durch  innere  Gegenwirkungen  und 
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veTstHndig  willkflrllcheT  Ansbildung.  Nach 
diesen  drei  Bildnngsstufen  vod  Sinn,  Oewohn- 
heit  nnd  Verstand  bewegt  sich  jedes  dieser 
geistigen  Grundvermagen  in  stetiger  Ausbil- 
duDg  seiner  Thfitigkeiten  and  Fertigkeiten. 
Das  VerMltniss  des  Verstandes  zur  Vernnnft 
ist  nicht  das  VeThUltniss  eines  obem  zn  einem 
nntern  ErkenntnissveTrndgen  ^  sondern  ein 
Verbaltniss  der  inneren  Selbstbeobachtung, 
das  anf  dem  Unterschied  der  vorstellenden 
Thatigkeit  und  des  Vorgestellten  beruht.  Eine 
unmittelbare  Erkenntniss  der  Vernnnft  ist  als 
Thatsache  in  nnserm  Innem  voransznsetzen; 
hiervon  ist  das  Bewusstsein  nm  diese  nn- 
mittelbare  Erkenntniss  zn  nnterscheiden.  Bei 
diesem  Bewnsstsein  sind  zwei  Fftlle  mOglich, 
sofern  das  Bewnsstwerden  entweder  dnrch 
AnschannDg  oder  dnrch  Reflexion  vermittelt 
wird.  Anf  letzterer  bemht  die  philosophische 
Erkenntniss.  Dnrch  dieSinnesanschannng  er- 
kennen  wir  nnmittelbar  die  Wirklicbkeit  der 
Gegenstftnde;  der  Gegenstand  ist  schon  gleich 
bei  der  Anscbannng,  nnd  die  Empfindnng 
giebt  ihr  nnr  ihre  subjective  Gtlltigkeit,  znm 
Unterschiedevon  derEinbildnng.  Dnrch  diese 
nnmittelbare  ObjectivitUt  der  Anscbannng  ist 
es  bestimmt,  dass  wir  nicht  etwa  bios  sub- 
jective Vorstellungen,  sondern  in  der  That 
die  wirkliche  Welt  erkennen.  Nnr  insofem 
ich  der  Anscbannng  vertraue,  weiss  ich  etwas 
vom  Sein  wirklicher  GegenstHnde.  Es  sind 
alber  in  unserem  Gemiithe  gewisse  Erkennt- 
nisse  nnmittelbar  vorhanden,  welche  als  die 
eigentlichen  Principien  alles  Erkennens  nicht 
abgeleitet,  noch  bewiesen  werd^n  kdnnen. 
Solche  nnmittelbare  Erkenntnisse  sind  von 
allem  Irrthum  frei.  welcher  nnr  in  das  mittel- 
bare, reflectirte  Denken  f^llt^  und  sie  ent- 
halten  nur  Wahrheit.  Das  Vermdgen  dieser 
nnmittelbar  gewissen  Gmndsfttze  oder  Prin- 
cipien ist  die  Vernnnft.  Und  Aufgabe  der 
Tneorie  und  Eritik  der  Vernnnft  ist  es  eben, 
diese  Principien  im  Gemtlthe  zn  entdecken. 
Die  anthropologische  Eritik  der  Vernnnft 
beschr&nkt  sich  auf  blosse  Selbstbeobachtung, 
deren  Gegenstand  das  System  der  Vermdgen 
des  Gemtlths  ist. 

Fries  hat  in  Heidelberg  auch  ^PopulHre 
Vorlesun^en  dber  Stemkunde"  gehalten,  die 
er  1813  im  Dmck  herausgab,  zugleich  mit 
dem  ^Entwnrf  eines  Systems  der  theoretischen 
Physik".  Schon  vorher  war  sein  „  System 
der  Logik"  (1811)  erschienen,  und  in  Folge 
des  Jacobi-Schelling^schen  Streites  ^fiber  £e 

fOttlichen  Dinge**  die  Schrift  „Von  teutscher 
hilosophie  Art  und  Kunsf*  (1812),  worin 
er  gegen  Schelling  und  fflr  Jacobi  sein  Votum 
abgab.  Neben  seiner  akademischen  und  philo- 
sophischen  Th&tigkeit  zeigte  Fries  einen 
patriotisch-progressiven  Sinn  und  suchte  die 
edleren  Seiten  des  dentschen  Volksthums  zn 
beleben.  Wie  Platon  und  Aristoteles  fasste 
er  die  Staatslehre  mitsammt  der  praktischen 
Philosophie  als  Volks-  und  Staatsplldagogik 


auf  und  begann  in  diesem  Sinne  1813  seinen 
erst  neun  Jabre  spHter  voUendeten  staats- 
pftdagogischen  oderphilosophisch-politischen 
Roman  ^Julius  nnd  Evagoras  oder  ttber  die 
Schdnheit  der  Seele"  (I.  Bd.  1814),  wfthrend 
er  in  dex  Schrift  „Vom  dentschen  Bunde 
und  deutscher  Staatsverfassung^  (1816)  die 
gesetzliche  Reform  unserer  politischen  und 
socialen  VerhUltnisse  fordeiiie,  damit  wir 
nicht  der  Revolution  Vorschub  leisteoi.  Solehe 
Bestrebungen  in  Verbindung  mit  seiner  Be- 
theilignng  an  einer  Petition  fflr  die  Einfflhrung 
einer  landst&ndischen  Verfassung  machten 
ihn  in  Baden  missliebig,  und  ein  Ruf  nach 
Jena  fflr  die  Professur  der  theoretischen 
Philosophie  war  ihm  daher  willkommen.  Er 
ging  im  Herbst  1816  dorthin,  wfthrend  der 
conservative  Hegel  in  Heidelberg  sein  Nach- 
folger  wurde.  In  Jena  war  seit  1814  zuerst 
die  deutsche  Burschenschaft  in's  Leben  ee- 
treten,  welche  sich  gegen  das  nichtsnutzige 
Treiben  der  frflheren  Studentenwelt  und  ins- 
besondere  gegen  den  Zwiespalt  der  Lands- 
mannschaften  mit   ihren   sogenannten  Pro- 

Satria-Skandalen  richtete  nnd  die  Ideen  der 
linigkeit  und  Einheit,  der  ftchten  Vaterlands- 
liebe,  der  Sittlichkeit  und  Religion  in  der 
Studentenwelt  zur  Geltung  zn  bringen  suchte. 
Die  Jenenser  Burschenschaft  haUe  an  alle 
deutsche  UniversitHten  Einladungsschreiben 
erlassen,  zur  Gedftchtnissfeier  der  dentschen 
Reformation  im  Jabre  1817  sich  nicht  am 
31.  October,  sondern  am  Tage  der  Leipziger 
Schlacht,  18.  October,  auf  der  Wartbui^  zu 
versammeln.  Mehrere  Professoren  aus  Jena, 
unter  Andem  Eieser,  Oken  und  Fries,  batten 
die  Studenten  dorthin  begleitet  Es  wurde 
Luther's  „veste  Burg"  gesungen,  October- 
feuer  angezflndet  una  Reden  gehalten,  und 
nachdem  die  Professoren  nebst  dem  grOsseren 
Theile  der  Studenten  schon  abgereist  waren, 
beging  der  Rest  in  jngendlichem  Uebermuthe 
noch  eine  Schlussfeier,  indem  ein  ^politischer 
Brand  ^  angezflndet  wurde.  ^Das  Feuer 
sollte  nicht  bios  das  Holz  verzehren,  sondern 
auch  des  Herrn  Geheimrath  Schmalz  s&mmt- 
liche  Werke,  des  Herrn  von  Haller's  Re- 
stanration  der  Staatswissenschaft  und  andere 
Bflcher,  dazu  einen  dsterreichischen  Corporal- 
stock,  einen  s&chsischen  Zopf  una  ein 
Srenssiscbes  Gardelieutenants  -  Schnflrleib.^ 
^er  dsterreichlscbe  Beobachter  erklftrte  das 
Wartburgfest  ftlr  ein  nnverzeihliches  poli- 
tisches  Vergehen  und  die  Theilnahme  von 
Jflnglingen  am  dfTentlicben  Leben  ftlr  ein 
straibares  Verbrechen.  Nur  znm  Eanonen- 
futter  in  den  Befreiungskriegen  waren  die- 
selben  gut  genng.  Auf  Preussens  Andringen 
wurde  Fries  von  seiner  Professur,  wenn 
auch  mit  Beibehaltung  seines  Gehalts,  sus- 
pendirt,  nnd  dem  Professor  Oken,  welcher 
seit  1817  den  die  Pressfireiheit  garantirenden 
Paragraphen  des  Weimarer  Staatsgrund- 
gesetees  seiner  Zeitschrift  „Isis^  sum  Motto 
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gegeben  hatte  nnd  von  dieser  Pressfreiheit  mit 
Unerschrockenheit  Gebranch  machte,  wnrde 
die  Alternative  gestellt,  entweder  die  ^Isis^ 
Oder  seine  Professnr  anfzngeben.  Er  wlQdte 
dasLetztere.  Nachdem  Fries  seine  ^Recht- 
fertignng  gegen  die  Anklagen.  welche  wegen 
seiner  Theilnahme  am  Wartbnrgfeste  wider 
ihn  erhoben  worden  sind"  (1818)  ver5flfent- 
Dcht  hatte,  benntzte  er  einstweilen  seine 
besoldete  Muse  dazn,  nm  die  Gmndgedanken 
seines  bereits  im  Jahre  1804  im  Abriss  anf* 
gesteUten  Systems  nach  verschiedenen  Seiten 
bin  weiter  zn  entwickeln.  Die  ethiscbe  Seite 
seiner  Weltansicht  wnrde  als  Metaphysik  der 
Sitten  im  ersten  Bande  ^seines  Handbnehs 
der  praktischen  Philosophie**  (1818)  ans- 
gefllbrt  Im  Jahre  1819,  dem  Todesjahre 
seiner  Oattin,  erschienen  seine  ^Beitr%e 
znr  Geschichte  der  Philosophie"  und  eine 
Vertheidigung  seiner  Lehre  von  den  Sinnes- 
anschanungen  gegen  die  Angriffe  Reinhold's 
(des  jtlngeren).  Das  ^Handbuch  der  psy- 
ehisohen  Anthropologies  erschien  1820  in 
zwei  Biinden,  die  ^Mathematische  Natar- 

C^")sophie,  nach  philosophischer  Methode 
beitef  (welche  zngleich  eine  vollstiln- 
dige  Philosophie  der  Mathematik  enthftlt) 
erschien  1822,  in  welchem  Jahre  anch  im 
zweiten  Bande  des  philosophischen  Romans 
^Jnlins  nnd  Evagoras^  die  Schdnheit  der 
Seele  in  der  ftsthetischen  Religionsiehre  znr 
Yollendnng  gelanete,  woranf  nach  den  „Lehren 
der  Liebe,  des  Olanbens  nnd  der  Hofihnng^ 
(1823)  das  ^System  der  Metaphysik**  (1824) 
znr  AosfUirnng  kam.  In  der  Fries'schen 
Oliedemng  des  ganzen  Systems  nimmt  die 
erste  Stelle  die  philosopluBche  Natnrwissen- 
schaft  ein,  welche  dasjenige  enthftlt,  was 
sich  ohne  Beihtllfe  der  Ebrfahmn^  wissen  Iftsst, 
nnd  die  ihrem  Begriffe  nm  so  mehr  entspricht, 
je  mehr  sie  mathematisch  ist.  Znr  Natur- 
wissenschaHi  rechnet  Fries  anch  die  psy- 
chisohe  Anthropologic.  Enthillt  die  philo- 
sopMsche  Natmndssenschaft  die  Gegenstftnde 
nnseres  Wissens,  so  betrachtet  d^egen  die 

Sraktische  Philosophie  als  zweiter  Hanpttheil 
es  Systems,  das  Gebiet  der  Freiheit  nnd 
damm  des  Glanbens,  nnd  enthftlt  ansser  der 
Ethik  als  praktischer  Natnrlehre  die  Welt- 
zwecklehre,  welche  die  Religionsphilosophie 
nnd  Aesthetik  nmfasst.  Die  Grtindgedanken 
seiner  Weltansicht  grnppiren  sich  hiemach 
zn  folgendem  Ueberblick.  Alles  menschliche 
Wissen  ist  entweder  Natnrerkenntniss  oder 
Isthetisches  Wissen.  Dies  sind  die  beiden 
Pole  der  ganzen  Weltansicht.  Die  Natnr 
der  Dinge  ist  das  Ganze  der  Sinnenwelt, 
inwiefem  der  Wechsel  der  Znstftnde  aller 
erscheinenden  Wesen  nach  Gesetzen  mit  Noth- 
wendigkeit  bestimmt  ist.  Damm  ist,  was 
Wissenschafi;  heisst,  nothwendigNatnrwissen- 
schaft.  sofem  alles  wissenschaftucheErkennen 
anf  Beereifen  der  Sinnenwelt  nnter  ihre 
eignen  Gesetze  ausgeht  nnd  dnrchans  nicht 


berechtigt  ist,  die  Erscheinnngen  in  der 
Sinnenwelt  ans  einer  weltschaffenden  Kraft 
oder  einem  weltordnenden  gcJttlichen  Ver- 
stande  oder  ans  Zweckbegriffen  abznleiten. 
Die  einzig  voUstandige  wissenschaftliche  Er- 
kenntniss  des  Wesens  der  Dinge  ist  die  Er- 
kenntniss  von  der  Welt  der  Gestalten  und 
der  Bewegungen  in  ihren  Ranm-  und  Zeit- 
verhmtnissen,  ihren  Zahl-  und  Maassbestim- 
mungen.  Der  ganzen  physikalischen  Natur- 
wissenschaft  mitsammt  der  somatischen  An- 
thropologic liegt  ein  mathematisch  -  philoso- 
phisches  Erkennen  zu  Grunde;  sie  ist  reine 
Bewegungslehre ,  sodann  Dynamik,  endlich 
Mechanik.  Mit  dem  Gestaltungsprocess  wird 
der  Naturtrieb  zum  Bildungstriebe.  In  der 
psychischen  Anthropologic  wird  die  Natur- 
wissenschaft  eine  mathematiache  Physik  des 
Geistes.  Auch  die  Erkenntniss  des  innem 
oder  seelischen  Lebens  ruht  anf  mathema- 
tisch -  gesetzlicher,  also  naturwissenschaft- 
licher  Qmndlage.  Zwar  entbehrt  die  Natnr- 
lehre des  Geistes  der  Beziehung  anf  das 
Schema  der  Beharrlichkeit  oder  der  Substanz 
und  ist  anf  das  Gesetz  der  Causalitftt  be- 
schrankt;  aber  das  in  alien  Zustanden  nnd 
Verftndemngen  unseres  Innern  gleichmftssig 
beharrliche  Grundwesen,  welches  wir  afi 
gleichbleibende  Grundth^tigkeit  des  Ich  er- 
fassen,  bleibt  als  das  stets  unbewusst  gegen- 
wartige  Subject  eines  feststehenden  (fanzen 
unsers  unmittelbaren  Erkennens  stehen,  wenn 
sich  dasselbe  gleich  der  Beobachtung  entzieht. 
Bei  den  Wirkungsarten  der  drei  geistigen 
Gmndverm5gen  und  den  Zust^nden  und  Er- 
scheinnngen des  Innern  aber  bemXchtigt  sich 
die  Erkenntniss  mit  Sicherheit  nur  des  physi- 
kalischen Mechanismus,  wfthrend  die  eigent- 
liche  Causalitat  der  Thatigkeit  des  Ich  als 
Zweck  auftritt  undin  den  Bereich  der  ethischen 
Welt  gehdrt,  der  Welt  des  Willens.  Wir 
messen  die  Erscheinnngen  des  nach  Zwecken 
handelnden  Ich  nach  einem  Gesetze  von 
ewiger  Wahrheit,  als  einem  Gesetze  des 
willktlrlichen  Handelns  nach  dem  hSchsten 
Zweck.  Indem  der  Geist  pers5nlichen  Worth 
und  absolute  Wtlrde  hat,  ist  er  Zweck  an 
sich.  Die  Welt  der  Intelligenzen  ist  die 
Wechselwirkung  freiwoUender  Wesen  nnter 
praktischen  Gesetzen.  Sie  ist  ein  Reich  der 
Zwecke,  in  welchem  jedem  verntlnftigen 
Wesen  als  Person  absoluter  Worth  oder 
Wtlrde,  jedem  andem  Wesen  ein  bestimmter 
Worth  als  Preis  zukommi  Gut  ist,  was 
einem  Zwecke  entspricht,  der  nicht  wieder 
als  Mittel  betrachtet  werden  darf.  Ein  Ding 
ist  aber  insofem  Zweck,  als  die  Vorstellnng 
seines  Werthes  auf  den  Willen  wirkt,  oder 
Zweckgesetzgebnng  ist  eine  Gesetzgebung 
nach  den  Werthbestimmnngen  der  Dinge 
nnd  Znst&nde.  Wird  nun  ein  Ding  oder 
Zustand  als  Selbstzweck  erkannt,  so  wird 
das  Ding  oder  der  Zustand  als  ein  ffHi  sich 
bestehendes  Dasein  betrachtet  und  sein  Worth 
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nicht  mehr  auf  nnBer  Wtlnschen  oder  WoUen 
bezogen,  sondern  in  ihm  selber  gefanden. 
Die  Anschauung  eines  absolut  Werthvolleu 
ausser  una  ist  mit  einem  Wohlgefallen  ver- 
kntipft,  dessen  eigenthtimlicher  Charakter 
eben  die  Nichtbeziehting  des  Dings  oder 
Znstands  anf  unsere  eignen  Zwecke  ist 
Sofem  ein  Gegenstand  oder  Znstand  dieses 
Wohlgefallen  in  Anregung  bringt,  ist  er  sch5n. 
In  der  unmittelbaren  Empfindung  des  Schdnen 
verliert  sich  der  Begriff  des  Zwecks  gftnz- 
lich,  wiihrend  die  Empfindung  der  nneigen- 
ntttzigen  Lust  an  seine  Stelle  tritt.  Hierdnrch 
hebt  sich  der  Unterschied  zwischen  dem 
Guten  nnd  Sch5nen  glUizlich  anf.  Das 
moralische  Gesete  ist,  abgesehen  von  aller 
Beziehung  anf  nnsere  eigne  Person,  also 
seiner  kosmischen  Bedeutung  nach,  ein  Welt- 
gesetz  des  Schdnen;  darin  liegt  sein  Ge- 
heimniss  und  sein  Zanber.  Die  moralisch 
ansgebildete  Person  ist  in  der  ftsthetischen 
Beurtheilung  das  Ideal  der  8ch5nheit  der 
Seele.  Ueber  der  Trilogie  der  physikalischen, 
psychologischen  und  ethischen  Weltansicht 
erhebt  sich  somit  als  hdchster  Gesichtspnnkt 
die  asthetische  Weltansicht.  Wfthrend  auf 
dem  Standpunkt  der  wissenschaftlichen  Er- 
kenntniss  eine  Ableitung  der  Erscheinungen 
in  der  Welt  des  aussern  und  innem  Sinnes 
aus  Zweckbegriffen  oder  aus  einem  welt- 
ordnenden  Verstande  oder  einer  welt- 
schaffenden  Kraft  ganz  und  gar  unberechtigt 
ist,  so  ist  von  der  nach  Gesetz  und  Kegel 
bestimmten  wissenschaftlichen  Erkenntniss 
ganzlich  getrennt  das  Glauben  der  ewigen 
Wahrheit,  worin  die  empirische  Unvollend- 
barkeit  der  menschlichen  Erkenntniss  als 
vollendet  geahnt  wird.  Dies  ist  die  eigent- 
lich  geistige  Weltansicht  als  asthetische  Be- 
urtheilung nach  Ideen,  die  sich  als  asthetische 
Ansicht  vom  geschichtlichen  Leben  der 
Menschen,  d.  h.  als  Religion,  erst  zur  hdchsten 
Einheit  erhebt  Diese  vier  Spharen  des 
menschlichen  Erkennens,  die  physikalische, 
psychologische ,  ethische  und  asthetisch- 
religi5se  Weltansicht,  verstatten  durchaus 
keine  Zurflckfiihrung  auf  einander  und  auf 
ein  hdheres  Prinzip ,  etwa  das  absolute  Ich, 
womit  jedoch  ein  objectiver  Zusammenhang 
zwischen  ihnen  und  einem  solchen  gemein- 
samen  Prinzip,  als  der  Einheit  eines  Welt- 
grundes,  keineswegs  geleugnet  ist  Es  wird 
eine  fiber  den  Mechanismus  der  bios  ausser- 
lichen  Beziehungen  hinausliegende  innere 
Oesetzgebung  im  Wesen  der  Dinge  geahnt, 
und  der  religidse  Glaube,  der  sich  in  Be- 
geisterung,  Resignation  una  Andacht  darlegt, 
ist  ein  Glaube  an  die  ewige  Wahrheit  der 
Schdnheit  und  dass  der  Zweck  der  Welt  in 
der  ewigen  SchOnheit  liege.  So  ist  der  durch 
die  Jacobi'sche  Glaubensphilosophie  auf- 
gekommene  Dualismus  zwischen  der  Welt- 
ansicht der  Wissenschaft  und  der  desGlaubens 
nnd    die    doppdte   Buchhaltung    zwischen 


Wissenschaft  und  Glauben  von  Fries  in  ein 
architektonisches  Ganze  symmetrisch  ein- 
gegliedert  und  eingeordnet  worden.  Wahrend 
Jacobi  selbst  von  Fries  s^te,  er  treibe  seine 
Mfihle  mit  Jacobi'schem  Wasser,  nannte  ihn 
Herbart  einen  regressiven  Kantianer.  In  den 
Augen  seiner  Schfiler  gilt  Fries  als  der  Philo- 
soph  der  Naturforscher,  derjenigen  namllch, 
die  den  Glauben  unbehelligt  durch  Wissen- 
schaft und  Eritik  seine  eignen  Wege  ^ehen 
lassen.  Seit  1824  war  dem  seiner  Stelle  in 
Jena  Enthobenen  die  Professur  der  Matiliematik 
und  Physik  tlbertragen  worden.  Nachdem 
er  1832  den  zweiten  Theil  seines  ^Huid- 
buchs  der  praktischen  Philosophies,  die 
Religfonsphilosophie  und  Aesthetik  enthaltend, 
herausgegeben  hatte,  verdffentUchte  er  noch 
eine  „Geschichte  der  Philosophie"  in  zwei 
Banden  (1837  und  40)  und  1842  den  „Ver- 
such  einer  Kritik  der  Prinzipien  der  Wahr- 
scheinlichkeitsrechnungs.  Nachdem  ihm 
1842  seine  zweite  Gattin  durch  den  Tod 
entrissen  worden  war,  starb  er  1843  in  Folge 
eines  Schlaganfalls.  Sein  nachgelassenes 
Werk  „Politik  oder  philosophische  Staats- 
lehre^  gab  1848  sein  BchtUer  Apelt  heraus, 
nachdem  sich  seine  Schfiler  Apel^  Schleiden, 
Schldmilch  nnd  Schmidt  in  Jena  im  Jahr 
1847  zur  Herausgabe  von  ^Abhandlungen 
der  Fries'schen  Schnle**  vereinigt  batten. 
Einen  tfichtigen  Mitarbeiter  Mirbt,  hatte 
diese  Schule  bereits  1847  durch  den  Tod 
verloren.  Van  Calker,  der  die  Fries'sche 
Schule  in  Bonn  vertrat,  starb  1870.  Auf 
die  Theologie  war  die  Fries'sche  Philosophic 
durch  De  Wette  (,1780  —  1849)  angewandt 
worden.  Ausserdem  batten  sich  an  Fries 
der  als  Professor  der  Philosophie  in  Rostock 
verstorbene  Friedrich  Franke  und  der  in 
Heidelberg  1836  verstorbene  Verfasser  einer 
^Geschichte  des  Mysticismus  im  Mittelalter^, 
J.  H.  Th.  S  eh  mid  angeschlossen. 

E.  L.  Th.  Htnkfy  Jacob  Friedrich  Fries  aus 
seinem  handschriftlichenNachlasse  dargestellt 
1867. 

Fulbert  oder  Fnlpert  (nach  Andem 
Umbert)  lebte  zu  Ende  des  zehnten  nnd 
zu  Anfang  des  elften  Jahrhunderts  und  war 
ein  Schiller  Gerbert's  von  Aurillac,  des 
nachmaligen  Papstes  Sylvester  IL  Nachdem 
er  990  zu  Chartres  (daher  gewdhnlich 
Fnlbertus  Camotensis  genannt)  eine  Schule 
erdflbet  hatte,  deren  Jttnger  ihm  den  Ehren- 
namen  ^Sokrates  der  Franken^  gaben,  wurde 
er  1007  Bischof  von  Chartres  und  starb  1029 
als  ein  grosser  Verehrer  der  Jungfrau  Maria. 
Er  gait  seinen  Zeitgenossen  als  ein  ans* 
gezeichneter  Lehrer  der  Dialektik,  die  er 
jedoch  vom  dogmatisch-theologischen  Gebiete 
noch  vdllig  entfemt  hielt,  w&hrend  sein 
Schfiler  Berengar  von  Tours  sich  in  der  Be- 
handlung  der  kirchlichen  Abendmahlslehre 
von  der  Dialektik  zu  ketzerischen  Ans- 
schreitungen  verleiten  liess. 
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Farias  Philns  wird  bei  Cicero  als  ein 
Befi^rderer  der  philosophischen  Studien  nnter 
den  Rdmern  genannt.  der  im  Sinne  des 
Earneades  einen  von  uicero  selbst  gehdrten 
Yortrag  tlber  die  Gerechtigkeit  in  Rom  hlelt. 

Furiaeos,  Daniel,  ans  Creta  gebflitig, 


hat  ^  Commentarii  in  Arisioielis  lihrum  I  de 
partilms  animalmm  et  ejusdem  prohlemaia'* 
(1574)  und  ausserdem  „  Versio  et  commen- 
tarii ad  pleraque  Theophrasti  opera  et  ad 
librum  Aristotelis  de  innato  spiritu"  (1605) 
verOffentlicht 


G 


Gabler,  Georg  Andreas,  War  1786 
xn  Altdorf  geboren  nnd  hatte  erst  hier,  dann 
1804—1807  in  Jena  Philosopbie  und  Juris- 

Smdenz  stndirt,  wo  er  ein  eifo'ger  Znhdrer 
[egel's  war^  wnrde  1808  Hauslehrer  in 
Nflmberg,  seit  1811  Gymnasiallehrer  in  Ans- 
bach,  seit  1817  in  Bayreuth,  wo  er  1821 
Rector  nnd  1830  Kreisschnlinspector  wnrde. 
Er  fand  in  der  Lehre  Hegel's,  dessen  PhU- 
nomenologie ,  Logik  and  EncyclopHdie  der 
philosopbiscnen  Wissenschaften  in  den  beiden 
ersten  Jahrzehnten  des  Jahrhunderts  als  die 
Evangelien  der  Philosophic  des  Absolaten 
erschienen  waren,  die  absolnte  Befriedignng 
seines  Denkens  nnd  Erkennens  und  die 
Wiedergeburt  seines  ganzen  Geisteslebens 
und  snchte .  die  Principien  und  den  Stand- 
punkt  dieses  S3rstems  dem  allgemeinen  Be- 
wusstsein  nHher  zu  rflcken  in  seinem  ^Lehr- 
buch  der  philosophischen  Propr^deutik  als 
Einleitnng  zur  Wissenschaft",  welches  auch 
den  Titel  ftlhrte  ^System  der  theoretischen 
Philosophie",  von  welchem  jedoch  nur  der 
ersteTheil  als  ^Eritik  des  Bewusstseins^ 
(1827)  erschien.  Nachdem  er  in  dem  Organe 
der  Hegerschen  Schule,  den  in  Berlin  ge- 
CTfindeten  ^Jahrbfichem  ffir  wissenschaftliche 
Eritik**  durch  cine  Reihe  von  Recensionen 
philosophischer  Werke  sich  als  treuen  Dol- 
metscher  und  Wortftlhrer  der  HegePschen 
Philosophic  imKampf  mit  den  ^tlberwundenen^ 
Standpnnkten  des  ^gemeinen  Bewusstseins^ 
bew&hrt  hatte,  wurde  er  nach  HegeUs  Tode 
als  Nachfolger  auf  dessen  Lehrstuhl  nach 
Berlin  bernfen  (1835)  und  erdfinete  sein 
Lehramt  im  Sinne  der  damaUgen  Preussischen 
Staatsphilosophie  mit  einer  Tateinischen  Ab- 
handlung  ^tiber  das  freundliche  Verhftltniss 
der  wahren  Philosophic  zur  christlichen  Re- 
ligion** (1836).  Als  Schriflsteller  trat  er  nur 
noch  einmal  hervor,  um  die  von  Adolf 
Trendelenburg  in  seinen  ^Logischen  Unter- 
suchungen"  (1840)  gegen  HegePs  Logik  er- 
hobenen  Angriffe  zu  beleuchten,  nUmlich  in 
derSchrift:  „Die  Hegersche  Philosophic; 
Beitrftge  zu  ihret  richtigem  Beurtheilung  und 
Wtlrdigiing;  erstes  Heft"  (1843).  Er  starb 
1853  im  Bade  Teplitz. 


.  Gajus,  ein  Ncuplatoniker  zur  Zelt  des 
Kaisers  Hadrian,  hat  Erklarungen  Platon's 
geschrieben,  welche  neben  andem  Erklftrungs- 
schriften  Plotinosbci  seinen  Zusammenktlnften 
mit  seinen  Schfllem  Icsen  liess,  um  seine 
eignen  Betrachtungen  daran  zu  kntipfen. 

Gale,  Theophilus,  war  1628  zu  Kings- 
Teignton  in  Devonshire  geboren  und  hatte 
seit  1647  in  Oxford  Theologie  studirt,  wo 
er  1649  Baccalaureus  und  1652  Magister 
wurde.  Eine  im  Jahr  1657  erlangte  Predigcr- 
stelle  zu  Winchester  verier  er  als  dissentirender 
Presbyterianer  (Nonconformist)  unter  Karl 
dem  Zweiten  und  wurde  Hauslehrer  bei  den 
Sdhnen  des  Lord  Wharton,  die  er  nach  CaSn 
in  der  Normandie  begleitete.  Im  Jahr  1665 
nach  England  zurtlckgekehrt,  gab  er  1669 
den  ersten  Band  seines  Hauptwerks  ^der 
Hof  der  Heiden**  heraus,  unter  dem  Titel 
The  court  of  the  gentiles  or  a  discourse 
touching  the  original  of  human  litefature, 
both  pfulologie  and  philosophic,  from  the 
scriptures  and  Jewish  church,  dessen  zweiter 
Band  1677  erschien.  Er  lebte  damals  in 
Newington,  wo  er  neben  der  Abfassung 
anderer,  meist  theologischer  Schriften,  junge 
Leute  unterrichtete ,  und  starb  1678  uner- 
wartet  zu  Holborn.  Er  ging  in  diesem 
Werke  darauf  aus,  im  Sinne  der  Platoniker 
des  16.  und  17.  Jahrhunderts  darzuthun, 
dass  alle  menschliche  Wahrheit  nur  Wieder- 
strahlunff  des  von  Gott  ausstrahlenden  Lichtes 
sei,  Welches  die  Welt  nach  Zwecken  geordnet 
und  das  natfirliche  Gesetz  gegeben,  nachmals 
aber  dessen  Verdunkelung  in  Folge  der  Stlnde 
durch  Offenbarungen  wiederhe^estellt  babe, 
deren  Kunde  aus  dem  „Buche  der  Gnade" 
auch  zur  heidnischen  Philosophic  gedrungen 
sei.  Weiterhin  sind  Gale's  Grundanschauungen 
in  folgenden  Sfttzen  enthalten:  Da  ohne  ein 
unendliches  und  ewiges,  absolut  einfaches 
und  nothwendiges  Wesen  (Gott)  nichts  Anderes 
existiren  kOnnte,  so  ist  dessen  Dasein  gewisser, 
als  unser  eignes.  Der  Satz  ^es  ist  ein  Gott^ 
ist  darum  die  erste  Wahrheit,  von  welcher 
alle  andem  Wahrheiten  abzuleiten  sind.  In- 
dem  Gott  alle  Dinge  in  seinem  eignen  Wesen 
wahminunt,  hat  er  in  sich  selber  zugleich 
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das  absolnt  eiste  Wissen  von  Allem,  nnd 
sein  gOttliches  Wesen  ist  znnlU^hst  das  all- 
gemeine  Urbild  aller  intelllgibeln  Dinge  als 
g5ttlicher  Willensbestimmungen,  wie  diese  die 
Urbilder  aller  geschaffenen  Dinge  sind.  Die 
in  diesen  letztern  verbreiteten  Ausstrahlungen 
der  gdttlichen  Weisheit  nennen  wir  das  Licht 
oder  Gesetz  der  Natur.  Indem  der  Mensch 
dieses  Licht  erfasst,  d.  h.  indem  sich  die 
den  Dingen  inwohnenden  Ansstrahlongen  der 

f5ttlicben  Weisheit  im  Menschen  spiegeln, 
ommt  die  in  Bildern  oder  Gleichnissen  der. 
Dinge  bestehende  menschliche  Erkenntniss 
zu  Stande.  Im  gdttlichen  Verstand  und  in 
der  gdttlichen  Weisheit  hat  auch  die  Philo- 
sophic ihren  Quell  und  Urspmng,  deren  Ge- 
scMft  es  ist,  ebenso  in  ihrem  allgemeinen 
Theile  namentlich  in  den  psychologischen 
Untersuchungen,  wie  in  ihrem  besondern 
Theile,  d.  h.  in  aer  Lodk.  Natur-  und  Moral- 
philosophie,  diese  gdtuicne  Weisheit  in  den 
Dingen  zu  erkennen. 

Gal^nos,  Elaudios  (Claudius  Gale- 
nus)  war  131  nach  Chr.  zu  Pergamos  (in 
Mysien)  geboren  und  hatte  schon  als  Knabe 
eifrig  die  Philosophic,  besonders  den  Ari- 
stoteles  und  die  stoische  Schullogik  studirt, 
dann  aber  seit  seinem  siebenzchnten  Jahre 
bei  verschiedenen  Aerzten  in  seiner  Vater- 
stadt  und  nach  seines  Vaters  Tod  in  Smyrna 
und  Korinth  die  Heilkunde  kennen  gelernt 
Darauf  reiste  er  durch  Lykien  und  PallUtina 
nach  Alexandrien  und  liess  sich  in  seinem 
achtundzwanzigsten  Lebensjahre  (158  n.  Chr.) 
in  seiner  Vaterstadt  als  Arzt  nieder.  In 
Folge  eines  dortigen  Aufruhrs  wandte  er 
sich  im  Jahr  164  nach  Rom,  wo  er  durch 
arztliche  Praxis  und  durch  Vorlesungen  ttber 
seine  Wissenschaft  solchen  Ruhm  erwarb, 
dass  er  die  Ehrennamen  der  ^GdttUchste^ 
und  der  ^Vernunftarzt'*  erhielt.  Beim  Aus- 
bruch  der  grossen  Epidemic  in  Rom  (167 
bis  168)  kehrte  er  in  seine  Vaterstadt  zurfick, 
wurde  aber  schon  im  folgenden  Jahre  von 
den  ELaisem  Marcus  Aurelius  und  Lucius 
Verus  wieder  nach  Italien  berufen  und  wurde 
spHter  Leibarzt  des  Kaisers  Commodus  in 
Rom,  wo  er  seine  Musse  zur  Ausarbeitung 
seiner  zahlreichen  Schriften  benutzte  una 
um's  Jahr  200  starb.  Galenos  hatte  schon 
in  frilher  JugendCommentarezu  den  logischen 
Schriften  der  Aristoteliker  Theophrastos  und 
End^mos  und  zur  Syllogistik  des  Stoikers 
Chrysippos,  sowie  ein  Buch  ttber  die  pla- 
tonische  Logik  verfasst.  In  seinen  sp&tern 
Lebensjahren  hat  er  sich  neben  seinen  me- 
dicinischen  Arbeiten  in  zahlreichen  philo- 
sophischen  Schriften  mit  der  ausftlhrfichen 
Entwickelung  der  logischen  Theorie  im  An- 
schluss an  Aristoteles  besch&ftigt  von  welchen 
uns  jedoch  nur  eine  einzige,  wirklich  von  ihm 
herrtihrende,  erhalten  ist,  worin  er  sich  ganz 
an  die  Arbeit  des  Aristoteles  ttber  die  so- 
phistischen  Trugschlttsse  anschliesst  Galenos 


war  der  Erste,  welcher  verlangte,  dass  die 
Logik  nach  Art  der  mathematischen  Lehr- 
sfttze,  in  synthetischer  Methode,  wie  sie  in 
den  ^Elementen"^  desMathematikers  Eukleides 
angewandt  ist,  behandelt  werden  mflsse.  Die 
Kategorien  betrachtet  er  als  Einftihrung  in 
die  logische  Theorie  und  wendet  dieselben 
als  blosse  Rubriken  fllr  die  Bedeutung  der 
Worte  an.  Die  in  den  Werken  des  Galenog 
enthaltene  kleine  Schrift  „ttber  Philosophie- 
geschichte"  ist  entschieden  nicht  von  ihm 
verfasst.  Sie  stimmt,  vom  Anfang  abgesehen, 
fast  durchgEngig  mit  der  dem  Plutarchos  von 
Chaironeia  fUbchlich  beigelegten  Schrift  „de 
physicis  pMlosophorvm  decretis  lihri  P' 
ttberein.  In  den  gelegentlich  in  seinen 
medicinischen  Werken  ausgesprochenen  philo- 
sophischen  Anschauungen  zeigt  er  sich  als 
ein  Eklektiker  auf  perip^^tetischer  Gmndlag^ 
indem  seine  logischen  Lehren  ein  Mittelglied 
zwischen  der  aristotelischen  Lehre  und  dem 
jflngem  Synkretismus  bilden.  Durch  Um- 
stelTungund  Vertheilung  der  von  Theophrastos 
und  Eudemos  in  der  ersten  Schlussngur  zu- 
sammengestellten  Modi  hat  er  die  nach  ihm 
benannte  vierte  Stellun^  des  Mittelbegriffs  oder 
die  sogenannte  ^galenische  Schlussngur"  ge- 
wonnen,  welche  in  der  mittelalterlichen  Schul- 
logik eineHauptrolle  spielt.  Wahrend  Galenos 
in  der  Metaphysik  zu  den  vier  aristotelischen 
Principien  (Materie,  Form,  bewegende  Ur- 
sache  und  Zweck)  noch  die  Mittelursache 
hinzufttgt,  die  dort  unter  der  bewegenden 
Ursache  miteinbegriffen  war,  verhUlt  er  sich 
in  den  eigentlichen  metaphysischen  Grund- 
fragen  skeptisch;  ebenso  in  Bezug  auf  das 
Wesen  der  Seele  und  wagt  er  auch  ihre 
Unsterblichkeit  weder  zu  behaupten,  noch 
zu  verneinen.  Auch  erscheint  inm  eine  be- 
stinmite  Ansicht  ttber  das  Wesen  der  Seele 
weder  fiOr  die  Heilkunde,  noch  far  die  Moral 
nothwendig.  Ebenso  unsicher  bleibt  er  hin- 
sichtlich  der  Entstehung  der  lebenden  Wesen, 
wfthrend  er  sich  son^  in  der  Physik  vor- 
zugsweise  an  Aristoteles  anschliesst  und  bei 
der  Betrachtung  der  Organismen  zugleich 
den  Spuien  der  schdpferischen  Weisheit  und 
Vernunft  nachgeht,  von  welcher  er  in  der 
Weise  der  Stoa  die  Welt  substantiell  durch- 
drungen  weiss.  Im  Allgemeinen  aber  gilt 
ihm  die  Philosophic  als  ems  mit  der  Religion 
und  als  das  hdchste  menschliche  Gut 

Galuppi,Pasquale,  war  1770  zuTropea 
in  Calabrien  geboren  una  stammte  aus  einem 
alten  adeligen  Geschlecht  Er  hatte  ursprflng- 
lich  zu  Neapel  Rechtswissenschaft  studirt  und 
sich  znm  Advokaten  ausbilden  soUen,  nahm 
aber  sp&ter  eine  Anstellung  im  Finanzfache 
an,  wobei  er  seiner  Neigung  fSr  mathematische, 
theologische  und  philosophische  Stndien  folgen 
konntel  In  letzterem  Betracht  beschftfd^n 
ihn  hauptsitohlich  Descartes,  Leibniz  und  Wolf, 
Condillac,  Reid,  Kant  und  Fichte.  Doch  trat 
er  erst  in  seinem  37.  Jahr  als  philosophiacher 
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SchriftstelleT  auf  mit  einer  kleinen  Schiift 
fiber  die  analjrtische  nnd  synthetische  Methode 
(SulT  analisa  e  siilla  sintesij  1807).  Im  Jahr 
1819  begann  er  sein  Haaptwerk  Saggio  filo- 
sofico  sulla  critica  delta  conoscenza  (in 
6  Banden  1819—1832,  spftter  in  4  Bftnden, 
1847).  Dieser  „phiIo8ophische  Vexsuch"  wollte 
die  beiden  Probleme  Idsen:  Kann  ich  etwas 
wissen?  nnd  Was  kann  ich  wissen?  In 
seinemBemtlhen,  denSensnalismas  Condillac^s 
KU  flberwinden,  gelangt  er  in  der  Erkennt- 
nisslehre  za  einem  psychologischen  Realismus 
im  Sinne  Kant's.  Dazwischen  erschienen 
1821—1825  seine  Elementi  di  filosofia  (in 
5  Bftnden)  nnd  seine  Lettere  fllosofiche  sidle 
vicende  della  filosofia  relativamente  ai 
prmcipii  delle  conoscenze  umane,  da  Cartesio 
sino  a  Kani  inclttsivamente  (1827,  in  2.  Auf- 
lage  1838,  nnd  von  L.  Pleisse  in's  Pran- 
Edsische  Hbersetzt,  1844).  Im  Jahr  1831 
erhielt  Galup^i  den  Lehrstnhl  fdr  Logik 
and  Metaphysik  in  Neapel,  den  er  bis  za 
seinem  Tode  (1846)  inne  hatte.  In  dieser 
akademischen  Stellang  verdffentlichte  er  In- 
trodiuiane  alio  studio  della  filosofia,  per  icso 
del  fancmlli  (1832),  ferner  Leziom  di  logica 
e  di  metafisica  camposte  ad  icso  della  regia 
universita  (1832—33,  in  2  Banden)  ansserdem 
seine  Filosofia  della  volonia  (1832—42,  in 
3  Bftnden).  In  den  Pariser  Mimoires  de 
racadAnie  des  sciences  morales,  deren  aus- 
wftrtiges  Mitglied  er  1840  geworden  war, 
gab  er  1741  ein  „M6moire  sur  le  sysieme 
de  Fichie,  ou  considerations  pMlosophiques 
sur  VidicUisme  transscendental  et  sur  le 
roHonalisme  absolu'*.  Dagegen  kam  seine 
im  Jahr  1842  begonnene  ,^toria  della  filo- 
sofia" nicht  (iber  den  ersten  Band  hinaos. 
Als  die  leitenden  Gedanken  in  der  philo- 
sophischen  Anschanang  Galappi's  erscheinen 
folgende.  Philosophie  ist  die  Wissenschaft 
des  menschlichen  Gedankens.  welcher  Wissen 
and  Wollen  omfasst,  so  aass  sie  sich  in 
theoretische  und  praktische  Philosophie  theilt, 
welche  letztere  die  Ethik  and  die  nattlrliche 
Theologie  amfasst.  Die  Wirklichkeit  der  Er- 
kenntmss  bernht  aof  innerer  und  Husserer 
Erfahrong.  Das  zonftchst  sich  selbst  and 
darch  sich  aach  ein  Aeasseres  empfindende 
Ich  ist  die  Qnelle  aller  Erkenntniss  and  der 
Grand  ailer  Gewissheii  Das  Selbstbewasst- 
sein  des  Ich  ist  nrsprttnglich  ein  Innewerden 
dessen,  was  sich  in  der  Seele  ereignet,  worin 
aber  zogleich  das  Gefilhl  seiner  selbst  als 
seelischer  Snbstanz  sowie  der  ftnssem  Exi- 
sten^en  mit  enthalten  isi  Darans  entwickeln 
sieh  alle  Begriffe.  Die  anmittelbare  Wahr- 
nehmunff  der  Identit&t  unserer  Begriffe  mit 
der  WirKlichkeit  ist  die  Evidenz  and  diese 
somit  der  anmittelbare  Grand  der  Axiome 
Oder  der  metaphysischen  Wahrheiten.  Die 
all^emdnen  Begriffe  sind  nnr  Erkenntniss- 
weisen  des  abstrahirendennnd  vergleichenden 
Yerstandes.  Die  metaphysische  Einheit,  Ein- 


fachheit  and  Untheilbarkeit  der  Seele  ist  eine 
nothwendige  Voraussetzung  des  denkenden 
Ich  und  die  unerl&ssliche  Bedingung  aller 
Wissenschaft.  Den  Begriff  der  wirkenden 
Ursache  gewinnen  wir  aus  der  innern  Em- 
pfindung,  sofem  sich  unser  Ich  als  die 
wirkende  Ursache  unserer  Willensbestim- 
mungen  erkennt  Von  der  Freiheit  unsers 
Willens  haben  wir  ein  klares  Geftihl.  Das 
Wesen  eines  gdttlichen  Schdpfers,  das  sitt- 
liche  Gesetz,  die  Unsterblichkeit  der  Seele 
sind  die  drei  Grundlehren  der  natfirlichen 
Religion,  neben  welcher  jedoch  zugleich  die 
Mdglichkeit  der  Offenbarung  und  der  Wunder, 
sowie  die  Wahrheit  der  christlichen  Offen- 
barung begrtindet  wird. 

Gandavensis  (Henricus  a  Gandavo), 
siehe  G5thals  (Heinrich). 

Gamier,  Adolphe,  war  1801  in  Paris 
geboren  und  im  College  Bourbon  ein  Schiller 
von  Jouffroy,  studirte  dann  Anfangs  im  Lyc6e 
Bonaparte  die  Rechtswissenschaft,  ging  aber 
bald  zur  Philosophie  liber  und  wurde  1827 
Professor  derselben  in  Versailles,  dann  in 
Paris,  wo  er  seit  1838  an  der  Sorbonne 
Vertreter  und  seit  1842  Nachfolger  seines 
einstmaligen  Lehrers  Jouffroy  wurde.  Neben 
den  Einmlssen  dieses  Letztern  zugleich  in 
der  Schule  der  schottischen  Philosophen  und 
insbesondere  Reid's  gebildet,  hat  er  in  der 
Psychologie  und  Moral  auch  eigene  Ideen 
entwickelt  Schriften  hat  er  folgende  ver- 
dffentlicht:  Prdcis  de  psychologie  (1830), 
Essai  sur  la  psychologie  et  la  phrdnologie 
comparees  (1839),  worin  er  die  Nichtigkeit 
der  Lehren  Gall's  und  Spurzheims  darlegte; 
ferner  die  von  der  firanzdsischen  Akademie 
mit  dem  Preis  gekrcJnte  Schrift:  Traits  de 
morale  sociale  (1850)  und  Traitd  des  facultes 
de  r&me  (1852,  in  3  Bftnden),  ebenfalls  eine 
gekrSnte  Preisschrift.  Ausserdem  gab  er 
1835  die  „Oeuvres  philosophiques  de  Des- 
cartes*' in  vier  Banden  heraus.  Nachdem 
er  1859  Mitglied  der  Akademie  der  moralischen 
und  politischen  Wissenschaften  geworden  war, 
starb  er  1864  in  Paris.  Nach  seinem  Tode 
warden  seine  unvollendet  gebliebenen  „Essais 
sur  Vhistoire  de  la  morale  dans  rantiquM" 
(1865)  ver5ffentlicht 

Garve,  Christian,  war  1742  in  Breslau 
geboren,  studirte  zu  Frankfurt  a.  d.  Oder 
Philosophie  unter  Baumgarten,  dann  zu  Halle 
Mathematik  und  in  Leipzig  Philosophie  und 
sch5ne  Wissenschaften,  wurde  1768  Privat- 
docent  in  Leipzig,  wo  er  1770  ausserordent- 
licher  Professor  der  Philosophie  wurde, 
diese  Stelle  aber  1772  aus  Gesundheitsrtick- 
sichten  wieder  niederlegte  und  nach  Breslau 
zurfickkehrte,  wo  er  sich  zuerst  durch  seine 
mit  Anmerkungen  versehene  Uebersetzung 
von  Ferguson's  Moralphilosophie  (1772),  dann 
durch  Uebersetzung  von  Burke's  Schrift 
„tlber  den  Ursprung  unserer  Begriffe  vom 
Erhabnen  und  Schdnen  (1773)  bekannt  machte 
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nnd  dann  anf  AnregUDgFriedricli  des  Grossen 
Cicero's  Werk  „Von  den  Pflichten"  (1783) 
tlbersetzte,  woftlr  er  vom  Ednlg  eine  Pension 
von  zweihundert  Thalern  erhielt  und  Mitglied 
der  Berliner  Akademie  der  Wissenschaften 
wurde.  Im  Jahr  1787  erschien  seine  Ueber- 
setzung  von  Payley's  „Gnindsfttzen  der 
Moral  und  Politik",  in  zwei  B^nden,  in  den 
Jahren  1794—96  die  Uebersetzung  von 
A.  Smitli's  „Unter8uchung  fiber  die  Natur 
und  Ursachen  des  Nationalreichthums'*,  in 
vier  B&nden.  Zum  Theil  erst  nach  seinem 
Tode  erschien  seine  Ueberseteung  der  ^Ethik 
und  Politik  des  Aristoteles",  erstere  1798  bis 
1801,  letztere  1803  und  4,  je  in  zwei  Banden. 
Der  Uebersetzung  der  Aristotelischen  Ethik 
hat  Garve  eine  „UebeTsicht  der  vor- 
nehmsten  Prinzipien  der  Sitten- 
lehre  vom  Zeitaiter  des  Aristoteles 
an  bis  auf  unsere  Zeit  (1798)  beigefttgt, 
worin  er  auch  die  Eant'sche  Moralphilosophie 
einer  eingehenden  Prtifung  unterworfen  hat. 
In  seinen  selbstftndigen  Schriften  „Ueber 
die  Verbindung  der  Moral  mit  der 
Politik"  (1788)  und  „Versuche  tiber 
verschiedene  Gegenstilnde  aus  der 
Moral,  Literatur  und  dem  gesell- 
schaftlichen  Leben**  (1792  —  1802,  in 
6  Bftnden)  zeigt  sich  Garve  mehr  als  Lebens- 
und  Popularphilosoph ,  welcher  es  als  fein- 
sinniger  Welt-  und  Menschenbeobachter  ver- 
steht,  die  philosophischen  Gegenstftnde,  ohne 
tief  einzudringen,  doch  etets  von  neuen  Ge- 
sichtspunkten  aus  zu  betrachten,  wodurch  er 
an  die  Manier  der  griechischen  „Sophisten" 
aus  der  rdmischen  Eaiserzeit  erinnert, 
namentlich  an  Plutarchos  aus  Chaironeia  und 
Lukianos  aus  Samosata.  Er  starb  1798  in 
Breslau. 

J.  C.  Manso,  Chrisian  Garve  in  seinem  schrift- 

fltellerischen  Charakter.     1799. 
C.   G.  Schelle,  Briefe    iiber    Garve's  Schriften 

und  Philosopbie.     1800. 

Gai^send,  Pierre  (gew5hnlich  Gassendi 
genannt)  war  1592  zu  Champtersier  (Chan- 
tersier)  in  der  Provence,  unweit  Digne  ge- 
boren  und  hiess  schon  im  dreizehnten  Lebens- 
jahre  „der  kleine  Doctor**  wegen  seiner  frtih- 
reifem  Entwickelung  und  seiner  Kenntnisse. 
Schon  im  sechzehnten  Jahre  als  Lehrer  der 
Rhetorik  zu  Digne  angestellt,  gab  er  jedoch 
diese  Stelle  bald  wieder  auf,  um  Theologie 
zu  studiren.  Er  wurde  1613  Propst  des 
Kapitels  zu  Avignon  und  1617  Professor  der 
Phuosophie  zu  Aix  in  der  Provence,  gab 
aber  auch  diese  Stelle  1623  wieder  auf  und 
kehrte  nach  Digne  zurflck,  wo  er  ein  Eanonikat 
erhielt  und  von  seinen  schon  frUher  ver- 
fassten  Bttchem  Exercitationes  paradoxicae 
adversus  Arisloleleos  wenigstens  das  erste 
Buch  (1624)  verdffentlichte  (das  zweite  er- 
schien 1659),  da  er  auf  den  Rath  seiner 
Freunde  die  ftlnf  tlbrigen  Btlcher  verbrannt 
hatte,  worin  die  kopernikanische  Weltansicht 


und  die  Lehre  des  Giordano  Bruno  von  der 
Unendlichkeii  der  Welt  vorgetragen  und  die 
aristotelische  Lehre  von  den  Elementen  be- 
kampft,  dagegen  die  epiknreische  Sittenlehre 
empfohlen  worden  war.  Der  aristotelischen 
Phuosophie  abgeneigt,  hatte  er  sich  in 
jUngern  Jahren  viel  mit  dem  frommen 
Skeptiker  Charron  beschftftigt,  nachher  aber 
neben  seinen  natur wissenschaftlichen,  be- 
sonders  astrononischen  Studien  seine  Anf- 
merksamkeit  vorzugsweise  der  Lehre  Epikur's 
zugewandt.  Den  Winter  1624—25  brachte 
er  in  Paris  zu,  lebte  dann  wieder  in  Digne, 
um  1628  abermals  sich  nach  Paris  zu  begeben, 
wo  er  1631  seme  (spHter.im  dritten  Bande 
seiner  ^Opera"  er8chienene)kritische  Abhand- 
lung  liber  die  Lehre  Fludd's  „Epistolaria 
dissertatio,  inquapraeciptcaphilosophiae  Ro- 
berti  Fluddi  errata  deteguntur"  abfasste.  Im 
Jahr  1633  wurde  er  Probst  an  der  Eathedrale 
zu  Digne.  Nachdem  er  schon  fttr  die  im 
Jahr  1641  erschienenen  ^Meditaiiones**'  des 
Descartes  seine  von  Cartesius  mitabgedruckten 
und  beantworteten  „  Observationes^  geliefert 
und  sich  darin  als  Gegner  der  Lehre  des 
Cartesius  kund  gegeben  hatte,  ^b  er  1643 
seine  „Disquisitione$  Anticartestanae"  her- 
aus,  die  als  ein  Muster  feiner  und  hdflicher, 
aber  zugleich  grtlndlicher  und  witziger 
Polemik  galten,  worauf  1644  die  „  Disquisitio 
metaphysica  seu  dubitationes  et  instantiae 
adversus  Cartesii  metaphysicam*^  folgte. 
Der  Gegner  des  Cartesius  wurde  auf  Antrag 
des  Erzbischofs  von  Lyon,  des  Cardinals 
Duplessis  im  Jahr  1645  Professor  der 
Mathematik  am  College  royal  in  Paris,  kehrte 
jedoch,  von  einem  Brustleiden  betroffen,  bald 
wieder  nach  Digne  zurllck,  wo  er  bis  1653 
verweilte.  Nach  Paris  zurllckgekehrt,  wurde 
er  dort  abermals  vom  Fieber  ergriffen  und 
starb  im  Jahr  1655.  Seine  beiden  Haupt- 
werke  wurden  1647  und  1649  verOffentlicht, 
n^mlich  De  vita,  moribus  et  vlacitis  Epicuri 
seu  animadversiones  ad  liorum  decimtan 
Diogenis  Laertii  (1647)  und  Syntagma  philo- 
sophiae  Epicuri,  cum  refutatione  dogmatum, 
quae  contra  fidem  christianorum  ab  eo 
asserta  sunt  (1649).  Sem  „  Syntagma  philo- 
sophicum'' y  welches  seine  eigne  Lehre  ent- 
wickelt  und  hauptsftchlich  seine  logischen 
Schriften  enth&lt,  bildet  den  zweiten  und 
dritten  Band  seiner  ri  Opera  omnia** y  welche 
von  Montmort  und  Sorbi^re  1658  zu  Lyon 
und  spater  von  Averrani  in  Florenz  (1728) 
herausgegeben  wurden.  Sein  Freund  Bernier 
fasste  sp^ter  Gassendi^s  philosophischesSystem 
in  einem  Auszuge  zusammen  unter  dem  Titel 
„Abrige  de  la  philosophie  de  Gassendi** 
(Lyon,  1678).  Durch  seine  Ehrenrettune 
des  persdnlichen  Charakters  von  Epikur  una 
die  Erneuerung  seiner  Philosophie  als  des 
durchgeftthrten  Gegensatzes  zu  Aristotelee 
wurde  die  Atomistik  aus  dem  Alterthume 
wieder  hervorgezogen   und  daduich  deren 
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FoTtbildung  dnrch  spHtere  Natuiforscher 
veranlassi  Doch  hat  damit  Gassendi  sds 
Philosoph  keinen  Einfluss  gewonnen;  unter  den 
^Gassendisten^,  die  man  eine  Zeitlang  den 
Cartesianem  entgegenstellte ,  sind  Physiker 
verstanden.  welche  mitatomistischenTheorien 
die  Wiibeltheorie  des  Cartesius  bestritten. 
Die  leitenden  Gedanken  der  Lehre  Gassendi's 
sind  diese:  Philosophie  ist  die  Liebe,  das 
Stndinm  nnd  die  Anstibung  der  Weisheit, 
welche  dnrch  ihre  HanptgegenstlUide,  Wahi- 
heit  nnd  Tngend,  sich  in  Physik  nnd  Ethik 
gliederty  deren  Prop&dentik  die  Logik  ist. 
In  Bezng  anf  die  Erkenntniss  nnd  das 
Eriteiinm  der  Wahiheit  mnss  man  die 
Mittelstrasse  zwischen  den  skeptischen  nnd 
den  dogmatischen  Philosophen  wUhlen.  Wir 
haben  in  nns  selber  ein  doppeltes  Kriteiium 
der  Wahxheit,  einmal  den  Sinn,  wodnrch  wir 
das  Zeichen  des  Gegenstandes  wahmehmen, 
sodann  den  Geist  oder  die  Vemnnft,  wodnrch 
wir  mit  Httlfe  von  Schltlssen  die  verborgene 
Sache  erkennen.  Alle  Vernnnfterkenntniss 
entspringt  ans  den  Sinnen;  der  Vemunft 
geht  nothwendig  immer  ein  sinnliches  Zeichen 
Yoran,  welches  dieselbe  zur  Erkenntniss  der 
verborgenen  Ursachen  hinleitet  Obwohl  der 
Sinn  bisweilen  Uluscht  nnd  kein  sicheres 
Zeichen  ist,  so  kann  doch  die  Vemnnft,  welche 
fiber  dem  Sinne  steht,  die  Wahmehmung  des 
Sinnea  berichtigen,  ehe  sie  ein  Urtheil  f^llt. 
Nur  ans  dem  Sinne  entspringen  die  Ideen 
Oder  Vorstellungen  im  Geiste;  eingeborne 
Ideen  giebt  es  nicht;  jede  Vorstellung  wird 
entwedei  dnrch  die  Sinne  dem  Geiste  ein- 
gedrtlckt  oder  ans  solchen  Vorstellnngen  ge- 
bildet,  welche  in  die  Sinne  kommen,  nnd  zwar 
entweder  dnrch  Znsammensetznng  nnd  Ver- 
einignng  mehrerer  oder  durch  Erweitemng, 
Vermindemng,  Uebertragnng,  Vergleichnng 
von  Vorstellnngen.  Alle  dnrch  die  Sinne  ein- 
gedrttckten  Vorstellnngen  sind  einzelne;  ans 
einzelnen  einander  lUinlichen  Vorstellnngen 
bildet  der  Geist  allgemeine  Vorstellungen. 
Die  Einzelvorstellnng  ist  um  so  voUkommener, 
je  mehr  Theile  nnd  Eigenschaften  einer  Sache 
sie  Yorstellt;  die  allgemeine  Vorstellnng  aber 
ist  nm  so  vollkommener,  je  yollstftndiger  sie 
ist  nnd  je  reiner  sie  das  Gemeinsame  der 
einzelnen  Vorstellnngen  darstellt  Die  ersten 
Principien  der  Dinge  nnd  der  ursprttngliche 
Stoff  aerselben  sind  die  Atome.  Atom  ist. 
was  nichts  Leeres  mehr  in  sich  enth^lt  una 
so  fest  nnd  compact  ist,  dass  es  dnrch  keine 
Gewalt  in  der  Natur  zertheilt  werden  kann. 
Weil  ansserordentlich  klein,  kdnnen  die  Atome 
anch  dnrch  das  allerschftrfste  Gesicht  nicht 
wahrgenommen  werden.  Die  Nothwendigkeit 
der  Atome  liegt  darin,  dass  es  eine  erste 
Materia  geben  mx&Bj  die  nnerzengt  nnd  nn- 
yerderblich  ist  nnd  in  die  sich  Alles  zuletzt 
anfldsen  llU»t;  denn  da  die  Natnr  Nichts 
ans  Nichts  macht  oder  in  das  Nichts  znrflck- 
ftkhit,  ao  mnss  bei  der  AnflOsnng  des  Zn- 


sammengesetzten  etwas  Unanf  Idsliches  fibrig 
bleiben,  welches  nicht  mehr  weiter  zersetzt 
werden  kann.  Gr5sse,  Gewicht  (Schwere) 
nnd  Gestalt  sind  die  Eigenschaften,  wodnrch 
sich  die  Atome  von  einander  nnterscheiden. 
Sind  nnn  die  Atome  die  Elemente  aller 
EOrper,  so  dient  das  von  den  Atomen  nn- 
zertrennliche  Leere  nur  zum  Ort  nnd  zur 
Trennung.  Dass  nun  aber  die  Welt  in  ihrer 
bisin'sKleinste  herabreichenden  wunderbaren 
Gliedemng  dnrch  ein  zu^lliges  Zusammen- 
treffen  von  Atomen  entstanden  sei,  ^ist  un- 
denkbar.  Es  muss  ein  Gott  existiren,  welcher 
die  Atome  und  die  Welt  hervorgebracht  d.  h. 
aus  Nichts  geschaffen  und  die  in  der  Welt 
waltende  Ordnung  hergestellt  hat.  Er  woUte 
die  Welt  und  die  Menschen  schaffen,  um 
ihnen  seine  Giite  mitzutheilen  nnd  seine 
eigne  Verherrlichung  zu  bewirken.  Da  nun 
aber  nur  der  Mensch  im  Stande  ist,  Gott  zu 
erkennen  und  das  Geschaffeneauf  Gott  zurflck- 
zufflhren,  so  sind  alle  Ubrigen  Dinge  der 
sichtbaren  Welt  nur  des  Menschen  wegen 
da.  Wie  sich  in  alien  Menschen  ein  gewisser 
ahnnngsvoU  vorgefasster  Begriff  von  einem 
gdttlichen  Wesen  findet,  so  auch  von  einer 
gdttlichen  Vorsehung  liber  die  von  Gott 
geschaffenen  Dinge,  die  im  Dasein  nicht  fort- 
bestehen  kSnnten,  wenn ,  sie  von  der 
sch5pferischen  Ursache  nicht  stets  erhalten 
wfirden.  Im  Menschen  ist  eine  natttrliche 
und  eine  vernlinftige  Seele  zu  nnterscheiden; 
ieneistkdrperlicherNatur,  weilihre  Pnnctionen 
Kdrperlich  sind,  denn  sie  ist  eine  bestimmte 
Modification  der  alle  Dinge  durchdringenden 
allgemeinen  LebenswHrme,  sie  entsteht  durch 
Zeugung  und  Idst  sich  im  Tode  auf.  Dagegen 
ist  die  vernttnftige  Seele  nicht  aus  Atomen 
zusammengesetzt,  sondern  ist  etwas  wesent- 
lich  Unk5rperliche8  und  entsteht  unmittelbar 
durch  g(Jttliche  Schdpfuug.  Im  Gehim  sind 
die  sinnliche  und  die  verntinftige  Seele  mit 
einander  verbunden.  Aus  der  Immaterialit^t 
der  letztern  folgt  auch  ihre  Unsterblichkeit 
Die  Freiheit  des  Willens  ist  in  der  Indifferenz 
des  Willens  begrtindetj  vermdge  deren  er 
sich  dem  einen  oder  dem  andern  von  mehreren 
Gtttern  zuwenden  kann.  Die  Indifferenz  des 
Willens  ist  aber  in  der  Indifferenz .  und 
Plexibilitat  des  Verstandes  begrtindet,  wonach 
dieser  niemals.  von  vornherein  zu  einem 
Urtheil  bestimmt  ist.  sondern  sein  Urtheil 
&ndem  kann.  Jenacndem  nun  der  Verstand 
sein  Urtheil  tlber  ein  Gut  ftndert,  so  ilndert 
sich  anch  der  Entschluss  des  Willens.  In 
der  mdglichst  grOssten  Freiheit  von  Uebeln 
nnd  im  Besitz  der  mOglichst  grdssten  Summe 
von  Gfltem  besteht  das  Wesen  der  Glllck- 
seligkeit.  Nach  Lust  oder  Genuss  streben 
wir  nm  ihrer  selbst  willen  nnd  nm  ihrer 
willen  begehren  wir  alles  Uebrige.  Als 
danemder  Znstand  besteht  aber  der  Genuss 
in  der  Schmerzlosigkeit  des  K5rpers  und  in 
der  Bnhe  der  Seele.     Was  nnsere  Gltick- 
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seligkeit  hiuderty  sind  theils  dieSchmerzendes 
EdrperS;  theils  die  Stdrungen  im  Gleichgewicht 
der  Seele.  Die  Arznei  ftir  die  Seele  sind 
die  Tugenden,  welche  den  Zweck  haben, 
die  Hindemisse  der  Gltickseligkeit  zu  ent- 
fernen,  d.  h.  die  Bewegungen  der  Seele  in 
den  rechten  Schranken  za  erhalten  und 
daduTch  die  Gltickseligkeit  zu  begrtlnden. 

Gataker,  Thomas,  war  1574  in  London 
geboren,  zu  Cambridge  gebildet  und  seit 
1611  Rector  der  Kirche  von  Rotherhithe  bei 
London,  wo  er  1654  starb.  Neben  seinen 
theologischen  Schriften  hat  er  sich  um  die 
Erlftuterung  der  stoischen  Lehre  verdient 
gemacht  dnrch  eine  Abhandlung  „De  dis- 
ciplina  stoica  cum  sedis  aliis  collata,  deque 
eorum,  qui  hanc  seqtmti  sunt,  SenecaSj 
Epicieti,  Marci  scripiis'%  welche  er  seiner 
im  Jahre  1652  erschienenen  Ausgabe  und 
lateinischen  Uebersetzung  der  Schrift  des 
Kaisers  Marcus  Aurelius  {Marci  Anionini 
imperatoris  de  rebus  suis  libri  XII  cum 
versione  laiina  et  commeniarits)  voraus- 
geschickt  hat. 

Gaunilo,  ein  Mdnch  im  Kloster  Mar- 
moutier  unweit  Tours,  soil  ein  nach  er- 
littenen  Unglticksf^llen  'M5nch  gewordener 
Graf  von  Montigni  gewesen  sein  und  noch 
im  Jahre  1083  in  jenem  Kloster  gelebt  haben. 
Er  griff  in  einer  anonymen  Schrift  „  Liber 
pro  Insipiente  adversus  S.  Anselmi  in  Pros- 
logio  ratiocinationem^'  den  von  Anselm  von 
Canterbury  geftthrten  ontologischen  Beweis 
fUr  das  Dasein  Gottes  an^  indem  er  nach- 
wies,  dass  derselbe  auf  emem  Fehlschlusse 
beruhe,  da  aus  dem  Verstehen  des  Gottes- 
begriffes  noch  nicht  ein  Sein  Gottes  im  Ver- 
stande  des  denkenden  Subjects  folge,  woraus 
sich  weiterhin  ein  Sein  desselben  in  der  Wirk- 
lichkeit  ableiten  lasse,  vielmehr  mfisse  das 
reale  Sein  des  Objects  im  Voraus  feststehen, 
damit  aus  seinem  Wesen  seine  PrUdikate 
sich  erschliessen  lassen.  Mit  gleichem  Rechte 
(hebt  Gaunilo  hervor)  wie  man  aus  dem  Be- 
griffe  Gottes,  als  des  vollkonmiensten  Wesens, 
auf  das  Dasein  desselben  schliesse,  wtlrde 
sich  auch  die  Existenz  einer  vollkommenen 
Insel  folgern  lassen. 

Gauslenus,  siehe  Joscellinus  von 
Soissons. 

Gauterus  de  Mauritania  (Gauthier 
de  Mortagne),  siehe  Walther  von 
Mauritanien. 

Gaza.  Theodores,  war  1398  in  Thessa- 
lonich  geboren  und  flflchtete  nm  das  Jahr 
1430,  nachdem  seine  Vaterstadt  von  den 
Tttrken  eingenommen  worden  war,  als  ge- 
lehrter  Grieche  nach  Italien,  lemte  in  Mantua 
lateinisch  und  trat  1440  als  dffentlicher  Lehrer 
des  ijristotelismus  in  Ferrara  &af ,  wurde 
1451  vom  Papst  Nikolaus  V.  nach  Rom  ge- 
zogen  und  in  das  Gefolge  des  Cardinals 
Bessarion  aufgenommeU)   mit  welchem  er^ 


obwohl  er  ein  Gegner  Plethon's  war,  in  gutem 
Einvernehmen  stand.  Nachdem  er  einige 
Zeit  am  Hofe  des  Kdnigs  Alfons  in  Neapel 
zugebracht  hatte,  lebte  er  sp&ter  wieder  in 
Rom  und  Ferrara,  zuletzt  anf  einer  ihm  in 
Calabrien  verliehenen  Pfrttnde,  wo  er  1478 
starb.  Fflr  die  Geschichte  der  Philosophie 
hat  er  sich  als  Uebersetzer  von  Schnnen 
des  Aristoteles  und  Theophrast  Verdienste 
erworben.  Auch  hat  er  eine  Ueberdetzune 
von  Cicero's  Schriften  ,,Cato  sive  de  senectut^ 
und  ,fS(mnium  Scipianis''  in's  Griechische 
geliefert,  welche  1519  im  Druck  erschien. 

Gedalios  war  ein  persQnlicher  SchQler 
desNeuplatonikers  Porphyrios,  der  ihm  seinen 
grdssern  Commentar  tiber  die  Kategorien  des 
Aristoteles  in  sieben  Bflchem  gewidmet  hat 

Geniistos  Pl£tii6n,  siehe  Georgios 
Gemistos,  genannt  Pl^thdn. 

Gennadios,  siehe  Georgios  Gen- 
nadios. 

Genovesi,  Antonio,  war  1712  zu 
Castiglione  bei  Salerno  geooren  und  1721 
von  seinem  Vater  wider  seinen  WiUen  in  ein 
Kloster  gebracht.  Spfttier  wurde  er  von  seinen 
Obem  in  einem  Seminar  seiner  Vaterstadt 
als  Lehrer  der  Beredsamkeit  verwandt  Seine 
Beschiiftigung  mit  der  Philosophie  fQhrte  ihn 
zu  Ueberzeugungen,  die  ihn  bei  seinen  Obem 
verd^htigmachten,  g^en  deren  Verfolgunsen 
er  jedoch  aurch  seinen  Gdnner  und  Freund,  den 
Erzbischof  Galiani  von  Tarent,  sicher  gestellt 
wurde.  Nachmals  wurde  er  Professor  der 
Philosophie  in  Neapel,  wo  er  1769  starb. 
Die  Logik  {Be  arte  logica,  1742)  gait  ihm 
nur  als  wissenschaftiiche  Methodenlehre, 
welche  unsem  Geist  von  Irrthtimem  reinigen 
und  zur  Entdeckung  der  Wahrheit  anleiten, 
richtig  urtheilen  und  schliessen  und  unsere 
Gedanken  richtig  zu  ordnen  lehren  soil.  In 
seiner  Metaphysik  {Elementa  scientiarum 
metaphysicarum,  1743,  in  ftlnf  Bftnden),  die 
er  in  Ontosophie,  Cosmosophie,  Theosophie 
und  Psychosophie  gliederl  steht  er  anf  dem 
Boden  der  Wolff^schen  Philosophie.  Nachdem 
er  seine  „Vorlesungen  tlber  bUrgerliche  Oeko- 
nomie^  (1757)  in  zwei  Bftnden  herausgegeben 
hatte,  welche  als  ein  klassisches  Werk  in 
dieser  Wissenschaft  Epoche  machteuLarbeitete 
er  seine  beiden  philosophischen  Werke  zu 
zwei  kleinern  Schriften  in  italienischer  Sprache 
um:  Logica  de"  giovanetti  (Logik  rar  die 
Juffend)  und  Delle  scienze  metaftsiche  (1766) 
una  gait  um  deren  willen  als  Wiederhersteller 
der  Philosophie  in  Italien. 

Gentilianus,  siehe  Amelius  Gentl- 
lianus. 

Georg  aus  Brtissel  (Georgins  BruxeU 
lensis)  vei6ffeni^chie  Inierpreiationes  super 
summuias  Petri  Hispani  (1489)  und  dieseloen 
cum  notis  Thomae  Bricoti  (1495),  sowie  Ex- 
positiones  in  Logicam  Aristotelis  (1600)  nnd 
dieselben  wia  cum  Thomae  BricaU  texiu 
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(1604),  woiin  er  sich  als  ein  eifriger  Scho- 
lufltiker  yod  der  scotistischen  Secte  der  so- 
genannten  TerministeD  zeigt. 

George,  Leopold,  war  1811  in  Berlin 
geboren  und  daselbst  lange  Zeit  Privatdocent, 
Difl  er  als  Professor  der  Philosophie  nach 
Greifswalde  berufen  wnrde,  wo  er  1874 
starb.  In  seiner  durcb  das  Strauss'scbe 
JLieben  Jesn^  bervorgemfenen  kleinen  Schrift 
Jif ytbns  und  Sage,  Versuch  einer  wissen- 
schaftlicben  Entwid^elnng  dieser  Begriffe  nnd 
Ibres  VerhiUtnisses  zom  cbristlicben  Glanben^ 
(1836)  hat  er  den  Mythus  nnd  die  Sage  aus 
dem  Begriffe  der  Gescbichte  abgeleitet  und 
so  unterscbieden,  dass  beim  Mythus  die  Idee 
ursprflnglich  gegeben  und  dann  in  eine  That- 
sache  eingekleidet  worden  sei,  wiQirend  bei 
der  Sage  umgekehrt  die  Thatsache  das  ur- 
sprtingTich  Gegebne  sei,  welches  sich  allm&lig 
in  ein  Ideelles  verfltichtigt  babe.  In  seiner 
Schrift  „Princip  und  Methode  der  Philo- 
sophie. mit  besonderer  Rticksicht  auf  Hegel 
una  Scnleiermacher^  (1842)  sncht  er  die 
Methode  Beider  zur  Einheit  eines  neuen 
Princips  zu  vermitteln,  welches  die  Wahrheit 
der  beiderseitigen  einseitigen  Principien  ent- 
halten  soil,  und  zerf^llt  die  Dreitheilung  der 
H^erscben  Methode  in  einen  neungliedrigen 
RySimns  des  dialektischen  Prozesses.  Den 
am  Schlusse  in  knrzem  Ueberbhck  gegebnen 
Entwurf  des  Systems  ftlhrt  das  ^System 
der  Metaphysik^  (1844)  weiter  aus,  indem 
sich  die  neuntbeilige  Gliederung  durch  die 
ganze  dialektisch  entwickelte  Reihe  der 
metaphysischen  Gmndbegriffe  hindurchzieht 
Nachdem  George  1846  mit  der  kleinen  Schrift 
^icht  Schrift,  nicht  Geist,  aber  Geist  der 
Schrift^  gegen  Wisliccenus  in  Halle  inSachen 
der  nprotestantischen  Preunde**  sein  Votum 
abgegeben  hatte,  suchte  er  in  der  Abband- 
lung  ^Die  fllnf  Sinne**  (1846)  die  Theorie  der 
Sinnesempfindungen  zur  Grundlage  der  Psy- 
chologic zu  machen,  deren  System  das 
nLehrbuch  der  Psychologic"  (1854)  zur 
Darstellang  bringt  Auch  die  Vorlesungen 
Schleiermacher'snat  George  aus  dem  Kach- 
laase  desselben  ftlr  dessen  sUmmtliche  Werke 
(1864)  herausgegeben  und  seine  literarische 
Th&tigkeit  mit  einer  ^Logik  als  Wissen- 
schaftslehre"  (1868)  beschlossen. 

GeArgios,  mit  dem  ehrenden  Beinamen 
Gemistos  spftter  genannt,  war  um's  Jahr 
1386  in  Eonstantinopel  geboren  und  kam  im 
Jahr  1438  mit  andem  griechischen  Theologen 
im  Gefolge  des  griechischen  Kaisers  zu 
iener  Kirchenversammlung  nach  Ferrara  und 
Florenz.  welche  die  griechische  und 
lateiniscne  Kirche  vereinigen  soUte.  Seinen 
Beinamen^Gemistos"  (d.h.  der  VoUgewichtige) 
hatte  er  wegen  seiner  geschichtlichen,  geo- 
fraphischen  und  philosophischen  Gelehrsam- 
keit  erhalten,  deuselben  aber  in  den  gleich- 
bedeotenden  Namen  P16th6n  verftndert, 
um  doieh  diesen  an  Piat6n  anklingenden 


Namen  seine  Ergebenheit  an  die  Lehre 
Platen's  anzudeuten.  Darum  war  er  wegen 
der  im  Abendlande  zu  seiner  Zeit  herrschen- 
den  Philosophie  des  Aristoteles  und  des  mu- 
hamedanischen  Aristotelikers  Averro^s  (Ibn 
Roschd)  den  Lateinem  abgeneigt  und  be- 
trachtete  dieselben  als  Barbaren,  die  auch 
von  Aristoteles  wenig  verstftnden  und  viel- 
mehr  von  den  Griechen  lernen  soUten.  In 
der  Platonischen  Philosophie,  die  Neupla- 
toniker  mit  eingeschlossen ,  sah  er  dagegen 
eine  von  Zoroaster  und  den  Persem  her 
durch  Pythagoras  und  Platon  bis  auf  die 
neueste  Zeit  fortgepflanzte  Ueberlieferung, 
die  nur  durch  Aristoteles  und  die  Ungunst 
der  Zeiten  gest5rt  worden  sei.  Um  nun  die 
platonische  Philosophie  auch  in  Italien  wieder 
zu  Ehren  zu  bringen,  hielt  er  in  Florenz 
VortrUge  liber  dieselbe,  wodurch  er  den  Cosmo 
von  Medici  dafttr  gewann  und  dadurch  den 
Anlass  zur  Vereinigung  platonischer  Freunde 
zur  Florentinischen  Akademie  gegeben  hat. 
Ausserdem  yerdffentlichte  er  w^end  seines 
Aufenthaltes  in  Italien,  zur  Widerlegung  der 
Aristoteliker  und  ihres  arabischen  Matadors 
Averred  und  insbesondere  der  Streitschrift 
des  Aristotelikers  Georgios  von  Trapezunt 
(Trebisonde)  eine  kleine  Schrift  „Ueber 
den  Unterschied  der  platonischen 
und  aristotelischen  Philosophie", 
worin  er  die  Punkte  hervorhob,  in  denen 
Aristoteles  mit  Platon  streite.  Dieses  Schriftr 
chen  wurde  spHter  nebst  lateinischer  Ueber- 
setzung  von  Bernadinus  Donatus  (1532) 
herausgegeben.  Einen  noch  eifrigern  Gegner, 
als  dieser  Georg  von  Trapezunt  und  neben 
ihm  Theodor  Gaza  waren,  fand  Plethon 
spHter  an  seinem  frdhem  kirchenpolitischen 
Gesinnungsgenossen  Georgios  Scholarios,  mit 
dem  Beinamen  Gennadios,  welcher  den  Plethon 
nach  dessen  Rflckkehr  in  den  Peloponnes 
wegen  dessen  Schrift  „Ueber  die  Gesetze" 
aufs  Heftigste  angriff  und  verketzerte,  indem 
er  ein  Exemplar  aerselben  in  Eonstantinopel 
dem  Feuer  tlberlieferte.  Ausser  seiner  Ver- 
theidigungsschrift  gegen  Gennadios  (die  erst 
neuerdings  durch  W.  Gass  herausgegeben 
wurde)  und  einigen  historisch-geographischen 
Arbeiten  (iber  den  Peloponnes  hat  Plethon 
auch  eine  Schrift  ^Ueber  das  Schicksal^, 
femer  eine  ^Uebersicht  Zoroastrischer 
und  Platonischer  Lehrs&tze^  und  eine 
Abhandlung  ^Erklllrung  der  vier  [Ear- 
dinal-]  Tugenden^  in  griechischer  Sprache 
verfasst,  von  denen  die  le^tere  mit  lateinischer 
Uebersetzung  1552  gedruckt,  die  erstere  erst 
durch  H.  S.  Reimarus  1722  mit  lateinischer 
Uebersetzung  verdffentlicht  und  neuerdings 
in  der  Sammlung  ,,Alexandri  AphrocUsiensis, 
Ammonii,  Plotini,  cUiorum  de  fcUo^y  ed. 
Orelli,  (1824)  wieder  ab^edruckt  wurde.  Von 
seinen  Gegnern  wurde  dem  Plethon  der  Vor- 
wurf  offener  Verkdndigung  einer  modemen 
I  Yielgdtterei  in  philosophischen  Gewande  ge- 
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macht,  die  er  mittelst  der  Reizmittel  seiner 
OelehTsamkelt  und  stilistischen  Eleganz  zu 
veibreiten  gesncht  habe,  um  die  christliche 
Kirche  zu  untergraben.  In  der  That  erdffnete 
Plethon  die  theosophische  Richtnng  des 
Platonismus,  ohne  den  ftltern  vom  jtingern 
(der  Neuplatoniker)  zn  nnteTscheiden  und 
die  Abweichnngen  einzelner  platonischen 
Lehren  von  christlichen  Dogmen  in  Anschlag 
zn  biingen.  So  ist  Plethon  als  der  eigent- 
liche  GrtindeT  des  im  Abendlande  ernenerten 
eklektischen  Platonismus  anzusehen,  welchem 
Marsilius  Picinus,  Pious  von  Mirandola. 
Reuchlin  und  im  17.  Jahrhundert  in  England 
Theophilus  und  Thomas  Gale,  Cudworth  und 
Henry  More  angehOren.  Ganz  in  der  Weise 
der  Neuplatoniker  stellt  er  das  schlechthin 
unvergleichbare  Eine,  in  welchem  Bestand, 
M5glichkeit  und  Wirksamkeit  zusammen- 
fallen,  an  die  Spitze  des  Alls.  Vom  Einen 
gehen  die  lebendigen  Ideen,  als  selbst&ndige 
vemilnftige  Geister,  aus  und  biiden  £e 
zweite  Stufe  des  Seins  oder  der  niedem 
Gdtter.  Nach  dem  Vorbilde  dieser  von  einer 
hOchsten  Idee  oder  einem  hdchsten  Geiste 
beherrschten  Idealwelt  ist  durch  letzteren, 
dem  Ureinen  zunHchst  stehenden,  Geist  die 
Sinnenwelt  geschaffen  worden,  w&hrend  zu- 
gleich  als  dritte  Stufe  des  S»eins  die  Welt 
der  Seelen  von  der  Welt  der  lebendigen 
Ideen  ausgegangen  ist  Die  von  Gott  ge- 
schaffene  Materie  ist  als  das  Unbestimmte 
auch  der  letzte  Grund  des  Mangels  und  der 
Unvollkommenheit,  welche  den  geschopflichen 
Dingen  anhilngen.  Nach  ihrem  wahren  Sein 
dagegen  sind  diese  letztern  von  ihren 
hOchsten  Grtlnden  in  der  idealen  Welt  be- 
stimmt  Den  Wechsel  des  Lebens  und  seiner 
Geschicke  bestimmt  das  Verh&ngniss  oder 
Schicksal  voraus,  und  das  scheinbar  Zuf^llige 
ist  nur  aus  dem  Zusammentreffen  mehrerer 
Ursachen  zu  erkl^en.  Durch  die  freie 
Selbstentscheidung  des  Wollens  und  Denkens 
wird  das  Schicksal  nicht  nur  nicht  auf- 
gehoben,  sondem  kommt  erst  in  ihr  zu 
Stande.  Die  den  Menschen  beherrschende 
Nothwendigkeit  ist  eine  &ltere  Herrschaft, 
als  seine  fVeiheit,  und  eins  mit  der  hdchsten 
Macht,  zugleich  zusammenfallend  mit  der 
Hervorbringung  des  Guten,  welches  vom 
hdchsten  Gott  in  uns  verursacht  und  durch 
Leitung,  Zucht  und  Strafe  aufrecht  erhalten 
wird. 

W.  GasSy  Gennadins  nnd  Pletho,  AristoteUsmns 
und  Platonismns  in  der  griechischen  Eorche. 
I.  U.  (1844). 

Fr.  Schultze,  Georgios  Gemistos  Plethon  nnd 
seine  refbrmatoriscben  Bestrebnngen  (1871). 

Gedrgios  Scholarios,  mit  dan 
Beinamen  Gennadios  (d.  h.  der  Adelige) 
war  aus  Eonstantinopel  gebttrtig  und  lebte 
zur  Zeit  der  griechischen  Kaiser  Johannes 
Palaiologos  und  Konstantinos.  Auf  dem 
Plorentiner  Concil  (1438)  war  er  der  kirehen- 


politische  Gesinnungsgenosse  des  Geotgios 
(jkmistos  (Plethon)  y  indem  er  gleieh  diesein 
der  Wiedervereinigung  der  griechischen  mit 
der  lateinischen  Kirche  sieh  widersetzte. 
Nach  der  Eroberung  Konstantinopels  (1453) 
hatte  er  sich  die  Gunst  des  Sultans  Mu- 
hammedn.  erworben,  derihnzumPatriarchen 
von  Konstantinopel  emannte.  Ab  solcher 
griff  er  in  einer  griechisch  geschriebenen 
Abhandlnng  „  Wider  Pleltion's  BemSngelong 
des  Aristoteles^,  welche  durch  M.  Hinas 
(1868)  herausgegeben  wurde,  den  Plethon 
an,  dessen  betreffende  Schrift  er  zugleich 
in  Konstantinopel  verbrennen  liesa.  Nach- 
dem  er  seines  Patriarchates  mOde  geworden 
war,  ging  er  in  ein  Kloster,  wo  er  urn's 
Jahr  1464  starb.  Als  eifiriger  Aristoteliker 
hat  er  zu  mehreren  aristotenschen  S^riften, 
unter  andern  dber  die  Kategorien  und  tiber 
den  Gedankenausdruck,  danefoen  auch  znr 
^Einleitung**  des  Porphyrios  Commentare  ge- 
schrieben  und  einige  Schriften  von  lateinischen 
Scholastikern,  namentlich  des  Thomas  von 
Aquino^  und  Gilbertus  Porretanns,  ins 
Grlechische  Ubersetzt 

W.  GUSS,  Gennadins  and  Pletho.  I.  II.  (Oennadli 
et  Plethonis  scrista  aaaedam  ediAa  et  inedito) 
1844 

GeArgios  (mit  dem  Beinamen)  Pachy- 
merds  (d.  h.  der  Plumpe)  stammte  ana  einer 
in  Konstantinopel  ansilssig  gewesenen,  aber 
von  dort  vertriebenen  FamiHe  una  war 
1242  in  Nicaea  Qn  Bithynien)  gebor^,  jedoefa 
1261  nach  Konstantinopel  zurflckgekehrt 
wo  er  in  den  Klerus  trat  und  zu  Hof-  una 
Kirchenftmtem  gelangte.  Ek  ist  eine  und 
dieselbe  Persdnlichkeit  mit  einem  ds  Gedrgtos 
oder  Gregdrios  Aneponymos  (d.  h.  ohne 
Beiname)  genannten  Griechen  und  war  ein 
eifiriger  Vertreter  der  aristotelischen  Pliflo- 
sopMe  im  dreizehnten  Jahrhundert  AiMser 
theologischen  Werken  und  einer  bysan- 
tinischen  Geschichte  hat  er  eine  Paraphraae 
der  Werke  des  angdblichen  Areopagiten 
Dionysios  in  griechischer  Spracke,  weldte 
1561  durch  Wilhelm  Morell  zu  Paris  heraus- 
gegeben wurde,  und  einen  griechischen  Au9- 
zug  aus  Aristoteles  als  Uebersicht  der 
aristotelischen  Philosophic  verfasst.  welcher 
1548  griechisch  gedruckt,  dann  aber  unter 
dem  Titel  ,y  Compendium  philosophic  seu 
or  gam  Aristoielis**  in  lateimscher  Ueber- 
setzang  durch  Ph.  Bechius  herausgegeben 
wurde.  Den  griechischen  Text  mit  lateinisoher 
Uebersetzung  hat  Joh.  Wegelin  unter  dera 
Namen  ^GregorH  Aneponym*^  1600  sn 
Augsburg  verdffentlicht 

Gedrgios  Trapeztlntios  (wie  er  sidi 
selber  nannte,  well  seine  Familie  ana  Trape- 
zunt  stammte)  war  1395  in  Kreta  geboren 
und  kam  mit  andern  Griechen  1^8  nor 
Kirchenversammlnng  nach  Florens,  wddie 
die  griechisdbe  und  latdnische  ELinAe  ver- 
einige  sollte,  und  daim  auf  Einladting  des 
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Fifaiweso<y  Batbaro   naclk   Venedig,   lernte 

dori  die  lateimsche  Sprache  nnd  gab  dffent- 

Uehen  Uiitenicht  im  GriecbischeBy  ging  daim 

naeh  Padua,  wo  er  mit  Prandsens  Philelpbus 

(Franeesco  FileUo)  Freundschaft  sgUobs,  nnd 

iiin*8    Jabr    1430    (nttter    dem    Pontificate 

Begen's  IV.)  naeb  Rom,  wo  er  apostoiiscbeT 

Seoretftr  wuide  und  dies  aneh  nnter  dem 

Pmte  Nkolaus  V.  blieb,  welcber  ihn  zum 

UeberseCzen  grieobiscber  Schrifstellerjbaupt- 

sftcblich  KircbenviiteT,  aber  ancb  von  Werken 

des  Aristoteles  in's  LateiniBcbe  veranlasste. 

&  war  em  eifrigei  Vertbeidiger  des  Aristoteles 

ond  wtltbender  Oe^er  Platon's,  in  welcbem 

er  den  Urb^r  alfer  Eetzerei  erblickte.  In 

diesem  Sinne  verOffentlicbte  er  eine  Scbrift 

nnter  dem  Titel :  „  Comparatio  philosophontm 

AristoteUs  et  Piatmis'',  die  1523  gedruckt 

wmrde.     Oegen  diese,  in  der  gebftssigsten 

Wel9e  Hber  Platen  herfallende  Scbrift  war, 

obne    dasB  Georgine    ais   Oegner    genannt 

wnrde,     Bessarion's     VertbeidigongSBcbrift 

„}h  cahtmniaiorem  Platoms  libri  IV"  (1503 

imd  1616  in  Yenedig  gedrockt)  gericbtet 

£b  Folge   dieser    gebftssigen   Angriffe   anf 

Platon  erscbien  er  ancb  als  Gegner  Sessarions 

nnd  muflflte  (1452)  Rom  verlassen.    Er  ging 

^mftcbst  nacb  Neapel,  wo  er  vom  Kdnig 

Alfons  eine  Uhtersttltznng  genossen  zu  baben 

sc^ini    Sp&ter  (1459)  finden  wir  ibn  wieder 

m  Yenedig,  wo  er  seine  (nocb  nngedruckte) 

Uebersetznng  der  platonisoben  BUcber  von 

den  Geseiz^  YoIIeiraete  und  eine  Anstellnng 

als  Lehrer  erbielt    Unter  Papst  Sixtus  IV. 

finden  wir  iim  (1466)  wieder  in  Rom,  wo  er 

1488  Oder  1484  starb.  Seine  Uebersetznngen 

mebrer   aristoteliscber  Scbriften   sind,   mit 

Ansnahme   der   im  Jabr  1525  gedruckten 

Uebersetsung  der  Rbetorik,  nnr  bandschrift- 

lieb  voriMnden,  da  die  Uebersetznngen  des 

Hieodor  Gaza  in  der  damaligen  gelebrten 

W^t  den  Yorzng  erbielten.  Dagegen  wnrden 

za  seiner  scbon  g^A  Ende  des  15.  Jabr- 

bmdertB   znrn   ersten   Male   und  dann   in 

StrassbuTg  1513  und   1519  wiederbolt  ge- 

dmektai  Scbrift  „De  re  dialeciica"  spftter 

Ton   Jobannes  Noviomagus    Scbolien    ver- 

diidntHcht  (1580). 

Georgius  Yenetus,  siebe  Zorzi 
(Qeorg). 

Ci^ando,  siebe  D^g^rando. 

Gerard  ron  Bologna,  ein  Karmeliter- 
mdneb.  liatte  in  Paris  stndirt  nnd  als  Doctor 
der  Tneelogie  dort  einige  Zeit  gelebrt,  war 
1397  General  seines  Ordens  geworden  und 
starb  1317  zu  Ayignon.  Von  seinen  Werken 
i«t  nor  eame  „Gl08sa  super  Sententns  Petri 
Lonibardi^  1612  zu  Yenedig  im  Druck  er- 
sehieneB.  Ausserdem  bat  er  eine  Summa 
ffi^h^ae,  Quaestiones  ordinariae  und 
QnodiibetQe  rarfiasst,  welcbe  sicb  bandscbrift- 
lidi  in  der  Pariser  NationaSl)ibliotbek  be- 
fisden.    Bt  bekilmpAe  als  stronger  Tbomist 


die  Lebre  des  Duns  Sootus  von  der  Realitftt 
der  Aligemeinbegriffe. 

Gerard  yon  Cremona  war  (nicbt  zu 
Carmona  in  Andalusien,  sondern)  zu  Cremona 
in  Oberitalien  im  Jabre  1114  geboren  und 
ebendaselbst  1187  gestorben.  Er  batte  sicb 
Mb  dem  Studium  der  Pbilosopbie  gewidmet 
und  einige  Zeit  in  Spanien  aiugebalten,  um 
arabiscb  zu  lernen  und  mit  den  pbilosopbi- 
scben  Werken  der  Araber  bekannt  zu  werden 
und  ist  als  Uebersetzer  verschiedener  Werke 
aus  dem  Arabiscben  in's  Lateiniscbe  tb&tig 

fewesen,  unter  andem  des  Almagest  von 
tolemHus  und  einiger  Scbriften  des  Aristo- 
telikers  Alexander  von  Apbrodisias.  Aucb 
Alfarabi's  Scbrift  „de  scientiis^*  und  ein 
Bt|ch  des  Isaak  Honein  „de  definitianibus'^ 
i  bat  er  Hbersetzt  Eeine  dieser  Arbeiten  ist 
jedocb  zum  Druck  gekonmien. 

Gerard  Teerstege,  gew5bnlicb  Ge- 
rardus  de  monte  domini  (Herrenberg) 
genannt,  lebrte  seit  1431  bis  zu  seinem  Todes- 
jabre  (1480)  in  K5ln,  wo  er  zugleicb  Rector 
des  Gymnasiums  war,  welcbes  nacb  ibm  den 
Namen  des  Montaner  Gymnafliums  {bursa 
mantis)  erbielt  Er  gebdrte  zur  Scbule  des 
Tbomas  von  Aquino  und  ver&sste  ausser 
einem  Commentar  zur  Scbrift  des  Tbomas 
„de  ente  et  essentia'*  eine  Scbrift,  welcbe 
auf  die  Yereinigung  der  Lebren  des  Albertus 
Magnus  und  ded*  Thomas  abzielte  und  um's 
Jabr  1489  in  Edln  gedruckt  wurde,  und  im 
Zusammenbang  mit  dieser  Scbrift  eine  andere 
unter  dem  Titel  y,Apologetica*',  Diese  drei 
Scbriften  sind  zusammen  in  E5ln  um's  Jabr 
1492  gedruckt  worden. 

Gerhard  de  Raedt  oder  Gerbard 
von  Harderwyk  (in  Geldem)  war  zu 
Edln  gebildet  una  dort  Lebrer  am  Collegium 
Laurentianum  (bursa  Laurentiana).  dann 
Rector  an  der  Hocbscbule  und  starb  1503. 
Er  bat  Commentare  zu  den  vier  Bflcbem 
der  „nova  logica"  des  Albertus  Magnus 
(1494  in  K5ln  gedruckt)  und  zu  den  „§um' 
mulae"  des  Petras  Hispanus  (1488  in  Edln 
gedruckt)  verfasst,  worin  er  sicb  als  treuen 
Anbftnger  und  Ausleger  des  Albertus  Magnus 
zeigt 

Gerbert  war  zu  Aurillac  in  der  Auvergne 
geboren  und  in  einem  Eloster  erzogen,  dann 
MOncb  geworden  und  zur  Yollendung  seiner 
Ausbildung  nacb  Spanien  ^ereist,  wo  er  sicb 
zu  Barcellona,  wabrscbeiiuJcb  aus  arabiscben 
Quellen,  seine  matbematiscben  und  astrono- 
miscben  Eenntnisse  erwarb,  um  deren  willen 
er  seinen  Zeitgenossen  als  ein  Wunder  von 
Gelebrsamkeit,  ja  sogar  als  ein  Magier  gait. 
Nacbdem  er  einige  Zeit  zu  Rbeims  gelebrt 
batte,  wurde  er  Lebrer  des  nachmaligen 
deutscben  E5nigs  Otto  IIL,  in  dessen  Gegen- 
wart  er  zu  Ravenna  im  Jabre  970  mit  einem 
gewissen  Otricus  eine  Streitunterredung  batte, 
tlber  deren  Gegenstand  er  nachmals  eine 
Abbandlung  (liber  das  Yemtlnftige  und  den 
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VemnnftgebraHch)  verfasste.  Als  Abt  von 
Bobbio  wurde  er  (991)  zum  Erzbischof  von 
Rheims  erwfthlt  uhd  durch  Otto  IIL  (997) 
zom  Erzbischof  von  Ravenna  erhoben.  Durch 
Otto's  BemUhungen  gelangte  er  im  Jahre  999 
auf  den  p&pstlichen  Stnhl^  als  Sylvester  IE., 
starb  schon  1003.  Als  philosophischer  Denker 
zeigt  er  sich  in  der  genannten  Abhandlnng 
,yDe  rcUionaii  ei  ratione  utV*  durchaus  nn- 
selbstst&ndig  und  lediglich  in  den  ScholtibeT- 
lieferongen  des  friihem  Mittelalters  befangen. 
Er  will  darin  untersuchen,  wie  es  mdglich 
seiy  dass  vom  verntlnftigen  Wesen  aosgesagt 
werden  k5nne,  dass  es  die  Vernunft  ge- 
brauche,  indem  es  vemUnftig  denkt;  er  be- 
wegt  sich  iedoch  dabei  nur  in  sophistischen 
Spitzfindigkeiten  ohne  eigentlich  eingehende 
logische  Untersnchungen,  nur  dass  gelegent- 
lich  dieser  unntltzen  Erdrterungen  allerlei 
Schulweisheit  aus  den  Schriften  des  BoStius 
ausgekramt  wird.  Vemttnftiges  und  Vernunft 
Gebrauchendes  (meint  er)  seien  im  Bereiche 
des  IntelUgibein  gleichwerthige  Begriffe,  von 
welchen  die  Setzung  des  einen  nothwendig 
auch  die  Setzung  des  andem  nach  sich  ziehe; 
werde  dagegen  das  Intelligible  mit  dem  Sinn- 
lichen  verbunden  gedacht,  so  kdnne  die  Seele 
nur  von  der  mdglichen  zur  wirklichen  Thfttig- 
keit  dbergehen,  so  dass  hier  der  vemiinftigen 
Seele  der  Vernunftgebrauch  nur  nebenher 
zukomme.  Die  Abhandlungnst  abgedruckt  in 
itu„Oeuvres  de  Gerbert,  collationnies sur 
les  mamcscrits,  precidies  de  sa  biographie, 
suivies  de  notes  critiques  par  A.  Olleris" 
(1867),  paff.  297—310. 

Gerdil(Gerdyl),  Hyacinth Sigmund, 
war  1718  zu  Samoens  in  Savoyen  geboren, 
wurde  sckon  friih  BamabitermOnch,  studirte 
in  Bologna,  lehrte  spftter  in  Macerata,  in 
Casale  una  an  der  Universit^t  zu  Turin 
Philosophic,  war  dann  Erzieher  des  nach- 
maligen  Ednigs  Karl  Emmanuel  IV.  von 
Piemont,  wurde  vom  Papst  Pius  VI.  1776 
nach  Rom  berufen  und  zu  mancherlei  Ge- 
sch&ften  des  h.  Stuhles  gebraucht  und  zum 
Bischof  von  Ostia  erhoben,  floh  nach  dem 
Einzuge  der  Franzosen  1798  in  seine  Abtei 
zu  Piemont,  kehrte  jedoch  unter  Pius  VII, 
nach  Rom  zurtlck,  wo  er  1802  als  Vierund- 
achtzigjlUiriger  starb.  Sehen  wir  von  Gerdil's 
Arbeiten  dber  Geometric  und  Uber  historische 
Gegenst&nde  ab,  so  zeigt  er  sich  in  seinen 
ersten  philosophischen  Schriften  als  unter 
dem  Eiimusse  von  Cartesius  und  Malebranche 
stehend.  Er  ver5ffentlichte  1747  die  beiden 
Abhandlungen:  „L'immaterialiti  de  Vdme 
dimontrie  centre  M.  Locke''  und  „Difeme 
du  sentiment  du  P.  Malebranche  sur  la 
nature  el  forigine  des  idies  contre  Vexamen 
de  M,  Locke'',  worin  er  den  Locke'schen 
Empirismus  bek&mpft  und  die  Ideenlelure  von 
Malebranche  weiter  zu  begrttnden  sucht  Im 
weiteren  Verlaufe  seiner  Studien  kam  er  von 
der  unbedingteu   Auhllnglichkeit  an  Male- 


branche mehr  und  mehr  ab  und  wurde  Eklek- 
tiker,  indem  er  die  Systeme  der  Philosophie 
vorzagsweise  nach  ihxer  Verwendbarkeit  fOi 
die  Erlftuterung  und  Vertheidigung  der  christ- 
lichen  Lehre  schatzte.  In  diesem  Sinne  er- 
scheint  sein  bedeutendstes  Werk  ,y  Intro- 
duzzione  alio  studio  della  religione"  (1756) 
als  erster  Versuch  einer  Religionsphilosophie. 
Wir  sehen  (so  ftussert  er  sich  darin),  dass 
die  verschiedenen  Wege  der  Philosophie  auf 
dieselben  religidsen  Grundwahrheiten  hin- 
fahren,  mag  man  nun  mit  Platen  durch  die 
leuchtenden  RHume  idealer  Welten  wandeln, 
Oder  mit  Aristoteles  die  nattlrlichen  Prin- 
cipien  der  Dinge  aufspiiren,  oder  niit  Cartesius 
alle  mdglichen  Combinationen  des  Mechanis- 
mus  aufsuchen,  oder  mit  Newton  die  Be- 
wegungskr&fte  des  Weltganzen  abw%en,  oder 
mit  Leibniz  mittelst  der  beiden  logischen 
Grundgesetze  operiren.  Plato  lehrt  uns  in 
den  gdttlichen  Ideen  die  ewigen  Wahrheits- 
und  Mdglichkeitsgrflnde  der  Dinge  kennen, 
Aristoteles  im  ersten  Be  weger  eine  intelligente, 
in  sich  ruhende  Eine  und  untheilbare  Kraft, 
Cartesius  die  einzig  m5gliche  Ursache  aller 
drtlichen  Bewegung  der  an  sich  tr&gen 
Materie  erkennen,  Newton  zeigt  ihn  uns  als 
den  einzig  mdglichen  Ordner  des  Universums, 
Leibniz  als  das  vermdge  der  widerspruchs- 
losen  Denkbarkeit  seines  Seins  wirklich  Exx- 
stirende  und  erste  Bestimmende  aller  Seins- 
wirklichkeit.  Im  Jahr  1760  verOffentlichte 
Gerdil  „Recueil  de  dissertations  sur  quel- 
ques  principes  de  philosophie  et  de  religion", 
suchte  dann  in  den  „Dissertations  sur  Vin- 
compatibilitS  des  principes  de  Descartes  et 
de  Spinoza"  die  Mftngel  des  Systems  von 
Spinoza  aufzudecken,  indem  er  sich  hier  als 
einen  Cartesianer  zeigt,  der  sich  an  Leibniz 
ann&hert.  Seine  eigene  ideologische  Lehre 
f dhrt  Gerdil  auf  folgende  Hauptpunkte  zurQck. 
Bei  der  Auffassung  eines  Objects  muss  man 
die  Affection  des  erfassenden  Intellects  nnter- 
scheiden  von  dem  intelligibeln  Bilde,  durch 
welches  dem  Intellect  das  wirkliche  Object 
dargestellt  wird.  Bei  der  einfachen  Percep- 
tion verhftlt  sich  der  Verstand  passiv,  gemiUs 
dem  schon  von  Aristoteles  aufgestellteuGrund- 
satze.  Die  erste  Operation  des  Verstandes, 
die  einfache  Apprehension,  ist  keinem  Irr- 
thum  unter worfen;  sie  wird  n&mlich  in  uuserm 
Geiste  durch  eine  Th&tigkeit  Gottes  hervor- 
gerufen,  sofern  dieser,  der  die  Ideen  aUer 
Dinge  in  sich  befasst,  deren  intellectuelle 
Abbilder  als  unmittelbare  Gegenst&nde  der 
Perception  dem  Geiste  eingeprftgt.  Ausser 
mehreren  in  italienischer  Sprache  abgefasston 
Schriften  ^Uber  den  Ursprung  des  moralischen 
Sinnes"^  und  ^tiber  die  Principien  der  olmst- 
Uchen  Moral  "^y  so  wie  einer  ^Geschichte  der 
philosophischen  Secten"^  ist  Gerdil  auch  als 
Gegner  Rousseau's  mit  einem  „Anti-Em%le, 
ou  refleodons  sur  la  theorie  et  la  pratique 
de  Vedixation  contre  les  principes  de  /.  /• 
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Rousseau'^  (1763)  hervorffetreten.  Durch 
die  FQiBOTge  seines  Freunaes,  des  Cardinals 
Fontana.  wnrden  die  „Oeiwres  completes  du 
cardinal  GerdiV  zn  Rom  1806  — 1820  in 
15  Bftnden  heransgegeben. 

Gerson,  siehe  Charlier  (Johannes) 
ans  Oeison. 

Gersonides,  siehe  Levi  ben  Oerson. 

Gerstenberc,  Hans  Wilhelm  von, 
war  1737  zn  I'ondern  im  Herzogthnm  Schles- 
wig  geboren  nnd  in  Altona  gebildet,  stndirte 
1758  in  Jena,  lieferte  als  Dichter  anch  Bei- 
trSge  ftir  den  Vossischen  nnd  andere  Mnsen- 
almanache,  bekleidete  seit  1771  diplomatische 
Stellen  in  Kopenhagen  nnd  Lttbeck  nnd  war 
1789  —  1812  Lotteriedirector  in  Altona,  wo 
er  in  den  Privatstand  zurflckgekehrt,  1823 
starb.  Nachdem  er  1772  Beattie's  ^Versnch 
tlber  die  Natnr  nnd  Unyerftnderlichkeit  der 
Wahrheit^  aus  dem  Englischen  in's  Deutsche 
flbersetzt  hatte.  wandte  er  sich  sp&ter  zum 
Stadium  der  Kant'schen  Philosophie,  als 
diese  ibre  Reise  durch  die  Welt  zu  machen 
b^nnen  hatte,  und  trat  1795  mit  einer  im 
Sinne  Kanf  s  verfassten  Schrift  „die  Theorie 
der  Eategorien  entwickelt  nnd  erlllutert^ 
hervor.  Im  Jahr  1801  verdffentlichte  er  ein 
Sendschxeiben  an  Charles  de  Villers,  aus 
Veranlassnng  seines  Werkes  „Philosophie 
de  KanV,  welches  er  spftter  unter  dem 
Titel  ^  fiber  ein  gemeinscoaftliches  Princip 
der  theoretischen  und  praktischen  Philoso- 
phie**  (1821)  aus  seinen  vermischten  Schrif- 
ten  mit  Znsfltzen  besonders  abdrucken  liess. 

Gealinc8  oder  Genlingx  (anch  Qeu- 
lincx  nnd  Qeulincs  geschrieben),  Arnold, 
war  1625  zu  Antwerpen  geboren,  hatte  in 
Ldwen  Theologie  und  Philosophic  studirt  und 
wnrde,  schon  1646  in  Ldwen  als  Lehrer  der 
Philosophic  angestellt  Da  er  sich  aber 
dnreh  seine  Angriffe  auf  die  alte  scholastische 
Philosophic  nnd  anf  das  Mdnchswesen  und 
die  Oeistlichkeit  missliebig  machte,  wnrde 
er  1658  seiner  Stelle  entsctzt  und  lebte 
Ungere  Zeit  ktlmmerlich  in  Leiden^  bis  ihm 
durch  Abraham  Heidan  1665  zu  einer  Pro- 
fessnr  an  der  dortigen  Univcrsitftt  verholfen 
wurde,  die  er  bis  zu  seinem  Tode  (1669) 
bekleidete.  In  seiner  Philosophic  folgt  er 
dem  Gartesins.  Von  seinen  Schriften  sind 
gerade  die  zur  Eenntniss  seiner  Philosophic 
wichtigsten  erst  nach  seinem  Tode  heraus- 
gekommen.  Bei  seinen  Lebzeiten  erschicnen: 
„Satumalia  sive  quaestianes  qtwdlibeticae'* 
(in  3.  Auflage  1660),  seine  Logik  unter  dem 
Titel  „Loffica  fimdamentis  suis  restittda" 
(1662),  die  unyollendet  gcblicbene  Schrift 
fj'ym&i  cBavToy  sivt  Ethica"  (1665).  Nach 
seinem  Tode  wurden  verOffcntlicht:  „C<m- 
pendhtm  physicitmf*  (1688),  „Annotata  prae- 
currentia  in  Cartesium  de  principiis  philo- 
sapMaef*  (1690),  worin  er  einen  Commentar 
zu  Gartesins  lieferte,  „Metaphysica  vera  et 
ad  mentem  peripateticam"  (1691).     Seine 


Abweichung  von  der  Lehre  des  Cartesius 
betrifft  das  Verhftltniss  zwischen  KOrper  und 
Geist,  indem  er  in  folgerichtiger  Fortbildung 
der  cartesianischen  Unterscheidung  von  Edr- 
per  und  Geist,  als  zwei  verschicdener  Sub- 
stanzen,  die  unter  dem  Namen  des  ^Occa- 
sioncdismus'*  bekannt  gewordene  Hypothese 
der  gelegentlichen  Ursachen  aufstcllte.  Der 
Geist,  dessen  Wesen  das  Denken  ist  (so 
Ichrt  Geulinx)  ist  vom  Sinnlichen  absolut 
verschieden.  Unter  den  vielen,  als  von  mir 
unterschieden  wahrgenommenen  materiellen 
Objecten  finde  ich  auch  ein  solches  mit  mir 
eng  verbundenes  Object,  meinen  Leib,  wel- 
cher  die  gelegentliche  Ursache  ist,  dass  ich 
andere  Obiecte  ausser  mir  vorstellen  kann. 
Obgleich  ich  diesen  meinen  Leib  mannich- 
facn  willkOrlich  bewegen  kann,  so  bin  ich 
doch  nicht  selber  die  Ursache  dieser  Be- 
weguuff,  noch  sehe  ich  ein,  wie  sic  hervor- 
gebracht  ist;  noch  viel  weniger  aber  bringe 
ich  cine  Bewegung  ausser  meinem  Edrper 
hervor,  da  Alles,  was  ich  thue,  in  mir  haften 
bleibt  und  weder  in  meinen  eignen,  noch  in 
einen  andernE5rper  tlbergehenkann,  sondem 
meine  Wirkungen  ebensowenig  liber  mich 
selbst,  wie  die  Wirkungen  der  Aussenwelt 
Uber  die  materielle  Welt  hinausgehen  kOnnen, 
da  sic  an  meinem  E5rper  ihre  Grenze  haben. 
Bin  ich  also  blosser  Zuschauer  dieser  Welt, 
so  ist  es  Gott  allein,  welcher  durch  unmittel- 
bares  Eingreifen  das  Aeussere  mit  dem  Innem 
und  das  Innere  mit  dem  Aeussem  verbindet 
und  ebenso  die  ftussere  Welt  dem  Geiste 
anschaulich  macht,  wie  er  die  Bestimmungen 
des  Willens  zu  ftusserer  That  werden  llUist. 
Gott  hat  auf  unaussprechliche  und  unbe- 
greifliche  Weise  die  Bewegungen  der  Materie 
und  die  Willkflr  meines  Willens  so  unter 
einander  verbundea,  dass,  wenn  mein  Wille 
will,  gerade  die  Bewegung  erfolgt,  die  er 
will.  Die  Vereinigung  von  Geist  und  Edrper, 
dieser  beiden  von  einander  ganz  verschiedenen 
Substanzen,  ist  damm  ein  Wunder,  und  der 
Mensch  ist  als  Zuschauer  der  Welt  selber 
das  grOsste  und  unaufhdrliche  Wunder. 

Wilbert  de  la  Porr^e  (Gilbertus 
oder  auch  Gislebertus  Porretanus 
d.  h.  aus  Poitiers  stammend)  war  um  1070 
zu  Poitiers  geboren  und  Schfller  des  Bern- 
hard  Sylves^s  in  Chartres  und  des  Anselm 
in  Laon.  Nachdem  er  zuerst  in  Chartres 
und  dann  zu  Paris  als  Lehrer  der  Dialektik 
und  Theologie  aufgetreten  war,  wnrde  er 
1142  Bischof  von  Poitiers,  wo  er  sein  Lehr- 
amt  fortsetzte,  aber  durch  seine  Lehre,  dass 
der  Eine  Gott  in  den  drei  Personen  die 
Eine  Gottheit  oder  Gottwesenheit  oder  die 
Eine  Form  sei,  wodnrch  Gott  eben  Gott  sei 
und  sich  in  drei  Personen  informire,  auf  dem 
Concil  von  Rheims  ril48)  mit  andem  Theo- 
logen  und  mit  der  Kirchlichen  Autoritftt  in 
Conflict  kam  und  sich  gefallen  lassen  musste, 
dass  seine  Schriften  vom  Papst  Eugen  m. 
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80  lange  vetboten  wnrden,  ab  sie  nicht  Ton 
der  Tdmischen  Eirche  berichtigt  worden  seien. 
Da  sich  Gilbert  diesem  UrtheiUsprnche  onter- 
warf,  durfte  er  unangefochten  nach  Poitiers 
znifickkehren ,  wo  er  1158  starb.  Seine 
Commentare  za  den  dem  Bo^ns  znge- 
schriebenen  Schriften  „de  trinUate"  femer 
„de  praedicaiione  irium  persanarum"  und 
„de  duabus  naturis  ettma  persona  in  Christo" 
Bind  in  die  Ausgabe  der  Schriften  des  Boutins 
vom  Jahre  1570  (Basel)  pag.  1128  — 1273 
und  anch  in  die  Ansgabe  des  Boutins  in  der 
Migne'schen  Patrolo^e  anfgenommen.  Seine 
Sohrift  „de  sex  prmdpHs"  ist  von  Arnold 
Woestefeld  (1507)  heransgegeben ,  flberdies 
in  die  meisten  &ltem  lateinischen  Werke  des 
Aristoteles  anfgenommen  worden.  Letztere 
Schrift  ist  ein  schwaches  Machwerk,  welches 
nur  dnrch  Albertns  Magnns  zn  Ansehen  kam 
und  von  Sp&tem  oft  commentirt  wnrde.  Sie 
handelt  von  den  sechs  letzten  aristotelischen 
Kategorien:  actio,  passio,  vbi,  qtcandOy  situs j 
habere,  welche  von  Gilbert  als  in  Bezng 
aof  Anderes  der  Sabstanz  ^assistirende  For- 
men^  aufgefasst  werden.  Die  leitendenGmnd- 
gedanken  der  pbilosophischen  Anschauung 
Gilbert's  sind  foleende:  Glaube  ist  die  Per- 
ception einer  Wabrheit  mit  der  Zustimmung 
unserer  Seele  und  bildet  nicht  bios  for  die 
wissenschaftliche  Erkenntniss  des  Ewigen 
und  Unver&nderlichen,  sondem  auch  fUr  die 
Erkenntniss  des  Zeitlichen  und  dem  Wechsel 
Unterworfenen  den  festen  Rtlckhalt.  Beide 
soUen  einander  f^rdem;  Vemunft  und  Glaube 
mOasen  sich  daher  aufs  Innigste  verbinden; 
aus  dem  Glauben  soli  die  Vemunft  Wflrde 
und  Ansehen,  aus  der  Vemunft  der  Glaube 
feste  Znstimmung  erhalten.  Im  scholastisdien 
Universalienstreit  nimmt  Gilbert  durch  seinen 
Begriff  der  Substanz,  der  ihm  als  der  hdchste 
Gattungsbegriff  von  alien  kdiperlichen  und 
unkdrperlichen  Wesen  gilt,  eine  bestimmte 
Parteistellung  ein.  Er  unterscheidet  am  Be- 
griffe  der  Substanz  zwei  Seiten,  wonach  bei 
einem  Wesen  sowohl  dasienige^  was  es  ist, 
als  dasjenige,  wodurch  es  ist,  als  seine 
Substanz  bezeichnet  wird.  Hiemach  definirt 
er  den  Begriff  der  Natur  oder  dasjenige, 
wodurch  Etwas  sein  Sein  hat,  kurzweg  als 
den  die  Wesen  formenden  und  artbildenden 
Unterschied  oder  als  die  substantielle  Form 
und  die  damit  verflochtenen  Bestimmtheiten. 
Die  substantiellen  Formen  aber  haben  ihren 
eigentlichen  Umkreis  in  den  Einzeldingen, 
als  in  welchen  Form  und  Stoff  vereinigt 
sind.  In  diesem  Bereiche  kann  dann  unser 
Geist  auf  Grundlage  der  Sinneswahmehmung 
und  des  GedHchhiisses  diese  substantiellen 
Formen  des  natOrlichen  Seins  auch  abstract 
erfassen  und  Arten  unter  Gattungen  zu- 
sammenfassen.  Das  menschliche  Denken 
abstrahirt  die  Allgemeinbegriffe  von  den 
Einzeldingen,  um  sich  dadurch  die  Natur 
und  Eigenschaften  der  letztem  zur  Erkeant* 


niss  zu  bringen.  ]>ie  Gattmigs-  und  Artbe- 
gnffe  haben  also  ein  anderes  Sein,  als  die 
Dinge  selbst,  n&ndidi  als  formgebende  AU- 

femeinbegime  gegendber  d»  existirenden 
linzeldingen.  Als  metaphysische  Qrudbe- 
griffe  gelten  ihm  Wesenheit,  WeaaalMifll^eit^ 
Bestandheit  (Substanz)  und  Person.  An  dieee 
Grundbegriffe  lehnt  sich  der  Dntoschied 
von  Materie  und  Form  an,  aus  derea  Ver- 
bindung  das  Einzelwesen  hervorgehi  Die 
Formen  der  Dinge  haben  ihrra  hOchsteii  und 
letzten  Grund  in  der  Urform,  welche  Gott 
ist  In  Gott  ist  weder  Materie  noch  Be- 
w^ung,  sowie  auch  die  Eat^orien  aof  Gott 
nicht  anwendbar  sind,  da  er  nie  dasjenige 
ist,  was  durch  Begriffe  ausgedittckt  wira, 
indem  sich  seine  einfache  Wesenheit  vfelmehi 
immer  nur  nach  einem  gewissen  V^rhiUtniss 
oder  einer  Aehnlichkeit  bezdchnen  Iftsst. 
Daher  ist  Gott  zwar  denkbar,  ab^  nicht 
voUkommen  begreifbar.  Die  aUen  Kdrpem 
gemeinsame  Materie  ist  die  Unterlage,  an 
welcher  und  in  welcher  die  Form  warn  Aus- 
dmck  kommt  Die  Verbindune  von  F(Nrm 
und  Materie  wird  von  Gott,  als  ddm  Sehd^er 
beider«  bewerkstelligt  Als  erste  Form  ist 
Gott  auch  der  erste  Act,  und  durch  die 
SchOpfhng  erhiUt  jedes  Ding  sein^  Bestand. 
Und  wie  das  hdchste  Sein  ein  Gutes  ist,  so 
ist  auch  alles  von  ihm  Gesetzte  ein  von  ihm 
ausgeffangenes  Gutes.  Das  Sein  des  Leibes 
und  das  Sein  der  Seele,  beide  als  Einh^ 
miteinander,  sind  das  einheitliche  Wesen  des 
Menschen  oder  seine  PersOnlichkeit,  welche 
im  Tode  gftnzlich  aufhdrt,  obwohl  ihre  Be- 
standtheile  ihr  Dasein  nicht  verlieren  und 
die  von  Natur  vergftngliche  Seele  ids  ein  ftlr 
sich  seiendes  Wesen  durch  die  gOttliche  Gnado 
unvergftngUch  fortexistirt 

Gioberti,  Vincenzo,  war  1801  zu 
Turin  geboren,  wo  er  Theobgie  studirte 
und  1823—1825  sich  durch  glftniende  Pra- 
fnngen  den  Doctorgrad  und  die  geistUchen 
Weihen  erwarb.  Nachdem  er  in  seiner 
Vaterstadt  182&  eine  Professur  der  Philo- 
sophic erhalten  und  sich  mit  Studien  des 
klassischen  Alterthums,  der  Gesehichte  ui^ 
der  Reli^onsphilosophie  befasst  hatte,  wurde 
er  zugleich  Ki^lan  beim  Kronprlnzea  Euurl 
Albeit.  Als  er  jedoch  von  Hdflingen  der 
Theilnahme  an  den  Bestrebungen  des  ^miff^ 
Italiens^  verdftchtigt  und  nach  viermonatli<£er 
Gefangenschaft  aus  seinem  Vaterlande  ver- 
bannt  worden  war.  lebte  er  1834,  ohae  die 
ihm  von  Earl  Albert  angebotene  Pension 
anzunehmen,  zuerst  in  Paris  und  wnrde  dann 
in  Brflssel  Lehrer  an  einem  Privatinstitut* 
Hier  entfaltete  er  zugleich  eine  bedentende 
literarische  Thfltigkeit  Nachdem  er  1835 
einige  „  Opera  latina^^  verdffentlicht  hattei 
folgton  1838  in  italienischer  Sprache  ^Be- 
trachtungen  fiber  die  Religiondehre  Vietor 
Cousin's^  (welcher  seinerseits  fiber  GKoberti 
urtheiltCi  dass  er  gar  kein  Phikiopli  m) 
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«]id  dam  eine  ^Tbei^e  des  Uebentatflr- 
lichen^,  1839  nnd  1840  aber  sein  philoso- 
phkcheBEsaiptweTk,  Jntroduzione  alio  studio 
deUa  filoso/ui^^y  in  3  BlUiden.  worin  er  nacb 
voraoagesehickterEritik  der  oisherigenTheo- 
lien  von  Raum  nnd  Zeit  bei  Hobbes^  Clarke, 
Newton.  Leibniz,  Malebrancbe,  E^ant  den 
VerfaU  der  wahren  Theorie  dem  sogenannten 
PsyckologismiB  zur  Last  legt,  welchem  Des- 
cartes in  der  Pbilosophie  Babn  gebrochen 
babe.  Diesem  Psycbologismns,  als  dem  heid- 
niscbeamidprotestantischen  Yerfahren,  dessen 
Consequenz  Skepticismns  und  Nibilismus 
seien,  setzt  er  seinen  ^Ontologismus^  oder 
die  ontologisebe  Metbode  als  das  einzi^e 
katholiscbe  nnd  recbtgl&ubige  Verfabren  in 
derPbiloso^ie  entgqg;en,  wodurcb  die  Getter 
dorch  das  Wissen  mit  der  Religion  versdbnt 
nnd  der  wissenscbafdicbe  Gott  aufgefonden 
werde.  Indem  er  mit  Anfnabme  der  plato- 
niscben  Ideenlebre  die  Lebre  von  der  Offen- 
bamng.  vom  Uebemattirlicben  und  Ueber- 
begreuiicben  zn  vereinigen  strebt  und  die 
Hegel'scbe  liOgik  und  Didektik  in  cbristlicbe 
Offenbarungsmetapbysik  nmsetzt,  tritt  er  als 
italieniacber  Scbolastiker  des  neunzehnten 
Jahrbun^rts  hervor,  welcber  den  Satz  ver- 
tritt:  „Wer  nicbt  Eatbolik  ist,  kann  nicbt 
vollkommener  Pbilosopb  sein,  und  jede  Pbilo- 
sopbie,  wekbe  sicb  vom  Glauben  losmacbt, 
ist  M5rderin  ibrer  selbst;  denn  der  Ungiaube 
ist  der  Selbstmord  der  Seele'^.  Er  vertritt 
diesen  Standpunkt  zunftcbst  polemiscb  gegen 
Oe  Lamennais  in  seiner  JLettre  d'un  ItcUien 
h  un  Franpais  sur  les  doctrines  de  M.  de 
Lamennais^'^  (1840)  und  naebdem  er  daz  wiscben 
in  awei  italieniscb  gescbriebenen  Abband- 
Inngen  (Tratiato  delBello  1841  und  TraJttato 
del  Buono,  1842)  seine  ftsthetiscben  und 
etbiacbei  Anscbauungen  dargelegt  batte, 
trat  er  polemiscb  aucb  gegen  die  Lebre  seines 
Landmannes  Bosmini  mit  dem  Werke  bervor: 
YfDegli  errari  /Uosofici  di  Antonio  Rosrmni^^ 
(1842,  in  drei  B&nden\  worin  er  sein  Urtbeil 
flber  diesen  in  den  Worten  zusammenfasst: 
JBr  bleibt  in  seiner  Pbilosopbie  unfrucbtbar, 
so  lang  er  ortbodox  sein  will,  indem  er  sicb 
veraagt,  die  in  seinen  Principien  einge- 
sehlosBenen  Consequenzen  an's  Licbt  zu 
zieben,  und  somit  seine  wissenschaftlicbe 
Impotenz  einer  scbuldvollen  Zeugung  vor- 
ziebt  Wi&ren  aber  Rosmini  und  seine  An- 
hftoger  weniger  fromm  und  scbUcbtem,  als 
sie  sind,  so  wtirde  man  bald  in  Italien  den 
Paatbeismus  eines  Ficbte  und  Hegel  ersteben 
aebeoy  zu  welchem  die  Rosmini'scben  Prin- 
oipi^i  gleieh  denen  der  kritiscben  Pbilosopbie 
uaabweislieb  fObr^,  um  endlicb  zu  absolutem 
Skepticismns  und  Kibilismus  durcbzndringen, 
welobe  das  letEite  Resultat  des  Psycbolods- 
mns  aind,  wie  der  gegenwartige  [1842]  Zu- 
stand  der  Hegel'scben  Scfanle  beweist.^  Im 
Jahre  1843  erscbien  Gioberti's  politiscbes 
Bavftw^k:  w^Del  primato  civile  e  morale 


degT  Italiani^y  in  drei  Bilnden,  wozu  1845 
nocb  ^Prolegomem  al  Primato^  erschienen. 
Die  Idee  dieses  Werkes  war  die  Wieder- 
berstellung  der  Gr5sse  und  Macht  Italiens 
durcb  ein  reformirtes  Papsttbum,  als  wodurcb 
Italiens  nationaleEinbeit,  Unabh^gigkeit  und 
btlrgerlicbe  Freibeit  erfilllt  werden  sollten. 
Das  Ziel   war   ein  Foderativbund   der  ita- . 
lieniscben  Staaten  uuter  dem  Vorsitze  des 
Papstes    und    gesttitzt   durcb    die   Waffen- 
gewalt^  Sardiniens.     Dieses  Werk   batte   in 
Itaiien  einen  beispiellosen  Erfolg  und  macbte 
Giobertrs  Namen   scbnell   auf   der  ganzen 
apenninischeuHalbinsel  bertibmt  Esgab  durcb 
den  lebbaften  Ausdruck  der  nationalen  Idee 
der  Zeitbewegung  einen  gewaltigen  Ruck  und 
erwarb  dem  rapste  Pio  nono  bei  seinen  an- 
fltogHchen    Reform  -  Bestrebungen    die   be- 
gei5;erte  Verebrung  der  Italiener.    Im  Jabre 
1845   begab    sicb    der   verbannte   Turiner 
wiederum  nacb  Paris,  von  wo  aus  er  1846 
und  1847  zu  Lausanne  sein  siebenbUndiges 
Werk  „//  Gesuita  modemo^  erscbeinen  liess, 
welcbes  von  Julius  Coroet  in  deutscber  Ueber- 
setzung  ^Der  moderne  Jesuitismus  von  Yin- 
cenz  Gioberti,  in  drei  BUnden  (1849)  erscbien. 
Der  politiscbe  Aufscbwung  des  Jabres  1847 
ftihrte  den  Verbannten  zu  Anfang  1848  im 
Triampb  in   seine  Vaterstadt  zurtick.     Er 
wurde  Senator  und  Mitglied  der  Deputirten- 
kammer  und  stand  im  December  1848  einige 
Wocben  lang  an  der  Spitze  des  von  ibm, 
nacb  dem  Sturze  des  Ministeriums  Pinelli- 
Revel,    gebildeten    demokratiscben  Ministe- 
riums.   Aber  das  nUchstfolgende  Ministerium 
entfemte  ibn  zu  Anfang  des  Jabres  1849 
mit  einer  Mission  nacb  Paris  aus  Turin.    Er 
blieb  dort  nacb  dem  unglticklicben  Ausgauge 
des  UnabbUngigkeitskampfes  gegen  Oester- 
reicb  in  freiwilligeT  SelbstverDannung  und 
verOffentlicbte  dort  sein  Werk  ^Pel  rinuo- 
vamenio  civile  d*  Italia^  (1851,   in   zwei 
Banden).     Erst  51jabrig  starb  er  1852  zu 
Paris,  indem  er  einen  reichen  Schatz  un- 
vollendeter   pbilosopbiscber  und  liistoriscb- 
politiscber  Scbriften  binterliess,  welcbe  als 
seine  Opere  inedite  (Vol.  1 — 6)  in  den  Jahren 
1859  und  60  berausgegeben  wurden,  naeb- 
dem scbon  vorber  aus  seinem  Nacblass  durcb 
Massari   das  unvoUendet  gebliebene   Werk 
^Della  Protologia'*  (1857,  in  zwei  Banden) 
ver5flfentlicbt  worden  war.     In  dieser  nacb- 
gelassenen  Scbrift  zeigen  sicb  Gioberti's  An- 
scbauungen  von    der    strengen   Orthodoxie 
etwas  mebr  entfemt  und  dem  absoluten  Idealis- 
mus  der  deutscben  Pbilosopbie  etwas  naber 
eertickt,  indem  an  die  Stelle  der  firllbern 
Ontologie    eine   ^Protologie**    (eyste  Pbilo- 
sopbie) tritt,  worin  der  absteigeude  Process 
vom  Absoluten   durcb  die  Scb^pfung   zum 
Dasein   und    der  aufsteigende  Process   als 
RUckgang  des  Daseins   zu  Gott  entwickelt 
wird.    Ausser  Massari  haben  sicb  Fomar, 
De  Giovannis,  Cbiarolanza  und  Toscano  an 
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dieLehreGioberti's  als  Schttler  angeschlossen. 
Die  leitenden  Gedanken  seiner  Philosophie, 
wie  sich  dieselbe  in  Gegensatz  znr  Lehre 
Rosmini's  stellt,  sind  folgende.  Wesentliche 
Aufgabe  der  Philosophie  ist,  sich  in  der 
Erkenntnisslehre  von  den  Consequenzen  der 
cartesischen  psychologischen  Methode,  dem 
Sensnalismus  nnd  Skepticismns  zn  befreien. 
Das  ideelle  Sein  kann  nicht  das  reale  Sein 
verbtlrgen  nnd  dem  Wissen  nicht  die  wahre 
Objectivitftt  verschaffen.  Von  einer  That- 
sache  des  Bewnsstseins  ansgehen,  heisst  eben 
so  viel  als  das  Nothwendige  nnd  Allgemeine 
anf  das  Zuf^Uige  grtlnden  nnd  sich  in  die 
Erscheinnng  einsperren.  Die  Kette  derUeber- 
liefemng  ist  die  rhilosophie  der  Menschheit, 
nnd  mit  ihr  brechen  zu  wollen,  ist  verkehrt. 
Damm  sind  Malebranche,  Vico  nnd  Leibniz 
die  letzten  echten  Philosophen  eewesen. 
Princip  nnd  Methode  der  Philosophie  sind 
nicht  im  Snbject,  sondem  im  Object,  in  der 
Idee  zn  snchen,  deren  geistige  Anschannng 
denMenscheneigentlich  erst  znm  vemflnftigen 
Wesen  machi  Da  der  menschliche  Geist 
seinem  Object,  der  Idee,  nicht  ganzlich  ent- 
sprechend  ist,  so  geht  die  Idee  tlber  die  Be- 
greiflichkeit  hinans.  Daher  ist  eine  erste 
gdttliche  Offenbarnng  nnentbehrlich,  welche 
aer  begreiflichen  Seite  der  Idee  eine  ge- 
heimnissvolle  Seite  hinznftlgt.  Der  Mensch 
ist  Nichts  ohne  Gott  nnd  die  Wissenschaft 
Nichts  ohne  Offenbarnng,  das  natiirliche 
Licht  nichts  ohne  Entzflndnng  dnrch  das 
flbemattlrliche,  die  Psychologic  ist  Nichts, 
wenn  sie  nicht  ans  der  Ontologie.  nnd  die 
Ontologie  ist  Nichts,  wenn  sie  nicnt  ans  der 
Glanbensanschannng  fliesst.  Der  Glanbe  ist 
aber  seiner  Natnr  nach  nicht  analytisch, 
sondem  synthetisch;  denn  in  der  religidsen 
Anschannng  ist  die  ganze  Wahrheit  von  vom- 
herein  angesammelt  nnd  eingeschlossen.  Alle 
Erkenntniss,  alle  Philosophie  ist  daher  von 
vomherein  nnr  Reprodnction  des  Glanbens- 
inhaltes  in  Form  aer  Reflexion,  welche  in 
einer  Reihe  von  Erkenntnissstnfen  von  Statten 
geht.  Diese  Stnfenreihe  beginnt  mit  einer 
nrsprtlnglichen,  aber  in  nnvordenklicher  Zeit 
dnrch  den  Stlndenfall  verscherzten  Einignng 
der  menschlichen  Anschannng  mit  der  gdtt- 
lichen.  Diese  nrsprflngliche  Einheit  des 
Schanens  wieder  zn  erlangen  ist  das  in  der 
Znknnft  zn  erreichende  Ziel.  Dem  mensch- 
lichen Intellect  ist  ein  instinctives  GefQhl 
seiner  Unznreichendheit  eingepflanzt,  welches 
zngleich  das  Bewnssteein  von  der  tleberbe- 
greiflichkeit  der  Erkenntnissgegenst&nde  ist 
nnd  daher  die  Snperintelligenz  des  Menschen 
^enannt  werden  kann.  In  der  Reflexion  des 
Verstandes  wird  nnvermeidlich  immer  unter- 
schieden,  was  nicht  zu  nnterscheiden  wUre, 
nnd  verendlicht.  was  an  sich  ein  Unendliches 
ist.  Soweit  sicn  der  Verstand  auch  begriff- 
lioh  besdmmen  m5ge,.so  schlflpft  doch  immer 
das  wahre  Wesen  der  Dinge  zwischen  seinen 


Bestimmnngen  hindurch  nnd  fallen  ihm  Inhatt 
nnd  Form  auseinander,  welche  in  der  Ur- 
offenbamng  eins  waren  nnd  am  Ende  der 
Dinge  eins  sein  werden.  Der  reflectirende  Ver- 
stand hat  den  Glanbensinhalt  zn  systematisiren, 
d.  h.  die  Abhilngigkeit  der  gesammten 
menschlichen  Erkenntniss  vom  absoluten 
Princip  zn  beweisen  nnd  ihre  organische  EHn- 
heit  darznthnn.  Gott  als  das  absolute  Princip 
znr  begrifflichen  Erkenntniss  zu  erheben, 
ist  das  Gesch&ft  des  Ontologismns.  Gegen- 
flber  der  pantheistischen  Dlalektik  der  HegeP- 
schen  Philosophie  will  Gioberti  die  dialektische 
Methode  in  directe  Beziehnng  znr  Schdpfnng 
der  Welt  gesetzt  wissen,  nnd  indem  er  die 
gdttUche  Schdpferthfttigkeit  als  die  Ur- 
dialektik  selber  bezeichnet,  nennt  er  die 
Schdpfnng  selbst  die  gOttliche  Dialektik  nnd 
bezeichnet  seine  Methode  als  eine  Dialektik 
derSchdpfnngslehre.  Indem  er  die  SchdpAmgs- 
idee  znm  Princip  seines  Systems  mach^  lantet 
seine  ontologische  Formel:  Gott  schafit  die 
Dinge,  das  Smende  schafft  die  seienden  Wesen, 
das  Ursein  schafft  die  Einzelseienden,  d.  h. 
das  Absolute  als  erste  Substanz  brind;  dnrch 
freie  SchQpfang  die  Vielheit  von  Snbstanzen 
nnd  zweiten  Ursachen  hervor.    Der  Fort- 

fang,  den  die  wirkende  Ursache  von  Anfang 
is  zu  Ende  in  der  allm&hligen  Entwickelnng 
der  Sch5pfnng  beschreibt,  entspricht  dem 
intellectnellen  Processe,  den  der  Geist  von 
den  ersten  Principien  bis  zn  den  letzten 
Folgernngen  in  der  allmfthligen  Entwickelnng 
der  Wissenschaft  dnrchlUnft ;  das  Raisonnement 
des  Menschen  ist  parallel  nnd  analog  dem 
Fortgange  der  Natur .  nnd  die  Logik  oder 
Syllogistik  begegnet  sich  mit  der  Eosmologie. 
An  die  Ontologie  nnd  ihre  platonische  Ideen- 
lehre  schliessen  sich,  als  zweite  Gmppe  von 
Wissenschaftcn,  die  Mathematik,  die  Logik  nnd 
die  Moral  an,  welche  das  Absolnte  nach  seiner 
dem  Endlichen  zngekehrten  Seite  Itus- 
drticken.  Die  der  Mathematik  zngehOrenden 
Ideen  von  Raum  nnd  Zeit  (mit  der  Zahl) 
drticken  die  Mdglichkeit  der  Schdpfnng  aus, 
w&hrend  die  Lo^ik  nnd  die  Moralphilosophie 
die  eigenthfimliche  Art  behandeln,  in  welcher 
Gott  anf  seine  geistigen  Creaturen  in  Bezng 
anf  ihr  Denken,  wie  in  Bezng  anf  ihr  Handeln 
gesetzeebend  einwirkt  Die  Idee  alsGegen- 
stand  der  Intelligenz  ist  das  Ziel  des  Sl^ebens 
nnd  als  gebietend  die  Regel  des  Willens. 
Das  Gnte  ist  eine  gdttliche  VolLkommenheit^ 
an  welcher  sich  die  vemflnftigen  Geschdpfe 
betheiljgen  kdnnen,  so  fern  sie  sich  dnrch 
freie  Wahl  dem  Gesetze  anpassen,  welches 
mit  der  Weltordnnng  eins  ist  nnd  als  das  zu 
Bewahrende  sich  geltend  machi  Das  absolute 
Recht  Gottes,  das  sich  im  sittlichen  Imperativ 
knnd  giebt,  schafft  im  Menschen  die  aosolnte 
Pflicht.  Die  Seli^keit  als  das  Ziel  nnserer 
Sehnsncht  besteht  in  der  Eim'gnng  des  Daseins 
mit  dem  ewigen  Sein.  und  ihr  Wesen  ist  die 
Liebe,  die  das  Endlicne  mit  dem  Unendliohen 
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verbindet.  Eidc  dritte  Gmppe  Ton  Disciplinen 
bnden  die  Physik  oder  Naturphilosophie,  die 
Aesthetik  als  Philosophie  des  ScbOnen  und 
die  Politik.  Gioberti's  Pbysik  ist  ein  mona- 
dologiBcber  Djnamismns,  nnd  bier  ist  Leibniz 
sein  Mann.  Zur  Pbysik  gebdrt  ibm  ancb 
die  Psycbologie.  Die  sinnliche  Empfindnng 
ist  die  Brtleke  von  der  ftnssern  Scbdpfun^ 
znr  innern  nnd  von  dieser  zu  jener.  An  nnd 
fOi  sicb  ist  die  sinnlicbe  £iinpfindang  nur 
Anlass  oder  Oelegenbeit,  dass  die  vorheTbe- 
grflndete  Harmonie  der  ideellen  nnd  realen 
DcbOpfbngsreibe  nns  in's  Bewusstsein  trete, 
sicb  zu  einem  real  erfllllten  Begriffe  steigere, 
om  sicb  in*s  System  der  Wissenscbaft  ein- 
znfQgen:  damm  ist  bier  Malebrancbe  mit 
seinem  Occasionalismns  sein  Mann.  Das  Er- 
babne  scbafit  das  Scbdne,  das  Scbdne  kebrt 
znm  Erbabnen  znrflck.  Das  Eine  wie  das 
Andere  entstebt  ans  der  Vereinignng  des 
Intelligibeln  mit  einem  Sinnlicben  in  der 
Einbildung.  Im  Erbabnen  tlberwiegt  die 
Idee  fiber  die  Form,  das  Scbdne  stellt  ibre 
Harmonie  nnd  das  Gleicbgewicbt  ber.  Das 
ScbOne  bat  fiberall  seinen  Qnell  im  nrsprflng- 
licben  Scbaffen  Gottes  in  der  Natnr,  ebenso 
in  dem  nacbabmenden  ScbafTen  des  Menscben 
in  der  Ennst,  welcbes  nnr  die  erlOsende 
Wirknng  Gottes  in  Cbristo  der  VoUendnng 
ent^genftlbrt  nnd  endlicb  in  der  Politik,  als 
derjenigen  menscblicben  Ennst,  welcbe  sicb 
an  der  menscblicben  Gesellscbaft,  am  Reicbe 
Gottes  llbt 

B.  SpaVMta,    la  filosofia  di  Gioberti  (1864,  in 

2  BSnden). 
QinsepiM  Massari,  vita  di  Vine.  Gioberti  (1848). 

Gioja,  Melcbiorre,  war  1767  zu 
Piacenza  geboren  nnd  im  dortigen  Lazarns- 
Colleginm  fllr  die  geistlicbe  Laufbabn  vor- 
bereitet,  studirte  aber  seit  1793  in  Pavia 
Matbematik  nnd  Pbysik  nnd  lebte  nacbber 
znrQckgezogen  bei  seinem  Bmder  in  Racenza. 
Im  Jabr  1796  verzicbtete  er  anf  das  geist- 
licbe Gewand  nnd  warf  sicb  in  Mailand  anf 
politiscbe  nnd  national5konomiscbe  Stndien, 
llbemabm  1799  nnter  franzdsiscberHerrscbaft 
die  Leitnng  des  dortigen  statistiscben  Bureau 
nnd  begann  eine  frucbtbare  literariscbe 
Tb&tigkeit  auf  gescbicbtlicbem  nnd  national- 
dkonomiscbem  uebiete,  indem  er  in  seinen 
Arbeiten  den  Wertb  der  Statistik  ftbr  moraliscbe 
nnd  nationalOkonomiscbe  Forscbung  hervor- 
bob.  Im  Jabr  1820  wurde  unter  andem 
Mitarbeitem  an  einem  von  Silvio  Pellico  ge- 
grtlndeten  Tagblatte  aucb  Gioja  neun  Monate 
tang  ate  politiscb  verdftcbtig  in  Haft  gebalten. 
Nacb  seiner  Befreiung  verOffentlicbte  er  die- 
jenigen  pbilosopbiscben  Scbriften,  um  deren 
willen  er  sicb  gefallen  lassen  musste,  von 
Gioberti  als  ^Sensualists  bezeicbnet  zu  werden. 
Nftmlicb:  Ideologia  (1822,  in  zwei  Bftnden), 
worin  er  sicb  wie  Galuppi  an  den  Eanfscben 
Eriticismus  anscbloss,  den  er  mit  Elementen 
der  an  Condillac  sicb  anscbliessenden  franzd- 


siscben  Sensualistenscbule  versetzte,  femer 
„Elementi  di  filosofia  ad  uso  delle  scuole'* 
(1822,  in  zwei  Bftnden).  Er  bescbloss  seine 
literariscbe  Tbatigkeit  mit  einer  ^Filosofia 
statistical^  (1826,  in  vier  Bftnden),  welcbe 
mit  Noten  und  Zusfttzen  von  Romagnosi  1829 
nnd  1830  nocbmals  berausgegeben  wurde, 
und  starb  1829. 

Gislebertus  Porretanus,  siebe 
Gilbert  de  la  Porr^e. 

Glanvil,  Josef,  war  1636  zu  Plymoutb 
in  Devonsbire  geboren  und  nacbdem  er  in 
Oxford  studirt  batte,  als  Magister  Artium 
1658  in  das  Collegium  von  Lincoln  aufge- 
nommen  worden.  spHter  in  geistlicben  Stellen 
als  Rector  zu  Wimbisb  una  Batb  tb&tig  und 
1680  in  Batb  gestorben.  Indem  er  in  ver- 
scbiedenen  Scbriften  als  Skeptiker  im  Interesse 
des  religidsen  Glaubens,  an  Montaigne  und 
Cbarron  sicb  anscbliessend ,  den  pbiloso- 
pbiscben Dogmatismus  bei  den  Aristotelikem, 
wie  bei  Hobbes  und  Descartes  bekftmpfte 
und  bei  der  Untersucbnng  des  Causalgesetzes 
zu  dem  Ergebniss  gelangte,  dass  wir  den 
Causalit&tsbegriff  nicbt  eigentlicb  erfabren, 
sondem  nur  erscbliessen,  und  zwar  nicbt  mit 
Sicberbeit,  gebdrt  er  zu  der  kritiscben  Geistes- 
strOmung,  welcbe  im  siebenzebnten  Jabr- 
bundert  in  England  der  Hume'scben  und 
Eant'scben  Pbilosopbie  vorgearbeitet  bat. 
Die  von  ibm  in  diesem  Sinne  verdffentlicbten 
Scbriften  sind  folgende:  The  vanity  of  dog- 
matizing or  confidence  in  opinions,  mani- 
fested in  a  discourse  of  the  shortness  and 
incertainity  of  our  knowledge  and  is  causes 
with  some  reflections  on  Peripateticism  and 
an  apoloaie  for  philosophy  (1661);  sein 
Hauptwerk:  Scepsis  scientifica  or 
confessed  ignorance  the  way  to  science,  in 
an  essay  of  vanity  of  dogmatizing  and 
confident  opinion  (1665).  Diese  Deber- 
zeugungen  binderten  ibn  jedocb  nicbt,  1666 
mit  einer  Scbrift:  „Some  philosophical  con- 
siderations touching  the  being  of  witches 
and  witchcraft^  als  Vertbeidiger  des  Aber- 
glaubens  sicb  fiber  die  Mdglicbkeit  und 
Wirklicbkeit  von  Spukgescbicbten  auszulassen. 
Nacb  seinem  Tode  erscbien  aus  seinem  Nacb- 
lasse  1681  unter  dem  Titel  ^Sadducaeismus 
triumphans^  eine  Sammlung  von  26  Spuk- 
gescbicbten, die  nacbber  nocbmals  mit  An- 
b&ngen  von  H.  More  (1682)  berausgegeben 
wurde  und  1701  in's  deutscbe  tlbersetzt  er- 
scbien. Nacbdem  er  in  den  Jabren  1668  bis 
1671  nocb  einige  Streitscbriften  verOffentlicbt 
batte,  gab  er  1676  „  Essays  on  several  im- 
portant subjects  in  philosophy  and  religion** 
und  endlicb  eine  Scbrift  unter  dem  Titel: 
,,Antifanatic  theology  and  free  philosophy^* 
beraus. 

GlaukAn,  ein  Bruder  Platdns,  wird 
unter  den  Mitgliedem  des  sokratiscben  Ereises 
erwfthnt 


4iliiMa 


814 


OBdrtiker 


Glisson,  FranciB,  war  1596  ssuBam- 
pisham  in  der  Grafschaft  Dorset  geboren  and 
im  Cajue-CoU^e  zu  Cambridge  gebildet,  wo 
er  aiich  Medicin  stndirte  und  spftter  Professor 
derselben  wurde.  Von  dort  wurde  er  1639 
naeh  London  als  Professor  der  Anatomie  beim 
Collegium  der  Londoner  Aerzte  berafen  nnd 
starb  bier  1677.  Neben  seinen  medicinischen 
Schriften  hat  er  sicb  in  der  Gesohichte  der 
Philosophie  einen  Platz  erworben  durch  seinen 
„  Tractatus  de  natura  subsiantiae  energetica 
sen  de  vita  naturae  ej'usque  trihm  primis 
facultatibus,  perceptica,  qppetitiva  et  motiva'* 
(1672),  worin  er,  freilich  in  einer  verworrenen 
scholastiscben  Sprache  die  Snbstanzen  als 
selbstftndig  wirkende  Krftfte  betrachtet  hat, 
deren  Theilbarkeit  nnd  Ansdehnnng  ein 
blosser  Schein  sei.  Dnrch  diesen  mit  dem 
Begriff  der  Leibniz'schen  Monade  znsammen- 
fallenden  Substanzbegriff  ist  er  der  Vorlftnfer 
von  Leibniz  geworden.  Ansserdem  hat  er 
Empfindnng  nnd  Vorstellung  genan  von  ein- 
ander  nnterschieden. 

GnAstiker  nannten  sich  nrsprflnglich 
die  sogenannten  Schlangenbrflder  (Ophiten 
Oder  Ophianer,  anch  Naas^ner),  eine  im 
nachapostolischen  Zeitalter,  seit  dem  Anfange 
des  zweiten  Jahrhnnderts  hervorgetretene 
christliche  Secte.  welche  die  biblische  Schlange 
(die  Schlange  des  SUndenfalls  nnd  die  von 
Moses  erhdhte  Schlange)  zu  einem  gdttlichen 
Wesen  erhoben  nnd  diesem  eine  RoUe  im 
Erl5snngsproces8  der  Menschheit  zngetheilt 
batten.  Mit  demselben  Namen  ^Gnostiker** 
werden  dann  weiterhin  schon  im  christlichen 
Alterthnme  die  Stifter  oder  Fflhrer,  sowie 
die  AnhUnger  solcher  Geistesrichtungen  be- 
zeichnet,  welche  von  dem  Streben  geleitet 
waren,  im  Heidenthum  nnd  Judenthum  die 
Eeime  der  Wahrheit  nnd  dunkeln  Ankl&nge 
an  das  Christenthum  anfznzeigen  nnd  me 
Zusammenhlnge  des  letztem  mit  den  vor- 
christlichen  Religionen  in  der  Weise  an's 
Licht  zu  stellen,  dass  anf  diesem  Wege  zu- 

fleich  tiber  die  niedere  und  beschrlnkte  Stufe 
es  blossen  Glaubens  (der  Pistis)  zu  hOherm 
Erkennen  oder  zur  Gnosis,  vom  Nicht- 
wissen  zum  Wissen  in  Bezug  anf  das  reli- 
giose Welt-  und  Lebensrftthsel  fortfireschritten 
wllrde.  Unter  dem  gemeinsamen  Namen  des 
Gndsticismus  wird  demgemltss  eine 
bunte  Reihe  von  religionsphilosophischen 
Theorien  und  Systemen  befasst,  welche  wfUi- 
rend  des  zweiten  und  dritten  christlichen 
Jahrhnnderts,  gleichzeitig  mit  der  Entstehung 
des  neuplatonischen  Synkretismus  anf  dem 
Boden  des  rOmischen  Weltreiches,  in  christ- 
lichen Lebenskreisen  mit  der  gemeinsamen 
Tendenzhervorgetreten  sind,  die  tlberlieferten 
religiOsen  und  philosophischen  Qildungs-Ele- 
mente  der  damaligen  Welt  dem  Christen- 
thume  anzueignen  und  die  von  jttdischer  wie 
grieehischer  Weisheitslehre  und  Wissenschaft 
versuchten  LOsungen  des  Weltrathaeb  mit 


der  neuen  christlichen  Anschannng  zu  Yet- 
mitteln.  Die  gnostischen  Systeme  sind  mit 
dem  ausdrtlcklichen  Ansprache  aufgetreten, 
auf  dem  Boden  des  Christenthnms  zn  stehen, 
und  die  Gnostiker  zfthlten  zu  den  Gebildet- 
sten,  geistig  Reichsten  und  Gelehrtesten  des 
christlichen  Bekenntnisses  im  zweiten  Jahr- 
hundert  Sie  stammten  vorwaltend  aus  heid- 
nischen  Familien,  und  ihre  vorzflglichgten 
Stifter  scheinen  orientalischer  Herkunft  gt- 
wesen  zu  sein,  wie  z.  B.  Basileides  uid 
Valentinus  aus  Alexandrien  stammten,  Satur- 
ninos  in  Antiochien,  Bardesanes  in  Edeasa, 
Tatianos  in  Syrien,  Markion  im  Pontos,  Manes 
(Mani)  in  Persien  lebten«  Unter  den  vor- 
handenen  Bildungs-Elementen  des  Zeitaltora, 
aus  denen  der  Gnosticismus  seine  Nahrong 
schdpfte,  ist  die  platonische  Philosophie  in 
ihrer  damaligen  Gestalt  als  Neuplatonismus 
das  wichtigste,  dessen  Einwirkung  auf  den 
Gnosticismus  so  bedeutend  war,  dast  der 
Kirchenvater  Tertullianns  den  Platon  als  den 
Patriaiohen  der  Gnostiker  und  den  Gnosti- 
oismus  als  christianiairten  Piatoniamns  bo- 
zeichnen  konntCi  nur  dass  dabei  die  philo- 
sophischen Ideen  nicht  in  begrifflioher  FoniL 
sondem  in  mythiscfaen  Personificationen  una 
geschichtlichen  Herg&ngen  dargesteiit  werdeny 
so  dass  die  ganze  Weltentwickelung  und  W^t- 
geschichto  im  Wesentlichen  nichts  andeis  ist, 
als  die  anf  Ofaristus  susteuemde  nnd  in  ihm 
begrdndete  Be&eiungs  -  Gesohichte  des  von 
seinem  gdttlichenlJrsprung  abgefallanenWelt- 
geistes.  In  dem  vom  Gnostidsmos  genacbten 
Versuch,  den  Urspmng  des  Bdsen  an  erkliien, 
wurde  oasselbe  als  das  von  Gott  abf^efiallene 
und  mit  der  Materie  vermischte  andliche 
Dasein  gefasst,  und  es  ^alt  nunmehr.  die 
Frage  zu  beantworten,  wie  dleser  Abfall  ge- 
schehen  sei  und  wie  die  gefaUene  Welt  wieoar 
zu  Gott  zurtickgefdhrt  werden  k((nne.  Die 
in  Mm  gnostischen  Systemen  wiederkehren- 
den  Grundgedanken,  welche  bei  den  einaelnen 
nur  auf  unterschiedene  und  eiffenthttmliche 
Weise  verkndpft  werden,  sind:  der  vom 
WeltschOpfer  (D6midr^os)  und  Gesetzgeber 
(Judengott)  unterschiedene  hdchste,  namen- 
lose  und  nnerkennbare  Gott  ist  von  d^ 
Materie  durch  eine  unendliche  Kluft  getrenni 
Diese  wird  durch  eine  Stufenreihe  von  ttber- 
irdischen  Geisterwesen  (Aionen)  ausgeftilli 
welche  vom  hdchsten  Gott  ausstrOmen  nnd 
sich  in  geschlechtlich  verschiedene  Geepann- 
schafi;en  (Syzygien)  paaren,  alle  luaammen 
aber  die  gOttliche  mie  (das  Pl^rOma)  bilden. 
Aus  der  untersten  Aionenreihe  tritt  ein  Aion 
als  Weltschdpfer,  der  Judengott,  mit  der 
Materie  in  Yerbindung  nnd  bewirkt  durch 
gOttliche  Beseelung  derselben  die  Schdpfung 
der  aidlichen  Welt  mit  dem  MttMohen- 
geschlecht,  welche  durch  die  Vemusohmng^ 
mit  der  Materie  nnvoUkommen  nnd  mangel- 
haft  und  der  Sitz  alles  Uebds  ist  Ana  diaser 
Gebnndenheit  an  die  Materie  atarebt  sich  der 
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Wett^rirt  Oder  die  Achamdth  (OhakmMh)  ta 
beCreieiL  Urn  die  Rflekkehi  s^am  Reiche  der 
reiBen  Oeister  zu  erleiditern,  wurde  der 
nach  Erldsong  ringenden  Welt  vom  h5chsten 
Gutt  aus  der  obersten  Beihe  der  Geisterwelten 
ein  Aion  zn  HfUfe  ffeschickt,  weldier  gich 
iiiit  dem  Menschen  J^stls  in  einem  Schein- 
kOiper  verband  nnd  die  firldsnng  vollbrachte, 
indem  er  den  endlichen  Geifltem  den  Weg 
ma  Eflckkehr  in  die  G^isterwelt  und  zn  Gott 
zeigte.  Dies  wird  dadorch  erreicht,  dass 
daa  Leibliehe  als  ein  fremdartiges  nnd  Btd- 
rendes  Element  im  Menschen  mehr  nnd  melur 
Temeint  nnd  diicli  Beherrs<^nng  der  Ldste 
nnd  Rnthaltaamkeit  zn  einem  d^n  Menschen 
anfaftngenden  tftnsdiMiden  Seheine  h&ni}- 
gesetzt  wird.  Dei  materielle  oder  sinnliche 
Mensch  soil  znnftchst  zn  einem  nadi  dem 
Hdheran  strebenden  seeliscben  nnd  endlich 
zn  eijiem  pnenmatischen  oder  reingeistieen 
Menschen  werden.  Ais  diesen  wesentlicnen 
iHementen  der  gnostiseben  Wdtanscbanong 
haben  aich  unter  verschiedenen  geographisch- 
Yolksthflmlichen  Bildnngseinfldssen  die  w&h- 
rend  des  zweiten  nnd  dritten  christlichen 
Jahrhnnderts  hervorgetretenen  gnostiseben 
Systeme  bervorgebildet.  Man  bat  in  nen^n 
Z#iten  Ton  Seiten  kircben-  nnd  dogmen- 
geschiclitiieber  Lehrer  versehiedene  Yersnobe 
gemadU,  die  gnostiseben  Systeme  naeh  ge- 
wiasen  allgemeinen  Gesicbtspnnkten  in  ein- 
Bebe  Grnppen  zn  ordnen  nnd  zn  classificiren; 
denn  da  die  Hanptvertreter  des  Gnostioismns, 
mit  Ansiflibme  aeg  jtlngem  Mani,  sftmmtlicb 
in  das  zweite  cbristliohe  Jabrbnndert  fidlen^ 
80  Usst  aich  die  bnnte  Eeihe  der  verscbiedenen 
SyBtane  nicbt  nnter  den  ohronologiscben  Ge- 
siebtspunkt  Ton  Entwiekelnngssrafen  eines 
gemansamen  Gntndgedankens  stellen,  sondem 
es  kdnnen  nnr  gemeinsame  Mittelpnnkte  anf- 
gestellt  verden,  urn  welebe  sicb  einzelne 
gnoctocbeLebrsystemegmppiren.  Alssolche 
Mittelpnnkte  k((nnen  nnr  die  Terscbiedenen 
Wendnngen  des  Verbilltnisses  betracbtet 
wtfden,  in  welcbes  bei  den  Yersebiedenen 
Systemen  die  drei  gesebiobilicb  vorliegenden 
BdigioD^i,  Heidentfanmi  Jndenthnm  nnd 
CbiSteirtbiim  y  zn  einander  tret^.  Bei  der 
ersten  Gmppe  oder  ELlaase  von  Gnostikem 
wird  die  Einerleibeit  des  Cbristentiiums  mit 
sdner  religiose  Vorzeit  betont,  d.  b.  das 
Jndenthi^  erscbeint  als  blosse  Vorstufe  des 
Ohutentbnms  bei  Karpokrat^s  ans  Alexan- 
dnen,  der  nm  ISO  lebrte,  nnd  in  d&i  so- 
genannten  Clementinen  (Recognitionen 
and  Homilien).  Bei  einer  zweiten  Klasse 
Ton  Gnoatikem  ersebeint  das  Gbristentbnm 
als  der  erzielte  Hdbepnnkt  seiner  Vor- 
leligionea:  so  bei  dem  Syrer  Basileid^s. 
welebe  nm  125  in  Alexandrien  lebrte^  bei 
Valentinns,  der  nm  140  ans  Alexandrien 
nacb  Bom  kam,  nnd  in  der  mit  der  Lebre 
Yidentin'a  verwaodten  gnostiseben  Scbrift 
nPi^Hs  Sophia*".    Bd  einer  dritten  Klasse 


Ton  Gnostikem  erscbeint  das  Cbristentbnm 
wesentlicb  als  die  allein  gdttlicbe  Beligion: 
so  bei  dem  Syrer  Satnrninos.  der  seit 
125  in  Antiochia  lebrte,  bei  dem  Syrer 
Bard^sanes,  der  nm  170  in  Edessa  lebrte^ 
nnd  bei  dem  Pontier  Markidn^  der  nm 
150  lebrte,  Trat  scbon  bei  Barddsanes  eine 
Verbindong  der  parsischen  Anscbannng  vom 
Gegensatz  eines  Hcbten  und  finstem  Princips 
mit  cbristlicben  EUementen  bervor,  so  wnrde 
dieser  dnidistiscb-cbnstlicbe  Gnosticismns  seit 
240  dnrcb  den  Parsen  Manes  znm  System 
ansgebildet,  welcbes  nnter  dem  Namen  des 
Manicbftiamns  nocb  zar  Zeit  des  Kircben- 
vaters  Angnstin  in  Bltltbe  stand.  Ans  der 
B^mpfong  des  Gnosticismns  dnrcb  Cle- 
mens von  Alexandrien  entwickeUen  sicb 
die  Gmndgedanken  einer  kircblicben  Gnosis, 
welebe  von  Origenes  zn  einem  Systeme 
cbristlicber  GLanbenswissenscbaft  entwickelt 
wnrde. 

Matter,  histoire  critiqae  da  gnosticisme.  Paris, 
1828  nnd  1848  (3  vols.) 

F.  Chr.  Baur,  die  cbristliche  Gnosis  oder  Be- 
ligionsphilosophie.     1885. 

R.  1.  LipsittS,  Gnosticismns.  (Ans  der  All- 
gemeinen Eneyelopftdie  der  Wissenschaften 
nnd  Kiinste,  I,  71  besonders  abgedmckt.) 
1860. 

k.  Harnacky  znr  Qnellenkritik  der  Qesobiehie 
des  Gnosticismns.    1873. 

Goelenius,  Rndolf,  biess  eigentlicb 
Gdckei  nnd  latinisirte  nacb  damaliger  Ge* 
lebrtensitte  seinen  Namen  in  Goclenins. 
Er  war  1547  zn  Corbacb  (im  Waldeckiscben) 
geboren,  stndirte  1568  —  1570  in  Marbnrg 
und  Wittenberg  Philosopbie  nnd  Tbeologie, 
wnrde  1571  in  Wittenberg  Magister  der 
Pbilosopbie  nnd  Priyatdoeent  derselben,  1575 
Rector  des  Pildagoginms  zn  Cassel,  1581 
Professor  der  Pbysik  nnd  sdt  1589  der 
Logiky  Etbik  nnd  Matbematik  in  Marbnrg, 
wo  er  1628  starb.  In  seinen  Anscbannngen 
der  damals  nocb  berrscbenden  aristotelischen 
Pbilosoplue  abgeneigt  war  er  ein  Anbftnger 
des  Petrus  Btunns  (Pierre  Bam^e),  dessen 
LfOgik  er  in  Dentscbland  znr  Geltnng  bracbte. 
In  seiner  ^Isagoge  in  org  anon  ArisioteUs^ 
(1598)  steUte  er  znerst  den  nacb  ibm  ge- 
nannten  ^Oodejaniscben  nmgekehrtenKetten- 
satz^  in  der  Logik  anf,  nacbdem  er  scbon 
Yorber  andere  logiscbe  Scbriften  verdfifent- 
licht  batte,  wie  ,,  Quaestiones  et  disputationes 
logicae  de  ordme  et  meihodo  didascaiica^^ 
(1593),  femer  „  Ratio  ad  solvendas  vitiosas 
argtmeniationes'^  (1597),  woran  sicb  seine 
^Praxis  logica"  (1598)  nnd  „InstitiUionum 
logicarum  liber  tmus  de  inventione^'  (1598) 
nnd  derselben  ^Hbri  tres^  (1600),  sowie 
^  Coniroversiae  logicae^  (1604)  anscblossen. 
Ancb  Beitrftge  zur  Metapbysik  bat  er  nnter 
dem  Titel  ^Metaphysica'^  (1597),  dergleicben 
znr  Natnrpbilosopfaie  nnter  dem  Titel  j,PMO' 
sophiae  naturalts  libri  11^  (1596),  sowie 
znr  Psyehologie  nnter  dem  IHtel  „  Psycho- 
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logja  h.  e.  de  hammis  perfectione,  animo 
et  inprimis  ortu  hujus"  (1590),  auch>  ethische 
und  politische  Versuche  ^Exerdtaiiones 
ethicae  et  politicoes  (1592),  neben  ver- 
scbiedenen  Abhandlungen  tlber  rationale 
Theologie.  tlber  Pbyaik,  Kosmograpbie  und 
Grammatik  geliefert.  Schliesslicn  gab  er  in 
der  Scbrift  ^Idea  phiiosophiae  Ptatonicae^ 
(1612)  einen  Abriss  der  platoniscben  Lehre, 
wodurch  er  sicb  bei  seinen  bewundemden 
Landsleuten  den  Ehrennamen  des  ^Marburger 
Platon**  erwarb. 

Goddam,  siehe  Adam  Qoddam. 

Godefroy  de  Fontaines  (Godefre- 
dus  de  Fontano  oder  de  Fontibus) 
aucb  Godefredns  de  Leodio  (Ltitticb) 
oder  Leodiensis  genannt,  hatte  zn  Paris 
studirt  und  eine  Zeit  lang  dort  gelehrt.  Im 
Jahr  1280  erscheint  er  als  Kanzl^r  der 
Pariser  Universitftt  und  als  eifriger  Anhftnger 
der  Lehre  des  Thomas  von  Aquino.  Er 
starb  urn  das  Jahr  1290  und  wurde  von 
seinen  Zeitgenossen  mit  dem  Namen  ^Doctor 
venerandm^  beehri  Weder  sein  ^TractcUics 
contra  mendicantes^  (d.  h.  gegen  die  Bettel- 
mOnche),  noch  seine  ^Quodliheta^  sind  ge- 
druckt  worden.  Wilhrend  er  sich  in  letzterer 
Schrift  in  der  Lehre  von  den  Universalien 
(Allgemeinbegriffen)  ganz  an  die  Lehre  des 
Aquinaten  anschliesst,  weicht  er  von  dieser 
doch  darin  ab,  dass  er  (in  Uebereinstimmung 
mit  G5thals)  alien  realen  Onterschied  zwischen 
Sein  und  Wesenheit,  zwischen  Natur  und 
Unterlage  Uugnet  una  sich  gegen  die  Theorie 
vomPrincip  der  Individuation  erklftrt,  welches 
man  immer  in  Etwas  suche,  was  ausser  dem 
Wesen,  ausser  der  Substanz  liegt,  was  also 
zu  dieser  erst  als  ein  Zuf^lliges  hinzukommt, 
und  nach  einem  solchen  k5nnen  doch  Sub- 
stanzen  nicht  unterschieden  werden,  noch 
auch  kdnnen  solche  zufHUige  Bestimmungen 
dieUrsache  oder  dasPrincip  der  Individuation 
sein,  da  sie  vielmehr  ihre  Indivualitftt  oder 
Besonderheit  von  der  Substanz  haben,  und 
nicht  umgekehrt  Die  Frage,  woher  die 
Individualitftt  der  Dinge  komme,  erscheint 
ihm  darum  eine  ganz  mUssige,  da  jedes 
Wesen  gerade  dadurch,'  dass  es  als  wirMich 
gesetzt  wird,  auch  individuell  ist  und  es  eine 
reale  Allgemeinheit  nicht  giebt,  indem  nur 
Einzelnes  ezistiren  kann.  Das  Princip  der 
Individuation  ist  nichts  anders  als  der  Act 
der  Existenz  selbst;  indem  €k>tt  schafft, 
schafiit  er  das  Wirkliche,  und  dieses  kann 
nur  individuell  sein,  folglich  mass  das  Princip 
der  Individuation,  wenn  von  einem  solchen  die 
Rede  sein  soil,  im  schdpferischen  Act  Gottes 
selbst  gesucht  werden.  Hiermit  hat  Gottfried 
der  sogenannten  Nominalistenschule  den  Weg 
gebahnt 

Gftrres,  Joseph,  war  1776  zu  Coblenz 
geboren,  wo  er  sich  in  den  neunziger  Jahren 
zuerst.  als  Publicist  durch  Herausgabe  der 
Zeitschrift  ^das  rotiie  Blatt^,  und  nach  dessen 


Unterdrtlckung  unter  dem  Titel  „Rttbezahl 
im  blauen  Gewande",  mit  feuriger  Begeisterung 
der  Verbreitung  der  Ideen  der  franzOsischen 
Revolution  widmete,  aber  nach  der  Revolution 
des  18.  Brumaire  (1799)  in  Napoleon  den 
kUnftigen  Tyrannen  erkannte,  und  des  poli- 
tischen  Lebens  satt  geworden,  im  Jahr  1800 
die  Stelle  eines  Lehrers  der  Naturgeschichte 
und  Physik  an  der  Secund&rschule  seiner 
Vat^rstadt  annahm.  Er  verdffentlichte  als 
solcher  einige  Schriften  in  Form  von 
Aphorismen  liber  die  Kunst  (1802),  tiber 
Organomie  (1802),  tiber  Organologie  (1805), 
Eposition  der  Physiologic  (1805),  worin  er 
ein  grtindliches  Studium  der  Schelling'schen 
Naturphilosophie  beurkundete  und  mit  be- 
geister  ter  Anerkennung  Fichte's  und  Schelling's 
sich  fiber  die  damaligen  neuesten  phuo- 
sophischen  Bestrebuugen  ausspraoh,  zugleich 
aber  auch  entschiedenen  Widerspruch  ein- 
legte  wider  die  eitle  Anmaassung  aer  Heroen 
in  Kunst  uud  Wissenschaft,  sich  als  ^Im- 
peratoren  der  Wissenschaft"  zu  geberden. 
Im  Jahre  1806  wandte  sich  Gdrres,  w&hrend 
ihm  seine  Stelle  in  Coblenz  offen  gehalten 
wurde,  nach  Heidelberg,  um  dort  Vorlesungen 
tlber  Physik  und  Mymologie  zu  halten,  in 
der  kleinen  Schrift  ^Glaube  und  Wissen** 
(1806)  den  Schelliuff'schen  Pantheismus  mit 
romantischen  Gedanken  Friedrich  Schlegels 
verquickt  zu  verkttndigen,  1807  die  deutschen 
^Volksbticher"  herauszugeben  und  mit 
glftnzender,  phantasievoller  Beredsamkeit  die 
Herrlichkeit  des  Mittelalters  zu  pretsen.  Da 
er  als  Decent  in  Heidelberg,  bei  allem 
geistreichen  Inhalt  seiner  Vorlesungen,  doch 
wegen  Mangel  eines  gereglten  und  zusammen- 
h&ngenden  wissenschafthchen  Vortrags  kein 
Glfick  machte,  kehrte  er  1806  in  seine  Lehr- 
stelle  nach  Coblenz  zurfick  und  gab  aos 
seinen  Heidelberger  mythologischen  Vor- 
lesungen 1810  seine  ^Mythengeschichte  der 
asiatischen  Welt"  heraus,  worin  er  ohne 
Rast  und  Halt  auf  seinem  romantischen 
Hippogryphen,  der  geflfigelten  Phantasie,  die 
Geschichte  der  Vdlker  dorchjagte.  Nicht 
prdfender,  sichtender  Verstand,  sondem  die 
Willkfir  aer  Phantasie  war  es,  welche  das 
Nftchste  mit  dem  Entferntesten  verkntipfend, 
historisches  und  mythologisches  Detail  in  den 
Goldrahmen  einer  WelUnschaunng  einwob, 
in  welcher  sich  ahnungsvolle  Gedanken  mit 
den  willktirlichsten  Einflftllen  bunt  dnroh- 
kreuzen.  Die  philosophische  Romantik  fdhr 
bei  ihm  mit  vollen,  geschwellten  Segeln  liber 
den  Strom  des  Wissens  dahin,  um  mit  dem 
kfihnen  Schwnnge  der  Einbildungskraft  die 
^  Curve  des  Fortschritts  in  der  geschicht- 
lichen  Welt"  zu  zeichnen.  Mit  der  Grttndung 
der  Zeitschrift  ^Der  rheinisohe  Merkur,  er- 
Offiiete  Gdrres  1814  von  Neuem  sein  politisoh- 
pubUcistisches  Wirken,  jetzt  aber  fur  die  na- 
tionale  Sache,  mit  solchem  Erfolg,  dass  das  Blatt 
von  Napoleon  die  y,ftlnfte  Macht"  genannt  and 
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adionzii  A]ifangl816  yonPieiiBsenimterdrtlckt 
wmde.  DafUr  trat  Gdrres  1816  mit  der  Schrift 
nDeatschlands  kttnftige  Verfasaung^  hervor, 
worm  die  Hersteliang  der  deutschen  Eaiser- 
wttrde  im  Habsburgischen  Haose  gefordert 
worde.  In  der  Schrift  ^Deutschland  and 
die  Reyolntion''  (1819)  hielt  Gdrres  FQrsten 
nnd  V5lkem  gleichermaassen  einen  Spiegel 
▼or,  worin  sie  ihre  eigne.nnd  des  Vaterl^des 
Sehmach  erblicken  sollten.  Da  er  in  dem 
boreaokratischen  Poiizeistaate  rergebens  die 
fireie  Oeistesbewegong  snchte,  for  die  er 
glOhte,  so  suchte  er  nun  in  der  katholischen 
Earche^  in  der  Gdrres  erzogen  war.  die 
Trigenn  and  Bewahrerin  der  vom  Staate 
mit  Ftissen  getretenen  idealen  Interessen. 
In  Frankfort  a.  M.,  wo  sich  Gdrres  damals 
aafhielt,  ereilte  ihn  ein  Verhaftsbefehl;  er 
entrann  mit  knapper  Noth  (1820)  nach  Strass- 
bargy  von  wo  er  nach  einiger  Zeit  in  die 
Schweiz  ging.  am  dort  in  den  Jahren  1821 
and  1822  wieaeram  in  mehreren  pablicistisch- 
politisohen  Schriften,  unter  andern  ^Earopa 
and  die  Revelation"  (1821)  ftlr  die  religids- 
poiitische  Widergebart  des  Zeitalters  in  die 
Schranken  za  treten.  Er  hofifte  nan  die 
Yerwirklichan^  seiner  Hoffnongen  von  einer 
einheitlichen  Macht  der  kathol^chen  Kirche, 
for  deren  Interessen  er  fortan  kftmpfte.  Die 
gedrackte  ^Standrede  an  denKdnigLadwig"" 
(von  Bay  em),  die  Gdrres  dem  Korfttrsten 
Maximilian  von  Bayem  in  den  Mand  legte, 
hatte  1827  seine  Berof ang  an  die  neaerrichtete 
Universitftt  Mflnchen  zar  Folge,  wo  er  als 
Professor  der  Geschichte  ^das  in  Kampf  and 
Strdt  stets  wachsende  Reich  Gottes  in  aller 
Geschichte  za  deaten""  ttbernahm.  Die  Welt- 
eeschichte  im  Sinne  and  zar  Verherrlichang 
aes  Katholicismas  aufzafassen,  daza  hatte 
sich  Gdrres  darch  seine  politisch-kirchlichen 
Flngschriften  als  der  recnte  Mann  erwiesen. 
Eine  Probe  seiner  phantastischen  Constraction 
der  Geschichte  aas  den  Principien  der 
oltramontanen  Weltanschaaang  gao  er  nan 
in  seiner  im  Jahr  1830  erschienenen  Schrift 
n  Ueber  die  Grandlage,  Gliederang  and  Zeiten- 
folge  der  WeltgescMchte'^,  worin  er  nach  der 
Norm  des  biblischen  Siebentagewerks  die 
ganze  Weltgeschichte  gliederte.  Nachdem 
Gdrres  in  dem  preassischen  Eirchenstreit 
Qber  die  gemischten  Ehen  als  freiwiUiger 
Sachwalter  des  Kdlner  Erzbischofs  mit  seiner 
Schrift  ^Athanasias''  (1837)  aafgetreten  war 
and  1838  die  GrUndang  der  ^historisch- 
politischen  Blotter  ftlr  das  katholische  Deatsch- 
iand"*  veranlasst  hatte,  liess  er  in  den  fflnf 
Bftnden  seiner  ^christlichen  Mystik''  (1836  bis 
1842)  die  Geister  desMittelalters,  anbekdmmert 
am  geschichtliche  Wahrheit,  als  die  Nacht- 
gespenster  seines  Greisenalters  an's  Licht 
treten.  ^Gebt  die  Mystik  aaf,  and  die 
Heiligen  schwinden  each  dahin.  Im  Gernche 
der  Heiligkeit  stehen,  ist  nicht  bildliche  Redens- 
art;  denn  ein  Wohlgernch  geht  wirklich  aus 


von  denen,  die  ein  heiliges  Leben  ftihren". 
Nochmals  liess  Gdrres  im  Jahr  1845  seine 
Stimme  erschallen  zar  Verherrlichang  des 
katholischen  Fetischdienstes  in  der  kleinen 
Schrift  ^die  Wallfahrt  nach  Trier",  am  der 
Welt  klar  za  machen,  dass  er  selbst  als  der 
^Odysseas  der  deatschen  Romantiker"  (wie 
ihn  Arnold  Ruge  genannt  hat)  kindisch  ge- 
worden  war.  Wenige  Wochen  vor  der  Febraar- 
revolation  1848  starb  er,  als  gat  kathoUscher 
Christ  mit  der  letzten  Wegzehrang  versehen. 

Joseph  von  Gdrres.  £iue  Sklzze  seines  Lebens. 
1848. 

G5schel,  Earl  Friedrich,  war  1784 
za  Langensalza  in  Thiiringen  geboren,  aaf 
dem  Gymnasium  za  Gotha  gebildet,  and  nach- 
dem er  seit  1803  in  Leipzig  Rechtswissen- 
schaft  stadirt  hatte,  1807  in  seiner  Vaterstadt 
Advokat  geworden,  1817  als  Oberlandes- 
gerichtsrath  nach  Naamburg  and  1834  als 
Hill&arbeiter  im  Justizministerium  nach  Berlin 
tlbergesiedelt,  wo  er  1839  Mitglied  des  Ober- 
censarcoUegiams,  1845  Staat^ath  and  Pril- 
sident  des  Consisteriams  fiir  die  Provinz 
Sachsen  iu  Magdebarg  warde.  Als  solcher 
warde  er  1848  wegen  seiner  starren  An- 
h&nglichkeit  an  das  Altlathertham  in  Ruhe- 
stand  versetzt  and  siedelte  1849  nach  Berlin, 
1861  aber  nach  Naambarg  tlber.  wo  er  1862 
starb.  W^rend  seiner  Wirksamkeit  in 
Naambarg  war  er  zan&chst  in  rechtsphilo- 
sophischem  Interesse  mit  der  Hegerschen 
Philosophic  bekannt  geworden,  in  welcher 
er  das  Mittel  zar  wissenschaftlichen  Recht- 
fertigang  des  positiv^n  Christenthums  vor 
dem  denkenden  Bewusstsein  der  Gebildeten 
erblickte.  In  diesem  Sinne  verdffentlichte  er 
1829  ^Aphorismen  tiber  Nichtwissen 
and  absolutes  Wiss en  imVerhslltniss 
zum  christlichen  Glaabensbekennt- 
niss^%  woftlr  ihn  Hegel  selbst  in  einer 
Recension  dieser  Schrift  in  den  ^  Jahrbiichern 
ftlr  wissenschaftliche  Kritik"^  mit  einem 
^dankbaren  HUndedruck^'  begriisste.  Nach 
dem  Tode  Hegels  trat  er  mit  der  Schrift 
^der  Monismus  des  Gedankens'^(1832) 
hervor,  die  er  als  eine  Apologie  der  gegen- 
w&rtigen  Philosophic  am  Grabe  ihres  Stivers 
bezeichnete  und  worin  er  fiir  das  Princip 
der  Hegerschen  Methode,  die  Einheit  von 
Denken  and  Sein,  gegen  die  AngrifiTe  des 
Leipziger  PhUosophen  Christian  Hermann 
Weisse  seine  Lanze  einlegte,  wfthrend  er  in 
der  Schrift  ^  Hegel  and  seine  Zeit,  mit  Riick- 
sicht  auf  Goethe^  (1832)  des  letztern  christ- 
liche  Gesinnung  darzuthun  suchte.  Als  nach 
H^els  Tode  sich  dessen  Schule,  haupts&ch- 
lich  in  Rticksicht  auf  die  Fragen  nach  der 
Persdnlichkeit  Gottes,  nach  der  persdnlichen 
Unsterblichkeit  und  nach  der  vorbildlichen 
Einzigkeit  Christi,  in  eine  rechte  (orthodoxe) 
und  linke  rheterodoxe)  Seite  spaltete,  stand 
Gdschel  auf  der  &ussersten  Rechten,  zunlU^hst 
in  den  Streitigkeiten,  die  sich  fiber  die  per- 
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sanliche  Unstetblichkeit  entspaimen.  Er  trat 
1835  mit  derSchrift  ^Von  den  Beweisen 
ftir  die  Unsterblichkeit  der  mensch- 
lichen  Seele  im  Lichte  der  specnlatiyen 
Philosophie"  hervor,  woran  sich  1836 
^DiesiebenfaltigeOsterfrage^anschloss. 
In  der  durch  die  christologische  .Schlussab- 
handlnng  2um  „Leben  Jesu"  von  David 
Friedricn  Strauss  hervorgerufenen  Bewegung 
ersciuen  GOschel  1838  mit  seinen  „Beitrftgen 
2ur  speculativen  Philosophic  von  Gott, 
dem  Menschen  und  dem  Gottmenschen^ 
als  K^mpe  ftli  den  Urmenschen,  welcher  als 
ein  „  Moment  in  Qott"  zngleich  als  Seele  in 
der  geschaffenen  Menschheit  lebe,  und  ver- 
5flentlichte  1850  sein  philosophisches  Ver- 
machtniss  unter  dem  Titel  „Zur  Lehre 
von  den  letzten  Dingen;  eine  Ostergabe**. 

G5thats9  Heinrich  (latinisirt:  Hen- 
ricus  Bonicollius),  gewdhnlich  Hein- 
rich von  Gent  (Henricus  de  Gandavo  oder 
Gandaviensis)  genannt^  war  nm  1217  za  Mnda 
bei  Gent  geboren,  daher  bisweilen  anch  Mu- 
danns  genannt,  nnd  hatte  zn  K5ln  nnter 
Albert  dem  Grossen  seine  Stndien  gemacht 
Nachdem  er  in  Gent  eine  Zeit  lang  als  theo- 
logischer  Lehrer  gewirkt  hatte,  ging  er  mn 
1245  nach  Paris,  wo  er  an  der  Sorbonne 
lehrte  und  sich  den  Ehrennamen  des  ^Doctor 
solemais^  (der  festliche  Lehrer)  erwarb,  und 
starb  1293  als  Archidiakonus  in  Toumay. 
Seine  Quodliheta  theologica,  die  nachmals 
auch  ^Quodlibeta  aurea'*  genannt  wurden 
und   1518   zum  ersten   Male   gedruckt  er- 
schienen,  enthalten  einen  Bericht  tiber  die 
von  ihm  1278  gehaltenen  allgemeinen  Dis- 
putationen    (im   Ganzen    15),    worin    fiber 
399  verschiedene  Puiikte  entschiedcn  wird 
und    alle   wichtigen    spekulativen    Pragen, 
welche  die  damalige  Zeit  beschUftigten,  ein- 
gehend   erdrtert  wurden.     Die   fttr  seinen 
philosophisch-scholastischen  Standpunkt  wich^ 
tigste  Schrift  war  die  Summa  quaesiionum 
ordinarium ,  welche  1520  in  zwei  Bftnden 
zuerst  gedruckt  wurde  und  worin  er  in  75  Ar- 
tikeln  zuerst  von  der  Wissenschaft  tlberhaupt, 
dann  von  der  Theologie  insbesondere,  zuletzt 
von  Gott  und  seinen  Eigenschaften  gehandelt 
wird.    Daran  schliesst  sich  die  Summa  theo- 
logica  an,  welche  ebenfalls  1520  zuerst  ge- 
druckt wurde,  wiftirend  seine  Commentare 
zu  den  „Sentenzen"  des  Petrus  Lombardus 
und  zur  Physik  und  Metaphysik  des  Aristo- 
teles  ungedruckt  geblieben  und  nur  hand- 
schriftlich  erhalten  sind.  In  seinen  gedruckten 
Werken  sch5pft  er  vorzugsweise   aus  den 
Schrifben  des  Kirchenvaters  Augustmus,  des 
heiligen  Bemhard  von  Clairvaux  .und  des 
Hugo  von  St  Victor,  wfthrend  er  unter  den 
Arabem  moistens  dem  Avicenna  folgt.  Gegen 
den  Aristotelismus  des  Albert  una  Thomas 
vertiieidigt  er  eine  dem  platonisch  -  augusti- 
nischen  Standpunkt  sich  anschliessende  Lehr- 
weise.    Er  w&re  der  ausgesprochenste  Pla- 


toniker  gewesen,  wenn  niobt  9^  damaBge 
arabische  Aristotefismus  als  Autoritftt  ^- 
herrscht  hfttte,  so  dass  er  es  schlies^cfa  mr 
das  Beste  hftlt,  den  Platon  und  Aristotetes^ 
mit  einander  zu  verbinden.  Dem  Albert  und 
Thomas  gegenOber  behauptet  er  ais  DomM- 
kaner,  wenn  er  wirklich  ein  soleher  gewesen 
ist,  eine  fireie  Stellung  und  weieht  namentlieli 
von  letzterem,  ohne  direct  gegen  denselbeir 
zu  polemisiren,  doch  in  vielen  Punkten 
wesendich  ab.  Er  erkannte  im  gdttlieheil 
Geiste  nur  Ideen  als  die  Musterbilder  der 
Gattungen  und  Arten,  nicht  dber  zugleieh 
der  Individuen,  wie  es  bd  Thomas  geschiefa^ 
an  und  fasste  diese  Musterbilder  entschiedeif 
platonisch  als  selbststilndige  Wesen,  indem 
er  die  gOttliche  Erkenntuss  der  Individaen 
als  bereits  in  der  Erkenntniss  ihrer  Gattungen 
mit  einbegriffen  annahm.  Die  Mafterie  der 
sinnlichen  Objecte  will  er  nicht  als  eiwaff 
Nichtreales  aufgefasst  wissen,  soadem  als 
ein  wirklicfaes,  zur  Aufhahme  der  Formen 
f^hiffCB  Wesen  gelten  lassen;  ja  sohon  der 
als  K>rmung8ffthige,  absolute  Unterlage  aller 
Entwickelung  von  Gott  geschaffenen  mcUerm 
prima  (ersten  Materie)  wird  schon  em  Grad 
von  Wirklichkeit  zugesprochen,  so  dsusB  in 
der  Annahme  einer  ohne  alle  Form  existi- 
renden  Materie  kein  Widerspruch  gefundeit 
wird.  Daa  ^Princip  der  Individuation^  in 
den  Dingen  wird  demgemass  auf  eine  doppelte 
Negation  reducirt,  durch  welche  er  sicn  6a» 
Einzelwesen  in  aer  Weise  bedingt  denkt, 
dass  durch  die  wirkende  Ursache  die  specie 
fische  Form  als  in  sich  sdbst  ganz  ungetheHt 
und  von  jedem  andem Einzelwesen  geschieden 

fesetzt  wird,  wonach  die  Vervielf^gnng' 
er  Individuen  in's  Unen^iche  gehen  kann, 
w&hrend  die  Vielheit  der  in  Gott  ided  vor- 
gebildeten  Arten  oder  Wesenheiten  der  Dinge 
eine  beschrftnkte  ist.  Dadurch  erscheini 
GOthals  in  der  AufBassung  des  Allgemeinen, 
abweichend  von  der  thomiSaschett  Auffassung, 
als  ein  Yorl&ufer  der  Lehre  des  Duns  Seotus. 
Er  will  tlberdies  vom  Betrieb  der  Wissen- 
schaft nur  insofem  wissen.  als  sie  der  Theo« 
logic  dient  Auch  beim  bios  natflrlichen  Br- 
kennen  ist  ihm  der  heUende  allgemeine 
Einfluss  der  hdchsten  (gOttlichen)  Intelligent 
nicht  ausgesdilossen.  Das  Organ  des  Gotte^- 
bewusstseins  im  Menschen  ent&lt  den  SchlllS' 
sd  zur  Erkenntniss  der  im  gOttlichen  Lichte 
liegenden  wafaren  Wesenheit^  und  ist  eigent- 
lich  ein  Geschenk  der  GnadeGottes,  der  sie  be* 
liebig  dem  Einen  verleiht,  dem  Andem  ent* 
zieht  Erst  auf  Grund  dieser  natttrlichto 
Erkenntniss  Gottes  kdnnen  wir  eine  rationale 
oder  begriffliche  Erirenntniss  gewinnen. 
Ausser  der  die  eigenttich  unterseheidende 
Wesensform  des  Menschen  bildenden,  Intel- 
lectiven  oder  vemttnftigen  Seele  isl  im  Men* 
schen  nodi  in  Folge  der  in  ihm  vorhandenen 
verschiedenen  Misehung  der  Elemente  dh 
KOrperform  zu  untersd^iden,  weklie  der 
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futeHlgibelii  Seeld  trntet geordnet  ist,  so  dass 
ktrtere  dem  Menscben  erst  die  specifische 
YoUendnBg  seines  Seins  debt  Die  Snbstanz 
der  Seele  schliesst,  als  Princip  der  Thfttig- 
keit,  sngleich  die  Ktftfte  der  oeele  ein,  die 
sidi  nnr  insofern  nnterscheiden,  als  sich  die 
Thfltigkeit  anf  verschiedene  Gegenstftnde 
richtei  DieFreilieitdesmenschlicheiiWillens- 
actes  steht  imtei  keiner  zwingenden  Ursache, 
Bcmderti  der  zn  den  yeiscliiedeiien  Objecten 
sieh  gleichgttltig  verhaltende  Wille  kann  sich 
nach  eigner  Wahl  ffir  das  Eine  oder  Andere 
entseheiden,  nnd  zwar  ist  diese  Entscheidung 
Diehi  an  das  Urtheil  des  Verstandes  gebnnden, 
da  sich  dieser  nicht  bewegend  nnd  deter- 
minirend  Terh&lt;  sondern  der  Wille  kann 
sich  anch  fOr  dasjenige  entscheiden,  was 
ihm  der  Yerstand  als  das  minder  Gute  vor- 
stellt  Der  Wille  steht  damm  in  jeder  Be* 
dehnng  hdher  als  der  Yerstand. 

Fr.  Huety  recherches  historiqnes  et  critiques  snr 
1«  Tie,  les  ouTT&ges  et  la  doctrines  de  Henri 
de  GmHl    183a 

Gorglas  war  zn  Leontion,  einer  jonisehen 
Pflanzsiadt  in  Sicilien^  nm  483  vor  Chr.  ge- 
horen  vnd  kam  als  em  in  seiner  Yaterstadt 
hochangesehener  Lehrer  der  Beredtsamkeit 
im  Jahre  427  vor  Chr.  an  der  ^itze  einer 
Gesandtschaft  nach  Athen,  nm  far  seine  Hit- 
bttrger  eine  HtUfleistong  ^en  die  Syra- 
kn^er  zn  erlangen.  Nachmals  trat  er  in 
Athen  mid  anderen  griechischen  St&dten  als 
Ldirer  der  Beredtsamkeit  anf  nnd  hat  sich 
dnrch  die  ron  ihm  tiber  die  verschieden- 
artigsten  Gegenstftnde  bei  Gelegenheit  der 
regelmMssig  wiederkehrenden  Yolksfeste  zn 
Oljmpia  nnd  Delphi  gehaltenen  Pmnkreden 
Rniim  and  Geld  erworben.  Dnrch  die  in  diesen 
Yortrilgen  ansgesprochenen  Anschaunngen 
nnd  Grondsfttze  war  er  einer  der  frtihesten 
Yertreter  der  griechischen  Sophistik  (siehe 
diesen  Artikel).  Er  war  der  Erste,  der  sich 
anheiscMe  maehte,  ans  dem  Stegreif  Hber 
jeden  bettebigen  Ge^enstand  einen  Yortrag 
zn  halten  nnd  anf  lede  Frage  sofort  ant- 
worten  zn  kOnnen.  Er  scheint  in  der  Natnr- 
philosophie  etn  Schiller  des  Agrigentiners 
Empedokles  gewesen  zn  sein  nnd  von  diesem 
anch  die  hochgetragene,  rednerisch  schwimg- 
yoQe  Weise  gelemt  zn  haben,  die  Platon  im 
^prnposion  nachgebildet  hat  Er  soil  das 
Ebrscheiiien  des  platonischen  Dialogs  ^Gor- 
gias^  noch  erlebt  nnd  sich  znletzt  zn  Larissa 
ra  Thessalien  anfgehalten  haben,  wo  er  im 
Gennsse  yon  Speise  nnd  Trank  h(ichst  m&ssig 
ein  Alter  von  mehr  als  hnndert  Jahren  er- 
reiclite  nnd  erst  nach  dem  Tode  des  Sokrates 
nm  375  einen  sanften  nnd  schmerzlosen  Tod 
Bund.  Eins  seiner  geistreichen  Witzspiele 
hat  nns  Phitardi  von  Chftronea  flberliefert^ 
wonach  er  die  Bedentnng  des  Tragischen 
dsirin  aetzte,  dass  dasselbe  eine  T&nschnng 
set,  b^  wdefaer  der  Tteschende  besser  ist, 
als  der  Nichttfinschende,  der  Get&nschte  afoer 


kWger,  als  der  Nichtgetftnschte.  Seine  Philo- 
sophie nnd  Erkenntnisstheorie,  die  sich  mit 
der  seines  sophistischen  Yorgkngers  Prota- 
goras nahe  bertihrte,  legte  Gorgias  schon  in 
seinen  jtingeren  Jahren  in  einer  kleinen 
Schrift  nieder,  weloher  er  den  seltsamen 
Doppeltitel  gab  „Yon  der  Natnr  oder  dem 
Nichtseienden**,  ans  welchet  nns  bei  Sextns, 
dem  sogenannten  Empiriker.  nnd  hi  der  an- 

febKch  aristotelischen  Schrift  ^llber  Melissos, 
lenophon  nnd  Gorgias"  Bmchstftcke  erhalten 
sind.  Er  benntzte  bei  seinen  Beweisftlhrnngen 
die  einander  widerstreitenden  Siltze  frflherer 
Philosophen,  nm  dieselben  in  ein  rhetorisches 
Spiel  zn  verkehren,  nnd  knflpft  namentiich 
an  die  Lehren  der  Eleatischen  Schnle,  ins- 
besondere  des  Zenon  nnd  Melissos  an.  Yom 
Standpnnkt  dieser  Schnle  fand  er  in  nnserm 
Bewnsstsein  einen^  nnanfldslichen  Wider- 
sprnch.  Da  nns  das  ewig  Eine  (Absolnte) 
niemals  als  solches  entgegentritt,  viehnehr 
dberall  nnr  Bedingtes  nnd  Einzelnes  erscheint, 
so  stellte  €k>rgias  drei  von  den  spftteren 
Skeptikem  vielfach  wiederholte  paradoxe 
S&tze  anf,  die  einen  philosophischen  Nihilis- 
mns  enthalten.  Nilmlich:  1)  es  ist  Uber- 
hanpt  Kichts  wirklich  (d.  h.  es  giebt 
kein  Seiendes);  denn  wenn  etwas  wftre,  so 
mflsste  dasselbe  entweder  geworden  oder  ewig 
sein.  Nnn  aber  kann  es  weder  ans  dem 
Seienden,  noch  ans  dem  Nichtseienden  ge- 
worden sein,  nnd  eben  so  wenig  kann  es 
ewig  sein,  well  es  dann  zngleich  nnendlich 
sein  mtlsste,  das  Unendliche  aber  weder  in 
sich  jselber,  noch  in  einem  Andem  sein  kann, 
also  nirgends  ist  2)  Wtoe  aber  anch  etwas, 
so  kdnnte  das  Seiende  doch  wenig- 
stens  nicht  gedacht  oder  erkannt 
werden;  denn  wenn  es  eine  Erkenntniss 
des  Seienden  g&be.  so  mtlsste  das  Gedacht- 
werden  ein  Seiendes  sein  nnd  das  Nicht- 
seiende  anch  nicht  einmal  gedacht  werden 
kdnnen,  nnd  es  gftbe  also  anch  keinen  Lnr- 
thnm,  wflhrend  es  doch  Thatsache  ist,  dass 
Yieles  gedacht  werden  kann,  was  kein 
Seiendes  isi  3)  G&be  es  aber  anch  eine 
Erkenntniss,  so  w&re  sie  doch  an 
Andere  nicht  mittheilbar,  da  man 
dnrch  die  Worte,  als  die  herkdmmlichen 
Zeichen  fdr  Gedajiken  oder  YorsteUnngen, 
das  davon  verschiedene  Bezeichnete  oder  Vor- 

festellte  nicht  eigentlich  ansdrficken  nnd  also 
avon  Andem  keine  Yorstellnng  beibringen 
kann. 

Gottfried  von  Fontaines,  siehe 
Godefroy  de  Fontaines  (Godefredns 
de  Fontano  oder  de  Fontibns. 

Goudin,  Antoine^  war  1639  oder  40 
zn  Limoges  nnweit  Poitiers  geboren,  trat 
1658  in  den  Dominikanerorden,  lehrte  zn 
Avignon  an  einem  Gymnasinm  Geschichte 
nnd  Literatnr  nnd  kam  1672  als  Professor 
der  Theologie  nach  Paris,  wo  er  1696  starb. 
In  semem  Lehrbnohe  der  Philosophie,  welches 
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Biiter  dem  Titel  PhilosopMa  juxta  inconcussa 
tuMssimaque  divi  Thomae  dogmata,  Logicam, 
Physicam,  MoraJem  et  Metaphysicam  com- 
plectens  (1679)  erschien  und  Ofters  aufgelegt, 
znletzt  von  Ronx  -  Lavergne  1855  in  Paiis 
neu  heransgegebeD  wnrde,  zeigt  er  sich  alB 
trenen  Ausleger  und  Vertreter  des  Stand- 
punkta  von  Thomas  Aquinas. 

Gousset,     Jacques     (Gussetins, 
Jacobns)  war  1635  zn  Blois  an  der  Loire 

feboren,  hatte  zu  Sanmur  stndlrt,  wnrde  1662 
^edi^er  in  Poitiers  und  ging  nach  der 
ZnrfiCKnahme  des  Edicts  von  Kantes  nach 
Calais,  dann  nach  England  und  zuletzt  nach 
Holland,  wo  er  1687  Prediger  bei  der 
Wallonischen  Gemeinde  in  Dor£echt  wurde. 
Im  Jahr  1692  folgte  er  einem  Ruf  als  Pro- 
fessor der  Theologie  und  hebr&isclien  Sprache 
nach  Grdiiingen,  wo  er  1704  starb.  Von 
seinen  zahlreichen  theologischen  Schriften 
abgesehen,  griff  er  in  der  Schrift  ,^  Causarum 
primae  et  secundartm  realis  operatic" 
(1700)  das  System  des  Malebranche  an  und 
hfllt  die  ReaHtUt  der  sogenannten  ^zweiten 
Ursachen**  fest. 

Grand,  Antoine  le,  siebeLegrand 
(Antoine). 

Gratry,  Auguste,  war  1805  zu  Lille 
geboren,  brachte  seine  Enabenzeit  in  Deutsch- 
land  zu,  wo  sich  sein  Vater  bei  der  franzd- 
sischen  Armee  befand,  und  machte  dann  seine 
Studien  in  Tours  una  in  Paris.  Aus  seinem 
frtihern  Unglauben  wurde  er  tiber  Nacht 
durch  eine  Vision  zum  katholischen  Glauben 
zurtickgefltthrt,  studirte  darauf  in  der  poly- 
technischen  Scnule  die  exacten  Wissenschaften 
und  wurde  ATtillerie- Lieutenant  in  Metz. 
Nach  einer  zweiten  Vision  liess  er  sich  in 
das  Redemptoristenkloster  zu  Beichemberg 
bei  Strassburg  aufnehmen,  wo  er  bis  1830 
blleb.  Dann  schloss  er  sich  als  Weltgeist- 
licher  an  die  religionsphilosophischen  An- 
schauungen  des  Abo^  Bautain  an,  unterwarf 
sich  aber,  nachdem  Bautain's  Philosophie  die 
Verurtheilung  durch  die  Kirche  erfahien 
hatte,  dem  Urtheil  der  Kirche.  Er  ging 
nach  Paris,  wo  er  1846  bei  der  Ecole  normale 
eine  Anstellung  erbielt,  trat  dann  in  das 
dortige  geistliche  Oratorium  ein  und  begann 
seit  1850  eine  Reihe  philosophischer  Werke 
zu  verdffentlichen ,  die  ihm  einen  Ruf  in 
der  sogenannten  theologisch-philosophischen 
Schule  begrtindeten  una  1863  eine  Professur 
der  evangelischen  Moral  an  der  Sorbonne  und 
1867  die  Mitgliedschaft  bei  der  Akademie 
der  Wissenschaften  verschafiten.  Er  starb 
1872  in  Paris.  In  seinen  philosophischen 
Schriften  sucht  er  in  einer  nachlfissigen  und 
selbstgef^Uigen,  bald  rhetorisch-po^tischen, 
bald  leidenschanlich  erregten  und  polemischen 
Sprache  gegen  die  philosophischen  ^Sophisten^ 
und  das  ^ruchloscf^  literarische  Gesindel 
auf  philosophischem  Gebiete  kflmpfend,  ohne 
wissenschwliche  Ordnung  und  Methode  und 


unter  h&ufigen  Abschweifongen  von  der 
Sache  der  durch  De  Maistre  und  De  Bonald 
in  Frankreich  eingeleiteten  religidsen  Specu- 
lation seine  Dienste  zu  leisten  and  dafOr 
die  philosophischen  Errungenschaften  der 
Neuzeit  mdglichst  zu  verwerthen,  indem  er 
auf  eine  Ueberftihrun^  der  Erkenntnisslehre 
in  die  Ontolode  verzichtet  und  sich  mit  einem 
psychologischen  Unterbau  fdr  die  Religion 
und  Moral  begnfigi  Die  Schriften  des  AbM 
Gratry,  welche  die  Philosophie  berfihren, 
sind  folgende:  Etude  sur  la  sophistique 
contemporaine  (1851),  worin  er  unter  den 
Sophisten  das  ^abscheuliche  Geztlcht"  der 
Hegelianer  versteht;  femer:  I)e  la  can- 
naissance  de  Dieu  (1855,  in  zwei  Bftnden); 
Logique  (1856,  in  zwei  Bftnden),  wodurch  er 
das  Princip  der  Identit&t  in  Verbindung  mit 
dem  Princip  der  Transscendenz  als  die  beiden 
Wurzeln  der  Vemunft  ansieht,  worin  die 
Seele  das  Unendliche  (Gott)  ebenso,  wie  die 
endlichen  Wesen  (die  Welt  und  sich  selbst) 
empfindet  Femer:  De  la  connaissance  de 
rdme  (1857,  in  zwei  Bftnden),  Philosophie 
du  Credo  (Philosophie  des  Glaubensbe- 
kenntnisses)  1861 ;  Les  sophistes  et  la  critique 
(1864);  La  morale  et  la  loi  d'histoire  (1868, 
in  zwei  Bftnden).  Nach  der  Ansieht  des 
Abb6  Gratry  haben  die  Alexandrinischen 
Philosophen,  d.  h.  die  Neuplatoniker  die 
Andeutungen,  die  sie  bei  Platon  und  Aristoteles 
tlber  den  natfirlichen  Glauben  der  Menschen- 
seele  fanden,  weiter  entwickelt  und  nament- 
lich  hat  Proklos  dartlber  viel  Treffliches 
gesagt.  Wenn  Cartesius  durch  sein  zwischen 
diesen  Glauben  und  seinen  Gegenstand  sich 
eindrftngendes  Raisonnement  die  Verirrunffen 
des  Idealismus  und  Skepticismus  hervomef, 
so  hat  Elant  diesen  philosophischen  Trug 
zerst5rt  und  nachdrtlcklich  auf  einen  unver- 
ftusserlichen  Vemunftglauben  hingewiesen, 
an  welchem  sich  das  menschliche  Denken 
orientiren  mtisse.  In  Bezug  auf  das  Ver- 
halten  des  Erkennenden  zum  hdchsten  Ziele 
der  Erkenntniss  unterscheidet  er  eine  ge- 
sunde,  eine  verkehrte  und  eine  faule  Ver- 
nunft  Die  gesunde  Vemunft  ist  der  Reflex 
der  gOttlichen  LichtftiUe  oder  des  gOttlichen 
Wortes  in  der  menschlichen  Seele.  Die  Ver- 
nunft  will  sehen  und  wissen.  Wissen  aber 
heisst  nichts  anders,  als  in  Betreff  des  ver- 
worrenen  undzerstreutenSchaubildes  der  Welt 
unterscheiden  und  einigen.  Weil  es  aber 
zwei  Arten  von  Einheit  giebt,  die  Einheit 
der  Substanz  und  die  Einheit  von  Ursache 
und  Wirkung,  so  hat  die  Vemunft  zwei 
Einigungsprincipien  und  dem  entsprechend 
ein  doppeltes  lo^isches  Verfahren.  das 
syllogistische  und  das  inductive,  welcnes  an 
der  Hand  der  innem  Erfahmng  zu  Gott 
ftihrt.  Das  Evangelium  ist  das  Gesetzbuch 
des  Fortschritts,  und  die  Zukunft  der  Welt 
ist  an  den  Triumph  des  Evangeliums  ge- 
knttpfL 
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Gravesande,  Wilhelm  Jacob, 
gtammte  ans  einer  alien  patrizischen  Familie 
in  Delft,  die  eigentlich  Storm  van's  Grave- 
sande  hiess,  nnd  war  1688  zu  Herzogen- 
busch  geboren,  stndirte  1704 — 7  in  Leyden 
Mathematik  nnd  Astronomie  nnd  bielt  bei 
Niederlegnng  des  Rectorates  1724  eine  nnter 
dem  Titel  ^Oratio  de  evidential  im  Drnck 
erschienene  Rede,  worin  er  die  jnathematiscbe 
Oewissheit  fflr  das  alleinige  Eriterinm  der 
Wahrheit  erkl&rte.  wfthrend  er  die  Be- 
stfttignng  der  moraliscben  Gewissheit  in  den 
Willen  Gottes  setzte.  Seit  1734  war  er  zu- 
eleicb  Professor  der  Philosophie  nnd  trat 
oieses  Amt  mit  einer  Rede  an,  welche  nnter 
dem  Titel  „Oratio  de  vera  et  nunquam 
viiuperata  philosopMa''  gedrnckt  wnrde  nnd 
worin  er  nacb  Darlegnng  der  Mftngel  der 
biaherigen  Pbilosopbie  die  wabre  Liebe  znr 
Weisbeit  darin  findet,  dass  ein  Jeder  dem 
Zwecke  entsprecbe.  wozn  er  erscbaffen  sel, 
and  diese  Pbilosopnie  babe  zn  alien  Zeiten 
in  Acbtnng  gestuiden.  Er  starb  1742  zu 
Leyden.  In  der  Natnrpbilosopbie  beurknndete 
er  sich  dnrcb  Erlftnternng  der  Sebriften 
Newton's  in  seinen  ,^Institutiones  philo- 
sophiae  ^ewtanianae"  (1723)  als  einen 
Anbaneer  Newton's,  wftbrend  er  in  der  pbilo- 
sopbiscben  Gmndanscbannng  znr  Scbnle 
Locke's  zHblt,  dessen  Principien  er  nacb 
individnellen  Bedtlrfnissen  nnd  Spinoziscben 
Einflflssen  modificirte.  Sein  Hanptwerk 
erscbien  nnter  dem  Titel  „l7itrodtcctio  ad 
philosophiam,  Logkam  et  Meiaphysicam 
continens'^  (1736)  nnd  in  franzdsiscber 
Uebersetznng  (1737),  ancb  in  einer  jetzt  kaum 
noch  geniessbaren  dentscben  Uebersetznng 
nnter  dem  Titel  ^Einleitung  in  die  Welt- 
weisheif*  (Halle,  1755).  Er  gab  darin  zn- 
gleicb  eine  sorgmltige  Analyse  der  Seelen- 
Termdgen  nnd  interessante  Erdrternngen 
fiber  die  Wabrscbeinlicbkeil^  kam  aber  durcb 
die  in  dieser  Scbrift  vorgetragene  Lebre  von 
der  Freiheit,  die  er  als  das  pbysiscbe  Ver- 
mdgen  des  Menscben  erklarte  zu  tbun,  was 
er  woUe,  wie  ancb  die  Bestimmung  seines 
Willens  sein  mOge,  in  den  Verdacbt  des 
Spinozismns.  Seine  ans  Joumalen  gesammelten 
kleinern  Sebriften  wnrden  nnter  dem  Titel 
Oeuvres  philosqphiques  et  maihimatiques" 
(1774.  in  zwei  Banden)  dnrcb  J.  N.  S.  Allamand 
verdffentlicbt. 

Greathead  (Grosset6te,  Capito), 
ddie  Robert. 

Gr6gorios  Aneponymos,  siebe 
Gedrgios  Pacbymer^s. 

Gr£gorios(syriscbGrigtrios),  genaner 
Bach  seinem  arabiscben  Namen:  Abtl- 
faradsch  Dscbordscbis,  latinisirt  Abnl- 
faragius,  war  der  Sobn  eines  nrsprtlnglicb 
jfldiadien,  spftter  znm  Cbristentbnm  der 
Jakobiten-Se(^  tlbergetretenen  Arztes,  wober 
er  den  Beinamen  Barbebraens  (Bar  Ebraja) 

iMck,  Baii^ftrtMkieh. 


erbielt,  nnter  welcbem  er  sebr  b&ufig  angefdbrt 
wird.  Er  war  zn  Malatia  in  Kappadokia 
(recbts  vom  Eupbrat)  1226  geboren  und  batte 
sicb  neben  dem  Studium  der  arabiscben  und 
griecbiscben  Spracbe  aucb  der  Pbilosopbie, 
Tbeologie  una  Medicin  gewidmet.  Als  die 
Tartaren  in  seine  Heimatb  eindrangen,  war 
er  1244  mit  seinen  Eltem  nacb  Antiocbien 
gefloben,  lebte  dann  einige  Zeit  in  Tripolis 
(an  der  syriscb-pb5niziscben  Ktlste),  wurde 
1246  als  Biscbof  nacb  Gubos  (Guba)  bei 
Malatia  bemfen,  1252  nacb  Aleppo  (Haleb) 
nnd  1264  zum  Primas  (Mapbrian)  der  Jako- 
biten  erboben.  Er  starb  1286  zu  Maraga. 
Ansser  seinem  berilbmten,  in  syriscber  Spracbe 
verfassten  ^Chronicon  Syriacum**  (syriscbe 
Cbronik),  woven  er  selbst  eine  arabiscbe 
Uebersetzung  ausarbeitete,  bat  Abulfaradscb 
in  syriscber  Spracbe  nnter  dem  Titel  „Butter 
der  Weisbeit  oder  Bucb  der  Weisbeit  der 
Weisbeiten"  eine  Bearbeitung  der  pbiloso- 
pbiscben  Werke  des  Aristoteles  verfasst, 
welcbe  als  kurzgefasste  Darstellung  der  peri- 

gatetiscben  PbUosopbie  bei  den  Syrern  in 
obem  Anseben  stand,  aber  nur  bandscbrift- 
licb  in  verscbiedenen  Bibliotbeken  vorbanden 
isi  Gedruckt  erscbien  von  ibm  syriscb  und 
lateiniscb:  Veteris philosophi  Syri  carmen  de 
sapientia  divina. 

Grigorios  von  Nazianz  war  in  (oder 
nabe  bei)  Nazianz,  im  stldwestlicben  Kappa- 
dokien,  um's  Jabr  330  n.  Chr.  geboren  und 
reiste  zu  seiner  Ausbildung  nacb  C&sarea 
in  PalHstina,  dann  nacb  Alexandrien  und 
Atben,  wo  er  mit  seinem  aus  C^area  in 
Kappadokia  gebtirtigen  Landsmanne  Basilios 
(spftter  der  Grosse  genannt)  enge  Preund- 
scbaft  scbloss.  Beide  lebten,  als  sie  360  in 
ibre  Heimatb  zurilckgekehrt  waren.  einige 
Zeit  zn  Pontes,  wo  sie  gemeinscbafthcb  eine 
Antbologie  aus  den  Sebriften  des  von  ibnen 
bocbverebrten  alexandriniscben  Kircbenvaters 
Origenes  veranstalteten.  Ln  Jabre  361  wurde 
Basilios  zum  Presbyter  geweibi  Von  den 
der  Lebre  des  Atbanasius  folgenden  und  treu 
an  den  Lebrbestimmungen  des  Nicaniscben 
Glaubensbekenntnisses  bangenden  Cbristen 
zu  Konstantinopel  dortbin  berufen,  erlangte 
er  als  Kanzelredner  einen  solcben  Ruf,  dass 
er  381  dort  Biscbof  wurde.  In  Polge  der 
von  den  Arianem  gegen  den  zur  Le£e  des 
Atbanasius  baltenden  Biscbof  gescbmiedeten 
Ranken  legte  er  jedocb  dieses  Amt  bald 
wieder  nieder  und  kebrte  in  seine  Heimatb 
zurtick,  wo  er  in  landlicber  Zuriickgezogen- 
beit  389  oder  390  starb.  Seine  Bedeutung 
als  Tbeologe  bestebt  baupts^cblicb  darin, 
dass  er  sicb  der  pbilosopbiscben  Begrflndung 
der  Lebre  von  der  gdttlicben  Trinitftt  widmete. 

K.  Ullmann,  Gregor  von  Nazianz  der  Theologe. 

1825. 
H.  Weiss,    die   grossen   Kappadokier  Basilios, 

Gregor  von  Nazianz  und  Gregor  von  Nyssa 

als  Exegeten.    1872. 
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Grtgorios  Ton  Nyssa  war  urn  390 

zu  Cftsarea  in  E^appadokien  geboren  nnd  ein 

Iftngerer  Bmder  des  mit  Gr^or  ron  Nazianz 

befrenndeten  Basilios  des  Orossen.  Seit  dem 

Jahre  372   Bischof  von  Nyssa  in  Eappa- 

dokieu;  wnrde  er  375  yerbannt,  aber  378 

znrflck     gemfen    nnd    starb    daselbst    im 

Jahre  394.    In  seinem  Werke   ^die  grosse 

katechetische  Rede^  bat  er  znerst  den  ganzen 

Inbegriff  der  Nic&niBchen  Dogmen  ans  der 

Vemunft  zn  begrtinden  gesncht,  wobei  er 

sich  in  der  Form  der  Darstellnng  an  Origenes 

ansehloss.  dabei  aber  dessen  Le&e  Ton  einem 

vorirdiscnen   Dasein   der  Seele   bekftrnpfte, 

wfthrend  er  sich  wiedemm  in  der  Lehre  Ton 

einer  endlichen  Wiederbringung  der  Dinge 

znr  Gemeinschaft  mit  Gott  oder  Welt-Er- 

nenemng  zn  den  Anschaunngen  des  Origenes 

hinneigt.     In   seinen   znr  Begrtlndnng  der 

gOttlichen  Einheit  in  den  drei  Personen  nnter- 

nommenen  Untersuchungen  tlber  das  Verhlllt- 

niss  der  allgemeinen  Wesenheit  zn  den  Indi- 

vidnen   ist  er  ein  Vorlftnfer   der  sp&teren 

scholastischen-Streitfrage  von  der  Beoentnng 

der  AUgemeinbegriflfe  oder  Universalien.    Er 

betont  die  menschliche  Freiheit  bei  der  An- 

eignnng  des  Heils  als  den  Vorzng  des  Men- 

schen  vor  dem  Thier  mit  der  Bemerknng, 

dass  Gott  Yoraussehe,  wie  sich  der  Mensch 

entscheiden  wfirde.  nnd  danach  dessen  Loos 

bestimmt  habe.    Das  nm  der  Freiheit  willen 

nothwendige   sittiiche   Bdse   ist  das   einzig 

wirkliche  Uebel;  aber  aus  Gottes  nnendlicher 

Gdte  folgt  die  schliessliche^Rettung  aller  ver- 

nttnftigen  Wesen.    Wenn  der  Wille  Aller  in 

Gott  ist,  so  wird  filr  das  BOse  kein  Platz 

mehr  sein.  —  Ansserdem  hat  Gregor  ein  Ge- 

sprUch  ^  liber  die  Seele  nnd  An^rstehnng" 

(deutsch  von  H.  Schmidt,  1864),  femer  ^tbet 

das  Schicksal^  nnd  endlich  ^dber  die  £r- 

schaffung  des  Mensehen^'  besondere  Schriften 

verfasst.     In  letzterer  Abhandlnng  werden 

biblische  S^tze  mit  platonischen  nnd  aristo- 

telischen  Anschaunngen  combiniri  Eine  Ans- 

wahl  der  wichtigsten  Schriften  Gregorys  von 

Nyssa  in  deutscher  Uebersetznng  befindet 

sich  in  Oehler's  Bibliothek  der  Kirchenv&ter, 

Bd.  I  — IV  (1858  nnd  59). 

J.  Ruppy  Gregor's  des  Bischofs  von  Nyssa  Lebea 

und  MeinuDgen.     1834. 
Stigler,    die  Peychologie   des  heiligen  Gregor 

von  Nyssa,     1857. 

Greaorius  von  Rimini  (Ariminensis) 
war  zn  Knde  des  13.  Jahrhnnderts  zn  Rimini 
(Ariminum)  im  Kirchenstaate  geboren  und 
Augustiner-M5nch  geworden.  Er  hielt  als 
Doctor  der  Theologie  in  Paris  Vorlesnngen 
Uber  die  ^Sentenzen^  des  Petms  Lombai^ns 
mit  solchem  Beifalle,  dass  er  den  Ehren- 
namen  des  ^authentischen  Lehrers^  erhielt 
Um's  Jahr  1350  nach  Italien  zurilckgekehrt, 
lehrte  er  in  seinem  Ordenskloster  zn  Rimini, 
wnrde  1357  General  seines  Ordens,  starb 
aber  schon  1358  auf  einer  Reise  in  Wien. 


Das  E^bnlss  einesTlieils  seisetYotlelifigen 
wnrde  nacbmids  als  ^Leetwra  prwdmri 
sententiamm*^  (1482  nnd  Ofter)  nnd  ^Ik 
secundum  Ubrwn  sentenUarwn^  (1494)  ge- 
dmckt,  wi&hrend  die  ^Lectura  in  tertiwn  et 
quartttm  sententiarum  Kbrum*^  ebenso,  wIe 
seine  ^Quaestiones  metaph^sicales*^  noek 
nngedmckt  sind.  Er  wollte  ans  der  Logik 
das  Dogma  ganz  ansgesdiieden  wissen,  dj^t 
sich  die  Thc^ogen  nicht  nnter  einandher  nnd 
mit  den  Eetzem  hemmstritten.  In  dor  Be- 
handlnng  logischer  Fragen  sekHeest  er  sich,  ak 
entsehiedener  Vertreter  der  nomimdistisohen 
Geistesrichtnng  nnter  den  Seholastikeni  des 
Mittelalters,  an  WUhehn  Occam  an.  Wftkrend 
die  nnsinnhchen  Dinre  der  OffiNibanuig  vor- 
behalten  bleiben  soUen,  Iftsst  er  m  iit 
sinnlichen  Dinge  nnr  eine  mbestimmt  aU- 
gemeine  nnd  verworrene  Elrkeiintniss  fibrig; 
Abweichend  von  seinem  Vorbilde  Occam  er- 
blickt  jedock  Gregor  in  der  Annabme  einer 
repr&sentativen  Gattnng  den  enizie  mMiciiett 
Erklftmngsgmnd  dafQr ,  dass  die  Kimes- 
eindrficke  abwesender  OegenetiAde  in  be- 
stimmter  Weise  festgehalten  nnd  erkannt 
werden.  Die  Theologie  gilt  Qm.  wie  dem 
Occam,  als  eine  speeniative  Wuseloscbarfl^ 
deren  Gegenstand  Gott  in  seinem  Verfaflltniss 
nach  anssen  ist  Dabei  werden  in  Betreff 
der  gdttUchen  Personen,  nach  der  bei  den 
spfltem  Scholastikem  beliebten  Weise^  ^e 
spitzfindigen  Unterscheidnngen  anf  die  ^[^itse 
getrieben  nnd  nnter  Anderm  behanptet  Gott 
ktone  machen,  dass  Verganeenes  nicnt  ge- 
wesen  sei.  Aehnliche  Spitefindigkeiten  finden 
sich  bei  der  Unterscheidnng  der  Sinnenseele 
nnd  der  intellectiven  Seele.  Audi  Uber  daa 
den  Engeln  zokommende  Denken  wird  weit- 
l&nfig  gehandelt  nnd  bei  den  Erdrtemngen 
fiber  den  Urznstand  nnd  den  Fall  Adams 
das  Eirstannlichste  eines  nnfroditbaren  nnd 
mfissigen  Scharfsinns  geleistet  AUe  Hand- 
Inngen  der  Unglftnbigen  gelten  dem  Augmtiiier- 
mdnch  nattlrlich  als  stindhafte  Acte,  well  sie 
der  Beziehnng  anf  Gott  ermangeln. 

Greve,  Heinrich,  war  nm's  Jahr  1450 
in  Gdttingen  geboren  nnd  dort  Bacc^dsnrens 
jnris  geworden.  Sp&ter  lehrte  er  als  Pro- 
fessor d^  schdnen  Wissenschaften  in  Leipzig^ 
wo  er  zn  Anfang  des  10.  Jahrhnndeiti  starb. 
Abgesehen  von  jnristischen  Schriften  hat  er 
eine  Beaibeitnng  der  sogenannten  ^Avn^A 
logicalia^  nnter  einem  weitHnfiffon  Titel  (zn 
Ende  des  15.  Jahrhnnderts  ohne  Angabe 
des  Ortes  nnd  Jahres  ^edrnokt)  geli^ert, 
worin  er  sich  anf  dem  nominalistischen  Stand- 
pnnkte  der  damaligen  ^Terministen^  bewegt 

Grieehische  Philosopliie*  Hit  dem 
Namen  ^Philosophic^  wnrde  das,  was  nuyft 
tlberhanpt  nnter  Phiiosophie  versteht,  dvrek 
die  Griechen  (Hellenen)  znerst  in  die  Writ* 
geechichte  eu^fthrt  Anf  dem  BodeB  fier 
hellenischen  Welt  traten  gleicbseiiig  mit  den 
Beginne  dei^  moralischea  Refleiiott,  die  sieh 
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%  pn^i^,^^  fBttflMprtrtwi  mpiigtc^  vie 
^^a  ^olohe  Ytm  dea  afgrnntoft  j^siebea 
Wajsen^  HbedkAxt  wordea  aiad,  bd  deres 
lltastem  Yerti^eT  TkaUs  ms  Milet  sot 
dcir  IGtte  des  ffdwatea  TorAiuftliehai  Jdir- 
himderts  die  exsten  aebOpleroobeii  AiAridie 
imd  gnmdlegendea  Gedukea  n  dner  em- 
heitUchen  theoietiadien  WeltinffiuBOB^  «if 
e^&lmiiigBDiisa^rer  GnndUige,  okae  Bd- 
miadiiiBg  nojthiadi  -  poStiBeba  PhaataaieGn 
fiber  WdthildoBg  rad  WeHentwickebiiig,  in 
der  90geDiiuit6B  jonisehen  Naturphilo- 
8  0  p  h  i  e  hervortraten,  weklie  soaserdon  d  veh 
dea  Thaleg  T<andflleirta  and  jfiag^e  Z^e- 
Bossen  Anaxunaader  and  Anumaenes  ver- 
tretea  wnide.  Ein  halb^  Jahrhnndert  spiter 
vmde  in  dea  w^ateriechiacfaenPflangitidtoi^  in 
GYossgiiechenland,  dnrch  Pythagoras  ein 
Bond  wiwen8ehaft]if.h  gtrebender  and  piak- 
tisoh  thUiger  lOnner  j^estiftet,  wdehe  dne 
anf  die  Hwnonie  der  &M  gegrttadete  Welt- 
anschaaang  and  dae  aaf  das  riohtige  Maaae 
dei  Sedaa-Thitigkeitea  gedcbtete  dtflicbe 
Lebens-ddnang  egrsttdyiea*    Nachdem  der 
Epbeder  Herakleitos  am*s  Jabr  500  die 
Ordnaag  der  Wdt  aaf  dea  Process  der  Be- 
wegoag  aad  Yeriadernag  gegrfladet  aad 
dss  ia  AUes  aicb  amwaMelade  Feaer  fttr 
dM  €iCTUiddemea;t  der  Wdt^  die  Sede  aber 
49  taroGkenea  Daast  voai  Uxfener  erklirt 
kKtte,  ateUte  ia  der  erstea  Hilfte  des  ftaftea 
Jahrhaaderts  der  Klasomenier  Anaxagoras, 
d^  ZeitgeaosM  aad  Frennd  des  Perikles,  die 
FlUle  der  elemeatarisehea  Stoffe  aater  dea 
Qedchtopaakt  der  Misehang  and  Entmisohaaff , 
vtiureaa  eia  ewiger  veraflaftiger  Geist  ab 
xweekmftssig  ordneades  Praeip  das  Welt- 
gawe  dnrcHwaUe.    Warea  die  Urstoffe  des 
Am^iigpraa  berdta  eiaa  Art  Yoa  Atomea,  so 
wucde  daroh  seia^  jtlngerea  Zdtgenoss^i 
9^iaokritos  fblg^di^  za  einer  rdn  ato* 
n^is^hea  WeUaaachaanng   fortgesehritten, 
woria  die  Atoaie  als  das  VoUe  aad  eigentlieh 
Selende  dam  Leerea  als  dem  Nichtseia  gegen^ 
fiber  stehen,  in  der  aUgemeinen  Natarnoth- 
weadigkdt  aber  ftr  Zweck  •  Uraachen  kein 
Plats  ttbrigbleibt    (Siehe  den  Artikd  ^  Ato- 
miatQ9^.)  Die  Fordening^  einer  zatreffenden 
Vorstellaag  des  eiahei&ehen  Baadea  ia  der 
Hanaigfai^keit    der   Welt  -  Erschdnaaeea 
wajde  das  rroblem.  deaaea  L5aaag  im  ffinften 
Jahrbnadert  die  Seanle  d^  Bleaten  (Xeno- 
^bm^  Panaeaides,  Zeaoa)  y^ aacbte,  deaen 
aieh  d^  Sanuer  Melissos  aaschloss*    (Siebe 
dini  Artlkel  ^Eliaatea^.)    Dagegea  erkl&rte 
der  Agrigeatiaer  Empedokles  alle  Ver- 
fipderangea  ia  der  Wdt  aas  MlachaDe  and 
Tr^imnc^  4er  vier  Elemente  Feaer,  misser, 
t^aft  aad  Brde  daroh  das  Waltea  derLiebe 
wSi  desi  Strdtas  aaeh  dem  Geseta  der  wir- 
kmloQ  Uraaehe.    Im  Perikldschea  Zeitaltec 
bmobton  die  Sopbistea  (Protagoras,  Gor- 
diUH  flpi^ias^  Pcodikoa)  in  die  Eirfiwiekdaag 
mr  gijiMhiachea  Philoaophie  eoae  exate  EriaiS; 


aadeai  aie  dea  Maiaehea,  wie  er  gdt  and 
ateht,  aad  dia  aamittelbare  SaaeaempfiadaBg 
ftr  daa  Maaas  alter  Diage  erklirteay  die 
inUkllr  dea  Blaidaea  Yoa  derUd>eriieferaag 
and  Yon  ZaaamnHtnbaag  nut  daa  Gaaxea 
emaadpirtea  aad  dardi  Biaflexioa  aadZweiM 
die  YoUDBthfiniliehe  Graadlage  d^  Sttliehea 
anfldetea.     Aas  dieaer  Knais   giag  daroh 
Sokrates  die  Philoaophie  ve^fiagt  kervor, 
iadem  dieaer  voa  der  Sdbaterkeaatniaa  aas- 
gehoid.  als  dea  Kern  aad  Stera  der  Philo- 
aophie das  praktiaeh-aittliche  Wissea  er&aste 
aaa  dea  daraaf  geriehtetea  philosophiachea 
Trieb  zar  E^hdt  voa  Wissea  aad  Ckainnaag 
za  eatwickda  aaehte.    Daroh  die  Wirkaam- 
keit  dea  Sokrates  angeregt,  arnd  die  ar- 
sprOagiieh  voa  Toraolmitiachea  Riehtaagea 
dea  philosophiachea  Deakens  aasgegaaeenea 
MSaaer  EaMddes  aas  M^ara,  Aatistheaes 
aaa  Athea  aad  Aristippoa  aaa  Kyrene  die 
Hinpter  der  aogenannten  kldneren  sokrati- 
schen  Sohalen,  der  Megariker  (wdche  die 
deatische  Gdstesriehtnng  fortaetaten),   der 
Kyniker   (die    darch   £]^ikaroa    fortgeaetit 
warden)  and  der  Kyrenaiker  (die  Voriiafer 
der  Stoiker)  gewordea.  Darch  dea  Sokratea 
grdastea  SchSer  Platdn  warde  die  Philo- 
aophie inneriuJb  der  Schranken  des  helle- 
nisdimi  Geistes  za  ihren  hdchsten  theore- 
tisdien  aad  praktischea  Aa%aben  erhoben, 
indem  er  den  sokratischen  Begriff  der  Philo- 
sophicL  wonach  dieselbe  zagleich  als  wissen- 
scnaftucher  and  ala  praktisdier  Trieb  naoh 
der  das  selige  Leben  mit  einschliessenden 
hdchsten  Biidaag   des  Menschen  bestiount 
warde.  in  seiner  ganzen  Aasdehnang,  Hdhe 
aad  Tiefe  eatwickelte.    Darch  Erkeaatniss 
des  verafiafitigen  Wesena  dea  Menachen  sachte 
Platen,  nnter  Benatzong  der  vorsokratischen 
Gesichtspankte,  zor  Erkeaatniss  der  Welt 
zarfickzakehrea   aad   wies    die   Welt    der 
Siaaeserkeantniss  dem  Werdea  aad  Wechsel 
za,  wiUirend  die  Welt  der  Ideen,  als  Gegen- 
stsmd  der  sich  aaf  sich  selbst  besinnenden 
Yemanft,  das  wandellose  and  mtverg&ngliche 
Reich  der  Schdnhdt,   Wahrheit  and  Gtlte 
bildet,  woven  die^  Erscheinnngswelt  nur  ein 
schwaches   and  WvoUkommenes   Nachbild 
wilre.   Dea  hieria  eathalteaea  nnvermittelten 
Gegensatz  der  materiellea  aad  geistigen  Welt 
sachte  der  Stageirite  Aristoteles  dadarch 
za  fiberwinden,  dass  er  die  Ideenwelt  als  das 
innerste  Wesen  and  die  bewegende  Kraft  der 
Erscheiaangen    darzathon   stxebte.     Indem 
aber  der  leister  derer,   welche  wissen^ 
die  Philosophie  einsdtig  zar  bios  theoretischen 
Erforschong  der  letzten  Grtlnde  aller  Dinge 
herabsetztey  entfremdete  er  diesdbe  zagleich 
wleder   voa    ihrer    sokratisch-platoaischea 
Uaiversalitftt   and   entzog  ihr  oie   ethische 
Triebkn^  sittlich-praktischer  Lebens  weisheit, 
w&hread  er  zagleich  als  Yater  der  formalea 
Logik  aad  Metaphysik  die  lebeadie  palsireade 
Macht  der  Philoaophie   zar   acholastischea 
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Begriffisweisheit  erstarren  liess.  Platon's 
Schule  setzte  sich  in  der  Akademie  (siehe 
diesen  Artikel)  fort,  w&hrend  die  Anhftnger 
des  Aristoteles  schon  in  nftchstei  Zeit  mit 
Hintansetzung  der  dialektisch-metaphysischen 
Untersuchnngen  die  realistische,  auf  die  Pflege 
der  besondern  Wissenschaften  gerichtete  Seite 
der  Pbiiosophie  in  Pflege  nahmen.  Dnrch 
Aristoteles*  Zeitgenossen  Py  rrhdn  wuide  die 
Schule  der  Skeptiker  gegrtlndet,  welche 
dnrch  die  sogenannte  mittlere  Akademie 
(Arkesilaos  nnd  Eameades)  weitergeftthrt 
wurde,  wfthrend  sich  die  Schnlen  B^ikur's 
nnd  der  Stoa  mit  der  Anfsnchnng  des  sitt- 
lichen  Lebensideales  wiedemm  mit  dem 
sokratischen  Begriffe  der  Pbiiosophie  be- 
frncbteten,  indem  Epiknros  zngleich  Emenerer 
der  Atomenlehre  Demokrif  s  nnd  Fortsetzer 
der  kynischen  Schnle  wnrde  nnd  die  Stoiker 
zngleich  mit  derFortsetznng  der  kyrenaischen 
Schnle  den  Standpnnkt  des  Anaxagoras  in 
einepantheistische  Weltanschannng  nmbogen. 
WlUirend  nnter  den  Rdmem  die  philo- 
sophischen  Standpnnkte  der  Oriechen  mit 
tlberwiegender  Richtnng  anf  die  praktische 
Seite  eklektisch  reprodncirt  nnd  popnlarisirt 
wnrden,  erhob  sich  zngleich  im  ersten  Jahr- 
hnndert  der  Eaiserzeit  in  Alexandrien  ein 
dnrch  den  Jnden  Phildn  vertretener  jtldisch- 
griechischer  nnd  ein  nenpytbagoriSscher 
Synkretismns,  indem  der  cbristlicb* 
gnostiscbe  Synkretismns  am  Nenplatonismns 
sein  heidniscbes  Gegensttick  fand,  dessen  letzte 
Vertreter  das  Edict  des  Kaisers  Jnstinian 
(529)  erlebten,  wodurch  die  heidnischen 
Philosophenschnlen  geschlossen  wurden,  nm 
der  Ansbreitung  der  cbristlich-kircblichen 
Religionsphilosopbie  Platz  zn  machen. 

Chr.  A.  BrandiSy  Handbach  der  griechisch- 
romischen  Philosophic.  1835—60  (3  Theile 
in  5  Abtheilungen) ;  derselbe :  Geschichte  der 
Entwickelungen  der  griechischen  Pbiiosophie 
Tind  ihrer  Nachwirkungen  im  romischen 
Reiche.     1862  and  64  (in  zwei  B^den). 

L.  StrOmpelly  Geschichte  der  griechischen 
Philosophic.     1854  (1863). 

A.  Schwegler,  Geschichte  der  griechischen  Philo- 
sophic, hg.  von  Kostlin.     1859  (1870). 

E.  Zelier,  die  Philosophic  der  Gricchen. 
1844—52  (in  3  Theilen),  in  2.  Auflage 
(5  Theile)  1856—1868;  in  3.  Auflage 
(I  nnd  II,  1)  1869  und  75. 

6.  H.  Lewes,  the  history  of  philosophy.  I  (the 
ancient  philosophy)  1866.  Deutsch  (von 
A.  Ruge)  1871  (1873). 

Griepenkerl,  Friedrich  Konrad, 
war  1782  zu  Peine  (im  Ptlrstentbnm  HUdes- 
beim)  geboren  nnd  hatte  1805 — 8  in  Gdttingen 
Theologie  nnd  Pbiiosophie  studirt,  wo  er  zn 
Herbart's  eifrigsten  Scntilem  gehdrte.  Nacb- 
dem  er  anf  Herbart's  Rath  nnd  Empfehlnng 
einige  Jabre  Lehrer  am  Fellenberg'schen 
Institnte  zn  Hofwyl  bei  Bern  gewesen  war, 
wnrde  er  1821  Doctor  der  Pbiiosophie  nnd 
Lehrer    am    Carolinum    in   Brannschweig, 


sp&ter  am  dortigen  Gymnasium,  wo  er  1849 
starb.  Im  Sinne  der  Lebre  Heroart's  gab  er 
ein  ^Lehrbnch  der  Logik"  (1828,  in  2.  Anfl. 
1831)  nnd  ein  „Lehrbucb  der  Aesthetik" 
(1827,  in  zwei  Theilen)  nnd  ^Briefe  an  einen 
jtlngem  gelehrten  Frennd  tlber  Pbiiosophie 
nnd  besonders  tiber  Herbarts  Lebre^  (1832) 
herans. 

Grohniann.  Johann  Christian,  war 
1770  zn  Gross-Corbetha  bei  Weissenfels  ge- 
boren, 1792  in  Wittenberg  Privatdocent  nnd 
1803  dort  Professor  der  Logik  nnd  Metaphysik, 
1809  Professor  der  theoretischen  Pbiiosophie 
am  Oymnasinm  zn  Hambnrg  geworden,  von 
wo  er  1833,  nachdem  er  in  den  Rubestand 
getreten  war,  nach  Dresden  tibersiedelte, 
woselbst  er  1847  starb.  UrsprttngHch  dnrch 
die  Vortr%e  Platner's  ftlr  psychologische 
Forschungen  nnd  znm  Stndium  der  Werke 
Kant's,  angeregt,  zeigt  er  sich  znnlU^bst  als 
einen  Anh&nger  der  Kanf  schen  Lehre  in 
den  Schriften :  Ideen  zneiner  physiognomischen 
Anthropologic  (1791),  Ueber  das  VerblQtniss 
der  Theorie  zur  Praxis  (1795),  Nene  Beitrftge 
znr  kritiscben  Philosophic  nnd  insbesondere 
znr  Logik  (1796),  Ueber  den  Begriff  der 
Geschichte  der  Philosophie  (1797),  Nene  Bd- 
trUge  zur  kritiscben  Philosophie  und  der  Ge- 
schichte der  Pbiiosophie  (1798),  Kritik  der 
christlichen  Offenbarung  als  einzig  mdglicher 
Standpunkt,  die  Offenbarung  zn  benrtbeilen 
(1798),  Ueber  das  Verbftltniss  der  Eant'schen 
Eritik  zur  Herder'schen  Metakritik  (1802), 
Dem  Andenken  Ksmt's  oder  die  neuem 
pbilosophischen  Systeme  in  ihrer  Nichtigkeit 
(1804).  Wahrend  seiner  Thatigkeit  in  Ham- 
burg (1810—1833)  wandte  er  sich  vorzngs- 
weise  der  Psychologie  nnd  ihrer  praktischen 
Verwerthung  ftlr  die  Erziehung,  die  gericht- 
liche  Medicin  nnd  psychiscben  Krai&heiten 
zu.  In  dieser  Richtnng  verdffentlicbte  er 
folgende  Schriften:  Psychologie  des  kind- 
lichen  Alters,  an  Eltern  nnd  Erzieber  in 
Briefen  (1812);  Mittheilungen  znr  Aufklftmng 
der  Criminalpsychologie  und  des  Strafrechts 
(1833);  Untersucbung  der  Phrenologie  oder 
Gall'scben  Schftdellehre:  fQr  Menschen- 
kenntniss,  Seelenleben  una  Pftdagogik  (1842). 

Groot,  Hnig  de,  bekfumter  nnter 
seinen  latinisirten  r^amen  Hugo  Grotius, 
war  1583  zn  Delft  geboren  und  be^eitete 
schon  im  16.  Lebensjabre  als  Doctor  juris 
seinen  Gdnner  Oldenbamevelde,  als  Gesandten 
der  holiandiscben  Republik,  nach  Paris,  wo 
er  wegen  seiner  Gelebrsamkeit  als  ^dsa 
Wnnder  von  Holland^  angestaunt  wnrde. 
In  seinem  24.  Jabre  (1607)  wnrde  er  General- 
advokat  von  Holland  und  1613  Pensionftr 
nnd  Syndikus  von  Rotterdam  nnd  dadurdi 
Milglied  der  bolUlndiscben  Generalstaaten. 
Im  Jabr  1609  entwickelte  er  in  seiner  Schrift 
nMare  iibentm^  (das  freie  Meer)diePrincipien 
des  Seerechts  nnd  vertheidigte  die  Fremeit 
des  Handels  in  v51kerrechtlicher  Hinsicbt. 
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Wfthrend  der  reh'gidsen  Streitigkeiten  der 
Axminianer  und  Gomaristen  veTdffentliclite 
Grotins  die  Schriffc  ,,De  veritaie  religioms 
chfHstianae''   (1619),   worin   er   mit   einer 
Widerlegnog  des  Heidenthnms,  Judenthnms 
und  Islams  die  Veitheidigniig  dei  den  christ- 
liehen   Confessionen    gemeinsamen    Lehren 
unternahm.     Nachdem  in  demselben  Jahre 
sein    G((nner    Oldenbanievelde    enthanptet 
worden  war,  wnrde  Hugo  Grotiua  mit  andem 
Mitgliedeni  der  Generali9taaten  gefangen  ge- 
setzt  und  za  lebenBl&ngliclieT  Haft  veTurtheilt, 
weil  er  gegen  die  Religion  und  den  Frieden 
des  Landes  gesprochen  habe.    Vom  Schlosse 
Ldwestein  wurde  er  jedoch  1621  durch  seine 
Gattin   in  einer  leer  aus  dem   Gef^gniss 
zurfickgehenden  Bflcherkiste  befreit  und  ent- 
floh  nacb  Paris,  wo  er  zehn  Jahre  als  Privat- 
mann    lebte    und    sich   der   vielseitigsten, 
namentlich  theologischen  SebriftsteUerei  ergab 
und  1625  sein   oerfihrntes  Hauptwerk  „de 
jure  belli  et  pads^  (Hugo  Grotius,  vom 
Rechte  des  Kriegs  und  Friedens,  deutscli 
Ton  H.  J.  von  Kirehmann,  1869,  als  16. 
Band  der  MPbilosophisehen  Bibliothek**)  ver- 
dffentlichte,   welches   ungehenres  Aufsehen 
machte,  eine  neue  Epoche  in  der  Geschichte 
der  Reehtsphilosophie  erdffhete,  seinenNamen 
in  alle  Lender  trug  und  schon  1627  von  der 
rdmischen  Curie  verboten  wurde.    Nachdem 
er  sich  1631  nach  Hamburg  begeben  hatte, 
wurde  er'zum  schwedischen  Gesandten  am 
franz5sischen  Hof  emannt  und  reiste  1645 
tlber  Holland  nach  Schweden  zurllck.    Da 
er  sich  dort  nicht  behaglich  fQhlte,  dachte 
er  in  sein  Vaterland  zurfickzukehren  ipid  dort 
seine  letzten  Lebensjahre  zu  verbringen,  er 
erkrankte  aber  schon  auf  der  Reise  und 
starb  1645  in  Rostock.   Obwohl  er  in  seinem 
genannten  Hauptwerke  auch  die  Ansichten 
griechischer  una  rdmischer  Philosophen  be- 
rllekBichtigt,    insbesondere   den   Aristoteles 
und  Kameades  bekHmpft,  kommt  er  doch 
vorzugsweise   auf  das   rechtsphilosophische 
Werk  des  Jean  Bodin  „vom  Staate"  zurttck. 
Seine  epoehemachende  Bedeutung  hat  das 
Werk  des  Grotius  dadurch  erlan^,  dass  er 
Kuerst  vom    tiberlieferten   Recht    auf    das 
Naturrecht   als  letzte  Rechtsquelle   zurdck 

g'lng  und  die  Idee  des  geseUschaftUchen 
anzen  zum  maassgebenden  Gesichtspunkt 
seiner  Rechtsauffassnng  machte.  W&hrend 
das  ^gdttliche  Recht  ^  auf  den  Vorschriften 
des  Alton  und  Neuen  Testaments  beruht,  hat 
das  ^menschliche  Recht  ^  einen  natllrlichen 
Ursprung  und  ist  entweder  nattlrliches  oder 
freiwilliges  Recht.  Ersteres  fliesst  mit  Noth- 
wendigkeit  aus  der  menschlichen  Natur  selbst, 
letzteres  beruht  auf  positiven  Bestimmungen. 
Da  der  mit  Vemunn  und  Sprache  begabte 
Mensch  zum  Leben  in  der  Gemeinschan  be- 
stinunt  ist,  so  entspringt  das  nattirliche  Recht 
aus  der  geselligen  Natur  des  Menschen,  von 
welcher  schon  Aristoteles  alles  Gemeinschafts- 


bedflrfoiss  hergeleitet  hatte.  Die  der  mensch- 
Hchen  Vemunft  angemessene  Bewahrung  der 
Gesellschaft  ist  die  Quelle  des  Naturrechts. 
Ebenso  folgt  aus  diesem  angebomen  GeseUig- 
keitstriebe  als  allgemeinstes  Rechtsgebot  das 
WohlwoUen  gegen  Andere  oder  dieMenschen- 
liebe   und   meraus    die   tlbrigen   Pflichten. 
Allerdings  entspringt  auch  das  Naturrecht 
zuletzt  aus  dem  freien  Willen  Gottes,  aber 
dasselbe  wflrde  auch  dann  bestehen,  wenn 
wir  annehmen  wollten,  es  sei  kein  Gott,  der 
sich  um  die  menschb'chen  Angelegenheiten 
bekflmmere.    Das  Naturrecht  ist  so  unver- 
ftnderUch,  dass  es  Gott  selbst  nicht  ftudem 
kann.     Auf  vemunftgem&sser   Anwendung 
eines  natUrlichen  Rechts  auf  besondere  F&lle 
beruht  auch  das  Herkommen  und  das  daraus 
hervorgehende  Gewohnheitsrecht.  Ursprtlng- 
lich,  so  lange  die  Menschen  im  einfachen 
Naturzustande  lebten,  batten  Alle  das  Recht 
auf  Alles,  und  diese  Gfitergemeinschaft  ist 
das  naturgemtoie  VerhlQtniss.    Erst  durch 
die  Silnde  ist  ein  gewaltsamer  Rechtsschutz 
und  ein  Privateigenthum  ndthig  geworden. 
Mit  dem  erwachten  Bestreben  der  Menschen, 
sich  einen  verfeinerten  Lebensgenuss  zu  ver- 
schaffen,     kamen     dieselben    durch    einen 
ausdrticklichen  oder  stillschweigenden  Vertrag 
mit  einander  llberein,  die  Gtiter  zu  theilen 
und  das  einem  Jeden  Zufallende  oder  was 
er  sich  erwarb,  als  sein  Eigenthum  anzu- 
erkennen.  Im  Gesellschaftstrieb  der  mensch- 
Uchen  Natur  tlberhaupt  und  in  dem  Bedflrfniss 
des  Rechtsschutzes  und   der  gegenseitigen 
Unterstfltzung  liegt  der  nattirliche  Grund  der 
staatlichen  Gemeinschaft,  zu  deren  wirklichem 
Hervortreten  es  jedoch  eines  ausdrticklichen 
oder   stillschweigenden   Vertrags    bedurfte, 
wodurch  sich  die  Menschen  verpflichteten, 
sich  demjenigen  zu  unterwerfen,  was  entweder 
die  Mehrheit  der  Gesellschaftsmitglieder  oder 
ein  mit  der  Herrschaft  betrauter  Einzelner 
anordnen.  Damit  entstand  auf  der  Grundlage 
des  Naturrechts  das  positive  Recht,  welches 
sich  b\bjus  civile  voluntarium  vom  Jus  gentium 
(btlrgerliches  und  V5lkerrecht)  unterscheidet. 

H.  Luden,   Hngo  Grotius,  nach  seinen  Schick- 
salen  und  Schriften.     1806. 

Gu^rinois,  Jacques  Casimir,  war 
1640  zu  Laval  geboren,  im  16.  Lebensjahre 
Dominikaner  geworden  und  hatte  im  Eloster 
seines  Ordens  zu  Paris  schOne  Wissenschaften 
und  Theoloffie  studirt,  die  er  nachher  in 
Bordeaux  lehrte,  wo  er  1703  starb.  Er  hat 
sich  als  Gegner  des  Cartesianismus  in  einem 
vierbftndigen  Werke  bekannt  gemacht,  welches 
unter  dem  Titel:  ^Clypeus  philosophiae 
Thomisticae  contra  veteres  et  novos  ejus 
impugncUares^  (1703)  erschien  und  im 
1.  Bande  die  Logik,  im  2.  und  3.  Bande  die 
Physik,  im  letzten  die  Metaphysik  und  Ethik 
behandelt 

GAnther,  Anton,  war  1785  zu  Lindenau 
in  B5hmen  geboren,  hatte  zu  Raab  (in  Ungam) 
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seine  Studlen  gemaeht,  war  1820  Priester  ge- 
worden  und  liess  sich  aL9  Weltpriester  in 
Wien  nieder,  wo  er  als  philosophiacher 
SchiiffBteller  th&tig  war  nnd  1861  starb, 
nachdem  1857  sein  Teligionsphilosophisches 
System  nach  mehrjflhiigen  Verhandlnngen 
von  der  kirchlichen  Autoritftt  verwonen 
worden  war,  welchem  Urtheilsspmch  er  sich 
pflichtschaldigst  nnterwarf.  Seine  wichti^ttti 
philosophischen  Schriften  sind  folgende:  Yor- 
schole  znr  specnlatiyen  Theologie  (1828  in 
zwei  Bftndeii)^  Stld-  nnd  Nordlicnter  am 
Horizonte  specnlativer  Theologie  (1832), 
Jannskdpfe  ftir  Phiiosophie  nnd  Theologie 
(1834,  mit  seinem  Frennde  J.  H.  Pabst,  einem 
Arzt  in  Wien  heransgegeben),  ^eJicsiendlieus 
in  der  deutschen  PhUosophie  gegenw&rtiger 
Zeit  (1838),  Enrysfhens  nnd  HerakleS|  m^- 
logische  Kritiken  nnd  Meditationen  (1843). 
Die  von  Otinther  nnd  Veith  1849--54  herans- 
gegebene  Zeitschrift  ^Lydia^  war  das  wissen- 
schafUiohe  Organ  der  GUnther'sohen  Phiio- 
sophie, zn  weleher  sich  ansser  Johann 
Heinrich  Pabst  anch  Carl  von  Hock.  J.  Merten 
und  einige  andere  katholische  Philosophen 
bekannten.  Obwohl  Gegner  Hegel^  nnd 
Herbert's,  hat  sich  Gflnmer  doch  an  die 
Gmndbegriffe  nnd  dialektische  Methode 
HegeFs  angeschlossen,  nnr  dass  er  dem 
Hegel'schen  Pantheismns  einen  Dnalismns 
enlgegensetzte,  worin  Ck>tt  antipantheistisch 
tlber  die  Welt  gesteUt  nnd  diese  als  ^  Contra- 
position^ Gottes  gefasst  wird.  Von  einer 
Scheidnng  der  specnlativen  Theologie  von 
der  Phiiosophie  will  Gttnther  ganz  im  Sinne 
He^eFs  Nichts  wissen,  sondem  verlangt,  dass 
beide  eins  seien  und  dieselbe  Methode  haben. 
Nicht  bios  die  nattlrlichen  oder  sogenannten 
Vernnnftwahrheiten  geh((ren  znr  Piolosophie, 
sondern  anch  die  sogenannten  Mysterien 
mtissen,  wenn  anch  nicht  hinsichtlich  ihres 
^Wie",  doch  hinsichtlich  ihres  wWamm** 
wissenschaftlich  begriffen  nnd  vor  dem  Denken 
gerechtfertigt  weraen.  Der  Menschengeist 
ist  anch  an  sich  dazn  fthig,  nnd  wenn  ihm 
dies  allerdings  in  Folge  der  Sttnde  erschwert 
ist,  so  kommt  ihm  die  Offenbarnng  zu  Httlfe. 
Darnm  steht  der  nach  einem  beharrlichen 
nnd  einem  beweglichen  Inhalte  zn  nnter- 
scheidende  chrismche  Lehrbegriff  in  Bezng 
auf  seine  dogmatisch-philosophusohe  Begriffs- 
bestimmnng  stets  nnter  dem  Einflusse  der 
jezeitigen  Wissenschaft  nnd  erfordert  die  freie 
bethiUignng  des  forschenden  Geistes.  Da 
sich  das  Sein  nnr  in  seiner  Erscheinn^  nnd 
dnrch  dieselbe  bezeugt  so  ist  all  unser  Wissen 
nm  das  Sein  nrsprtinguch  ein  Glanben.  Der 
denkende  Geist  glanbt  demgemilss  eben  so 
sehr  ansidi  selbst,  als  an  Gott  nnd  an  die 
Natnr,  indem  er  in  anfsteigender  Richtnng 
hinter  nnd  tiber  der  Erscheinnng  das  Sein 
als  den  Gmnd  nnd  die  bewirkende  Ursache 
der  Erscheinnng  erfasst  nnd  festhftlt.  Erst 
dnrch  diesen  Glanben  ist  ein  Wissen  mOglich, 


welches  darin  besteht,  .dass  in  absteigender 
Richtnng  nnnmehr  die  Erscheinnng  9m  dem 
Sein  als  ana  ihrer  Wnrzel  nnd  dann  das 
Sein  selber  wieder  ans  seinem  hOohsteo 
Grnnde,  dnrch  den  es  bedingt  ist,  b^lflbn 
wird.  Hat  sich  der  GlaiiM  einmiu  znm 
Wissen  erhoben  nnd  in  diesem  sidi  voUendet, 
so  ist  er  damit  zngleich  aL9  blosser  GUnbe, 
wie  fern  dieser  die  Voranssetznn^  fOr  das 
Wissen  ist,  tlberflfissig  geworden.  Indem  idi 
mich  im  Selbstbewnsstsein  als  loh  -^rfos^e, 
welches  sich  nach  Seiten  der  Beeeptivit&t 
im  Erkennen  nnd  nach  Seiten  der  Spontimeitftt 
im  Wollen  beth&tifi;t,  wird  das  Selbstbewnsst- 
sein mit  dem  lehgedanken  die  Gmndlage 
nnd  der  Ansgangspnnkt  aller  weitem  phUo- 
sophischen  Erkenntniss*  Indem  der  Geist  im 
leh  sein  Sein  erfasst,  erkennt  er  dieses  aqi- 
gleich  als  ein  in  seiner  Sjraftftnssemvg  be- 
sdirftnktes  nnd  bedingtes,  welches  nofh- 
wendig  ein  nnbedingtes  Sein  v<^ans9etBt.  Der 
Geist  kann  sich  nicht  als  Ich  erfassoB; 
ohne  zngleich  Gott  als  daa  Unbedinc^ 
mitznerfassen  nnd  mnssj  wie  er  sich  selost 
als  ein  reales  Sein  denkt,  nothw^dig  anidi 
das  im  lehgedanken  mitgedachte  Unbedingte 
(Ck>tt)  als  real  denken.  Weil  aber  der  Geist 
sich  selber  als  das  reale  Prindp  seiner  eignen 
Thlitigkeiten  i n  nnd  ans  diesen  selber  findet, 
so  mnss  er  flbr  alle  andern  Erscheinnng^, 
die  er  nicht  anf  fflch  selbst  als  d^  Realgnina 
ihres  Daseins  beziehen  kann,  einen  andem 
Realgmnd  ansser  ihm  sdbot;  voranssetzen. 
Dieser  ist  das  Princip  der  Natnr,  welches  in 
der  blossen  Erscheinnng  anfgeht  nnd  nieht 
znm  lehgedanken  vorzndrmgeii  vermag. 
Damit  hat  sich  ans  der  Analyse  des  Selbrt- 
bewnsstseins  ein  dreifaches  Sein  ergeb^i: 
Gott,  Geist  nnd  Natnr,  welches  ein  weiterer 
Gegenstand  specnlativer  Forschnng  wird. 
Diese  weist  nnn  wiedemm  im  B^griffe  Gottes 
das  Selbstbewnsstsein  als  die  wesentliche 
Form  seines  Seins  nach.  Indem  sich  Gott 
sein  eignes  Wesen  entgegensetzt  nnd  somit 
dnrch  Emanation  sich  verdoppelt,  dann  aber 
die  beiden  Glieder  im  Gegensi^e  wieder 
einander  gleichsetzt,  somit  ein  Drittes  im 
gdttlichen  Selbstbewnsstsein  setzt,'erh&lt  die 
g5ttliche  Wesensdreiheit  die  Bedentung  einee 
ewigen  theogonischen  Processes,  in  welchem 
GoU  alek  selbst  als  wirklich  setzt  nnd  sein 
absolutes  Selbstbewnsstsein  hat  Indem  lAer 
Gott  als  ein  dreifaches  Ich  sich  setzt^  folgt 
wiedemm  ans  der  wechselseitigen  formalen 
Negation  der  drei  gdttlichen  Factoren  der 
Gedanke  eines  dreifachen  ffdttlichen  Nicht- 
Ich  oder  die  Idee  der  WeTtcreatnr  sowohl 
an  sich^  als  auch  in  ihrer  dreifachen  Gliedemng 
als  Geist,  als  Natnr  nnd  als  Einheit  beidw, 
d.  h.  als  MenscL  Real  gesetzt  wird  jedoeh 
die  Weltcreatur  erst  dnrch  4ie  Sehdpfnug, 
indem  Gott  um  der  VoUendunff  seiner  eignw 
Selbstoffenbarnng  willen  nothwendig,  naeb 
Seiten  seiner  Allmacht  wie  seiner  Ineb^i 
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eine  nm  admr  oknen  wesentlieliyeTscUedeBe 
Snbatami  aoBdrtt^licb  aetzt^  nm  die  gdttliche 
Sdigkelt  an  Gesehdpfe  mitzntheilen.  Die 
aHon  CfeatuTen  znm  Grande  liegende  Sub- 
stEBS  ist  eln  wuneiisch  einheitliohes  Sein, 
desaen  Eiseheiniingen  eben  dieNaturpioducte 
Bind.  Indem  sidi  diese  Naturmonade  in  be- 
stimmte  Untersebiede  zertilieilt  nnd  yerftosseit, 
strebt  Bie  dorcb  diese  Vexiinsseran^  zujenei 
Verinnerong  zn  gelangen,  welche  das  Wesen 
des  Bewnssteeins  ansmachi  Aber  die  Nator- 
raoaade  gelangt  bloas  znm  Gedanken  ihrer 
Brseheiniingen,  nicbt  zngleiob  zum  Gedanken 
des  lob,  weleben  nor  das  Geistwesen  im 
Proe^se  setiies  Sdbstbewnsstseins  erreicbt 
Im  Menaehen  eibebt  sicb  das  Natorprincip 
xnr  Psyche,  welebe  seine  bik^bste  V erinnemng 
ist  Die  Psyebe  ist  abei  vom  Leibe  ebenso 
mitarsehiedeny  wie  vom  Gdste,  welober  dem 
dnicb  die  Kator-Psycbe  lebendigen  Leibe 
dorob  gOttUebe  Scbdpfting  eingescbaffen  wird 
nnd  das  eigentUebe  lob  im  Mensoben  isi 
Hiemaeh  voilziebt  sicb  im  Mensoben  neben 
dem  niedrigen  oder  sinnlioben  Erkennen 
zngleiob  ein  bdberes  oder  vemtlnftiges  Er- 
kennen, nnd  in  der  R(^on  des  ^llens  neben 
dem  niedem  oder  sinnlioben  Begebren  das 
bdbere  nnd  eigentliobe  WoUen.  Der  Wille 
der  Natm-Psyobe  ist  nicbt  Gott  zngewandt^ 
sondem  nor  der  sinnlioben  Lost  Das  Bdse 
entspringt  darans,  dass  der  Wille  des  Geistes 
den  Geltlsten  der  Natnr-Psyobe  folgi  Daran 
scbliesst  slob  im  Gttntber*scben  Bysteme  die 
Tbeorie  des  SUndenfalles  nnd  der  Erldsnng, 
bei  deren  Ansftibmng  der  speonlalive  Hieologe 
im  der  Christologie  eben  so  wie  in  seiner 
Anffassung  der  g^ttlioben  Trinitftt  dem  kircb- 
lieben  Dogma  niobt  gereobt  wnrde.     Die 


Umsetzong  der  H^el'scben  Pbilosopbie  des 
Absoluten  ans  der  Immanenz  der  dialektisoben 
Selbstbewegong  der  Idee  in  die  Transscendenz 
der  dnalistiscb-kiroblicben  Weltanscbaunng 
konnte  bier  nicbt  dnrcbdringen. 

Guilelniuis  Parisiensis,  siebe  Wil- 
belm.  von  Anvergne. 

Gundling.  Nioolaus  Hieronymns, 
war  1671  zn  Kirchen-Sittenbacb  bei  Ntim- 
berg  'geboren,  batte  seit  1690  in  Altdorf, 
Jena  und  Leipzig  Tbeologie  studirt  nnd  war 
1695  als  Houneister  einiger  junger  Leute 
von  Stande  naob  Halle  gekommen,  wo  er 
dnreb  Tbomasius  veranlasst^  sicb  dem  Studinm 
der  Recbtswissensohaft  widmete  nnd  1700 
Doctor  der  Becbte  wnrde.  Eben  dort  erbielt 
er  1703  eine  Professur  der  Pbilosopbie, 
spiiter  aucb  der  Diobtkunst  nnd  Beredsamkeit, 
nocb  spilter  des  Natur-  nnd  Vdlkerrecbts, 
nnd  starb  daselbst  1729  als  Consistorial  -  una 
gebeimer  Ratb.  Wftbrend  er  in  seinem  „Jus 
ncUurae  et  gentium"  (1714)  anf  dem  Stand- 
punkt  seines  Lebrers  Tbomasius  sicb  bewegte, 
bekennt  er  sicb  in  seinem  philosopbiscben 
Werke  „  Via  ad  veriiatem  mofalem^  im 
Wesentlicben  znr  empiriscb-sensualistiscben 
Riobtnng  Locke's,  vertbeidigt  anob  gelegent- 
liob  Hoboes  gegen  Angriffe  Anderer,  entlebnt 
aber  aucb  Mancbes  von  der  damals  in  Halle 
bltibenden  Lebre  WolflTs  nnd  zeigte  sicb 
somit  als  einen  Eklektiker.  In  seiner  nicbt 
welter  fortgesetzten  frilbesten  Scbrift  y^Historia 
pMlosophiae  moralis,  P.  /(1706)  liess  er  sicb 
vom  Pater  Hardnin  anstecken,  in  der 
Gescbicbte  der  Pbilosopbie  tiberall  den 
Atbeismus  aufzuspilren,  wodurcb  er  in 
allerlei  gelebrte  Streitigkeiten  verwickelt 
worden  war. 


Mules,  siebe  Alexander  von  Hales 
(Alesins). 

Hamann,  Jobann  Georg,  war  1730 
zn  Ednigsberff  in  Preussen  geboren,  wo  er 
sdt  1746  sicb  erst  tbeologisoben,  naobber 
jnriBtisoben  Studien  zugewandt  batte,  dann 
aber  aucb  mit  Pbilolode  nnd  Eritik  nnd  mit 
BomanleotOre  sicb  befasste.  Im  Jabr  1752 
nabm  er  eine  Hofmeisterstelle  in  Livland  an, 
von  welober  er  jedoob  naob  emigen Monaten  zn 
ebier  andem  Stelle  in  Kurland  dberging,  die 
er  ebenfalls  niobt  lange  versab*  Im  Anftrag 
^es  ibm  befreundeten  Kanfmannsbauses  in 
BSga  reiste  er  1766  tlber  Danzig,  Berlin, 
Hainbarg,  Amsterdam  naob  London,  wo  er 
vok  Frfil\|ahr  1767  ankam,  obne  jedoob  dort 


den  Erwartungen  seines  Hauses  zu  gentigen, 
da  er  sicb  in  die  Yergnllgungen  und  Aus- 
scbweifungen  des  Weltlebens  nnd  dadurcb  in 
einen  Zustand  innerer  Verzweiflung  stiirzte, 
den  er  selbst  in  den  „  Gedanken  tlber  meinen 
Lebenslanf  ^  mit  grosser  Offenbeit  scbilderte. 
Durob  Bibellesen  wieder  innerlicb  berubigt, 
kebrte  er  naob  Riga  zurtlck,  wo  er  in  dem 
befreundeten  Hanse  tbeils  einen  Tbeil  der 
Correspondenz  besorgte,  tbeils  der  Scbwester 
desselben  Unterricbt  gab.  Im  Jabr  1759 
ging  er  naob  Ednigsberg  zurtick  und  widmete 
sicb  neben  der  r^e^Q  seines  alten  Vaters 
einige  Jabre  lang  eurigen,  wiewobl  unzn- 
sammenb^genden  Studien.  Nacbdem  er 
darauf  wieder  einige  Zeit  im  Gescb&ftsleben 
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thatig  gewesen,  wurde  er  1767  in  Kftnigsberg 
Uebersetzer  bei  der  Accisedirection  una 
1777  Packhofverwalter,  welche  Stelle  ihm 
Mnsse  genng  liess,  urn  seinen  Bticbern,  seiner 
Freundschanscorrespondenz,  sowie  dem  Um- 
gang  mit  Hippel,  Kant,  Kraus  nnd  Schnlze 
zu  leben.  Nachdem  1784  sein  Gehalt  erheb- 
licb  vennindert  worden  war  und  er  bald 
nachher  mit  einer  geringen  Pension  in  Ruhe- 
stand  getreten  war,  wnrde  er  dnrch  die 
Freigebigkeit  eines  begeisterten  Verehrers 
seiner  Senriften  von  Sorgen  befireit,  indem  ihm 
dieser  ein  bedeutendesEapital  fflr  jedes  seiner 
Kinder  scbenkte.  Er  starb  im  Jabr  1788  in 
Mtlnster,  als  er  bei  eben  diesem  Verehrer  (Buch- 
holz  von  Walbergen)  sich  aafhielt  nnd  die 
Rttckreise  nach  K5nigsberg  antreten  wollte. 
Hamann's  Schriften  sind  stomtlich  Gelegen- 
beitsscbriften  nnd  lauter  kleine  Aufsiltze,  die  er 
selbst  „fliegende  Blfttter"  nannte.  Durcb  ein- 
gestreute  lokale  Beziehnngen,  Anspielnngen 
auf  seine  jeweilige  LectOre  und  den  Ausdruck 
zuHllliger  persdnlicber  Stimmungen,  sowie 
durcb  einen  seltsamen,  oft  barocken  Styl, 
oft  aber  auch  durcb  die  Tiefe  der  ausge- 
sprocbenen  Gedanken  erscbienen  die  fliegen- 
den  Bl&tter  Hamann's  scbon  seinen  Freunden 
und  Verehrem  hdchst  dunkel  und  scbwer 
verstlUidlicb,  wodurcb  er  sich  bei  diesen  den 
Namen  des  „Magus  aus  Norden**  erwarb. 
Er  schrieb  unter  andern:  biblische  Be- 
trachtungen  eines  Christen  (1758),  Sokratische 
Denkwflrdigkeiten  (1759),  Kreuzztlge  eines 
Philologen  (1762),  eine  Anzeige  von  Kant's 
Beobachtungen  tiber  das  Geftthl  des  Sch5nen 
und  Erhabnen  (1764),  des  Ritters  Rosenkreuz 
Willensmeinung  (gegen  Herder's  Preisschrift 
tiber  den  Ursprung  der  Sprache),  hierophan- 
tische  Briefe  (eine  Apologie  des  Lutherthums 
gegen  den  DarmstUdter  Hofprediger  Stark), 
Fragmente  tiber  apokalypidsche  Mysterien 
(gegen  Stark's  Apologie  des  Freimaurer- 
ordens),  Golgatha  una  Scheblimini  (gegen 
Mendelssohns  Jerusalem),  eine  Metakritik 
tiber  den  Purismum  der  reinen  Vernunft 
(gegen  Kant),  welche  jedoch  bei  seinen  Leb- 
zeiten  nicht  mehr  erscbienen,  sondem  erst 
in  Rink's  ^Mancherley**  (1800)  verSffentlicht 
worden  isi  Zur  Kenntuiss  seiner  Ansichten 
sind  auch  seine  Briefe  unentbehrlich ,  von 
welchen  die  an  seinen  Freund  Friedrich 
Heinrich  Jacobi  gerichteten  im  vierten  Bande 
von  des  Letztern  Werken  enthalten  sind. 
Hamanns  Schriften  wurden,  nachdem 
E.  D.  Cramer  unter  dem  Titel  „Sibyllinische 
Blatter  des  Magus  in  Norden**  (1819)  eine 
Bltithenlese  Hamann'scher  Gedanken  ver- 
dffentlicht  hatte,  zuerst  von  Roth  (1821—42) 
in  acht  Bilnden  vollstAndig  gesammelt,  spftter 
wieder  herausgegeben  von  Gildemeister: 
Hamanns  Leben  und  Schriften  (1851  —  68) 
in  fQnf  Bftnden,  wozu  als  sechster  noch 
^Hamannstudien"  (1873)  kamen.  Hamann 
besass  einen  grtindUchen  Widerwillen  gegen 


alle  Einseitigkeiten  und  Abstractionen  and 
bezeichnet  Giordano  Bruno's  prmdphm 
coincideniiae  oppositarum  oder  die  Ver- 
einigung  der  Gegensfttze  und  Widersprtldie 
der  abs&ahirenden  Vernunft  als  das  Hdchste, 
was  zu  erstreben  sei.  Darum  will  er  auch 
von  einem  Gegensatze  des  Gdttlichen  und 
Menschlichen  Nichts  wissen,  da  AUes  gdttlieh 
und  menschlich  sei.  Ebenso  leugnet  er  einen 
Gegensatz  zwischen  Natur  und  Geschidite, 
zwischen  Vernunft  und  Offenbarung,  die 
vielmehr  zusammenstimmen  und  eins  selen. 
Nur  die  Schulvemunft,  meint  er,  trennt 
Idealismus  und  Realismus,  von  deren  Gegen- 
satze die  ftchte  Philosophie  Nichts  weiss* 
Die  Aufklilrung,  dieses  ^Nordlicht  unsers 
Jahrhunderts",  wie  er  sie  nannte,  und  die 
Freigeisterei  des  franzdsischen  Materiadisnnis 
waren  ihm  in  der  Seele  zuwider.  Auch  die 
Kant'sche  Trennung  von  Sinnlichkeit  und 
Verstand  will  ihm  nicht  in  den  Sinn,  da 
diese  beiden  St&mme  der  menschlichen  Er- 
kenntniss  ohne  ibre  gemeinsame  Wurzel  ver- 
dorren  mtissten.  Die  Trennung  von  Materie 
und  Form  gilt  ihm  als  der  Grundmangel  der 
Kant'schen  Philosophie,  in  welcher  die  hohe 
Bedeutung  der  Sprache  verkannt  und  die 
Biederkeit  der  Sprache  in  ein  sinnloses 
magisches  Schattenspiel  verwandelt  werde. 
Dem  gegentiber  lobt  er  Hume,  dass  er  an 
die  SteUe  des  Wissens  die  subjective  Gte- 
wissheit  des  Glaubens  gestellt  habe.  Der 
Glaube  (hebt  Hamann  hervor)  ist  kein  Werk 
der  Vernunft  und  kann  deshalb  auch  keinem 
Angriff  derselben  unterliegen,  well  Glauben 
eben  so  wenig  durcb  Grtinde  geschieht,  als 
Schmecken  und  Ftihlen  und  Sehen.  Da  der 
Glaube  zu  den  nattirlichen  Bedingnngen 
unserer  Erkenntnisskr&fte  und  zu  den  Gmnd- 
trieben  unserer  Seele  gehSrt.  sogar  jeder 
allgemeine  Satz  auf  gutem  Glauben  beruht 
una  unser  eignes  Dasein,  sowie  die  Existenz 
aller  Dinge  nur  geglaubt  werden  kann;  so 
berauben  sich  die  bertihmtesten  Speculanten 
unserer  Zeit  tiber  Religion  selbst  ihrer  Vorder- 
s&tze  und  Mittelbegriffe,  die  zur  Erzeugung 
vemtinftiger  Schlussfolgen  nothwendig  sin£ 
sch^men  sich  ihrer  eignen  Werkzeuge  una 
machen  ein  Geheimniss  daraus,  wo  kein 
Geheimniss  stattfinden  kann.  Glaube  hat 
Vernunft  eben  so  nOthig,  wie  diese  jenen. 
Die  Philosophie  ist  aus  Idealismus  und 
Realismus,  wie  unsere  Natur  aus  Leib  nnd 
Seele  zusammengesetzt;  nur  die  Schulvemunft 
theilt  sich  In  Idealismus  und  Realismus. 
Jede  &chte  und  rechte  Philosophie  besteht 
aus  gewisser  und  ungewisser  Erkenntniss, 
aus  Idealismus  und  Realismus,  aus  Sinnlich- 
keit und  Schltissen,  Empfindung  kann  in 
der  menschlichen  Natur  eoen  so  wenig  von 
Vernunft,  als  diese  von  der  Sinnlichkeit  ge- 
schieden  werden.  Empfindung  und  Vemumt- 
erkenntniss  beruhen  beiderseits  auf  Verhftlt- 
nissen  der  Dinge  und  ihrer  Eigenschaften 


Bra.nift.WTi 


8S9 


Hamilton 


mit  den  Werkzengen  unserer  EmpftDglioh- 
keit,  wie  anf  den  Yerhftltnissen  unserer 
Vorstellnngen.  Es  ist  leiner  IdealiBmus, 
Glanben  nnd  Empfinden  vom  Denken  ab- 
zoBondern.  Wenn  wir  nnsem  Empfindnngen, 
Qnflem  Vorstelinngen  glanben,  dann  hdrt 
aller  Unterschied  anf;  wir  kdnnen  ftlr  una 
dieeerZengennichtentbehreD,  aberNiemanden 
dnreh  ihre  Ueberemstimmimg  widerlegen. 
Glanbe  ist  uicht  Jedermanns  Ding  nnd  anch 
nicht  mittheilbar,  wie  eine  Waare,  sondern 
das  Himmebreich  nnd  die  H5lle  in  nns. 
Zwiflchen  Sein  nnd  Olanben  ist  eben  bo  wenie 
ZosammenhaDg,  als  zwischen  Ursache  nnd 
Wirknng,  wenn  ich  das  Band  der  Natur 
entzwei  geschnitten  habe.  Wenn  diejenigen 
Narren  sind,  welehe  in  ihrem  Herzen  das 
Dasein  Gottes  lengnen,  so  kommen  mir  die- 
jenigen noch  nnsinniger  vor,  welehe  dasselbe 
erst  beweisen  woUen.  Die  Lente  reden  von 
Yemnnft,  als  wenn  sie  ein  wirkliches  Wesen 
ware,  nnd  vom  Ueben  Gott,  als  wenn  selbiger 
Nichts  als  ein  Begriff  ware.  Weiss  man  erst, 
was  Vemnnft  ist,  so  hdrt  aller  Zwiespalt  mit 
der  Offenbamng  anf.  Vemnnft  ist  fflr  mieh 
ein  Ideal,  dessen  Dasein  ieh  voranssetze, 
aber  nicht  beweisen  kann.  Vemnnft  ist  die 
Quelle  aller  Wahrheit  nnd  aller  Lrrthllmer ; 
sie  ist  der  Banm  der  Erkenntniss  Gntes  nnd 
Bdses:  also  haben  beide  Theile  Recht  nnd 
Unrecht,  die  sie  vergdttem  nnd  die  sie  ver- 
litetem.  Glanbe  ist  eben  so  die  Quelle  des 
Unglanbens,  als  des  Aberglanbens.  Sein, 
Gliuibe,  Vernnnft  sind  lanter  Verhftltnisse, 
die  sich  nieht  absolnt  behandeln  lassen;  sie 
sind  keine  Dinge,  sondern  reine  Schnlbegriffe, 
Hnlfsmittel,  nnsere  Aufmerksamkeit  zn  er- 
wecken  nnd  zn  fesseln.  Unsere  Vemnnft 
mnss  warten  nnd  hoffen,  Dienerin  nnd  nicht 
Oesetzgeberin  der  Natnr  sein  wollen.  Er- 
fahmng  nnd  0£fenbarnng  sind  einerlei  nnd 
nnentbehrliche  Flttgel  nnd  Kriicken  nnserer 
Vemnnft,  wenn  sie  nicht  lahm  bleiben  nnd 
kriechen  soil.  Die  Gnade  nnd  Wahrheit 
wird  nicht  dnrch  die  Vemnnft  erkannt, 
sondern  mnss  geschichtlich  offenbar  werden; 
sie  lllsst  sich  nicht  ergrnbeln,  noch  ererben, 
noch  erwerben.  Bei  mir  ist  nicht  sowohl  die 
Frage:  was  ist  Vemnnft;,  sondem  was  ist 
Sprache?  Vemnnft  istnnsichtbar  ohne  Sprache. 
Ich  maehe  die  ganze  Philosophic  zn  einer 
Grammatik,  zn  einem  Elementaurbnch  nnserer 
Erkenntniss.  Ich  will  Erfahrnng  der  reinen 
Vemnnft  enteegensetzen.  Allen  Sprachen 
11^  eine  afigemeine  zn  Gmnde:  Natnr, 
deren  Herr  nnd  Stifter  ein  Geist  ist,  der 
allenthalben  nnd  nirgends  ist,  dessen  Sausen 
man  hdrt,  ohne  zn  wissen,  woher  nnd  wohin. 
Natnr  nnd  G^eschichte  sind  die  zwei  grossen 
Conunentare  des  gdttlichen  Wortes  nnd  dieses 
der  einzige  Schltlssel,  nns  eine  Erkenntniss 
in  beiden  zn  erdffnen,  Eine  gesunde  Philo- 
sophie  mnss  anf  die  Harmonic  dieser  Offen- 
barnngen  dringen;  Natnrininde  nnd  Geschichte 


sind  die  zwei  Pfeiler,  anf  denen  die  wahre 
Religion  bemht  Ohne  das  sogenannte  Ge- 
heimniss  der  gdttlichen  Dreieinigkeit  scheint 
mir  gar  kein  Unterricht  des  Cnristenthnms 
mdglich  zn  sein;  Ende  nnd  Anfang  ftUlt  weg; 
in  der  Menschwerdnng  ist  dieses  Geheimniss 
enthttllt,  aller  philosophischer  Widerspmch 
nnd  das  ganze  historische  Rathsel  nnserer 
Existenz  sind  dnrch  die  Urknnde  des  fleisch- 
gewordenen  Wortes  anfgeldst.  Gott  allein 
entdeckt  nns  Nenes ;  die  Offenbarnng  Gottes 
im  Fleisch  ist  die  einzige  Nenigkeit,  die  f&r 
die  Erde  nnd  ihre  Bewohner  wichtig,  allge- 
mein  nnd  wirklich  neu  ist,  ja  niemals  auf- 
hdren  wird,  neu  zn  sein.  Gott  wiederholt 
sich  in  der  Natur,  in  der  Schrift,  in  der 
Regierung  der  Welt,  in  der  Aufbanung  der 
Eirche,  im  Wechsellaufe  der  Zeiten.  Die 
Zeugnisse  der  menschlichen  Kunst,  Wissen- 
schaft  und  Geschichte  dienen  alle  zum  Siegel 
der  Offenbamng.  Alles  ist  gdttlich,  nnd  die 
Frage  vom  UrsOTung  des  U ebels  lauft  am 
Ende  anf  ein  Wortspiel  und  Schulgezank 
hinaus;  alles  G5ttliche  ist  aber  anch  mensch- 
lich,  nnd  diese  Einheit  der  gdttlichen  nnd 
menschlichen  Natur  ist  der  Hanptschlfissel 
aller  nnserer  Erkenntniss.  Unser  Selbst  ist  in 
dem  Schdpfer  desselben  gegrttndet ;  wir  mtlssen 
bis  in  den  Schooss  der  Gottheit  dringen, 
nm  das  ganze  Geheimniss  nnsers  Wesens  anf- 
zuldsen.  Der  Christ  allein  ist  ein  lebender 
Mensch,  well  er  in  Gott,  ja  selbst  fdr  Gott 
lebt,  sich  bewegt  und  da  ist.  Der  Christ 
thut  Alles  in  Gott;  wer  in  Gott  lebt,  nur 
der  allein  wacht;  der  nattlrliche  Mensch 
schlaft.  Die  Analogic  zum  Schdpfer  ertheilt 
alien  Creatnren  ihren  Gehalt  nnd  ihr  Ge- 
pr&ge;  jeder  Eindmck  der  Natur  im  Menschen 
ist  ein  Unterpfand  der  Grundwahrheit,  wer 
der  Herr  ist;  jede  Gegenwirkung  des  Menschen 
in  die  Creatur  ist  Brief  und  Siegel  von 
unserm  Antheil  an  der  gdttlichen  Natur  und 
dass  wir  seines  Geschlechtes  sind. 

In  solcher  Form  von  hingeworfenen  Ge- 
dankenbruchstticken,  Brocken,  Grillen  und 
Einf^en  (wie  er  sie  selber  nennt)  hat  Hamann 
seine  Ahnungen  und  Anschauungen  ans- 
gesprochen,  &  er  Wahrheiten,  Grundsfttzen, 
Systemen  nicht  gewachsen  sei.  Indem  er  sich 
in  tiefsinnigen,  theils  mystischen,  theils 
theosophischen  Gedankenblitzen  vor  der 
ntlchtemen  Aufkl&rungstendenz  seiner  Zeit 
rettete,  gab  er  dnrch  den  Einfluss,  den  er 
anf  Herder  nnd  Jacob!  austlbte,  den  eigent- 
lichen  Anstoss  zur  Begrttndung  der  soge- 
nannten  Glaubensphilosophie,  die  dnrch 
Herder  nnd  Jacobi  welter  entwickelt  wurde. 

M.  Petri  y  Johann  Georg  Hamana's  Schrifton 
und  Briefe.     1872  und  73,  in  vier  Theilen. 

Q.  Poel,  J.  G.  Hamann  der  Magus  im  Norden. 
Sein  Leben  and  Mittheilongen  aos  seinen 
Schriften.     1874  nnd  76  (in  awei  Banden). 

Hamilton,  William,  war  1788  zu 
Glasgow  geboren  nnd  zunftcnst  dort,  spftter 
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in  Edinbnrg  gebildet,  wo  ei  nrapTttn^oh 
Rechtswifiaenschaft;  stadiite  nnd  1821  rro- 
fessor  der  UniveTsalgesohichte  wurde.  als 
welcher  er  sich  1829  bis  1832  dorcheineReihe 
von  Abhandlnngen  in  der  Edinburgh  Review 
bekannt  maohte,  welche  sp&ter  von  ihm 
anter  dem  Titel  ^Discussions  an  pMosqphy 
and  literature,  educcUion  and  university 
reform^  (1852)  gesammelt  beranagegeben 
wnrden.  Nachdem  er  in  Edinbnrg  1836  die 
ProfeBsnr  der  Logik  nnd  Metaphysik  erhalten 
hatte,  wirkte  er  dnrch  seine  Yorlesungeu  im 
Sinn  nnd  Oeist  der  schottischen  Schule  des 
^  Common  sense  ^  (des  gemeinen  Bewnsstseins) 
nnd  hat  dadnrch,  dass  er  die  Grund- 
anschannngen  dieser  Schule  mit  den  Gedanken 
deutscher  Phiiosophen,  insbesondere  Kant's 
scharCsinnig  und  geschickt  zu  verbinden 
wusste,  eine  hdhere  Entwickelung  jener 
Schule  herbeigefdhri  Nachdem  er  sich  1846 
durch  die  Herausgabe  der  Werke  Reid's  ver- 
dient  cemacht  hatte,  ftigte  er  der  zweiten 
Ausgabe  derselben  (1849)  erlftutemde  Ab- 
handlungen  {supplementary  dissertations)  bei, 
welche  den  Werth  eines  selbst&ndigen  Werkes 
fiber  Erkenntnisstheorie  besitzen  und  worin 
er  eine  grfindliche  Eenntniss  der  philo- 
sophlschen  Literatur  aller  Zeiten  una  ins- 
besondere eingehendes  VerstlUidniss  der 
deutschen  Philosophie  mit  Durchbildung  des 
eignen  philosophischen  Denkens  und  Keife 
des  Urtheils  verbindet  Die  von  ihm  1854 
begonnene  Herausgabe  der  Werke  Dugald 
Stewart's  hat  er  nicht  mehr  voUendet,  da  er 
schon  1856  starb.  Aus  seinem  Nachlasse 
wurden  seine  im  Winter  1836—37  nieder- 
geschriebenen  Vorlesungen  nebst  einem  An- 
hange  unvoUendeter  Abhandlnngen,  Entwttrfe 
nnd  Reflexionenyer()ffentlicht  nnter  dem  Titel: 
„  fF,  Hamilton's  Lectures  on  Metaphysics 
(I  II)  and  Logic"^  {III  u.  IV),  edited  by 
H.  L.  Mansel  und  John  Veitch,  1859—63, 
in  vier  B&nden.  In  seiner  Logik  und  Er- 
kenntnisslehrey  die  den  Mittel-  und  Schwer- 
punkt  seiner  Geistesarbeit  bildet,  zeigt  er 
bei  engem  Anschluss  an  die  Pnncipien  Reid's 
und  Stewart's  zugleich  Eant'sche  EinflQsse, 
ohne  dadurch  jedoch  die  empirische  Richtung 
der  schottischen  Schule  aufzugeben.  Er  ge- 
langte  zu  dem  Ergebnisse,  dajss  der  mensch- 
liche  Geist  mit  seinem  durch  die  Erfahrung 
bedingten  und  auf  Erfahrung  beschrftnkten 
Bewnsstsein  nicht  nur  kein  Erkennen  und 
Wissen  vom  Wesen  Gottes  besitze,  sondem 
auch  nicht  dnmal  einer  Vorstellnng  Gottes 
als  des  Unbedingten  oder  Absoluten  fthig, 
ja  dass  das  Absolute  tlberhanpt  undenkbar 
und  d^  Gedanke  Gottes  unmdglich  seL  Die 
ursprtingUchen  Thatsachen  des  Bewnsstseins 
gelten  bei  Hamilton  als  die  Gmndla^en  und 
der  Ausgangspunkt  der  Philosophie.  An 
ihnen  als  unmittelbaren  Erscheinungen  unsers 
Bewnsstseins  lasse  sich  nicht  zweiran^  womit 
jedoch  nicht  zugleich   bewiesen   sei,   daas 


unsem  Wahmehmungen  auch  inssere  Gegra* 
st&nde  entsprechen.  Dieser  Beweis  lasse  lAA 
nur  dadurcn  ftlhren,  dass  jeder  Zweifel  an 
der  Wahrheit  der  Aussa^en  unsers  Bewusst^ 
seins  flberhaupt  als  unbereohtigt  erscheint. 
Dazu  aber  werde  eine  Analyse  und  Eiitik 
dieser  ersten  Annahmen  des  gemeinen  Be- 
¥msst8ein8  erfordert,  die  weder  Ton  Beattie 
und  Oswald,  noch  von  Reid  geliefert  worden 
sei.  Diese  ersten  und  inmittelbar^  An- 
nahmen Oder  Thatsachen  des  Bewnsstseins 
unterscheiden  sich  von  andem  Annahmen 
oder  Maximen  durch  ihre  Unbegreiflichkeity 
ihre  Einfachheit,  ihre  verh&ltnissmftasige  6e- 
wissheit  und  Evidenz  und  ihre  Notiiwen^g- 
keit  und  absolute  Allgemeinheii  Wir  glaoben 
an  die  Existenz  einer  ftussem  Welt  nur 
darum,  well  wir  sie  als  existirend  unmittelbar 
inne  werden.  Seinen  Vorg&ngem  in  der 
schottischen  Schule  gegeniber  entwi(^elt 
nun  Hamilton  eine  neue  Theorie  der  Per- 
ception, indem  er  die  unmittdibar  vergegen- 
wftrtigende  (prftsentative)  Perception  von  der 
Termittelten  vorstellenden  Perception  unter- 
scheidet  Ein  Ding  wird  unmittelbar  erkumti 
wenn  wir  es  in  ihm  selber  erkennen,  mittel* 
bar  dagegen,  wenn  wir  es  in  oder  dureb 
etwas  nnmerisoh  von  ihm  Verschiedenes  er- 
kennen* Die  nnmittelbare  Perception  eines 
Dinges  schliesst  die  thatsftchliche  Wirklich- 
keit  seiner  Existenz,  die  mittelbare  Gi^ennt- 
niss  dagegen  nur  die  M5glichkeit  seiner 
Existenz  ein.  In  jener  prftsentirt  sich  das 
Ding  selbst  unserer  Anschanun^  und  das  er- 
kannte  Ding  ist  mit  dem  existirenden  Ding 
ems  und  dasselbe;  in  der  yermittelten  Per^ 
ception  ist  das  erkannte  Ding  nur  durch  ein 
Anderes  repriisentirt  Auf  dieser  Unter- 
scheidung  beruht,  nach  Hamilton,  der  natdr- 
liche  Oder  reprfisentatiye  Realismus  unserer 
Weltanschauung,  worin  die  Erkenntnisa  der 
Qualit&ten  der  Kdrper  eingeschlossen  isL 
Indem  sich  somit  die  f^anze  rhilosophie,  mit 
Ausnahme  der  Naturphilosophie,  bei  Hamilton 
in  Psychologic  verwandelt,  wird  zugleich  ge- 
ford^  daas  die  Geist^ehre  zu^nt  als 
^Ph&nomenolode^  alle  Erscheinungen  und 
Aeusserungen  des  Geistes  aufisAhle,  dann  ab 
^Nomologie^  die  diesen  Erscheinungen  zn 
Gmnde  liesenden  Gesetze  aufsuche  und  end- 
lich  als  nOntologie  oder  Metiwhysik^  aus 
diesen  aufgefimdenen  Gesetzen  Folgeinuigen 
fiber  das  Wesen  des  Geistes  ziehe. 

John  Stuart  Mill,  Examination  of  W.  Hamilton*6 

philosophy.    1865. 
John  Veitch,  Memoir  of  Sir  William  Hamilton. 

1869. 

Hanseh,  Michael  Gottlieb,  war 
1683  zu  Mtlggenhahl  bei  Danzig  eeboren 
und  1703  in  Leipzig  Magister  geworden,  wo 
er  bis  1711  Vorlesungen  hielt  Spftter  gab 
er  einen  Theil  der  Keppler'schen  Schriften 
herans.  Als  Philosoph  bekannte  er  sich  in 
liCibniz  nnd  machto  den  Versnch,  dessM 
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^entrente  AemaervrngeB  fiber  PhiloBophiey 
ofane  legend  etwap  von  dem  Seiiugen  huusn- 
m6^^f  in  ein  zssammenhftngendeB  GAoze 
Ku  bringen^  wobei  er  sieh  die  mathematisolie 
Mettode  Si>inoEa's  emn  Vorbild  nahm:  ^Leib- 
nitU  prindpia^  philosqpMae  more  gecmetrico 
demanstrata^  (1728).  In  demsefben  Jahre 
¥er9ffentUohte  er  eine  ^Medicma  mentis  eo 
corporis  ^y  aacbdem  er  ichon  vorber  eine 
^Diairib^  de  enthusiasmo  Platonieo  cum 
epistola  Leibmzii'^  (1716)  nnd  ^Sdecta  mo- 
raiia"^  (17^)  nnd  eine  ^.Ars  ifweniendi*^ 
(1727)  heiaoBgegeben  batte.  Er  fttbrte  ei^ 
unstetea  Leb^  nnd  bielt  eicb  splfcter  in  Wien 
asf,  wo  er  eine  Schrift  ^Trias  me^tcUionum 
logicanan'^  (1734)  ver^ffentlicbte;  wegen  der 
ibn  Christian  Wolff  des  Plagiata  besdbnldidie. 
£r  icheint  nm  das  Jabr  175^  geet^rb^ 
sn  sein. 

flardenberg,  Friedricb  von^  ge- 
w^Aalieb  mit  seinem  Dichternfunen  NoY&iis 
Mfiaaal  war  1772  in  der  <}rafsobaft  Kans- 
^  ani  /Boinem  Familiengnte  Wiedentedt 
geboren  und  strong  reiigids  ibi  Sinne  der 
fierrenbnter  Oemeinde  erzogen.  Nacbdem 
m  seine  Vorbildni^  anf  dem  Gynmasinm  zn 
CSsleben  erbalten  batte.  studirte  er  seit  1790 
inrei  Jabre  in  Jena  rbilosopbie,  dann  zn 
Leip^  nnd  Wittenbere  Beentswissensdiaft 
una  wnrde  1796  als  Auditor  bei  den  Salineii 
sn  Wetosenfels  angestelit  Der  Tod  seiner 
Terlobten  entwickelte  in  ibm  eine  tiefe  Sebn- 
snebt  naeb  dem  Tode  nnd  der  flberirdisobra 
Welt,  wdche  er  in  den  nm  diese  Zeit  Ton 
3im  ¥«r£assten  ^Hymnen  an  die  Naobt^  nnd 
in  den  ^Lebilingen  zn  Sals^  znm  poetiaehen 
Anadrock  bracbte.  Nacbdem  or  1797—99 
Bocb  dlie  Beigak^demie  in  Freiberg  besocbt 
batte.  wnrde  er  1799  Salinen-Asaesaor 
Vk  Weiaaenfela  nnd  war  bereita  znm  Amts- 
banptouum  dea  tbtiringiacben  Erdaea  enannt, 
ala  er  1801  im  29.  Lebensjabre  zn  Weiaaen- 
fda  im  elterliehen  Hanae  an  der  Scbwindancbt 
atarb.  Beine  Frennde  Friedricb  von  ScUegel 
nnd  Lndwig  Tieck  saben  aeine  geaammelten 
nSd^ften''  1802  (m  zwei  Biinden)  beranS; 
wozu  1846  nocfa  ein  drittea  Bftndcben  kam 
VQd-  endlicb  aicb  nocb  welter  anacMieast; 
J^*riedrieb  von  Hardenberg,  genannt  Novftlia: 
eine  NaoUeae  ana  den  Qnellen  dea  Familien- 
arebiva^  (1873.)  In  adnem  nnvoUendet  ge- 
bliebenra  Bomane  MHeinricb  von  Ofterdingen^ 
findtti  aicb  eingeiocbtene  B^tracbtnngen  fiber 
Natar,  Oeacbidite,  Liebe,  Knnst  voU  tief- 
dniuger  Oedanken.  Wie  AHes,  was  er  ge- 
sdirieben  bat,  Fragment  geblieben  iat,  ao 
bat  er  auaaer  aeinen  in  ibrer  Art  klaaaiadien 
wgeiatlicben  Liedem^,  die  von  titter  reli- 
fi^eer  Inmgkeit  im  Herrenbnter'achen  Sinne 
gnicbwebt  aind,  ancb  eine  ffrosae  Zabl 
JB^ragmente  vermiacbten  Inbalta^  hinterlasaen, 
die  eqr  swai  aelber  nnr  3lnmenatanb  nannte, 
die  aW  ebi  Blnmenatanb  voll  berrlicber  Be- 
firerfitiiBgakfflme  $M^   Jji  dieeeo  c^rstrenten 


k^nkriftigen  Oedanken  apiegelt  slob  am 
dentUcbaten  aeine  pbUosopbische  Welt- 
anaicbt,  welcbe  anf  Ficbte'schem  Gmnde  ala 
poetiacb-propbetiacbe  Voibedentong  nnd  Be- 
vorwortong  pMioaopblscber  Standpnnkte  er- 
acbeint,  die  ap&ter  von  Andem  welter 
entwickelt  wnraen.  Seine  Anscbaunngen 
biasen  aiob  in  folgendem  Znaammenbange 
ttbersicbtlicb  an  einander  relhen.  Die  bdebate 
Anfgabe  der  Bildung  ist,  aicb  aeines 
tranaaoendentalen  Selbat  zn  bem&ebtigen,  nm 
daa  Icb  aemea  Icb'a  zu  adn.  Die  voUst&ndige 
Daratellnng  dea  dnrcb  dieae  Handlnng  znm 
Bewnastsein  erbobenen  geistigen  Lebena  iat 
die  Pbiloa(^>bie.  Sic  iat  eigentiieb  Heimweb, 
der  Trieb,  llberall  zn  Hanae  zn  aein;  ale  wiid 
damm  erst  im  voUatftndigen  Syateme  aller 
Wiaaenacbaften  recbt  aicntbar  aein.  Die 
Pbiloaopbie  beinbt  anf  b()berem  Olanben, 
der  vom  Idealiamna  nntrennbar  ist,  worin  der 
(Mat  von  innen  berans  die  Geisterwelt 
prodndrt  Unglanbe  ist  ein  Mangel  an 
gdttli^^m  Organe  nnd  an  Oottbeit  Der 
Olanbe  an  ilcMe  Offenbamng  des  Geistea  iat 
mebr,  als  Scbanen,  HOren  nnd  FOblen,  er 
ist  eine  En^^dnng  nnmittelbarer  Gewiaabeit, 
eine  Anaiolrt  nnsers  wahrbaftesten,  eigensten 
Lebens.  Wir  denken  nns  Gott  persdnlich, 
wie  wir  nns  selbst  pers6nlicb  denken;  Gott 
iat  gerade  ao  peisdmicb  nnd  individnell  wie 
wir;  denn  nnaer  aogenanntea  Icb  iat  nicbt 
nnaer  wabrea  Icb,  aondem  nnr  deasen  Ab- 
glanz.  Jedea  Dn  ist  ein  Supplement  znm 
groaaen  lob:  wir  sind  nocb  gar  nicbt  wirk- 
Ocb  Icb;  aoer  wir  kdnnen  und  solien  Icb 
werden.  wir  sind  Keime  znm  Icb-Werden. 
V^  soUen  Alios  in  ein  Dn,  in  ein  zweites 
Icb  verwandeln;  nnr  damm  erheben  wir  nns 
seU)st  znm  grossen  Idi,  welches  Bins  nnd 
Alios  zngleicb  ist  nnd  welcbem  gleich  zn 
werden  sicb  der  Mensdi  sebni  Erregung 
des  wiiriklicben  Icb  dnrcb  das  ideidiscbe  Icb 
ist  Pbiloaopbie,  nnd  Phiiosopbiren  damm  dne 
eigentlicbe  Selbstoffenbarungp  die  der  Gmnd 
aller  andem  Ofifenbarungen  isi  Die  h5bere 
PbUosopbie  bebandelt  die  Ebo  von  Natnr  nnd 
Geiat  Natnr  ist  ein  encydopfldiscber,  syate- 
matiacber  Inbegriff  oder  Plan  nnsera  Geiatea. 
Um  die  Natnr  zn  begreifen,  mnas  man  sie 
innerlicb  in  ibrer  ganzen  Folge  entstdieo 
lassen.  Edirt  der  denkende  Menscb  znr 
nrsprfinfflii^n  Function  seines  Daseins,  zur 
acbalfenaen  Betraditnng,  zn  jenem  Pnnkt 
znrflck,  wo  Hervorbringen  nnd  Wiaaen  in 
wnndervoUer  Wecbaelwirkung  atanden;  ao 
aitfaltet  Bi<^  vor  ibm^  aobald  er'ganz  in  die 
Beacbauung  dieser  Ureracheinung  verainkt, 
in  nenentatebenden  Zeiten  nnd  Rkumen  die 
Erzengnngsgeacbicbte  der  Natur.  Die  aorg- 
flllltige  Beacbreibnng  dieaer  innem  Geacbicbte 
der  Welt  ist  die  wabre  Theorie  der  Natur. 
Die  Natnr  ist  eine  versteinerte  Zanberstadt; 
der  Menscb  ist  der  Messias  der  Natur,  nnd 
vielleidit  giebt  ea  anf  dieae  Art  eine  fort- 
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i^Hhrende  ErK^sung  der  Natnr.  Es  mflsste 
untersacht  werden,  ob  nicht  die  Natur  mit 
der  wachsenden  Cultur  sich  wesentlich  ver- 
ftndert  hat.  Alles  Leben  ist  ein  fortwfthrender 
Erneuerungsprocess,  welcher  nur  ftusser- 
lich  den  Schein  eines  VemichtuDgsprocesses 
hat.  Die  Philosophie  ist  die  Knnst,  ein 
Weltsystem  aus  den  Tiefen  nnsers  Geistes 
herans  zn  denken,  eine  rein  intelligible 
Welt,  die  Geisterwelt  von  innen  herans  zn 
prodnciren.  Die  Anschanung  des  Verstandes 
als  Universnm  ist  Mathematik,  deren  Begriffe 
nnd  Verhaitnisse  Weltbegriflfe  und  Weltver- 
haitnisse  sind.  Die  Thiltigkeit  des  Ranmes 
nnd  der  Zeit  ist  die  Schdofungskraft,  nnd 
ihre  Verhftltnisse  sind  die  Angeln  der  Welt. 
Die  Mathematik  ist  realisirter  nnd  vergegen- 
standlichter  Verstand;  die  mathematische 
Kraft  ist  ordnende  Kraft.  Das  hdchste 
Leben,  das  Leben  der  Gutter  ist  Mathematik. 
Mathematik  ist  Reb'gion.  Der  Mathematiker 
weiss  Alles.  Der  Sinn  der  Welt  ist  die  Ver- 
nnnft;  der  Entwnrf  znr  Welt,  den  wir 
snchen,  sind  wir  selbst.  Im  sittUchen  Handeln 
l5sen  sich  alle  Mthsel  der  mannigfaltigsten 
Erscheinnngen;  sittliches  Geftthl  ist  GefQhl 
des  absolut  sch5pferischen  Verm5ffens,  der 

Srodnctiven  Freiheit,  der  eigentliehen  G5tt- 
chkeit  in  nns.  Nnr  ddrch  den  moralischen 
Sinn  wird  nns  Gott  vemehmlich;  nnser  eigner 
fiittlicher  Wille  ist  Gottes  Wille.  Das  Ge- 
wissen  ist  der  eingebome  Mittler  jedes 
Menschen,  Gottes  Wort;  es  ist  das  eigenste 
Wesen  des  Menschen  in  voUer  Verklftmng, 
der  himmlische  Urmensch.  Indem  das  Herz, 
abgezogen  von  alien  wirklichen  Gegenstftnden, 
sich  selbst  empfindet,  entsteht  Relidon.  Gott 
ist  in  dem  Angenblick,  da  ich  inn  glanbe. 
Angewandter  irdischer  Glanbe  ist  Wille; 
Glanbe  ist  Wahmehmung  des  realisirten 
Willens.  Nach  innen  geht  der  geheimniss- 
volie  Weg;  in  nns  ist  das  Weltall;  in  nns 
Oder  nirgend  ist  die  Ewigkeit  mit  ihren 
Welten,  die  Vergangenhfeit  und  die  Znknnft 
Wer  die  Stlnde  versteht,  der  versteht  die 
Tngend  nnd  das  Christenthnm ,  sich  selbst 
und  die  Welt.  Die  christliche  Religion  ist 
die  eigentliche  Religion  der  Wollust;  die 
hdchste  Wollust  liegt  im  Schmerz;  deshalb 
liegt  im  Stlndenbewnsstsein  diese  Wollust, 
weil  nur  dadurch  die  Vereinigung  mit  der 
Gottheit  m5glich  ist  Die  Stlnde  ist  der 
grdsste  Reiz  fttr  die  Liebe  der  Gottheit;  je 
siindiger  der  Mensch  sich  filhlt,  desto  christ- 
licher  ist  er.  Unbedingte  Vereinigung  mit 
der  Gottheit  ist  der  Zweck  der  Stinde  und 
der  Liebe.  Nichts  ist  znr  wahren  Religiosi- 
t&t  unentbehrlicher,  als  ein  Mittelglied,  das 
nns  mit  der  Gottheit  verbindet;  die  wahre 
Religion  ist  die,  welche  den  rechten  Mittler 
ftlr  das  Organ  der  Gottheit  halt,  fttr  ihre 
sinnliche  Erscheinung.  Vernichtnng  der  Sttnde, 
dieser  alten  Last  der  Menschheit,  nnd  alles 
Glaubens  an  Bnsse  nnd  Stthnnng  ist  dnrch 


die  Offenbamng  des  Christenthums  eigentlich 
bewirkt  worden.  Die  Lehre  vom  Mittler 
erleidet  auch  Anwendung  anf  die  Politik; 
auch  hier  sind  der  Monarch  und  die  Re- 
giemngsbeamten  Staatsmittler.  Der  vollkom- 
mene  Bttrger  lebt  ganz  im  Staate;  aus  Jedem 
Staatsbttrger  leuchtet  der  Genius  des  Staates 
hervor,  sowie  in  einer  religi5sen  Gesellschaft 
ein  pers5nlicher  Gott  gleichsam  in  tansend 
Gestalten  sich  offenbait.  Nur  pantheisiisch 
erscheint  Gott  ganz,  und  nur  im  Pantheismus 
ist  Gott  ganz,  ttberall  in  jedem  Einzelnen. 
Jetzt  regt  sich  nur  hie  und  da  der  Geist; 
wann  wird  der  Geist  im  Ganzen  sich  regen? 
Wann  wird  die  Menschheit  in  Masse  sich 
selbst  zu  besinnen  anfangen?  Vergan^ich 
ist  Nichts,  was  die  Geschichte  ergriffen;  aus 
unzahligen  Verwandlungen  geht  es  in  immer 
reifem  Gestalten  hervor.  Die  Aufklarer 
haben  jede  Spur  des  Heiligen  zu  vertilgen 
gestrebt;  aber  die  Zeit  der  Anferstehung  ist 
gekommen;  wahre  Anarchic  ist  das  Zeugungs- 
element  der  Religion,  die  aus  der  Vemichtung 
des  Positiven  ihr  Haupt  als  neue  Weltstifterin 
emporhebt.  Das  Neugebome  wird  eine  grosse 
Versdhnungszeit  sein,  ein  Heiland,  der  wie 
ein  achter  Genius  unter  den  Menschen  ein- 
heimisch.  nnr  geglanbt,  nicht  gesehen  werden 
kann,  doch  unter  zahllosen  Gestalten  den 
Glaubigen  sichtbar,  als  Brot  nnd  Wein  ver- 
zehrt,  als  Geliebte  umarmt,  als  Luft  ge- 
athmet,  als  Wort  nnd  Gesang  vemommen 
nnd  mit  himmlischer  Wollust  als  Tod  unter 
den  h5chsten  Schmerzen  der  Liebe  in  das 
Innere  des  verbrausenden  Lebens  anfgenom- 
men  wird. 

Hardouin  (Harduinns),  Jean,  war 
1646  zu  Quimper  in  der  Bretagne  geboren, 
trat  in  seinem  zwanzigsten  Jahre  in  die  Ge- 
sellschaft; Jesu  und  machte  zu  Paris  seine 
theologischen  Studien.  Nachdem  er  eine  Zeit 
lang  als  Lehrer  der  Rhetorik  verwendet 
worden  war,  wurde  er  Gehfllfe  und  spater 
(1683)  Bibliothekar  am  College  in  Clermont 
und  lehrte  daneben  noch  Theologie.  Er  starb 
1729  in  seinem  Ordenshause  zn  Paris.  In 
den  verschiedenartigsten  Gebieten  als  Sohrift- 
steller  thatig,  hat  der  Pater  Harduin  durch 
seine  paradoxen  Ansichten  und  Behauptnngen 
vielfaches  Aufsehen  gemacht  und  den  Wider- 
spruch  zeitgendssischer  Gelehrten  hervor- 
gemfen.  In  der  Philosophie  war  er  ein  Skep- 
tiker  und  dabei  leidenscnaftlicher  G^ner  der 
Lehre  des  Cartesius.  In  seiner  Sohrift  unter 
dem  Titel  ^Aiheistae  deiecti^  sah  er  die 
Geschichte  der  Philosophie  von  Atheisten 
wimmeln.  Auch  Platon  soli  ein  solcher  ge- 
wesen  sein,  dem  die  Natur  als  Gott  geKe. 
In  neuerer  Zeit  erschienen  ihm  nicht  bios 
Descartes  und  Malebranche,  sondem  auch 
Amanld  und  Pascal  als  Atheisten  und  er 
wttnscht,  dass  die  „verfluchten  Lehren**  von 
Descartes  und  Malebranche  mit  Stumpf  nnd 
Stielansgerottetw^enmdchten.  EineSamm- 
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lang  aoflerw&hlter  Schriften  des  paradoxen 
Paters  erschien    durch   einen    semer  Zeit- 

fenossen  noch  bei  Lebzeiten  Harduin's  unter 
em  Titel  „  Opera  seleda"^  (1709),  eine  andere 
Daeh  dem  Tode  desselben  unter  dem  Titel 
r^Opera  varia''  (1733). 

Ifarpokratidn  war  ein  Schiller  des 
Neaplatdnikers  nnd  AristotelesgegnersAttikos 
und  soil  eine  nicht  mehr  vorhandene  ^Denk- 
schrift  auf  Platon^  verfasst  haben.  In  seinen 
Anschannngen  folgte  er  dem  Neuplatoniker 
Nnm^nios  in  der  Lehre  von  den  drei  hdchsten 
Gdttem,  deren  ersten  er  bald  Uranos,  bald 
Kronos,  den  zweiten  bald  Zens  oder  Herr- 
scher,  bald  aber  auch  den  ersten  wieder 
Zeus  und  E5nig  der  Gedankenwelt  genannt 
habe.  Er  erklftrte  mit  Nom^nios  £e  Yer- 
bindung  der  Seele  mit  dem  Leibe  ffir  ein 
Uebel  und  leitete  aus  dem  Leibe  alles  Bdse  her. 
Hartley,  David,  war  1704  oder  1705 
zu  Ulingworth,  nach  Andem  zu  Armley  in 
der  Orafschaft  Yorkshire  geboren,  hatte  ur- 
sprfinglich  Theologie,  dann  Philosophie  und 
Medicin  im  Jesus -Collegium  zu  Cambridge 
studirt  und  lebte  als  praktischer  Arzt  an 
verschiedenen  Orten,  zuletzt  in  Bath  am  Avon 
in  der  Grafschaft  Somerset,  wo  er  1757 
starb.  In  seinen  philosophischen  Anschannngen 
ein  Anhaneer  Locke's,  hat  er  sich  durch  seine 
Schrift  ^Observaiians  on  man,  his  frame, 
Ms  duty  and  his  expectation  **  (1749,  in  zwei 
Binden)  berllhmt  gemacht,  welche  Qfier  auf- 
gelegt  (6.  Auflage  1834)  und  in's  Fran- 
zdsische,  sowie  in's  Deutsche  (David  Hartley's 
Beobachtungen  liber  den  Menschen,  seine 
Einrichtung,  seine  Pflichten  und  seine  Hoff- 
nungen,  mit  Anmerkungen  und  Zusatzen  von 
Pistorius,  1772  in  zwei  B&nden)  tibersetzt 
wurde.  Einen  Auszug  daraus  gab  spater 
Priestley  unter  dem  Titel  ^Theory  of 
the  human  mind'*  (1775)  heraus.  Indem 
Hartley  in  diesem  seinem  Lebenswerke  die 
Seelenfunctionen  auf  Ideenassociation  zurfick- 
fOhrt  und  diese  von  Sch  wingungen  des  Kerven- 
Hthers  ableitet,  wusste  er  ds  Determinist  und 
Materialist  doch  den  Glauben  an  Gott  und 
Unsterblichkeit  festzuhalten  und  gab  den 
Theologen  seiner  Zeit  nur  dadurch  Anstoss, 
dass  er  die  Ewigkeit  der  Hdllenstrafen  leug- 
nete.  Nach  seiner  Lehre  geschieht  alle  Em- 
pfindung,  alle  Association  von  Yorstellungen 
und  alle  Muskelbewegung  durch  eine  Be- 
rtlhrun^  der  Kerven,  wodurch  ii^  denselben 
eine  schwingende  oder  zittemde  Bewegung 
hervorgebracht  wird,  welche  sich  bis  in  das 
Gehim  fortpflanzt  Jeder  dadurch  im  Gehim 
vor  sich  gehenden  Yer&nderung  entspricht 
eine  Yeranderung  in  unsem  Yorstellungen. 
Solche  Yer&nderungen  im  Gehim  werden 
wiederum  in  Nichts  Anderem  bestehen,  als 
in  schwingenden  Bewegungen,  die  sicn  als 
Yerhaltnisszeiger  der  verandemden  Ursachen 
daistellen.  Die  schwingenden  Bewegungen 
kOnnen  verschleden  sein  in  Ansehung  ilures 


Grades,  sofem  sie  starker  oder  schwacher 
sind,  in  Ansehung  ihrer  Art  oder  Geschwindig- 
keit,  sofern  sie  mehr  oder  minder  zahlreich 
in  einem  gegebenen  Zeitpunkte  sind  und 
einen  grdssern  oder  geringern  kleinsten  Raum 
durch beben,  ferner  in  Ansehung  des  Ortes 
im  Gehim,  wo  sie  ursprilnglich  vor  sich 
gehen,  und  endlich  in  Ansehung  der  Rich- 
tung,  je  nachdem  sie  verschiedene  Nerven- 
bahnen  zwischen  dem  Gehim  und  dem  Um- 
kreis  des  Leibes  durchlaufen.  Gefker  wieder- 
holte  Schwingungen  verursachen  im  Gehirn 
eine  Disposition  zu  kleineren,  ihnen  ent- 
sprechenden  Schwingungen,  die  manMiniatur- 
schwingungen  nennen  kann.  Nach  dem  Ein- 
druck  ausserlicher  Empfindungen  geht  nam- 
lich  der  davon  betroffene  Theii  der  Himmasse 
Anfangs  zwar  in  ihren  ursprUnglichen  Zu- 
stand  zurtick;  nach  und  nach  aber,  wenn 
sich  die  Sinnesempfindung  5fter  wiederholt, 
verliert  der  betreflfende  Hiratheil  den  an- 

fenommenen  Zustand  immer  schwerer,  so 
ass  beim  Erzeugtwerden  neuer  gleichartiger 
Empfindungen  sich  das  Gehirn  immer  leichter 
in  die  schon  gel&ufige  zittemde  Bewegung 
versetzt  Diese  Miniaturschwingungen ,  die 
in  einer  bestimmten  Gegend  des  Gehirns 
ihren  Sitz  haben,  sind  den  ursprfinglichen 
Empfindungsschwingungen  vollkommen  ahn- 
lich,  nur  schwacher  als  diese,  also  nur  dem 
Grade  nach  verschieden,  dagegen  der  Art, 
dem  Orte  und  der  Richtung  nach  ihnen 
gleichartig.  Wird  eine  dieser  Miniaturschwin- 
gungen allein  eingedrilckt,  so  ist  sie  ver- 
mdgend,  die  tibrigen  mit  ihr  ursprilnglich 
aasociirten  Schwingungen  ebenfalls  hervor- 
zubringen.  Bei  der  bieibenden  Disposition 
der  Hirntheile  zu  ihren  nattirlichen  und  ge- 
laufig  gewordenen  Schwingungen  wird  immer 
eine  durch  die  andere  modificirt  und  ver- 
andert ;  die  durch  Association  erregten  Schwin- 
gungen aber  werden  in  ihrem  Fortgange 
immer  schwacher.  Aber  zusammengesetzte 
Schwingungen  k5nnen  aus  so  vielen  neben 
einander  seienden  oder  auf  einander  folgenden 
TheUen  bestehen  und  diese  wiederum  kdnnen 
einander  so  abandem  und  erhdhen,  dass  die 
resultirende  Erschfitterung  des  Gehims  nicht 
langer  aus  schwacheren  Schwingungen  be- 
steht,  sondem  diese  gerade  so  lebhaft  werden 
k5nnen,  als  die  ursprttnglichen  Empfindungs- 
schwingungen. Die  geistigen  Lust-  oder 
Unlustempnndungen  sind  entweder  grdsser, 
als  die  urspriinglichen  sinnlichen  Empfin- 
dungen, oder  sie  sind  denselben  gleich,  oder 
sie  sind  schwacher  als  dieselben,  je  nachdem 
Jemand  mehr  oder  weniger,  lebhaftere  oder 
schw&chere  Miniaturschwingungen  im  Gehim 
vereinigt;  aber  im  Wesentlichen  sind  auch 
die  geistigen  Lust-  und  Unlustempfindungen 
nichts  Anderes,  als  die  sinnlichen,  nur  von 
alien  Richtungen  her  angesammelt,  mannich- 
fach  unter  sich  gemischt  und  zusammen- 
gesetzt,  somit  erworben  und  gemacht  Werden 
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die  verwiekelten  klemeren  Schwingnngen  dom 
Grade  nach  erh()ht,  so  werden  die  ihnen 
entsprechenden  zusammengesetzten  Voiatel- 
Inngen  oder  Ideen  verh^itnissQifissig  auoh 
erhGht  und  gehen  so  in  geistige  Neigangen 
fiber,  die  sich  allesammt  ans  den  Sporen  der 
sinnlichen  Eindrficke  oder  ans  deren  Zn- 
sammensetzung  nnd  Verkntlpfang  Yermittelst 
der  Association  erklftren  lassen.  Die  £r- 
scheinnngen,  welche  die  Mnskelbewegnng  be- 
gleiten,  geschehen  anf  dleselbe  Art,  wie  die 
Sinnesempfindnngen  nnd  die  Vorstellnngen. 
Znerst  im  Gehim  als  MiniatnrschMringnngen 
hervoTgebTacht,  steigen  oder  lanfen  sie  aJs 
Schwingnngen  Ifinp  der  Bewegnngsnerven 
hemnter,  nnd  da  cue  Miniatnrsonwingnngen 
dnroh  gleichzeitige  oder  anf  einander  folgende 
Associationen  znsammenbftngen,  so  kdnnen  die 
zusammenbftngenden  Bewegnngs-Erscbeinnn- 
gen  der  Mnskeln  ebenfalls  genan  znsammen- 
h&ngen  nnd  schnell  anf  einander  folgen. 
Hanfen  nnd  Reiben  oder  ^&nel  Ton  zn- 
sammengesetzten  nnd  associirten  Miniatnr- 
schwingnngen  sind  eS;  was  wir  WiUe  nennen.  — 
Der  philosophische  Arzt  Hartley  hat  mit  dieser 
Theorie  den  ahnnngsvoUen  Gedanken  weiter 
zn  bestinunen  gesncht,  welchen  Newton's 
Genie  am  Schlnsse  seiner  ^mathematischen 
Principien  der  Naturphilosophie^  (1687)  ans- 
gesprochen  hatte,  dass  alle  Empfindnng  nnd 
GUederbewegnng  dnrch  Schwingnngen  her- 
vorgebracht  werde,  welche  dnrch  die  Nerven- 
f&den  von  den  ftnssersten  Sinneswerkzengen 
bis  znm  Gehim  nnd  vom  Gehim  bis  in  die 
Mnskeln  fortgepflanzt  werden.  Die  von  Hart- 
ley einstweilen  nnr  erst  hypothetisch  bin- 
gesteUte  Lehre  von  den  Nervenachwingnngen 
wnrde  von  Priestley  nnd  Darwin  anj^enom- 
men  nnd  hat  dnrch  Dubois-Beymond's  Ent- 
decknng  des  elektrischen  Hfervenstromes 
(1849)  ihre  feste  Unterlage  erhalten  nnd  darf 
dieselbe  Sicherheit  in  Anspmch  ndimen,  wie 
die  Schwingnngstheorie  in  der  Lehre  vom 
Licht,  vom  Schall,  von  der  W&rme,  von  der 
ElekmcitlUi  nnd  vom  Magnetismns,  deren 
Erregnngen  sich  begreif ucher  Weise  im 
lebendig  thIUigen  Nerven  ebenfalls  nnr  als 
Schwingnngen  fortpflanzen  kOnnen.  Die 
Nervenschwingnngen  fallen  selbstverstftndlich 
nnter.  die  Gesetze  der  Wellenlehre,  welche 
dnrch  die  Gebrtlder  Weber  m  Leipzig  (1815) 
begrttndet  worden  isi  Anf  die  Sehwingnngs- 
bewegnngen,  deren  Tr%er  nnd  Unterlage 
die  Si&dmnng  im  lebendig  thfttigen  Nerven  ist, 
hat  zwar  aUerdings  die  Wellenlehre  bisher 
noch  keine  Anw^dnng  gefnnde&y  da  die 
Wissenschaft  noch  kein  Mittel  besitzt,  nm 
die  schwingende  Wellenbewegnng  im  erregten 
Nerven  dem  Experiment  zn  nnterwerfeo.  Die 
Fortentwicklnng  der  neuerdings  begrflndetea 
^Psychophysik^  wird  firlUier  oder  spftter 
aneh  dieses  Ziel  erreichen. 

Hasendever,  Richard,  war  1813  zn 
Efariaghansen  bei  Bemaeheid  goboren,  hatte 


in  Bonn  nnd  Berlin  Uedidn  staidirt  nnd  aln 
praktischer  Arzt  in  Dflsseldorf  sich  nieder* 
gelassen.  Naehdem  er  einige  Z^^it  KreiS" 
physikns  in  Grevenbroich  gewesen  wan  nahm 
er  seinen  Anfenthalt  spftter  dauemd  in  DtUwel- 
dorf ,  wo  er  im  Erieg^ahre  1870  ^  71  wi 
den  st&dtischen  Hospit^em  ei£tig  thfttig  war. 
Da  er  neben  seinem  totlioben  Bemfe  foit- 
wfthrend  aneh  sein  Talent  fdr  Mnsik  ana- 
bildete  nnd  in  DtUseldorf  ftUr  Mnsik  nnd 
Gesangvereine  tiiiUag  war,  so  trat  er  nioht 
bios  als  medicinischer  SchriftsteUery  sondeni 
aneh  mit  einem  Werke  „^r  die  Garimdafttse 
einer  rationeUen  mnsikalischen  Erziehung^ 
(1874)  hervor.  Als  Abgeordneter  im  ent^ 
dentschen  Beiehstage  war  er  als  ein  mt- 
schiedener  Gegner  der  Parte!  dea  vattea- 
nischen  Ooncils  anfgetreten  nnd  znletrt  f&r 
die  Interesaen  des  Altkath^licismns  nnd  die 
Ansbreitnng  desselben  th&tig  geveseOy  bis 
im  Jahre  1876  ein  Gehimschlag  aeinevEi  Leben 
ein  Ende  machte.  Der  philosophische  Gmnd- 
zug  in  seinem  wissenschaftUchen  Obafafctar 
tritt  in  den  in  seinem  Nachlasse  vorgeAm- 
denen  Erdrtemngen  „Znr  Analysis  der  Baom- 
vorstellnng^  nnd  in  den  ^PUlosopbisohon 
Skizzen^  hervor,  deren  VerdfientUohnng 
dnrch  Frenndeshand  im  Mtoheft  der  ^Pi^w- 
sischen  Jahrbttcher''  (1877)  erfolgte,  Er  weist 
in  dieser  Abhaodlnng  anf  die  $chwieii«[- 
keiten  bin,  in  welche  sich  die  hanptsAcdilidi 
dnrch  Ernst  H&ckel  vertretene  hentige 
Welteinheitslehre  (Monismns)  nothwendig  ver* 
wickebi  so  lange  sie  sftmmUiche  Eiaohei- 
nnngen  ans  mechanisch  *  atomistiscben  Uy- 
sachen  erklftren  zn  kdnnen  meint^  wd  daas 
dieselbe  ihren  Boden  vertiare,  sobald  es  siob 
nm  eine  Erkl&mng  der  Entrtehnng  dea  Be* 
wnsstseins  handle.  Indem  er  danui  fostbiU^ 
dass  der  Menschengeist  von  mner  Kiaft  in 
Bewegnng  gesetzt  nnd  erhalten  werde,  desen 
Ans^angfi^nnkt  im  Unendlichen  liege,  aetot 
er  die  wesentliche  Energie  des  Geistes  in 
den  Trieb  na^h  dem  Ud^ersinalichen  wkI 
weifit  anf  das  reale  Unendliche  (Oott)  ala  di« 
ansser  nnd  fiber  der  Welt  benndUobe  Ur- 
sache  aller  Dinge  bin. 

Havenreuter,  Johanji  Lndwiff,  war 
1548  zn  Strasabnrg  geboren ,  hatte  Medinin 
nnd  Philosophie  stndirt  nnd  letztere  einige 
Zeit  in  Strassbn]^  gelehrt,  war  dann  166$ 
zn  Tabing^  Doctor  der  Philosophie  mi 
spftter  Professor  der  Metapbysik  nnd  Phji^ 
in  Straasbnrg  ge worden,  welche  Stelle  ef 
jedoch  nnr  bis  inm  Jabr  1589  hekleidete. 
Sedtdem  widmete  er  sich  bis  sa  aeinem  Tode 
(1618)  der  mediciniaehen  Prauk  Ansaereinflr 
Analyse  des  ersten  Bndis  dear  4»q>ateiB 
Analytik^  des  Aristoteles  verfasste  er  ^mh 
Gonunentaie  znr  MetaphysUc  nnd  ein  Qomr 

Sendinm  zn  den  a<dit  Bdchero  dear  Pbysik 
es  Aristoteles,  sowie  eine  firklAmng  dee 
plaftoniaohen  Steites  «nd  vmumt^ltoto  «im 
Aisgabe  der  SciiriftaD  des  aveB^iatifleto 
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Afistotelikers  Jacob  Zabaiella.    Sdnen  be-  | 
wandernden  Seitgenossen   gait  et  als   eitt 
^sweiter  Atintotelee^  nnd  zngleich  alB  «ln 
vnsweiter  Hippokrates^. 

HMoniker.  siehe  Kyremaiker. 

Heerebord^  Hadriati,  war  gegen  das 
BMe  des  0eohediiite&  JahrhniideTts  zu  Leiden 
geboren  nnd  ebendaaelbst  1659  alB  Professoi 
derPhiioBophiegestorben.  InsdnenSehrift^ 
^ParaUelismus  arisiotelicae  et  cartesianae 
philosophiae  ncUuralis'^  (1648),  „Philos€phia 
rationaUs,  meralis  et  nahiralis^^  (1654), 
,yMeletemaia  philosopMca*^  (1654)  nnd 
,yPM!ianatioa^'  (1659)  zeigt  er  sich  als  eifrigen 
Anhftnger  der  Lehre  des  Gartedns  nnd  Yei- 
breiter  derselben  in  Holland. 

Hegel^  GeoTg  Fiiedrich  Wilhelm, 
wai  1770  sn  Btnttgart  geboren  nnd  anf  dem 
Oynmasiiim  seinei  Vaterstadt  gebildei  Znm 
Stodinm  der  Theologie  bestimmt,  bezog  ^ 
Sm  Herbst  1788  die  Umversitftt  Tfibingen, 
170  er  als  herzoglicber  Stipendiat  in  dem  am 
Neekar  geleg^en  theologisoben  Stift  (Se- 
minar), einMn  ehemaligen  Angnstinerkloster 
vohnte,  in  welohem  die  theologischen 
Stndenten  mvter  der  Anfsicht  Ton  besondem 
Be^etenlien,  die  gleichfaUs  im  Stift  wohnten, 
snerst  ilire  zweijfthrigen  Torbereitenden 
philosopkischen  nnd  dann  ibre  dreijfthrigen 
theologisoben  Stadia  in  kl^sterlicber  Znrflck- 
gezogenbeit  betrieben.  Mit  seinem  Stifts- 
genossen  Fiiedricb  Hdlderlin  stand  Hegel  in 
fnniger  Frenadschaft  nnd  stndirte  mit  ihm 
nnd  andem  Frennden  Platon,  Kant  nnd 
Jaoobi.  Erst  1790  trat  der  damals  ftlnfssehn- 
jshrige,  f^tthreife  Schelling  in  das  Stift  nnd 
in  den  H^l'schen  Kreis.  Mit  beiden 
frennden  nanm  Hegel  an  einem  politisohen 
CUnbb  der  Stlftsgenossen  Theil,  dessen  Mit- 
glieder  sieh  lebhaft  fCbr  die  Ideen  der  franzd- 
slscb^  Revolution  begeisterten,  wilhrend  sich 
Hegel  sogar  als  Redner  ftlr  „Freiheit  |nnd 
Oldcbheit^betheiligte.  Seine  nachVoUendnng 
des  phdlosophischen  Onrsns  znr  Erwerbnng 
der  Wllrde  eines  Magisters  (Doctors)  der 
Phiiosophie  abgefasste  Abbandlnng  bezengt 
ebensowohl  HegeFs  Stndinm  der  Kant'schen 
Phiiosophie,  als  seinen  Eampf  mit  derselben. 
Im  Jahr  1793  erhielt  er  in  seiner  theolo- 
gisehen  Candidaten|Nrtlftuig  das  Zengniss  eines 
Menschen  Ton  gnten  Anlagen,  aber  von 
•iftasigttn  Fleiss  nnd  Wissen,  eines  schlechten 
Redners  nnd  eines  Idioten  in  der  Phiiosophie. 
Als  solder  ging  er  zn  Ende  des  Jahres  als 
Haniriehrer  naeh  Beam,  wo  er  seine  Mnsse 
baimtsichlich  zn  theologischen  nnd  histo- 
fis^en  Studien  benntzte.  Namentlich-  hat 
er  1795  ein  noch  im  Manuscript  vorhandenes 
vollstindiges  „Leben  Jesn"^  ansgearbeitet, 
worin  er  alle  Wnnder  einfach  wegliess,  da 
er  von  einem  Versnehe,  dieselben  exegetisch 
•der  fedstorisch  zn  erklttfen  Nichts  wissen 
«a^Ms.  Sptter  arbeitete  er  eme  ansftlhrliohe 
nSiift  dM  Begrifb  der  posttiyen  Religion^ 


ans  nnd  nahm  in  dieser  Z^t  auch  das  Stadiom 
der  Werke  Kant's  wieder  anf.  Im  Jahr 
1796  wnrde  ihm  dnrch  seinen  Frennd  Hdlder- 
lin  eine  Hanslehr^stelle  in  Frankfort  a.  M. 
▼ermittelt,  die  er  im  Jannar  1797  antral 
Er  yerfasste  hier  einen  noch  handschriftlich 
Torhandenen  €ommentar  znr  ELant*8chen 
Metaphysik  der  Sitten  und  znr  Rechtslehre 
desselben.  Daadt>en  beschftftigten  ihn  poli- 
tisdie  Studien;  er  entwarf  eine  Eritik  des 
knrz  vorher  yerdffentlichten  prenssisdien 
Landredits  nnd  1798  eine  kleine  Abbandlnng 
^tber  die  nenest^  innem  Verhilltnisse 
WUrttemberg's,  'besonders  tiber  die  Gebrechen 
derMagistratsverfassnng.^  Zngleich  arbeitete 
er  1799  nnd  1800  in  stiller  Verborgenheit 
zn  Fiankfnrt  ein  eignes  System  der  Philo- 
sophic in  einem  noch  yorhandenen  umfuig- 
reichen  Manuscript  aus,  worin  er  bereits  den 
Satz  aufetellte:  ^Das  Absolute  ist  deist  ^. 
Doch  trug  sein  damaliges  Philosophiren  noch 
einen  theosophischen  Oharakter.  es  begegnen 
nns  darin  auch  platonische  Anschauungen 
und  Wendungen,  aber  zngleich  bereits  die 
Gliederung  seines  spiltem  gereiften  Systems 
in  logische  Idee,  Natnr  nnd  Oeist  Aus  dem 
Christenthum  sollte,  nach  seiner  Meinnng, 
durch  Vermittelung  der  Phiiosophie  eine  tib^ 
Katholicismus  nnd  Protestanl&mus  hinaus- 
ftihrende  dritte  Form  der  Religion  heryor- 
gehen.  Nach  dem  im  Jannar  1799  erfolgten 
Tode  seines  Vaters  in  den  Besitz  eines 
kleinen  YermOgens  gelangt,  fasste  er  den 
Entschluss,  sich  nach  Jena  als  dem  damaligen 
Hauptherd  der  Phiiosophie  zn  b^eben.  Als 
ein  Dreissigjfthrig^  habilitirte  er  sich  dort 
1801  als  Priyatdocent  der  Phiiosophie  und 
benrkundete  gleichzeitig  seine  philosophische 
Physiognomic  durch  eine  Schnft  unter  dem 
Titel:  „Die  Differenz  des  Fichte'schen 
und  Schelling'schen  Systems  der 
Phiiosophie"  (1801).  Schelling  gab  gerade 
damals  eine  Darstellung  seines  Systems  der 
Identitfttsphilosophie  heraus,  wonach  AUes, 
was  ist,  dem  Sein  nach  eins  und  dasselbe 
d.  h.  Oott  (das  Absolute)  ist  und  nur  yer- 
sehieden  nach  der  Entwickelungsstufe^  anf 
welcher  es  das  Absolute  znr  Erscheinung 
bringt  Angesichts  dieser  Schelling'schen 
^Darstellung'^  setzte  nun  Hegel  in  der  ge- 
nannten  Schmt  anseinander,  dass  im  Princip 
des  Ich  Oder  des  reinen  Bewusstseins  bei 
Fichte  zwar  yon  einer  Identitftt  des  Sub- 
jectiyen  und  Objectiyen  die  Rede  sei,  dieselbe 
bleibe  iJber  bei  ihm  nur  eine  subjectiye 
Identitftt  beider;  Schelling  dagegen  stelle 
dem  subjectiyen  Subject-Object  Fichte's  das 
obje<^ye  Subject -Object  in  der  Naturphilo- 
sqphie  en^egen  und  stelle  beide  in  einem 
Hdhem,  aljs  das  Subject  ist*.  y^einigt  dar. 
Bei  Fichte  werde  das  Princip  der  Identitftt 
nicht  zngleich  Grundprincip  des  Systems, 
sondem  dasselbe  werde  anfgegeben,  sowie 
das  System  sioh  zn  bilden  anfange,  nnd 
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diesem  Systeme  gelinge  es  nicht,  die  Vielheit 
von  Endllchkeiten  durch  die  ursprtlngliche 
Identitftt  in  den  Brennpnnkt  einer  Totalit^t 
Oder  znr  absoluten  Selbstanschauung  zu- 
sammenzufassen.  Bei  Schelling  dagegen  sei 
das  Princip  der  IdentitUt  absolates  Oriind- . 
princip  des  ganzen  Systems,  und  dies  werde 
daduTch  erieicht,  dass  beide  Seiten,  das 
Subject  wie  das  Object,  eben  als  Subject- 
Object  gesetzt  werden,  so  dass  sicbinjedem 
von  Beiden  das  Absolute  darstelle  una  sich 
Yollst&ndig  nur  in  beiden  finde,  indem  das 
Absolute  als  ihr  absoluter  Indiffeienzpunkt 
beide  in  sicb  schliesse,  beide  aus  sich  und 
sich  aus  beiden  gebHre.  In  der  absoluten 
IdentitUt  seien  Subject  und  Object  auf  einander 
bezogen  und  damit  vemichtet;  sie  seien  darin 
aufgehoben,  aber  well  sie  in  der  IdentitUt 
sind,  so  bestehen  sie  zugleich,  und  dieses 
Bestehen  derselben  sei  es,  was  ein  Wissen 
mdglich  mache.  Eine  Identit£lt  (sagt  Hegel), 
die  durch  Vemichtung  der  Entgegengesetzten 
bedingt  ist.  kann  nur  als  eine  relative 
IdentitUt  gelten;  das  Absolute  ist  darum  die 
Identitllt  der  IdentitUt  und  NichtidentitUt;  im 
Absoluten  ist  Entgegengesetztsein  und  Eins- 
sein  zugleich,  und  die  Identit&t  muss  sich 
als  TotoUt&t  construiren.  Fichte  hat  nur 
das  Eine  der  Entgegengesetzten  in  das 
Absolute  gesetzt;  es  milssen  aber  Beide  in 
das  Absolute  und  dieses  selbst  in  beide 
Factoren  gesetzt  werden,  zugleich  aber  mflssen 
beide  als  Getrennte  bestehen,  so  dass  das 
Subject  subjectives  und  das  Object  objectives 
Subject  -  Object  sei.  In  der  Schelling'schen 
Transscendentalphilosophie  ist  das  Subject 
als  Intelligenz  die  absolute  Substanz,  und 
die  Natur  ist  als  Object  nur  ein  Accidens; 
in  der  Naturphilosophie  dagegen  ist  die  Natur 
die  absolute  Substanz  und  dagegen  das  Sub- 
ject Oder  die  Intelligenz  nur  ein  Accidens. 
Der  hOhere  Standpunkt  nun,  welcher  die 
Einseitigkeiten  dieser  beiden  Wissenschaften 
aufhebt,  ist  weder  ein  solcher,  in  welchem 
die  eine  oder  die  andere  dieser  beiden  Wissen- 
schaften aufgehoben  und  entweder  nur  das 
Subject  Oder  nur  das  Object  als  Absolutes 
behauptet  wird,  noch  ein  solcher  Standpunkt, 
in  welchem  beide  Wissenschaften  vermengt 
werden.  Ihrem  Zusammenhange  nach  ist  jede 
dieser  beiden  Wissenschaften  der  anaem 
gleich;  jede  ist  ein  Beleg  der  andem,  und 
Alles  ist  nur  in  Einer  Totalitllt  In  jeder 
sind  beide  Pole  des  Erkennens  und  des  Seins 
vertreten  und  beide  haben  also  auch  den 
Indifferenzpunkt  in  sich.  Nur  aber  ist  im 
Systeme  der  Transscendentalphilosophie  der 
ideelle,  im  Systeme  der  Naturphilosophie  der 
reelle  Pol  tiberwiegend;  in  dem  einen  System 
ist  Erkennen  die  Materie  und  Sein  die  Form, 
im  andem  Systeme  ist  Sein  die  Materie 
und  Erkennen  die  Form.  In  beiden  Systemen 
aber  ist  das  Absolute  dasselbe,  und  deswegen 
milssen  beide  in  Einer  CiontinuitiUy  als  eine 


einzige  zusammenh&ngende  Wissenschafl  be- 
trachtet  werden ,  da  beide  als  Pole  der  In- 
differenz  in  dieser  selbdt  zusammenh&ngen. 
Der  Indifferenzpunkt  aber,  nach  welchem 
beide  Systeme  streben,  ist  das  Qanze  als 
eine  Selbstconstruction  des  Absoluten  vor- 
gestellt,  d.  h.  als  die  Anschauung  des  sich 
selbst  gestaltenden  und  in  vollkommener 
TotalitUt  objectiv  werdenden  Absoluten,  oder 
mit  andem  Worten:  die  Anschauung  der 
ewigen  Menschwerdung  Gottes.  —  Hatte  auf 
diese  Weise  Hegel  in  dem  dunals  (iblichen 
abstracten  Begriffskauderwelsch  den  Stand- 
punkt des  Schelling^schen  Identitlltssystems 
im  Unterschiede  vom  subjectiven  Idealismus 
Fichte's  als  einen  absoluten  Idealismus  be- 
zeichnet,  so  gait  er  selbst  nach  dieser  seiner 
ersten  5ffentlichen  Aeusserung  als  ein  An- 
h&nger  Schelling^s,  und  die  ^Allgemeine 
Zeitung^  konnte  die  Nachricht  bringeuy 
Schellmg  habe  sich  aus  seinem  Vaterlande 
einen  rtistigen  Vorfechter  geholt  und  thue 
jetzt  durch  diesen  dem  staunenden  Publikum 
kund,  dass  auch  Fichte  tief  unter  ihm  stehe. 
Beide  Freunde  u&d  Landsleute  traten  1802 
vereint  als  Herausgeber  einer  Zeitschrift 
unter  dem  Titel  ^Kritisches  Joiyrnal 
der  Philosophic**  hervor,  worin  B^de 
ihre  Beitr^e  ohne  Namensunterschrift  gahen 
und  dadurch  stillschweigend  erklftrten,  d^las 
sie  zusammen  als  Ein  Mann  vor  das  Publikum 
traten  und  ihre  Philosophic  recht  eigentUcb 
als  ein  CompaeniegeschUft  unter  der  Firn^ 
^Schelling  una  Hegel**  angesehen  wissen 
wollten.  Da  aber  Schelling  zugleich  sei^ 
^Neue  Zeitechrift  fttr  speculative  Physik*^ 
herausgab,  so  tiberlielto  er  das  kritisclie 
Journal  vorzugsweise  seinem  Freunde  Hegjbl, 
sodass  etwa  nur  ein  Viertheil  der  darin  vc)r- 
Offentlichten  Abhandlungen  aus  Schelling's 
Feder  floss,  w&hrend  als  Hegel's  Am- 
theil  unter  andem  die  Abhandlungen  liber 
das  Wesen  der  philosophischen  Eritik,  tlbier 
das  Verhmtniss  des  Skepticismus  zur  PhUo- 
sophie,  tiber  das  VerhlQtniss  der  Naturphilo- 
sophie zur  Philosophic  tiberhaupt.  ftber  Glan- 
ben  und  Wissen,  (Iber  die  wissenscnaftliche  ^e- 
handlungsart  des  Naturrechtsund  dessen  St^e 
in  der  praktischen  Philosophic  erscheinen. 
Das  ^kritische  Journal**  ging  schon  zu  Anfang 
des  Jahres  1803  wieder  ein.  Auf  dem  Ea- 
theder  hatte  Hegel  Anfangs  sein  System  in 
der  ganzen  Hfirte  und  Strenge  seiner  ur- 
sprtlnglichen  Conception  vorgetragen,  wuide 
aber  schon  durch  die  Erfalunngen  weniger 
Semester  zu  der  Einsicht  geftlhrt,  dass  er 
eine  mehr  populAre  DarsteUung  wUhlen 
mtisse.  In  diesem  Sinne  arbeitete  er  darim 
die  Philosophic  der  Natur  und  des  Gcis:es 
um  und  stellte  in  den  Einleitungen  das  Be- 
dtlrfniss  der  Philosophic,  ihre  absolute  Be- 
rechtigung  und  ihren  Zusammenhang  mit  dem 
Leben  una  den  positiven  Wissenschaften  dar, 
indem  er  dabei  zugleich  gegen  die  Ausartun^en 
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der  8clielling*8chen  Natnrphilosophie  bei 
Schelling's  Anh&ngeni  kftmpfte  nud  gegen 
die  Voraussetzung  protestiiiie,  als  ob  die 
Philosophie  ihrer  Natur  nach  nur  fttr  eine 
kleine  Sebaar  AnserwftblteT  nnd  gebonier 
Genie's  existirte,  da  sie  viebnebr  recbt  eigent- 
lich  fttr  Alle  sei,  wenn  auch  nicht  Alle 
wirklich  dazu  gelangten.  Die  wenigsten 
Verinderungen  erfohr  bei  dieser  Umarbeitung 
die  Logik  nnd  Metaphysik,  die  meisten  die 
Philosophie  des  Gei^s,  in  welcher  das  der 
nrsprflnglichen  Conception  HegeFs  noch  an- 
hanende  platonisch-mystische  Element  jetzt 
znrficktrat  nnd  einer  niichternen  Verstftndig- 
keit  Platz  machte,  die  sogar  der  Philosophie 
znmnthete,  die  Religion  zn  ersetzen.  Am 
Schlnsse  seiner  Wintervorlesnngen  (1805—6) 
sprach  er  die  bedentsamen  Worte  ans:  ^Es 
ist  eine  nene  Epoche  in  der  Welt  entsprnngen; 
es  seheint,  dass  es  dem  Weltgeiste  jetzt  ge- 
Inngen  ist,  alles  fremde  nnd  gegenst&ndliche 
Wesen  von  sich  abznthnn  nnd  endHch  als 
absolnter  Geist  sich  zn  erfassen  nnd  das, 
was  ihm  gegenstftndlich  wird,  ans  sich  zn 
erzengen  nnd  in  seiner  Gewalt  zn  behalten. 
Das  endliche  Selbstbewnsstsein  hat  anfgehdrt, 
das  bloe  endliche  zn  sein,  nnd  dadnich  hat 
andererseits  das  absolute  Selbstbewnsstsein 
diejenige  V^klichkeit  erhalten,  deren  es 
vorher  entbehrte.  Die  ganze  bisherige  Welt- 
geschichte  ttberhanpt  nnd  die  Geschichte  der 
Philosophie  insbesondere  steUt  nnr  diesen 
Kampf  des  endlichen  nnd  des  absolnten 
Seibstbewnsstseins  dar  nnd  scheint  da  an 
ihrem  Ziele  angelangt  zn  sein,  wo  das 
absolnte  Selbstbewnssteein  anfgehdrt  hat,  ihr 
ein  Fremdes  zn  sein,  wo  also  der  Geist  als 
Geist  wirklich  ist^.  Ans  den  Einleitongen 
zn  seinen  Voriesnngen  fiber  Logik  nnd 
Metaphysik,  in  denen  Hegel  den  Begrifif  der 
Erfiihnuig  entwickelte,  welche  das  Bewnsst- 
sein  von  sich  selbst  mache,  entstand  seit 
1804  die  Anlage  znr  ^Ph^nomenologie  des 
Geistes^.  deren  Erscheinen  als  Lehrbnch  von 
ihm  menrere  Jahre  hindnrch  angekjindigt 
wnrde  nnd  in  die  er  zngleich  die  J&gebnisse 
seiner  damaligen  Stndien  ablagerte.  Dieses 
Werk  wnrde  im  Sommer  1806  gedmckt, 
wShrend  er  den  Inhalt  desselben  in  einem 
Ansznge  anf  dem  Katheder  vortmg.  Obwohl 
H^el  gleichzeitig  mit  Fries  im  Febrnar 
1806  znm  ansserordentlichen  Professor  be- 
f^rdert  worden  war,  veranlasste  ihn  dooh 
die  politiBche  ELatastrophe  dnrch  die  Schlacht 
bei  Jena,  im  Frfihjahr  1807  nach  Bamberg 
fiberznaiedeln,  wo  er  dnrch  die  Vermittlung 
seines  Frenndes  Niethammer  die  Stelle  a£ 
Bedactenr  einer  politischen  Zeitnng  erhielt 
Hier  erschien  1807  die  ^Ph^nomenologie 
des  Geistes^,  als  erster  Theil  des  Sj^ms 
der  Wiseenschaft.  In  der  Vorrede  wendet 
ex  sich  znnftchst  polemisch  gegen  die  dflnkel- 
hafte  Genialit&t  eines  Philosophirens,  wdches 
Bch  zn  gut  ftlr  den  BegriiSf  nnd  ein  an- 
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schauendes  Denken  halte  nnd  willktlr- 
liche  Gombinationen  einer  dnrch  den  Ge- 
danken  nur  desorganisirten  Einbildnngskraft 
zn  Markte  bringe,  d.  h.  Gebilde,  die  weder 
Fleisch  noch  Fisch,  weder  Poesie  noch  Philo- 
sophie seien.  Fttr  die  Darstellung  der  Philo* 
Sophie  fordert  Hegel  die  Form  oes  Begriffij, 
welcher  allein  die  Allgemeinheit  des  Wissens 
hervorbringen  kOnne,  dnrch  dessen  Selbst- 
bewegnng  allein  die  Wissenschaft  existire. 
Was  Schelling  in  seinem  transcendentalen 
Idealismns  als  eine  pragmatische  Geschichte 
des  menschlichen  Bewasstseins  bezeichnet 
hatte,  den  erkennenden  Menschengeist  in  d^ 
Terschiedenen  Formen  seiner  Thfttigkeit  anf 
dem  Erfahmngswege  des  Bewnsstseins  zn 
begleiten,  den  seiner  selbst  bewnsstwerdenden 
Menschengeist  gleichsam  als  das  in  alien 
Denkenden  wirkende  allgemeine  Individnnm 
in  s6inem  Bildnngsgange  zn  begreifen,  dies 
war  das  Thema  des  HegeFschen  Werkes. 
Er  woUte,  wie  er  sich  ausdrttckt.  den  Weg 
der  Seele  betrachten,  wie  sie  die  Keihe  ihrer 
anfeinander  folgenden  Ent?rickelnngsstnfMi 
als  ihre  Stationen  dnrchwandert.  nm  vom 
sinnlichen  Bewnsstsein  ansgehena  sich  all- 
mftlig  znm  wirklichen  Geiste  zn  l&ntem,  in 
Sittlichkeit  nnd  Bildune,  in,  Kunst  nnd  Religion 
sich  als  solchen  zn  bew&hren  nnd  endlich 
im  absolnten  Wissen  ganz  er  selbst  im  reinen 
Elemente  der  Wahrheit  zn  sein.  Das  ein- 
zelne  Individnnm  mnss  anch  dem  Inhalte 
nach  die  Bildnngsstnfen  des  allgemeinen 
Geistes  dnrchlanfen,  aber  als  vom  Geiste 
schon  abgelegteGestaltenoder  bereits  znrttck- 
gelegte  Stnfen  des  geschichtlichen  Wegs. 
Weil  die  Snbstanz  des  Individnnms,  wdi 
sogar  der  Weltgeist  die  Gednld  gehabt,  diese 
Formen  in  der  langen  Ansdehnnn^  der  Zeit 
zn  dnrchlanfen  nnd  die  nngehenre  Arbeit  der 
Weltgeschichte  in  der  Heransgestaltnng  seines 
ganzen  Inhaltes  zn  fibernehmen  nnd  we\l  er 
dnrch  keine  geringere  Arbeit  das  Bewnsst- 
sein ttber  sich  erreichen  konnte ;  so  kann 
zwar  der  Sache  nach  das  Individnnm  nicht 
mit  Weniger  seine  Snbstanz  begreifen,  aber 
es  hat  doch  zngleich  geringere  Mtthe,  well 
die  Arbeit  an  sich  schon  voUbraoht  ist. 
Das  Wissen.  wie  es  znerst  ist,  oder  der  nn- 
mittelbare  Geist,  ist  das  sinnliche  Bewnsstsein. 
Um  znm  eigentlichen  Wissen  zn  werden, 
ist  das  Bewnsstsein  znerst  die  bestimmte 
Beziehnng  des  Ich  anf  einen  ihm  gegenflber- 
stehenden  Gegenstand.  Anf  der  n&chsten 
Stnfe  ist  der  Gegenstand  des  Bewnsstseins 
das  Ich  selbst  nnd  das  Bewnsstsein  ist  Selbst- 
bewnsstsein. Anf  der  dritten  Stnfe  ist  der 
Gegenstand  des  Bewnsstseins  ein  Object, 
welches  eben  so  sehr  dem  Ich  angehdrt, 
nftmlich  der  Gedanke,  nnd  das  Bewnsstsein 
ist  Vemnnft,  deren  Wissen  nicht  mehr  bios 
sinnliche  Gewissheit,  sondem  anch  Wahrheit 
ist,  weil  Wahrheit  in  der  Einheit  der  Ge- 
wissheit  nnd  GegenstHndlichkeit  bestehi  Anf 
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der  eisten  Stufe  bednnt  das  Bewnsstsein  als 
einfach  sinnliches^  a.  h.  als  die  nnmittelbare 
Gewissheit  von  emem  einzelnen  Husseilichen 
Gegenstande;  es  schieitet  fort  nnd  wird 
wahmehmendes  Bewnsstsein,  welches  das 
Ding  mit  seinen  Merkmalen  oder  £]gen- 
schaften  znm  Gegenstande  hat,  bis  es  als 
Yerstand  oder  veistftndiges  Bewnsstsein  das 
Innere  der  Dinge  von  ihrei  Erscheinung,  die 
Kraft  von  ihrer  Aensserung  nnterscheidet 
Anf  der  Stufe  des  Selbstbewnsstseins  schant 
das  Ich  sich  selber  an  nnd  strebt  sich  in 
AUem  zugleich  das  Bewnsstsein  seiner  selbst 
zn  geben.  Es  dnrchlftnft  in  diesem  Streben 
die  Stufen  der  Begierde,  mit  deren  Befriedlgnng 
es  nnr  zu  seinem  SelbstgefQhle  kommt,  dann 
des  anerkennenden  Selbstbewnsstseins  mit  der 
Einsicht  in  das  VerhUltniss  der  Herrschaft 
nnd  Enechtschaft,  nnd  endlich  die  Stufe  des 
allgemeinen  Selbstbewnsstseins,  worin  sich 
das  Ich  als  wesentliches  nnd  allgemeines 
Selbst  oder  reine  geistige  Allgemeinheit  weiss, 
d.  h.  als  der  Familie,  dem  Staate,  dem  Vater- 
lande,  der  Menschheit  angehdrig.  Die  Stufen 
des  Standpunkts  der  Vemunft  oder  des  ver- 
nttnftigen  Bewnsstseins  sind  der  Glaube,  die 
AuiklHrung  und  das  absolute  Wissen.  Dem 
Glauben  gehOrt  der  Inhalt  des  Geistes  an 
ohne  Einsicht.  Er  ist  zwar  reines  Bewnsst- 
sein des  Wesens,  d.  h.  des  einfachen  Innem, 
aber  nnr  nnmiUelbares  Denken,  und  diese 
Unmittelbarkeit  erh^t  die  Bedeutung  eines 
gegenstlUidiichen  Seins,  welches  ausser  dem 
Bewnsstsein  des  Selbstes  liegt  Die  reine 
Einsicht  dagegen  weiss  das  Wesen  nicht 
mehr  bios  als  etwas  GegenstHndliches,  sondem 
als  absolutes  Selbst  Gegen  den  Glauben 
richtet  die  reine  Einsicht  die  vemeinende 
Kraft  des  Begriffes,  es  tritt  der  Kampf  der 
Aufkl&rung  mit  dem  Aberglauben  hervor 
und  durch  deren  GeschUft  sinkt  der  Glaube 
in  dumpfes  Weben  des  Geistes  in  ihm  selbst, 
in  reines  Ftlhlen  zusammen  und  wird  damit 
inhaltlos.  Zwar  ist  auch  im  Glauben  der 
Inhalt  des  Yorstellens  Nichts  anders  als  der 
absolute  Geist,  aber  in  Gestalt  eines  Andem 
und  Fremden,  wilhrend  der  seiner  selbst  in 
seinem  Dasein  eewisse  Geist,  als  absolutes 
Wissen.  zum  Elemente  des  Daseins  Nichts 
anders  nat,  als  dieses  Wissen  von  sich  selbst 
als  Inbegriffes  aller  Wesenheit  und  alles 
Daseins.  Diese  letzte  Gestalt  des  Geistes 
ist  der  Standpunkt  des  begreifenden  Wissens 
oder  die  Wissenschaft.  Die  i^atur  ist  das 
lebendige^  nnmittelbare  Werden  des  Geistes: 
sie  ist  die  Bewegung,  w^lche  als  ihr  Ziel 
und  Ergebniss  den  Geist  als  Subject  heraus- 
steUt  Wie  die  Natnr  der  noch  an  den 
Raum  entllusserte  Geist  ist,  so  ist  die  Ge- 
scMchte  der  noch  an  die  Zeit  entllusserte 
Geist  oder  sein  wissendes  und  sich  ver- 
mittelndes  Werden.  Dieses  Werden  stellt 
eine  trUge  Bewegung  und  Aufeinanderfolge 
von  Geistern  dar,  eine  Gallerie  von  Bildem, 


deren  jedes  mit  dem  voUstftndigen  Reich- 
thume  des  Geistes  ausgestattet,  eben  darnm 
sich  so  trftge  bewegt,  well  das  Selbst  diesen 

fanzen  Reichthum  seiner  Substanz  zu  durch- 
ringen  und  zu  verdauen  hat  Indem  seine 
Vollendung  darin  besteht,  seine  Substanz 
oder  das,  was  er  ist,  vollkommen  zu  wissen^ 
so  ist  dieses  Wissen  ein  Insichgehen,  in 
welchem  er  fortschreitend  sein  frdheres 
Dasein  verl&sst  und  seine  jedesmal  vergangene 
Gestalt  der  Erinnerung  llbergiebt  In  seinem 
Insichgehen  ist  der  Geist  in  der  Nacht  seines 
Selbstbewnsstseins  versunken,  aber  sein  ver- 
schwundenes  Dasein  ist  in  ihr  aufbewahrt, 
und  dieses  anfgehobene  Dasein  ist  als  aus 
dem  Wissen  neugeboren  eine  neue  Welt  nnd 
Geistesgestalt  In  ihr  hat  der  Geist  unbe- 
fangen  wiederum  von  vom  anzufangen  und 
sich  von  ihr  aus  wieder  gross  zu  Ziehen, 
als  ob  er  aus  der  Erfahrung  der  frilhem 
Geister  Nichts  gelemt  hatte.  Aber  die  Er- 
innerung hat  dieselbe  aufbewahrt  und  ist  als 
das  Innere  zugleich  die  in  der  That  hOhere 
Form  der  Substanz.  sodass  der  Geist  immer 
anf  einer  hOhem  Stufe  von  vorn  anf^gt 
Das  Geisterreich,  welches  sich  anf  diese 
Weise  im  eeschichtlichen  Dasein  bildet,  macht 
eine  Anfemanderfolge  aus,  worin  Einer  den 
Andem  abldste  und  ein  Jeder  das  Reich  der 
Welt  vom  Vorhergehenden  (ibemahm.  Das 
Ziel  dieser  Geistesentwickelung  ist  das  absolute 
Wissen,  oder  der  sich  als  Geist  wissende 
Geist  welcher  zu  seinem  Wege  die  Erinnerung 
der  Geister  hat  Ihre  Aufbewahrung  nach 
Seiten  ihres  noch  in  der  Form  der  Zu^Ulig- 
keit  erscheinenden  Daseins  ist  die  Geschichte, 
nach  Seiten  ihrer  beCTiffenen  Organisation 
aber  die  Wissenschut  des  erscheinenden 
Wissens,  die  Philnomenologie  des  Geistes. 
Beide  zusammen,  die  begrinene  Geschichte, 
bilden  die  Erinnerung  und  Sch&delst&tte  des 
absoluten  Geistes  und  die  wahre  Wirklich- 
keit  und  Gewissheit  seines  Thrones,  ohne 
welche  derselbe  das  leblose  Einsame  wftre; 
nnr  aus  dem  Kelche  dieses  Geisterreiches 
schftumt  ihm  seine  Unendlichkeit! 

Damit  schliesst  das  merkwtirdige  Jugend- 
werk  Hegel's,  welches  seit  Kanfs  Kritik  der 
reinen  Vemunft  und  Fichte's  Wissenschafts- 
lehre  das  erste  gediegenephilosophische  Werk 
des  deutschen  Geist^  una  zngleidi  ein  wahr- 
haft  philosophisches  Kunstwerk  war.  Die 
ganze  spHtere  AusfUhrung  des  Hegel*schen 
Systems  war  eigentlich  nur  ein  Anseinander- 
falten  und  Vervellstilndigen  des  Inhalts  der 
^Phftnomenologie  des  Geistes**.  Durch  die 
Bemtlhungen  seines  Freundes  Niethammer, 
welcher  mittlerweile  als  Oberstudienrath  nach 
MUnchen  versetzt  worden  war,  erhielt  Hegel 
im  Herbst  1808  die  Stelle  eines  Rectors  am 
Aegidien  -  Gymnasium  zu  Ndmberg,  wo  es 
ihm  namentUch  oblag,  den  Unterricht  in  der 
Philosophic  und  Religion  zu  ertheilen  und 
seit  1813  auch  als  Schulrath  die  Candidaten 
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des  Lehnuntes  in  der  Philosophie  zu  prflfen. 
Ans  den  Heften^  die  Hegel  in  den  Jahren 
1808—11  far  seinen  philosopbifichen  Unter- 
richt  Terfasste,  nnter  Bentltzang  der  Auf- 
zeichnungen .  die  sich  die  Schtiler  von  der 
mflndliehen  Erlftutening  des  Dictats  machten, 
ist   Hegel's    ^Philosophische    Propadeutik** 
(1840)  nnter  den  Werken  Hegel's  von  Rosen- 
kranz  heransgegeben  worden.    Neben  seinem 
Amte  behielt  Hegel,  nacbdem  er  sicb  1811 
mit  Frftulein  von  Tncber  aus  Nflrnberg  ver- 
beirathet  batte,  die  Mnsse  zor  Ausaibeitnng 
seiner    ^Wissenscbaft    der    Logik", 
welcbe  in  drei  Bftnden  1812  —  16  erscbien. 
Indem  er  die  von  Ficbte  entworfene  Metbode 
weiter  ansbildete  nnd  znr  sogenannten  dia- 
lektiscben  Metbode  entwickelte,  glaubte  er 
dureb    dieselbe   Alles   ans   einem   einzigen 
Princip  in  notbwendiger  Entwickelnng  als 
die  Selbstbewe^g  des  Begriffs  ableiten  und 
begrflnden  nnd   die  Welt  selbst  als  einen 
logisoben  Process  constmiren  zn  k5nnen.  Anf 
diesem  We^e,  bebauptete  er.  sei  die  Pbilo- 
sopbie  allein  nlbig,  eine  wirklicb  demonstrir- 
bare  Wissenscbaft  zn  werden.  Was  Scbelling 
im  nldentitatssystem"  als  absolute  Vernunn 
oder  als  Indifferenz  von  Natur  und  Oeist 
kurz  ab^efertigt  und  als  Identit&t  von  Object 
und  Subject  an  die  Spitze  des  Systems  ge- 
stellt  batte,  soUte  jetzt  wirklicb  als  solcbes 
erwiesen  nnd  gezeigt  werden,  dass  die  Ent- 
wickelnng alles  nattlrlicben   und  geistigen 
Lebens    allein   auf  der  Natur   der  reinen 
Wesenbeiten   berube,    die  den  Inbalt   der 
Logik  ausmacben.^  Die  Logik  sei  demnacb 
zugleicb  Metapbysik  und  als  absolute  Lo^ik 
das  System  der  reinen  Vernunft.  und  das 
Reicb  des  reinen  Gedankens.    Jede  logiscb- 
metapbysiscbe  Bestimmung  oder  Kategorie, 
die  auf  dem  Wege  der  dialektiscben  Begriffs- 
entwickelung  gewonnen  wurde,  soUte  zugleicb 
als  eine  Definition  des  Absoluten  gelten,  und 
man  kOnne  sicb  deswegen  aucb  so  ausdrflcken, 
dass  der  entwickelte  Inbalt  dieser  metapby- 
siscben  Logik  die  Offenbarung  Gottes  sei, 
wie  er  in  seinem  ewigen  Wesen  vor  der 
Erscbaffung  der  Natur  und  des  endUcben 
Geistes  seL  —  Im  Sommer  1816  erbielt  Hegel 
einen  Rnf  als  Professor  der  Pbilosopbie  an 
die  Stelle  des  wieder  nacb  Jena  zurflck- 
^mfenen  Fries.    Er  trat  bier  zum  ersten 
Male  mit  dem  Ganzen  seiner  Pbilosopbie  ber- 
vor,   indem  er   zum  Gebraucbe  fflr  seine 
kUnftigen  Vorlesungen  das  im  Wintersemester 
1816  — 17  gegebene  Dictat  im  Druck  ver- 
dffentlicbte,  unter  dem  Titel:  ^Encyclo- 
p&die  der  pbilosopbiscben  Wissen- 
scbaften  im  Grundrisse",  worin  der 
erste  Tbeil  die  Logik,  der  zweite  die  Pbilo- 
sopbie der  Natur,  der  dritte  Tbeil  die  Pbilo- 
sopbie des  Geistes  bebandelte,  in  welcber 
letzteren  zugleicb  die  PbUnomenologie  des 
Geistes  ibren  Platz  erbielt     Er  war  darin 
zur  antiken  (platoniscben)  Dreigliederung  der 


Pbilosopbie  in  Logik,  Naturpbilosopbie  und 
Etbik  zurflckgekebrt,  indem  er  die  aus  dem 
Mittelalter  flberliefeite  und  durcb  Wolff  for- 
mulirte  Eintbeilung  in  tbeoretiscbe  und  prak- 
tiscbe  Pbilosopbie  beseitigte.   Die  Hegel'scbe 
Encyclopadie    der   Pbilosopbie   wurde   das 
eigentlicbe  Haupt-  und  Grundbucb  der  ab- 
soluten Pbilosopbie  oder  des  absoluten  Idealis- 
mus.    In  seiner  Naturpbilosopbie  hielt  Hegel 
den  Primat  fest,  d^n  Ficbte  dem  Geiste  vor 
der  Natur  ^egeben  batte,  folgte  aber  im 
Uebrigen  bei  der  Auffassung  der  Stufenreibe 
der  J^turentfaltung  und  in  der  Bestimmung 
der  Stufen  als  mecbaniscber,  pbysikaliscber 
und  organiscber  Natur   den  Scbelling'scben 
Anscbauungen  und  Gesicbtspunkten.  In  &bn- 
licber  Weise   sucbt  Hegel   im  ersten  Ab- 
scbnitte  der  Geistespbilosopbie,  in  der  Lehre 
vom  subjectiven  Geiste  oder  der  Psycbologie 
die  von  Scbelling  im  ^  System  des  trans- 
scendentalenldealismus"  entwickelte  psycbo- 
logiscbe  Ansicbt  der  Wissenscbaffcslebre  mit 
dem  ^verkl^rten  Spinozismus^  des  Identit&ts- 
systems  zu  vereinigen.   Im  antbropologiscben 
Tbeil  der  Lebre  vom  subjectiven  Geiste  wird 
der  Menscb  als  Naturwesen  gefasst,  im  pbft- 
nomenologiscben  Tbeil  wird  das  der  Natur, 
als  dem  Nicbt-Icb,   sicb  entgegensetzende 
Icb  als  Bewusstsein  betracbtet,  im  dritten 
Tbeil  tritt  der  Geist  als  mit  der  Natur  ver- 
sdbnt  und  frei  auf,  sowobl  nacb  Seiten  der 
Intelligenz,   als  des  Willens  in  ibren  be- 
sondern  Entwickelungsstufen.    In  der  Lebre 
vom  objectiven  Geist  unternabm  es  Hegel, 
die  Grundgedanken  von  Ficbte's  praktischer 
Wissenscbafts  -  Lebre  vom  Standpunkte  des 
Identit^tssystems  durcbzuftihren  und  scbrieb 
darin  (wie  ein  Neuerer  treffend  bemerkt  bat) 
zugleicb  das  Bnch  zu  Kant's  Titelblatte  einer 
die  Recbts-  und  Tugendlebre  einscbliessenden 
Metapbysik  der  Sitten.  Der  Recbtsstandpunkt 
aber,  wie  die  Moralitilt  bilden  bei  Hegel  nur 
untergeordnete  Momente  im  sittlicben  Gebiete, 
worin   in   antikem  Sinne   die  Familie,   die 
btirgerlicbe  Gesellscbaft  und  der  Staat  be- 
tracbtet, die  Verwirklicbung  des  Vernunft- 
staates  oder  der  Freibeit  aber  als  das  Ziel 
der  Weltgescbicbte  bingestellt  wird.    Aber 
der  Geist  als  subjectiver  (einzelner),  wie  als 
objectiver,   ist  gleicbwobl   nocb  nicbt  der 
vollendet  freie  Geist,  und  der  Menscb  ftlblt 
es,  dass  es  ttber  alien  diesen  weMicben  Weisen 
seines  Daseins,   innerbalb  deren  die  Ver- 
sdbnung  nur  gesucbt  wird,  nocb  eine  bdbere 
Sphtoe  geben  mtlsse,  in  welcber  der  Geist 
von  aUen  Widersprflcben  wabrbaft  befreit 
und  alien  beengenden  Scbranken  seines  end- 
licben  Daseins  entboben  ist.     Dies  ist  die 
Spb^re  des  absoluten  Geistes,  die  den  Scbluss 
des  Systems  bildet  Die  gesucbte  VersObnung 
des  Geistes  in  und  mit  sicb  selbst  wird  ob- 
jectiv  dargestellt  und  angescbaut  in  der Eunst; 
sie  wird  subjectiv  als  eigene  Befriedigung 
gefflblt  und  erfabren  in  der  Religion.    End- 
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lich  aber  erhebt  sich  das  Bewusstsein  dieses 
VersChntseins  zur  Form  des  vollendeten 
Wissens  in  der  Philosophie,  welche  sich 
selbst  und  ihre  Geschichte  begreift 

Trotz  seines  ^usserlich  niclit  sofort  an- 
sprechenden  nnd  durchaus  nicht  imponirenden 
Kathedervortrags  machte  Hegel  in  Heidel- 
berg bald  Aufsehen  nnd  befand  sich  in  seinen 
dortigen  Verh^tnissen  auch  ganz  zufrieden. 
Als  ihm  jedoch,  auf  Vorschlag  des  Professors 
Solger,  die  noch  erledigte  Professur  Pichte's, 
wegen  der  schon  1816  bei  ihm  angefragt 
worden  war,  dnrch  das  Ministerium  Alten- 
stein  von  Neuem  angetragen  wurde,  meinte 
er,  der  Berliner  Sand  sei  fUr  die  Philosophie 
eine  empfUnglichere  SphlUre,  als  Heidelberg's 
romantische  Umgebungen.  Er  nahm  den 
Rnf  nach  Berlin  alsbald  an  und  erdfifhete  im 
Wintersemester  1818 — 19  seine  dortigen  Vor- 
lesnn^en.  ImJahre  1820  wurde  er  zumMitglied 
der  wissenschaftlichen  Prtifungscommission  fUr 
die  Provinz  Brandenburg  emanni  Den  Ein- 
tritt  HegePs  in  die  Berliner  Akademie  der 
Wissenschaften  hintertrieb  Schleiermacher, 
mit  welchem  Hegel  innerlich  gespannt  lebte. 
Hatte  er  schon  in  seiner  Antrittsrede  ver- 
kflndigt,  die  Philosophie  im  ^Staate  der  In- 
telligenz^,  wie  er  Preussen  nannte,  zum 
Cenbralpunkt  aller  Geistesbildung  erheben 
zu  woUen,  so  breitete  sich  sein  philosophischer 
Euhm  von  Jahr  zu  Jahr  mehr  aus.  Hunderte 
und  aber  Hunderte  von  ZuhOrem  sammelten 
sich  um  ihn.  der  trotz  der  SchwerHUligkeit 
und  Unbehoifenheit  seines  Eathedervor^ags 
seine  ZuhOrer  zu  fesseln  und  ihrem  Denken 
die  Richtung  und  das  Gepr%e  seines  Geistes 
zu  ^eben  verstand.  Von  der  Hdhe  des  alle 
Wirklichkeit  in  sich  fassenden  ^absoluten 
Begriffes^  erstrebte  Hegel  nunmehr  das 
doppelte  Freundschaftsbtindniss  mit  dem  Glau- 
ben  und  der  positiven  Religion  einerseits  und 
mit  dem  politischen  Conservatismus  anderer- 
seits.  Das  Vehikel  dieses  Bemtihens  ward 
von  ihm  in  der  Vorrede  zu  seinen  im  Jahr 
1822  ver5ffentlichten  ^Grundlinien  der 
Philosophie  des  Rechts^  mit  dem 
merkwtlrdigen  Satze  ausgesprochen :  ^Was 
vemtinftig  ist.  das  ist  wirklich,  und  was 
wirklich  ist,  das  ist  vemtinftig^,  ein  Satz, 
dessen  Zweideutigkeit  darin  liegt,  dass  darin 
entweder  auf  das  ^wirklich^  oder  auf  das  ^ist^ 
der  Ton  und  das  Hauptgewicht  HlUt  und 
jenachdem  das  Eine  oder  das  Audere  ge- 
schieht^  ein  ganz  verschiedener  Sinn  entsteht. 
Das  Eine  Mai  wird  damit  das  Wirkliche  als 
das  Bestehende  ftlr  vemtinftig  erklUrt  und 
damit  gerechtferti^;  im  andem  Falle  liegt 
die  Consequenz  darin.  dass  was  am  Be- 
stehenden  sich  nicht  als  vemtinftig  erweist, 
auch  nicht  als  wahrhaft  wirklich  seiend, 
sondem  nur  als  Schein  oder  Zuf^Uiges  in 
der  Erscheinungswelt  gelten  kann.  Mit 
letzterer  Hinteruitlr  ward  dem  Geiste  der 
Schein  des  Rechtes  zur  Kritik  gewahrt,  wo- 


ven er  jedoch  als  guter  Christ  und  gehor- 
samer  Unterthan  keinen  Gebrauch  macht. 
Unter  dem  Scheine,  den  sogenannten  de- 
structiven  Tendenzen  in  Rirche  und  Staat 
gegentlber,  den  vemtlnftigen  Wahrheitskem 
im  historischen  Staat  und  in  der  historischen 
Religion  mit  Htilfe  des  philosophischen  Be- 
griffes  zu  Ehren  zu  bringen,  wird  darauf 
Verzicht  geleistet,  das  Nichtverntinftige  und 
Unberechtigte  am  Bestehenden  an's  Licht 
zu  stellen.  In  seiner  Geschmeidigkeit  gegen 
die  bestehende  Wirklichkeit  brin^  der  Philo- 
soph  des  absolnten  Begriffs  in  seiner  ^Philo- 
sophic des  Rechts^  den  auf  den  Karlsbader 
Beschltissen  ruhenden  Polizeistaat  des  Re- 
staurationszeitalters,  in  der  Religionsphilo- 
sophie  die  kirchliche  Orthodoxie  zu  Ehren. 
In  der  Vorrede,  welche  Hegel  zu  der  von 
seinem  Heidelberger  Schtiler  Hinrichs 
„tiber  die  Religion  im  innem  Verhaitniss 
zur  Wissenschaft'*  (1822)  verSffentlichten 
Schrift  verfasste,  suchte  er  darzuthun,  dass 
ftir  die  Religion  das  Geftihl  nicht  zum  Pnn- 
cip  genommen  werden  k(^nne,  um  darauf 
die  Dogmatik  und  Theologie  zu  grtinden. 
Damit  hatte  er  indirect,  ohne  dessen  Namen 
zu  nennen,  aber  deutUch  genug,  den  Stand- 
punkt  Schleiermacher's  angegriffen,  welcher 
sein  System  der  Glaubenslehre  (1821)  auf 
das  Abh&ngigkeitsgeflihl  des  Menschen  ge- 
grtindet  hatte.  Er  selbst  nahm  1821  in  be- 
sondern  Vorlesungen  tiber  die  Religions- 
philosophie  zun&chst  die  Construction  der 
geschichtlichen  Entwickelung  der  verschie- 
aenen  Religionen  als  einer  Stufenreihe  in 
Angriff,  worin  sich  die  Religion  in  ihrem 
geschichtlichen  Verlauf  zu  ihrer  VoUendung 
in  der  christlichen  als  der  absoluten  Religion 
d.  h.  derjenigen  erhebe,  in  welcher  der  Be- 
griff  der  Religion  erreicht  und  der  absolute 
Geist  offenbar  geworden  seL  Indem  dabei 
festgehalten  wird,  dass  die  religiose  Vor- 
stellung  nur  der  Form  nach  vom  absoluten 
Begriffe  verschieden  sei  und  als  Vorstellung 
Gottes  mit  dem  Begriffe  des  Absoluten  we- 
sentlich  denselben  Inhalt  habe^  war  damit 
das  Vehikel  gewonnen,  im  religidsen  Gebiete 
so  ziemlich  Alles  als  beziehungsweise  ver- 
ntinftig  zu  rechtfertigen,  wie  es  aus  irgend- 
welcher  Vernunft  zu  irgendwelcher  Zeit 
hervorgegangen  ist  So  brachte  Hegel  durch 
seine  wilB^hrige  Accommodation  an  die  reli- 
gi(^se  Vorstellungsweise  jenen  neuen  und 
h5chst  eigenthtimlichen  Rationalismus  in  der 
Theologie  zu  Wege,  welcher  tiber  dem  Be- 
mtihen,  den  ,,trtlben  Wein'^  des  Mrchlichen 
Dogma  zu  kliiren,  und  die  ,,Morffenr(M;he 
des  Friedens  zwischen  Glauben  und  Wissen^' 
zu  verktindigen,  das  kritische  Geschftft, 
welches  auch  in  der  Entwickelung  des  re- 
ligidsen Bewusstseins  neben  dem  beziehungs- 
weise Vemtlnftigen  zugleich  das  in  Fortschiitt 
des  sich  aufklHrenden  Bewusstseins  Ueber- 
wundene  au£zuzeigen  sich  bemtlhty  mit  vor- 
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nehmer  Miene  als  antiqnirt  und  abgethan 
betraclitet.  dagegen  die  Wiederherstellung 
der  von  der  Verstandesaufklanrng  auf  ein 
Minimam  redncirten  Kirchenlebre  als  die 
Anfgabe  der  Philosophie  bestimmt,  die  den 
tlberliefeiten  Inhalt  der  Dogmen  vor  dem 
Begriffe  rechtfertige.  Hegel  wurde  der 
scholastisch  -  sophiatische  Apologet  der  con- 
fessionellen  Orthodoxie,  indem  er  namentllch 
die  L^ren  von  der  gCttlichen  Dreieinigkeit, 
von  der  Einbeit  der  Naturen  in  Christns  una 
von  der  VersOhnnng  dnrch  speculative  Aus- 
nnd  Umdeutung  aus  der  Spbftre  der  religi5sen 
Vorstellung  in  den  Bereicb  des  pbilo- 
sophischen  Be^fb  zn  erheben  suchte.  In 
diesem  Sinne  ist  auch  eine  weitere  Arbeit 
bemerkenswerth,  welcbe  Hegel  (1829)  als 
Yorlesnng  benutzte  and  die  sp^terhin  als 
Anhang  zn  seinen  religionspbilosopbiscben 
Voriesnngien  im  Dmck  erscbien,  ntolicb 
eine  Abbandlnng  ^Ueber  die  Beweise  filr  das 
Dasein  Gottes",  worin  er  den  sogenannten  kos- 
mologiscben,  ontologiscben  und  teleologiscben 
Beweis  erditert  und  darzutbun  sucbt,  dass 
dieselben  von  der  Aufklftrung  mit  Unrecht 
veracbtet  wUrden^  da  sie  das  ausgesprochene 
Bewusstsein  ttber  den  Gang  entbalten,  den 
die  Erhebung  des  Menschen  zn  Gott  nebme. 
Geradeflo  wie  das  vom  hinf^lligen  Dasein 
unbefinedigte  religiose  Gemtltb  sicn  liber  jene 
Eitelkeit  erbebe,  so  scbliesse  aucb  das  kos- 
mologiscbe  Argument  aus  dem  sicb  selbst 
Aufbeben  des  Znf^Uigen  auf  dasNotbwendige, 
w^brend  der  teleologiscbe  Beweis  von  dem 
sicb  anfbebenden  Begriffe  des  Mittels  zum 
Gedanken  eines  Endzweckes  und  Selbst- 
zweckes  getrieben  werde.  Was  aber  durcb' 
diese  beiden  Beweise  erreicbt  werde,  w^e 
nacb  Hegel  unserer  cbristlichen  Vorstellung 
von  Gott  nicbt  vollkommen  entsprecbend, 
indem  das  kosmologische  Argument  nur  das- 
ienige  ableite,  was  in  der  griecbiscben  Re- 
li^on  als  Schicksal  das  HOcbste  gewesen 
sei,  w&hrend  das  teleologiscbe  Argument  dem 
rdmischen  Standpunkt  entsprecbe.  Dem  in 
sicb  vertieften  cbristlichen  Geist  werde  viel- 
mebr  erst  das  ontologiscbe  Argument  v5llig 
gerecht,  indem  dasselbe  von  der  Mangel- 
baftigkeit  des  bios  Subjectiven  ebenso  aus- 
gebe,  wie  sicb  der  cbristlicbe  Geist  der 
Endlicbkeit  seiner  eignen  Subjectivit&t  be- 
wusst  werde.  Im  Winter  1822  —  23  trug 
Hegel  zum  ersten  Mai  ^Pbilosophie  der 
Geschichte''  vor,  worin  er  den  Entwijkelungs- 
gang  der  Weltgescbichte  als  den  notbwendigen 
Portgang  in  der  Verwirklicbung  der  Frei- 
beit  be^acbtet  Wie  aber  Hegel  mit  Be- 
wusstsein darauf  ausging,  Scbule  zu  macben 
und  in  Berlin  keine  andere,  als  die  ^Pbilo- 
sopbie  des  Absoluten^  auf  kommen  zu  lassen, 
so  wusste  er  es  durcbzusetzen ,  dass  dem 
Doctor  Beneke,  der  seit  1820  als  Privatdocent 
im  Sinne  der  Erfabrungspbilosopbie  auf  dem 
Eatheder  und  in  Scbiiften  zu  Berlin  tbHtig 


war,  das  Katbeder  entzogen  wurde^  nacbdem 
derselbe  in  seiner  „Grundlegung  zur  Meta- 
pbysik  der  Sitten"  (1822)  sicb  in  eine.  wenn 
aucb  nicbt  namentliche,  docb  sacbllcn  deut- 
licb  genug  bervortretende  Opposition  gegen 
die  ^Philosopbie  des  Absoluten"  gesetzt 
batte.  Hegel  wurde  mebr  und  mebr,  als 
preussiscber  Staatspbilosopb  und  pbuoso- 
pbiscber  Examinator,  eine  wissenscbaftliche 
Macbt.  Es  wurde  in  Berlin  Ton,  ibn  zu 
bOren;  Manner  aus  alien  St^nden  besucbten 
seine  Vorlesungen;  Studirende  aus  alien  Ge- 
genden  Deutscblands,  aus  alien  europHiscben 
Staaten,  insbesondere  Polen,  aber  aucb  Neu- 

friecben  und  Skandinavier,  sassen  zu  seinen 
Cissen  und  lauscbten  seinen  Orakelsprflchen, 
die  er  hustend,  scbnupfend,  sicb  r^uspemd 
und  in  den  Papieren  seines  Hefts  wtlnlend, 
unter  bftufigen  Wiederbolungen  und  in  langen, 
oft  unvoUendet  bleibenden  Perioden  nicbt 
ohne  Mtibseligkeit  bervorbrachte.  Und  wie 
er  selber  sicb  selbst  und  seine  Pbilosopbie 
als  eine  geschicbtlicbe  Notbwendigkeit  be- 
griffen  batte,  so  erblickten  die  Jttnger  der 
Wissenscbaft,  die  in  Berlin  studirten^  in  der 
Hegelianisirung  oder  wenigstens  m  dem 
Scheine  derselben  d«s  Mittel,  um  in  Preussen 
zu  einem  Lebrfacbe  beftrdert  zu  werden. 
Entbusiastiscbe  Anb^nger  und  lebrsticbtige 
Scbtller  verricbteten  das  Hocbamt  zur  Ver- 
berrlicbung  des  Meisters  und  scbwangen  das 
Raucbfass  zu  seiner  Ebre.  Auf  HegePs  An- 
regung  wurde  im  Jabr  1827  mit  Unter- 
sttttzung  der  preussiscben  Regjerung  eine 
kritische  Zeitscbrift  unter  dem  Titel  ^Jabr- 
btlcber  filr  wissenschaftlicbe  Kritik" 
gegrtlndet,  welcbe  fortan  das  Organ  der 
Hegerscben  Scbule  wurde  und  fttr  die  Lebre 
HegeUs  Propaganda  macbte.  In  demselben 
Jabre  (1827),  welches  den  Gipfelpunkt  von 
HegeFs  Einflusse  bezeichnet,  mocbte  derselbe 
im  Hocbgefilhle  seiner  Bedeutung  aucb  leicht 
von  der  Eifersucht  ablassen,  womit  er  zu 
Anfang  der  zwanziger  Jahre  auf  einen  er- 
fahrungspbilosophiscben  Gegner,  wie  Beneke, 
geblicW;  batte,  und  er  widersetzte  sicb  jetzt 
nicbt  mebr  der  Zulassung  desselben  zum 
pbilosopbiscben  Lebramt  in  Berlin,  so  dass 
Beneke  nunmebr  als  Privatdocent  wieder 
eintrat.  Wabrend  Hegel  an  den  „Jabr- 
btlcbem"  sicb  selbst  mit  einigen  ausftlbr- 
licben  Recensionen  fiber  Solger's  nacbge- 
lassene  Scbriften,  tlber  J.  G.  Hamann*s 
Scbriften,  tlber  den  dritten  Band  von 
P.  H.  Jacobins  Werken  betbeiligte  und 
GdscheFs  Scbrift  ^Aphorismen  tlber  Wissen 
und  absolutes  Nicbtwissen**  (1829)  mit  einem 
dankbaren  H&ndedruck  begrtlsste,  bracbte 
die  lebrsticbtige  Anmaassung  und  ober- 
fl^cbliche  Pbraseologie  junger  Hegelianer  die 
„Hegelei"  beim  Publikum  in  Misscredit,  so 
dass  sicb  in  Berlin  selbst  im  Stillen  von 
erfabrungsphilosophiscber  Seite  ber  eine  Oppo- 
sition gegen  die  Pbilosopbie  des  Absolnten 
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vorbereitete.     Nuclideiii  im  Frtthjahr  1831 
Gruppc  unter  dem  Titel  „Die  Winde  oder 
ganz  absolute  Construction  der  neuem  Welt- 
geschichte  dutch  Oberon's  Horn,  gedichtet 
von   Absolutus    von   Hegelingen**   anonym 
eine  Komddle  gegen  die  Hegel'sche  Schule 
verOflfentlicht  hatte,   riickte   derselbe  Ver- 
fasser   mit   der   unter   seinem   Namen   er- 
schienen  Schrift  „Antaus"  (1831)  vom  festen 
Boden  der  Erfabrung  aus  der  speculativen 
Philosophie  griindlich  auf  den  Leib.    Schon 
nach   dem   ersten  Erscheinen    der  HegeF- 
schen  ^Logik^  hatte  ein  humoristisch  scharf- 
sinniger  Landsmann  HegePs,  der  mathema- 
tische  Professor  Pfaff  in  Erlangen,  mit  welchem 
Hegel  von  Ntlrnberg  aus  correspondirte,  sich 
nicht  erwehren  kOnnen,  brieflich  gegen  Hegel 
zu  Hussem,  dass  er  in  dieser  jLogik^  nur 
Postulate  und  keineBeweise  finde,  und  den 
Verfasser  derselben  ironisch  zu  fragen,  ob 
solches  Speculiren  etwa  darum  von  „speculum" 
(Spiegel)    abzuleiten    sei,    well  sich   dieses 
spiegelnde  Denken  als  Spiegeifechterei  heraus- 
stelle.    Der  Verfasser  des  ^Antllus^  nannte 
sein  Buch  mit  diesem  aus  der  griechischen 
Mythologie   genommenei^  Namen    desshalb, 
well  dasselbe  einen  riesenhaften  Gegner  allein 
dann  richtig  bek&mpft  glaubte,  wenn  der 
Mensch  als  ein  Sohn  der  Erde  den  Boden 
nicht  unter  den  Flissen  verliere.  aus  welchem 
er  mit  seinem  Denken  und  Wissen  hervor- 
gewachsen  sei.   Die  speculative  Philosophie, 
in  ihrer  Oestalt  als  HegePsche,  war  dieser 
"^Riese,  welchem  der  gewagte  Kampf  gait 
Zwei  Monate  nach  dem  Erscheinen  dieses 
Buches  starb  Hegel  am  14  November  1831 
unerwartet  an  der  damals  in  Berlin  hausenden 
Cholera.  In  Polge  hdherer  Fttrsprache  wurde 
ausnahmsweise  seine  Leiche  nicht  auf  den 
Cholerakirchhof  gebracht,  sondern  auf  dem 
Friedhofe  vor  dem  Oranienburger  There  neben 
Fichte  und  nahe  bei  Solder  an  der  St^tte, 
die  er  sich  selbst  ausgew^hlt  hatte,  beerdigt. 
Ueber  dem  Grabe  Hegel's  vereinigten  sich 
unter  den  Freunden  una  Schttlern  desselben 
Ph.  Marheineke,  J.  Schulze,  Ed.  Gans,  Leop. 
von  Henning,  H.  G.  Hotho,  K.  L.  Michelet 
und  F.Fdrster  zuHerausgabe  einerGesammt- 
auseabe  seiner  bereits  gedruckten  Werke  in 
Verbindun^  rait  seinen  Vorlesungen,  welche 
1832 — 45  m  18  Bibiden,  davon  der  siebente 
in  zwei  und  der  zehnte  in  drei  Abtheilungen, 
erschienen.    Sie  enthalten:  I.  Philosophische 
Abhandlungen,  herausgegeben  (und  mit  einer 
auch  besonders  gedruckten  Einleitung  ver- 
sehen)  von  Michelet  (1832,  2.  Aufl.  1845); 
U:  PhftnomenologiedesGeistes,  herausgegben 
von  J.  Schulze  (1832,  2.  Aufl.  1841);  III  bis 
V:  Wissenschaft  der  Logik,  herausgegeben 
von  Leop.  von  Henning;   1)   die  Objective 
Logik,  erate  Abtheilung:  die  Lehre  vom  Sein; 
zweite  Abtheilung:  die  Lehre  vom  Wesen; 
2)  die  subjective  Logik  oder  die  Lehre  vom 
Begriff  (1833,  2.  Aufl.  1841)  in  drei  B&nden; 


VI:  Encyclop&die  der  philosophischenWissen- 
schaften  im  Grundrisse,  1)  die  Logik,  heraus- 
gegeben und  nach  Anleitung  der  vom  Ver- 
fasser gehaltenen  Vorlesungen  mit  Erlftute- 
terungen  und  Zusiltzen  versehen  von  Leop. 
von  Henning  (1840,  2.  Aufl.  1843);  VIl: 
1)  Vorlesungen  ttber  die  Naturphilosophie, 
als  z weiter  Theil  dqr  EncyclopHdie  der  Wissen- 
schaft, herausgegeben  von  K.  L.  Michelet 
(1842,  2.  Aufl.  1847);  VH:  2)  Die  f^hilo- 
sophie  des  Geistes,  als  dritter  Theil  der 
Encyclop&die  der  phllosophischen  Wissen- 
schaften,  herausgegeben  von  L.  Boumann 
(1845);  VHI:  GrundHnien  der  Philosophie 
des  Rechts  oder  Naturrecht  und  Staatswissen- 
schaft  im  Grundrisse.  herausgegeben  von 
Ed.  Gans  (1833,  2.  Aufl.,  besorgt  von  K. 
Hegel,  1840);  IX:  Vorlesungen  fiber  die 
Philosophie  der  Geschichte,  herausgegeben 
von  Ed.  Gans,  1837 ;  X 1—3 :  Vorlesungen  fiber 
die  Aesthetik,  herausgegeben  von  H.  G.  Hotho, 
in  drei  Bftnden,  1835  —  38;  2.  Aufl.  1842 
und  1843;  XI  und  XH:  Vorlesungen  ftber 
die  Philosophie  der  Religion,  nebst  einer 
Schrift  fiber  die  Beweise  vom  Dasein  Gottes^ 
herausgegeben  von  Ph.  Marheineke,  in  zwei 
Theilen  (1832,  2.  Aufl.  1840):  XHI  — XV: 
Vorlesungen  fiber  die  Geschichte  der  Philo- 
sophie, herausgegeben  von  K.  L.  Michelet, 
in  drei  TheUen,  1833—36,  2.  Aufl.  1840—44; 
XVI  und  XVH:  Vermischte  Sclrriftenrf  heraus- 
gegeben von  Fr.  Fdrster  und  L.  Boumann, 
2Theile,  1834  und  35;  XVHI:  Philosophische 
Propfideutik.  herausgegeben  von  K.  Rosen- 
kranz  (1840).  In  den  aus  CoUegienheften 
der  verschiedensten  Zeiten  zusammengetra- 

fenen  Vorlesungen  HegePs  fiber  die  Geschichte 
er  Philosophie  zei^  sich  ein  grosses  Miss- 
verhilltniss  hinsichtiich  der  Ausflihrllchkeit 
der  Behandlang.  Die  griechische  Philosophie 
von  Thales  bis  herab  auf  die  Neaplatooiiker 
reicht  bis  in  den  dritten  Band  herein,  die 
scholastische  Philosophie  des  Mittelalters  wird 
mit  nSiebenmeiienstiefeln^  durchlaufen,  w&h- 
rend  die  neuere  Philosonhie,  obwohl  sie  auf 
einer  weit  grdsseren  Seitenzahl  behandelt 
wird,  doch  am  Moisten  zu  kurz  gekommen 
ist.  Fichte  und  Schelling  werden  von  Hegel 
als  die  leizten  Philosophen  behandelt  und 
dann  das  Ergebniss  in  Bezug  auf  seinen 
eigenen  Standpunkt  gezogen.  Was  die  gegen- 
wUrtige  Zeit  an  selbstbewusster  Verntlnftig- 
keit  besitze,  sei  aus  der  Gedankenarbeit  aller 
votausgegangenen  Geschlechter  hervorgegan- 
gen,  indem  der  Ausdruck  der  Weltanschauung 
und  Weisheit  einer  jeden  frtlheren  Zeit  un- 
verloren  blieb  und  im  denkenden  Selbst- 
bewusstsein  unserer  Zeit  nachweisbar  ent- 
halten ist  Unser  Standpunkt  (sagt  er)  ist 
das  Erkennen  der  Idee,  das  Wissen  der  Idee 
als  Geist^  als  absoluter  Geist,  der  sich  so 
dem  endhchen  Geiste  entgegensetzt,  dass  der 
absolute  Geist  ftlr  den  endlichen  Geist  sich 
in  einer  Reihe  von  Gestaltungeu  ausprigt^ 
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welche  das  wahre  Geisteneich  ist,  eine  Reihe 
aber,  welche  nicht  eine  anseinanderfallende 
Vielneit  ist,  Bondern  die  einzelnen  Momente 
Oder  Entwickelungspunkte  in  dem  E^en  gegen- 
w&rtigen  Geiste  bildet,  als  dessen  PnlsscmAge 
sich  jene  Vielheit  von  Gestaltungen  erweist. 
In  seiner  Lehre  (nm  von  dieser  einen 
Ueberblick  zn  geben)  knttpft  Hegel  nnmittel- 
bar  an  Schelling  an  nnd  will  mit  ihm  vom 
Absolnten  ansgenen  and  ein  absolutes  Wissen 

tewinnen,  zngleich  aber  im  Unterschied  von 
ehelling  diesen  Standpunkt  des  absoluten 
Wissens   anch    wissenscbaftlich   begrtlnden, 
denn   das  Absolute   sei  nicht,   wie  es  bei 
Schelling  erscheine,  ein  in  sich  verharrendes, 
sondem  es  soil  als  ein  sich  entwickelndes, 
als  ein  das  Endliche  nnd  Besondere  aus  sich 
erzeagendes  nnd  sich  in  ihm  verwirklichendes 
oder  mit  andem  Wort6n  als  der  absolute 
Geist  erfasst  und  begriffen  werden.    Dazu 
ist  aber,  nach  Hegel,  erforderlich,  dass  das 
Denken   die   Terschiedenen  Stadien   seiner 
Entwickelung  im  Erkennen  nachbilde.    Wie 
das  absolute  Princip  alle  Dinge  mit  innerer 
Nothwendigkeit  nacheinander  hervorbringt, 
ebenso   muss   die  Wissenschaft   die    ganze 
Mannichfaltigkeit  des  Seins   in   einem   be- 
stinmiten  und  innerlich  nothwendigen  Fort- 
gange  durch  den  Denkprocess  von  einem 
einzigen  Punkt  aus  entstehen  lassen.     Dies 
geschieht   in    der   von  Hegel   sogenannten 
dialektischen  Methode,  in welcher  sich 
unser  Erkennen   der  sachlichen  Bewegung 
des  Begriffs  ganz  und  gar  tiberl&sst.    Dieses 
Verfahren  schliesst  aber  drei  Momente  in 
sich  ein.    Zunftchst  das  abstract  verstftndige 
Moment,  worin  die  Begriffe  so  festgestellt 
werden,  wie  sie  sich  unmittelbar  geben.    Da 
iedoch  das  Wirkliche  nicht  bios  ein  unmittel- 
bar gegebenes  Sein,  sondem  eben  so  sehr 
ein  Yermitteltes  und  insofem  Bewegung  und 
Selbstunterscheidung  ist,  so  bleibt  das  Er- 
kennen bei  der  ersten  Auffassung  des  Gegen- 
standes  nicht  stehen,  sondem  findet  an  dem- 
selben  verschiedene  Seiten  und  Bestinmiungen, 
die  sich  nicht  unmittelbar  vereinigen  lassen. 
Dadurch  konunt  das  ruhende  Sein  des  Be- 
griflfs  in  Fluss  und  schlUgt  in  Gegensatz  und 
Widerspmch  um,  und  damit  geht  das  abstract 
verstftndige  Venahren  in  ein  dialektisches 
Widerspiel  fiber,  wobei  das  Erkennen  gewahr 
wird,   dass  der  Begriff,  welcher  in  seiner 
Unmittelbarkeit  durch  den  an  ihm  hervor- 
tretenden    Widerspmch    aufgehoben    wird, 
seiner  Wahrheit  nach  in  einem  hdhem  Be- 
griffe aufbewahrt  werde,  der  die  sich  wider- 
streitenden  Momente  zur  Einheit  zurlickfahrt 
und  verkntipft     Und  dieses  dritte  Moment 
im  dialektischen  Verfahren  ist  erst  das  eigent- 
lich   speculative   oder   positiv   vemtinitige, 
welchem  gegentiber  das  Moment  des  Wider- 
spmchs  auch  als  das  bios  negativ  vemtlnftige 
bezeichnet  wird.    Nach  dieser  dialektischen 
Methode  betrachtet  nun  Hegel  das  Absolute, 


wie  es  sich  von  seiner  dflrftigsten  Gestalt, 
der  Stufe  des  reinen  Seins,  fortsichreitend  zu 
immer  reichem  Bestimmungen  entfaltet  und 
schliesslich  im  absoluten  begreifenden  Wissen 
zu  seiner  voUendeten  una  hdchsten  Form, 
n&mlich  zur  Gestalt  des  seiner  selbst  gewissen 
und  sich  nach  seinem  ganzen  Inhalte  durch- 
sichtigen  absoluten  Geistes  gelangt  Die 
Darstellung  dieses  absoluten  Wissens  ist  das 
System  der  Philosophic  oder  als  Gauzes  der 
Wissenschaft  die  Darstellung  der  absoluten 
Idee.  Die  Idee  aber  erweist  sich  als  das 
schlechthin  mit  sich  identische  Denken,  wel- 
ches zngleich  die  Th^tigkeit  ist,  sich  selbst, 
um  fflr  sich  zu  sein,  sich  gegeniiberzustellen 
und  in  diesem  Andem,  als  seinem  eigenen, 
wiederum  nur  bei  sich  selbst  zu  sein.  Darauf 
grtlndet  sich  die  Dreitheilung  des  Systems 
der  Wissenschaft.  Das  sich  in  seiner  Kein- 
heit  entfaltende  Denken,  als  das  ewig  ein- 
fache  Wesen  in  sich  selbst,  bildet  den  mhalt 
der  Logik  oder  der  Wissenschaft  der  Idee 
an  und  nlr  sich.  In  ihr  hat  sich  das  Denken 
weder  verwirklicht,  noch  ist  es  sich  wissender 
Gedanke.  Da  aber  der  Gedanke  alle  Wirk- 
lichkeit  ist,  so  muss  er  sich  auch  als  solche 
setzen;  das  Wesen  muss  sich  ent&ussem. 
Das  dem  reinen  Gedanken  entgegengesetzte 
Andere  ist  die  Natnr ,  der  Abfall  desselben 
von  sich  selbst  und  die  Verzerrang  des  Ge- 
dankens  in  Raum  und  Zeit  Die  Wissen- 
schaft der  Idee  in  ihrem  Anderssein  ist  also 
zweitens  die  Naturphilosophie.  Aus 
dieser  seiner  Entfremdung  kehrt  der  Gedanke 
in  sich  selbst  zurtick,  er  hebt  das  Anders- 
sein der  Natur  wieder  auf  und  wird  erst 
dadurch  wirklicher,  sich  wissender  Gedanke 
oder  Geist.  Die  Philosophic  des  Gei- 
stes ist  darum  die  dritte  Wissenschaft  im 
Systeme  der  Philosophic,  die  Wissenschaft 
der  aus  ihrem  Anderssein  in  sich  zurtlck- 
kehrenden  Idee. 

Die  Logik,  als  spekulative,  weiss  nichts 
von  einer  Trennung  der  Form  des  Denkens 
vom  Inhalte  desselben.  Sie  vereinigt  darum 
dasjenige,  was  seit  Aristoteles  gewdhnlich 
formale  Logik  genannt  wird,  mit  der  so- 
genannten Ontologie  oder  dem  ontologischen 
Theile  der  Metapk^sik.  In  diesem  Sinne  hat 
die  Wissenschaft  der  Logik  das  Denken  und 
den  Umfang  seiner  Bestimmungen  zum  Gegen- 
stande,  sie  ist  das  Wissen  vom  Denken  in 
seiner  Wahrheit  d.  h.  vom  Denken,  wie  es 
alles  Sein  und  alle  Wahrheit  in  sich  enth&lt 
Indem  sie  den  Gedanken  in  seinem  reinen 
Elemente  belxachte,  enthtlUt  sie  nach  und 
nach  vor  unsern  Augen  alle  Gegensfttze  des 
Gedankens,  welche  sich  zuletzt,  den  Ereis 
ihrer  Entwickelungen  schliessend,  in  die 
hdchste  Idee  zusammennehmen.  Der  Anfang 
der  Wissenschaft  ist  das  Einfachste  und  Un- 
entwickeltste;  es  wird  ausgegangen  vom  ein- 
fachen,  noch  ganz  leeren  Begriffe  des  Seins. 
Das  reine  Sein  ist  das  Leerste,  was  es 
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giebt,  die  ganz  allgemeinste  nod  ftrmste  Be- 
stiiDinun^,  die  keinem  Dinge  abgesprochen 
weiden  kann.  Das  leine  Sein  ist  das  reine 
Nichts.  Wenn  ich  das  reine  Sein  denke, 
denke  ich  in  der  That  Nichts.  Das  Sein 
hat  den  Gedanken  des  Nichts  an  ihm  selbst 
nnd  ist  in  denselben  tibergegangen.  Beide 
schlagen  bestHndig  in  einander  um,  jedes 
verschwindet  in  seinem  Gegentheil.  Diese 
Bewegnng  ist  das  Werden;  der  Uebergang 
vom  Nicnts  znm  Sein  ist  Entstehen,  der 
Uebergang  vom  Sein  znm  Nichts  ist  Ver- 

fehen;  Entstehen  nnd  Vergehen  sind  die  beiden 
[omente  des  Werdens.  Ans  dem  Werden 
geht  aber  das  Da  sein  hervor,  nnd  jedes 
Dasein  ist  bestimmtes  Sein.  es  ist  Etwas,  es 
hat  seine  Qnalitilt  dnrch  das,  was  es  ist. 
Jedes  Etwas  weist  aber  anf  ein  Anderes  nnd 
hat  an  diesem  seine  Grenze,  es  ist  ein  End- 
liches.  Dem  Endiichen  steht  das  Unendliche 
gegenflber  nnd  giebt  sich  in  diesem  Gegen- 
satze  znnflchst  als  die  einfache  Negation  des 
Endlichen.  In  Wahrheit  aber  sind  beide 
ein  nnd  dasselbe.  Sofem  das  Unendliche 
das  Endliche  noch  ansser  sich  hat,  ist  es 
nnr  das  schlechte  oder  abstraote  Unendliche 
nnd  ist  als  seiches  selbst  ein  endliches  nnd 
begrenztes,  w&hrend  das  Endliche,  welches 
dnrch  seine  Begrenznng  in's  Unendliche 
hinansweist,  ebendamit  den  Fortgang  znm 
Unendlichen,  die  Unendlichkeit  an  sich  hat. 
Die  wahre  Unendlichkeit  ist  nnr  da,  wo  das 
Unendliche  im  Endlichen  als  das  Wesen  des- 
selben  erkannt  wird.  Sofem  das  Dasein 
diese  innere  Unendlichkeit  gewonnen  hat, 
ist  es  Fflrsichsein.  Das  Ffirsichseiende  ist 
Eins  oder  Monade  nnd  bezieht  sich  als 
seiches  nnr  anf  sich  nnd  verhftlt  sich  ans- 
schliessend  gegen  Anderes.  Diese  Ans- 
schliessnng  ist  aber  zngleich  eine  Beziehung 
anf  Anderes  nnd  verhiilt  sich  also  zngleich 
anziehend.  Damit  sind  viele  Eins  gesetzt, 
nnd  das  Eins  ist  also  ebensowohl  Vielheit, 
als  Anfhebnng  dieser  Vielheit  dnrch  den 
fortwfthrenden  Uebergang  vom  Einen  znm 
Andem.  Das  anfgehobene  Ftlrsichsem  oder 
Eins  ist  die  Qnantit^t,  diese  also  eine 
nnnnterbrochene  Continnit4t  in  sich  selbst; 
aber  da  sie  ebensosehr  das  Ems  enthlUt,  so 
hat  sie  ebenso  anch  das  Moment  der  Dis- 
cretion an  sich.  Die  Grdsse  ist  entweder 
continnirlich  oder  discret  nnd  ist  als  begrenzte 
Grdsse  ein  Qnantnm,  das  in's  Unbestimmte 
vermehrt  nnd  vermindert  werden  kann.  Es 
giebt  kein  Qnantnm,  (iber  das   nicht   ein 

frdsseres  oder  kleineres  gesetzt  werden 
5nnte;  dasjenige  Qnantnm,  welches  das 
letzte  sein,  a.  h.  fiber  welches  kein  grOsseres 
oder  kleineres  gesetzt  werden  soil,  heisst 
das  nnendlich  Grosse  oder  das  nnendlich 
Eleine;  aber  damit  hOrt  es  anf,  ein  Quan- 
tum zu  sein,  nnd  ist  ftir  sich  gleich  Nnll, 
d.  h.  es  hat  nnr  noch  die  Bedentnng  als 
Bestimmnng  eines  Verh&ltnisses,  einer  Be- 


ziehung anf  ein  Anderes.  Dies  ist  die  3e- 
stimmung  des  mathematisch  Unendlichen. 
Das  Maass  ist  ein  specifisches  Quantum, 
insofem  es  nicht  Husserlich,  sondem  dnrch 
die  Natur  der  Sache,  durch  die  Qualitllt  be- 
stimmt  ist  Indem  das  Maass  einer  Sache 
verftndert  wird,  verftndert  sich  die  Sache 
selbst;  da  sich  aber  durch  jede  VerHndemng 
der  Quantit^t  wieder  ein  nenes  Maass  her- 
stellt,  so  geht  das  Maass  mit  sich  selbst  zu- 
sammen,  nnd  das  Sein  wird  znm  Wesen. 
Das  Wesen  ist  das  ans  seiner  Unmittel- 
barkeit  in  sich  zurtlckgekehrte  Sein  oder 
das  in  sich  reflektirte  Sein,  in  welchem  sich 
Inneres  nnd  Aeusseres,  Dasein  nnd  Grnnd 
des  Daseins  unterscheiden.  Die  erste  Be- 
stimmung  des  Wesens  ist  IdentitlU,  die 
wesentUche  Einheit  mit  sich  selbst:  AUes 
ist  sich  selbst  gleich.  Die  zweite  Bestimmnng 
des  Wesens  ist  der  Unterschied,  nnd  dieser 
ist  wiedemm  entweder  als  Bestimmnng  der 
Verschiedenheit  (es  giebt  nicht  zwei  Din^, 
die  einander  vollkommen  gleich  sind)  oder 
als  Bestimmnng  der  Entgegensetzung  (Etwas 
ist  entweder  A  oder  nicht  A,  nnd  es  giebt 
kein  Drittes).  Die  dritte  Bestimmnng  des 
Wesens  ist  diejenige,  dass  dasselbe  Grund 
ist  (Alles  hat  seinen  zureichenden  Grund). 
Was  ans  dem  Grunde  hervorgeht  ist  die 
Existenz,  nnd  das  Existirende,  welches 
seine  verschiedenen  Beziehnngen  in  sich 
selbst  als  ihrem  Grunde  reflectirt,  ist  das 
Ding,  und  jene  Beziehnngen  sind  seine 
Eigenschaften;  diese  selbst  aber  als  selbst- 
st£idig  gedacht,  sind  die  Materien,  aus 
denen  das  Ding  zusammengesetzt  ist.  Indem 
aber  die  Materien  zur  Einheit  eines  Dings 
vereinigt  sind,  durchdringen  sie  sich  gegen- 
seitig  und  Idsen  sich  in  einander  auL  Als 
eine  sich  selbst  aufhebende  ist  die  Existenz 
Erscheinung.  Das  Wesen  muss  er- 
scheinen;  um  der  Identitftt  des  Gmndes  und 
des  Existirenden  willen  ist  Nichts  im  Wesen, 
was  nicht  erscheint,  und  Nichts  in  der  Er- 
scheinung, was  nicht  im  Wesen  ist  Die 
wesentliche  Beziehung  in  den  Bestimmungen 
der  Erscheinung  ist  das  Gesetz  derselben. 
Indem  diese  Bestimmungen  auch  in  der 
Form  selbststftndiger  Existenz  erscheinen, 
macht  ihre  Beziehung  aufeinander,  als  ein 
zngleich  durch  Anderes  Bestimmtsein,  das 
VerhUltniss  aus.  Das  unmittelbar  be- 
dingte  YerhUltniss  ist  das  des  Ganzen  und 
der  Theile.  Das  Ganze  als  innere  th&tige 
Form  ist  die  Kraft,  die  keine  ftussere  Ma^ 
terie  zn  ihrer  Bedingnng  hat,  sondem  in 
der  Materie  selbst  thiitig  ist  Es  ist  Nichts 
in  der  Aenssemng  der  Elraft,  was  nicht  in 
ihrem  Innem  ist;  darum  ist  das  Aeussere 
und  das  Innere  dasselbe,  nur  von  verscMe- 
denen  Seiten  angesehen.  Die  Substanz  ist 
das  unbedingte,  an  und  ffir  sich  bestehende 
Wesen,  sofem  es  unmittelbare  Existenz  hat 
Die   Substanz   ist   das   Bestehen   und   die 
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Hacht  ihrer  Accidenzen^  welche  in  ihrer 
Totalit&t  die  Substanz  aosmacheiL  Die 
Aceidenzen,  sofem  sie  an  sich  in  der  Snb- 
stanz  enthalten  sind,  Bind  mdglich.  Die 
innere,  vollstilndige  Mdglichkeit  uegt  in  der 
TotalitUt  der  an  sich  seienden  Bestimmnngen 
der  Substanz.  Was  dlese  innere  Mdglich- 
keit  hat,  ist  unmittelbar  nnd  an  und  fiir  sich 
wirklich.  Die  M(Jglichkeit  der  Substanz  ist 
daher  ihre  Wirklichkeit.  Der  Zusammen- 
hang  der  Accidenzen  in  der  Substanz  ist 
ihre  Nothwendigkeit,  welche  die  Einheit  von 
Mdglichkeit  und  Wirklichkeit  ist.  Sofem 
sich  die  Substanz  im  Entstehen  und  Yer- 
schwinden  der  Accidenzen  manifestirt,  ist 
sie  Uisache  und  macht  als  solche  ihren  ur- 
sprfinglichen  Inhalt  zur  Wirkung  oder  zu 
einem  durch  Anderes  Gesetzten.  Sowohl 
der  Regress  einer  Reihe  von  Ursachen  und 
Wirkungen,  als  auch  der  Progress  einer 
Bolchen  fUhrt  in^s  Unendliche.  Sofem  die 
Wirkung  auf  die  Ursache  zurflckgeht,  ist 
sie  selbst  Ursache,  ist  Rtickwirkung,  die  der 
Wirkung  gleich  ist  Die  Wechselwirkung 
besteht  darin,  dass  das  was  Wirkung  is^ 
sich  gegenseitig  Ursache,  und  was  Ursache, 
gegenseitig  auch  Wirkung  ist  Die  Substanz 
ist  als  Ursache  nur  auf  und  in  sich  selbst 
thUtig  und  steht  nur  in  Wechselwirkung 
mit  sich  selbst  oder  sie  ist  das  Allgemeine. 
In  der  Wechselwirkung  der  Dinge  kommt 
es  zum  Yorschein,  dass  ebenso  alles  Einzelne 
Erscheinung  des  AUgemeinen  ist,  wie  andrer- 
seits  das  Allgemeine  sich  als  Einzelnes  setzt 
Die  absolute  Substanz  erweist  sich  als  das 
sich  von  sich  selbst  unterscheidende  und  in 
dieser  Selbstunterscheidung  mit  sich  identische 
Wesen,  als  in  sich  durchsichtige  Totalitat, 
als  der  Begriff. 

Mit  der  Lehre  vom  Begriff  beschaftigt 
sich  der  dritte  Theil  der  HegeFschen  Logik, 
welcher  als  ^subjective  Logik**  bezeichnet 
wird.  In  dieser  wird  aber  wiederum  die 
gewdhnliche  formale  Logik,  als  Lehre  von 
den  Formen  des  Begriffes,  des  Urtheils  und 
des  Schlusses^  nur  als  erster  Theil  behandelt 
Aber  auch  sie  werden  von  Hegel  nicht  bios 
als  Formen  unsers  begreifenden,  urtheilenden 
und  schliessenden  Denkens  aufgefasst,  sondem 
zugleich  als  Formen  der  Sache  selbst,  sofem 
alles  Wirkliche  an  ihm  selber  die  Bestimmt- 
heit  habe,  erstens  unmittelbare  Einheit  mit 
sich  selbst  zu  sein,  zweitens  sich  in  seine 
Momente  zu  unterscheiden  und  diese  als 
selbstst&ndige  zu  setzen,  drittens  aber  die- 
selben  wiedemm  durch  den  Unterschied  mit 
sich  zu  vermitteln  und  in  sich  zur  Totalitflt 
zusammenzuschliessen.  Aus  dieser  Bewegung 
ergiebt  sich  ein  durch  die  Aufhebung  der 
Vermittelung  entstandenes  unmittelbares 
Sein,  d.  h.  der  Begriff  nimmt  did  Oestalt  der 
ObjectivitUt  an,  als  deren  drei  Formen 
oder  Begriflbstufen  der  Mechanismus,  der 
Ghemismus    nnd   die   Teleologie    bestimmt 


werden.  Indem  nun  aber  die  Zweckbeziehung 
keine  bios  &usserliche,  sondem  eine  innere, 
den  Dingen  immanente  ist,  so  erweist  sie 
sich  damit  als  diejenige  Bewegung,  wodurch 
der  Begriff  sich  mit  sich  selbst  vermittelt 
oder  im  Object  sich  selbst  bestimmt  Insofern 
sich  der  Begriff  in  dieser  Weise  selbst  ver- 
wirklicht,  und  in  seiner  Verwirklichung 
identisch  mit  sich  bleibt,  ist  er  die  Idee. 
Sie  ist  der  adlU|uate  d.  h.  derjenige  Begriff, 
in  welchem  das  Dasein  dem  Begriff  ^als 
solchem  entspricht  Die  Idee  ist  theiis  Leben, 
theils  Erkennen,  theiis  Wissenschaft.  Das 
L  e  b  e  n  ist  die  Idee  im  Elemente  des  Daseins. 
Das  Lebendige  ist  ein  solches  Gauze,  in 
welchem  die  Theile  Nichts  ftlr  sich,  sondem 
nur  durch  das  Gauze  und  im  Ganzen  sind, 
als  organische  Theile.  Als  sich  verwirk- 
lichende  Selbstbewegung  ist  das  Leben  der 
dreifache  Process  der  Gestaltung  des  Indivi- 
duums  in  sich  selbst,  der  Selbsterhaltung 
desselben  gegen  seine  unorganische  Natur 
und  der  Erhaltun^  seiner  Gattung.  Die  im 
Elemente  des  DeuKens  sich  verwirklichende 
Idee  ist  das  Erkennen.  Die  Erkenntniss 
ist  die  Darstellung  eines  Gegenstandes  nach 
seinen  daseiendenBestimmungen,  wiedieselbeu 
in  der  Einheit  seines  Begriffs  befasst  sind. 
Das  absolute  Wissen  ist  der  als  Begriff 
existirende  und  sich  aus  sich  selbst 
construirende  Begriff.  Das  absolute  Wissen 
hat  nichts  Aeusserliches ,  auf  irgend  eine 
Weise  Gegebnes,  sondern  nur  sich  selbst 
zum  Gegenstande.  Das  Leben  der  absoluten 
Idee  ist  der  Gedanke,  welcher  sich  im  Andern 
seiner  selbst  wieder  erkennt  und  darin  nur 
mit  sich  selbst  zusammengeht 

Im  System  des  absoluten  Wissens  bildet 
die  Philosophic  der  Natur  den  zweiten 
TheiL  Indem  sich  die  Idee  als  absolute 
Einheit  des  reinen  Begriffs  und  seiner  Realit&t 
setzt,  somit  in  die  Unmittelbarkeit  des  Seins 
zusammen  nimmt,  ist  sie  so  als  die  Totalitllt 
in  dieser  Form  Natur.  Indem  sich  die 
Idee  entschliesst,  das  Andere  aus  sich  heraus- 
zusetzen  und  wieder  in  sich  zurtlckzunehmen, 
um  als  Geist  zu  sein,  geht  sie  von  der  Form 
der  Allgemeinheit,  die  sie  als  logische  Idee 
hat  durch  die  Besonderheit,  die  Natur,  im 
endlichen  Geist  zur  Einzelheit  fort.  Wenn 
nun  das  &ussere  Dasein  der  Idee  in  der 
Natur  eine  wesentUche  Bestimmung  ihrer 
Wirklichkeit  ist,  so  kann  sie  ohne  diese  Form 
ihres  Andersseins  gar  nicht  gedacht  werden, 
also  auch  nie  gewesen  sein.  Darum  ist  die 
Welt,  wenn  auch  ihrer  Natur  nach  endlich 
und  insofern  nicht  ewig,  doch  ohne  Anfang 

der  Zeit     Die  Natur  ist  die  absolute 


m 


Idee  in  der  Gestalt  des  unendlichen  Ausser- 
einanders,  worin  sich  die  Momente  der  Idee 
ids  gegen  einander  ^leichgfiltige  und  &usser- 
liche  Dinge  gegentlDer  stehen,  in  denen  der 
Begriff  zwar  als  inneres  Gesetz  wirkt,  aber 
noch  nicht  zu  sich  selbst  und  seiner  bewusstei^ 
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Erscheinnng  gekommen  ist.  Die  Natnr  ist 
daher  das  Reich  der  ftnssern  Nothwendigkeit. 
weil  ihre  Gebilde  nnfirei  von  aussen  bestimmt 
warden,  und  das  Reich  der  ZofUlligkeit,  weil 
eben  danim  Vieles  an  ihren  Gebilden  von 
ilnssem  Bedingnngen  abhftngt.  Ans  dieser 
unangemessenen  Form,  welche  die  Idee  in  der 
Natnr  hat,  muss  sie  sich  in  fortschreitender 
Entwickelung  befreien.  Die  Natnr  biidet 
daher  ein  System  von  Stufen,  deren  eine 
ans  der  andem  nothwendig  hervorgeht, 
nS,mlich  dnrch  Metamorphose  des  Begriffs, 
und  der  Fortschritt  ihrer  Gestaltnngen  hat 
keinen  andem  Sinn,  als  das  zuf^llige  Ansser- 
einander  zn  tlberwinden  und  im  Geiste  die 
Idealit^t  des  Begriffs  wieder  her  zn  stellen. 
Dieser  Stufengang  in  der  Natnr  ist  aber  nnr 
ein  solcher  der  DignitAi  welcher  im  Innem 
des  denkenden  Begriflfsf  daher  oben  Mechanis- 
mus^  Chemismus  nnd  Teleologie]  seinen  Ver- 
lanf  hat,  nicht  aber  als  zeitliche  Anfeinander- 
folge  znm  Vorschein  konunt  Die  Natnr  hat 
daher  als  solche  keine  Geschichte,  nnd  was 
sich  dem  Analoees  findet,  ist  nnr  Rttckwirknng 
des  Geistes  auf  sie.  Sie  ist  vielmehr  Alles 
zumal;  denn  die  Nothwendigkeit,  welche  ihre 
Gestalten  fesselt,  erlanbt  nicht,  dass  die  eine 
ohne  die  andere  sei,  nnd  weil  sich  also  die 
Natnr  nicht  allmalig  entwickelt  hat,  so  hat 
sie  sich  nicht  vervollkommnet,  sondem  ist 
ewig  dieselbe.  In  der  schroffsten  Weise  des 
Anasereinander  erscheint  die  in  der  Natnr 
objectivirte  Idee  znn&chst  nnter  der  Form 
des  Mechanismus,  nnd  die  erste  Wissenschaft 
in  der  Natnr  ist  also  die  Mechanik,  welche 
znnHchst  als  ^mathematische  Mechanik^  den 
Ranm  und  die  Zeit  und  die  Einheit  beider, 
den  Ort,  betrachtet  und  die  Bewegung  als 
das  Vergehen  und  Sichwiedererzeugen  des 
Raums  in  der  Zeit  und  der  Zeit  im  Raume 
begrifflich  bestimmt,  wUhrend  aus  beiden  die 
Materiel  als  ihre  unmittelbar  identische 
daseiende  Einheit,  abgeleitet  wird.  Den 
Gegenstand  der  „endlichen  Mechanik**  biidet 
die  Lehre  von  der  Schwere,  worin  die  Trag- 
heit  der  Materie,  Stoss  und  Fall  erdrtert 
werden.  Endlich  die  ^absolute  Mechanik** 
ist  die  VerwirkHchung  der  Schwere  in  einem 
Systeme  von  frei  sich  bewegenden,  gegen 
einander  gravitirenden  Weltkttrper,  wobei 
zuerst  die  allgemeine  Gravitation,  dann  die 
Gesetze  der  himmlischen  Bewegung  und  zuletzt 
die  Totalitat  des  Sonnensystems  constmirt 
werden.  W&hrend  in  der  Mechanik  die 
logischen  Kategorien  des  Seins  herrschen, 
treten  in  der  zweiten  Natur wissenschaft,  in 
der  Physik,  die  logischen  Bestimmungen 
des  Wesens  hervor;  dem  bios  Massenhanen 
tritt  letzt  die  Form  als  das  innere  Wesen 
und  der  realisirte  Einheitspnnkt  der  Materie 
gegenttber.  In  der  ^Physik  der  allgemeinen 
Individualitllt**  wird  die  Lehre  vom  Licht 
und  den  lenchtenden  Himmelsk5rpem  be- 
handelt,  dann  die  Lehre  von  den  Elementen 


(in  ihrer  alten  von  Empedokles  aufgestellten 
und  von  Aristoteles  adoptirten  vierzahl). 
und  die  Meteorologie  als  elementarischer 
Process  dargesteUt,  womit  der  Uebergang 
zur  ^Physik  der  besondern  IndividuaUtllt** 
gemai^ht  wird,  welche  von  der  specifischen 
Schwere,  demKlange  und  der  Warme  handelt. 
Die  dritte  physikalische  Wissenschaft  endlich, 
die  „Physit  der  totalen  Individualitat**  oder 
der  Gestalt,  handelt  vom  Magnetismns  und 
der  Krystallisation,  dann  von  den  besondern 
Eigenschaften  der  Edrper,  als  Licht  und 
Farben,  Geruch  und  Geschmack,  Elektricitat, 
zuletzt  vom  chemischen  Processe,  welcher  die 
Eigenschaften  der  Kdrper  ver^ndert  und  die 
Relativitat  der  unmittelbaren  Substanzen  und 
Eigenschaften  znm  Vorschein  bringt,  dadurch 
aber  sich  als  die  Totalitat  des  Gestaltens 
erweist  und  den  Uebergang  zu  dem  sich  selbst 
anfachenden  und  unterhaltenden  organischen 
Processe  biidet  Die  dritte  natnrphilosophische 
Wissenschaft  ist  die  Organic,  worin  als 
wesentliche  Momente  des  Erdorganismns 
zuerst  der  geologische  Organismus  (Mineral- 
reich),  dann  der  pflanzliche  und  zuletzt  der 
thierische  Organismus  in  seinem  Gestaltnngs-, 
Assimilations-  und  Gattnngsprocesse  betrach- 
tet wird.  Indem  der  Organismus  stirbt,  geht 
ttber  diesem  Tode  der  Natur,  aus  dieser 
todten  Httlle  eine  schdnere  Natur,  der  Geist, 
hervor.  Das  Lebendige  ist  zwar  die  hdchste 
Weise  derExistenz  des  Begriflfe  in  der  Natur; 
aber  da  diese  Existenz  eine  der  Allgemein- 
heit  der  Idee  immer  nur  erst  noch  un- 
unangemessene  ist,  so  muss  die  Idee  diesen 
Kreis  durchbrechen  und  sich  dnrch  Zerbrechen 
dieser  Unangemessenheit  Luft  machen.  Der 
Tod  ist  das  eigentUche  Hervorgehen  der  Gat- 
tun^  als  des  Geistes.  Die  Idee  existirt  hiermit 
in  dem  selbstandigen  Subjecte,  welches  denkt 
Das  Denken  ist  das  Uusterbliche;  das  Sterb- 
liche  ist,  dass  die  Idee  oder  das  Allgemeine 
sich  nicht  angemessen  ist  Dies  ist  der 
Uebergang  der  Natur  in  den  Geist  Im 
Lebendigen  hat  die  Natur  sich  vollendet 
und  ihren  Frieden  geschlossen,  indem  sie 
in  ein  Hdheres  umschlftgt  Das  Ziel  der 
Natur  ist,  sich  selbst  zu  tddten  und  ihre 
Rinde  des  Unmittelbaren,  Sinnlichen  zn  durch- 
brechen, sich  als  PhOnix  zu  verbrennen,  um 
aus  dieser  Aeusserlichkeit  verjdngt  als  Geist 
hervorzutreten.  Die  Natur  selost  1st  sich 
ein  Anderes  geworden,  um  sich  als  Idee 
wiederzuerkennen  nnd  sich  mit  sich  zn  ver- 
sdhnen.  Aber  es  ist  einseitig,  den  Geist  nur 
so  kurzer  Hand  als  Werden  aus  der  Natur 
hervorgehen  zu  lassen;  er  ist  ebenso  vor, 
als  nach  der  Natur,  und  als  Zweck  der  Natnr 
ist  er  vor  ihr ;  sie  ist  aus  ihm  hervorgegangen, 
jedoch  nicht  erfahmnffsm&ssig,  sondern  in 
der  Weise,  dass  er  in  ihr,  die  er  sich  selber 
voraussetzt,  immer  schon  enthalten  ist  Der 
Geist  aber,  zunftchst  aus  dem  Unmittelbaren 
hervorkommend,  will  sich  selbst  befreien, 
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als  die  Natur  aus  sich  heraosbildend,  nnd 
dieses  Thnn  des  Geistes  ist  die  Philosophie. 
Der  Geist  der  sich  erfasst  hat,  will  sich  auch 
in  der  Natur  erkennen,  den  Yerlost  seiner 
selbst  wieder  aofheben.  Diese  Versdhnung  des 
Geistes  mit  der  Natur  und  der  Wirklichkeit 
ist  allein  seine  wahrhafte  Befreiung,  und  diese 
Befreiung  von  der  Natur  und  ihrer  Noth- 
wend  igkeit  ist  der  Begriff  der  Naturphilosophie, 
deren  Schwierigkeit  eben  darin  liegt,  einmal 
dass  das  Materielle  so  widerspenstig  gegen 
die  Einheit  des  Begriffs  ist,  und  dann  dass 
hier  den  Geist  ein  Detail  in  Anspruch  nimmt, 
das  sich  immer  mehr  h&uft.  Aber  dessen 
nngeachtet  muss  die  Vemunft  das  Zutrauen 
zu  sich  haben,  dass  in  der  Natur  der  Be- 
CTiff  zum  Begriffe  spricht  und  die  wsJirhaffce 
Gestalt  des  Begriffs,  welche  unter  dem  Ausser- 
einander  der  unendlich  vielen  Gestalten  ver- 
borgen  liegt,  sich  ihr  zeigen  wird.  In  dieser 
Aeusserlichkeit  nur  den  Spiegel  unserer 
selbst  zu  finden,  in  der  Natur  einen  freien 
Reflex  des  Geistes  zu  sehen,  ist  das  Streben 
und  Ziel  der  Naturphilosophie.  —  Die 
Hegel'sche  Naturphilosophie  ist  die  schwfichste 
Seite  seines  Systems.  Er  erscheint  darin  am 
Wenigsten  als  selbst&ndi^,  und  entspricht 
die  EUntheilung,  wie  der  Inhalt  der  Mechanik, 
Physik  und  Olrganik  im  Wesentlichen  der 
Schelling^schen  iTaturphUosophie,  nur  dass 
er  deren  Detail  in  das  Prokrustesbett  des 
n Begriffs^    und    in    den    Rahmen    seiner 

Siecolativen  Construction  einzuzwibigensucht 
abei  wird  er  ungerecht  gegen  die  empirischen 
Naturforscher,  welche  das  Detail  der  Natur- 
wissenschaft  heraufzuf^rdem  streben,  unge- 
recht auch  gegen  Naturphilosophen  wie 
Steffens  und  Oken,  welche  die  Erfahrungs- 
forschung  am  hdchsten  geachtet  batten,  deren 
Bedeutun^  von  Hegel  ganz  uuterschatzt  wird. 
Den  aritten  Haupttheil  des  Hegerschen 
Systems  bildet  die  Philosophie  des  Gei- 
stes. Der  aus  der  Natur  zurtlckkehrende, 
seiner  selbst  bewusste  logische  Gedanke  ist 
der  Geist,  welcher  im  Gegensatze  gegen  die 
Natur  unter  die  Kategorie  der  Premeit  feUt, 
indem  seine  Gestaltungen  nicht  ausser  und 
neben  einander  sind,  sondern  er  selber 
wesentlich  der  diese  Pormen  dnrchlaufende 
Process  ist,  wodurch  er  sich  selber  zu  dem 
erst  macfat,  was  er  seinem  Beniffe  nach 
ist  Aus  der  Natur  heraustretend  und  sich 
zum  Bewusstsein  seiner  Freiheit  hindurch 
arbeitend,  ist  er  zun&chst  subject! ver  Geist; 
indem  er  diese  Freiheit  in  einer  von  ihm 
hervorzubringenden  Welt  des  Rechts  und 
der  Sittlichkeit  realisirt,  tritt  er  sodann  als 
objectiver  oder  praktischer  Geist  auf ;  in- 
dem er  sich  endlich  in  der  Einheit  seines 
Daseins  und  seines  Begriffs  erfasst,  voUendet 
er  sich  als  absoluter  Geist  Hiemach 
zerfUlt  die  Philosophie  des  Geistes  in  drei 
besondere  Wissenscnaften.  In  der  Lehre  vom 
subjectiven  Geist  ergeben  sich  durch  den 


Fortschritt  des  Begriffs  wiederum  drei  Theile: 
sie  ist  zunilchst  Anthropologic,  dann  Phftno- 
menologie  und  endlich  Psychologic.  Der  Geist 
beginnt  in  seiner  Naturbestimmthelt  noch 
mit  seiner  Un&eiheit .  aus  der  er  sich  nach 
und  nach  herauszunngen  hat;  So  ist  er 
noch  nicht  wirklich  als  Geist,  sondern  nur 
erst  als  Seele,  die  als  nattlrliche  Seele  die 
ideelle  Einheit  ihres  Leibes  ist  und  die  indi- 
viduellen  Eigenthtlmlichkeiten  des  Naturells, 
Temperaments  und  Charakters  zeigt  und  hier 
zugleich  vom  Unterschiede  der  Lebensalter, 
vom  Gegensatze  der  Geschlechter  und  vom 
Wechsel  zwischen  Schlaf  und  Wachen  be- 
rtlhrt  wird,  endlich  auch  in  den  Empfindungen 
der  ftussern  Sinne  und  des  innem  Sinnes 
cine  Naturbestimmthelt  als  gegebenen  Inhalt 
in  sich  vorfindet.  Im  Fortgange  von  dunkeln 
und  verworrenen,  rein  passiven  Geftthls- 
zustftnden  zum  Selbstgeftlhle  bildet  sich  die 
nattlrliche  Seele  zu  ihrem  gewohnheits- 
mftssigen  Dasein  aus.  Indem  die  Seele  durch 
die  Gewohnheit  ihrer  Leiblichkeit  mftchtig 
wird  und  die  letztere  in  der  Geberden-  una 
Tonsprache  zum  Ausdruck  ihres  Inneren 
benutzt,  unterscheidet  si6  sich  zugleich  von 
ihrem  ftussem  Dasein  und  wird  als  Be- 
wusstsein sich  selbst  gegenstHndlich.  Die 
Analyse  des  Bewusstseins  und  seiner  auf- 
steigenden  Entwickelung  zum  wirklichen  Geist 
bildet  den  Inhalt  der  PhS,nomenologie.  Die 
wissenschaftliche  Betrachtung  des  Geistes  als 
solchen,  d.  h.  in  den  Bestimmungen  seiner 
Thiltigkeit  innerhalb  seiner  selbst,  ist  der 
Gegenstand  der  Psychologic.  Dadurch,  dass 
der  Geist  die  an  ihm  seiende  leibliche  Natur 
flberwunden  und  sich  als  freier  Mittelpunkt 
in  ihr  festgesetzt  hat,  ist  er  nicht  mehr  in 
die  Natur  versenkt,  sondern  nimmt  als  theo- 
retischer  Geist  deren  Inhalt  in  sein  Wissen 
auf  in  den  Stufen  der  Anschauung,  der 
Vorstellung  und  des  Denkens.  Innerhalb 
der  Anschauungsstufe  werden  wiederum  Em- 
pfindung,  Aufmerksamkeit  und  eigentliche 
Anschauung  unterschieden.  Innerhalb  der 
Stufe  der  Vorstellung  treten  Erinnerung,  Ein- 
bildungskraft  und  Ged&chtniss  auf.  Cn  Be- 
reiche  der  Stufe  des  Denkens  treten  Verstand, 
Urtheil  und  Vemunft  als  Elemente  hervor. 
Hat  sich  die  Intelligenz  ihres  Inhalts  be- 
mUchtigt  und  ist  sich  ihrer  E^raft  bewusst 
geworden,  diesen  ihren  Inhalt  durch  sich 
selbst  zu  bestimmen.  so  wird  das  Denken 
zum  Wollen,    der  tueoretische  Geist  zum 

Sraktischen  Geist.  Der  Wille  ist  nur 
as  Denken  selbst.  als  sich  in^s  Dasein  liber- 
setzend,  das  praktisch  gewordene  Denken. 
Wie  der  Geist  als  denkender  seine  Unab- 
hftngigkeit  von  allem  Gegebenen  bewfthrt, 
so  ist  auch  die  Grundbestimmung  des  Willens 
seine  Selbstbestimmung,  seine  Freiheit  Diese 
entwickelt  der  Wille  in  seinem  Fortgange 
von  seinem  unmittelbaren  nattlrlichen  Dasein, 
als   sinnliehem  Willeiii   durch   seine  Ver- 
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mittelung  als  reflectirender  Wille,  zur  Stufe 
des  wahrhaft  freien  Willens.  Indem  alle 
Triebe,  Neignngen  und  Leidenschaften  einem 
Allgemeinen,  der  GlflckaeUgeit,  untergeordnet 
werden,  wird  dadurch  der  Uebergang  zum 
freien  Geiste  vennittelt.  Die  Preiheit  des 
Geistes,  welche  die  Freiheit  will,  ist  der  ob- 
jective Geist,  welcher  sich  ausser  ihm  selber 
m  einer  sittlichen  Welt  zum  Dasein  bringt 
Dieses  Dasein  des  fireien  Willens  ist  das 
Recht.  In  der  SphHre  des  Bechts  tritt  der 
praktische  Geist  als  einzelnes  &eies  Wesen, 
als  ausschliessendes  Ich,  als  Person  auf.  Das 
Kecht  ist  znerst  ein  unmittelbares  Dasein,. 
welches  sich  die  Freiheit  im  Eigenthnme 
giebt;  sodann  wird  es  im  Vertrage  zum  Ver- 
nlUtniss  der  einen  Person  znr  andem,  und 
schist  endlich,  indem  der  Wille  als  be- 
sonderer  sich  von  sich  als  allgemeinem  Willen 
unterscheidet,  in  Unrecht  und  Verbrechen 
um.  Die  Wiederherstellung  des  Rechts  gegen 
die  RechtBverletzung  ist  die  'Strafe,  die  nicht 
bios  ein  Recht  gegen  den  Verbrecher,  son- 
dern  das  eigene  Recht  des  Yerbrechers  selbst 
ist,  der  gerade  durch  seine  Bestrafang  als  ein 
vemtoftiger  geehrt  wird.  Die  affirmative 
Eehrseite  zn  dieser  Negation  des  rechts- 
widrigen  Willens  ist  die  Forderung  der  Mo- 
ralit^t,  deren  Inhalt  als  das  Rechte  und  Gute 
dem  noch  sinnlichen  und  selbstischen  Wollen 
nur  erst  noch  als  blesses  Sollen,  als  eine 
unendliche  Aufgabe  gegen w&rtig  ist.  Indem 
aber  so  das  nur  sein  soUende ,  somit  nur 
abstracte  Gute  sich  als  unwirklich  und  die 
abstracte,  nur  gut  sein  sollende  SubjectivitSt 
sich  als  gehaltlos  und  bdse  erweist  ist  damit 
die  Ergilnzung  dieses  doppelten  Mangels  ge- 
fordert,  wel^e  nur  darin  bestehen  kann, 
dass  einerseits  das  Gute  seinem  Inhalte  nach 
nfther  bestimmt,  andererseits  das  Selbstbe- 
wusstsein  mit  diesem  Inhalte  als  dem  seinigen 
erfllllt  wird.  Diese  lebendige  Einheit  des 
Guten  und  des  subjectiven  Willens  ist  erst 
die  Sittlichkeit,  in  welcher  zugleich  auch 
das  Recht  und  die  Moral  oder  das  ftussere 
und  innere  Dasein  der  Freiheit  mit  einander 
verknttpft  werden.  Eb^  auf  dem  Standpunkte 
der  Sittlichkeit  erh^t  das  Gute  ein  festes 
objectives  Sein;  die  sittliche  Idee  verwirk- 
lioht  sich  in  einem  Gemeinwesen,  und  zwar 
in  der  Familie,  in  der  bdrgerlichen  Gesell- 
schaft  und  im  Staate,  als  in  einem  E^reise 
von  sittlichen  MlU^hten,  worin  der  einzelne 
Geist  seine  schroffe  Persdnlichkeit  aufj^ebt 
und  sich  in  wesentlicher  Einheit  mit  dem 
Andem  weiss.  Indem  die  in  der  FamiUe 
und  durch  diese  zu  sittlicher  Selbstst&ndig- 
keit  herangebildeten  Individuen  aus  der  Fa- 
milie heraustreten  und  neue  Familien  be- 
grtlnden,  geht  die  Familie  in  eine  Vielheit 
von  einander  unabh&ngiger  Familien  liber, 
welche  die  bflrgerliche  Gesellschaft  bilden. 
In  dieser  sind  sich  die  Einzelnen  einander 
;&weck,  indem  sie  dief  Befriedigung  ibrer 


Interessen  und  Bediirfhisse  suchen,  wobei 
aber  die  Yerwirklichung  dieser  besondem 
Zwecke  durch  die  Allgemeinheit  bedingt  und 
nur  in  diesem  Zusammenhange  das  Recht 
und  Wohl  der  Einzelnen  gesichert  1st  Indem 
sich  die  besondem  Zwecke  der  gesellsch^t- 
lichen  Einrichtungen  im  Staate  zusammen- 
fadsen,  erhebt  sich  in  ihm  die  biirgerliche 
Gesellschaft;  zur  Einheit  des  sittlichen  Zweckes. 
Er  ist  in  ihm  die  sich  wissende  Substanz  der 
Individuen,  der  sich  wissende  Geist  des  Volkes, 
dessen  inneres  Leben  sich  in  Sitten,  Gesetzen 
und  Yerfassung  organisirt  Darum  ist  der 
Staat  geradezu  die  Wirklichkeit  der  sittlichen 
Idee  und  als  die  Yerwirklichung  der  Frei- 
heit absoluter  unbewegter  Selbstzweck.  Alle 
Staaten  aber  imd  alle  Yolksgeister  sind  um 
ihrer  Besonderheit  willen  beschrftnkte,  lind 
ihre  Schicksale  und  Thaten  in  ihrem  Yer- 
h&ltniss  zn  einander  sind  die  erscheinende 
dialektische  Bewegung  der  Endlichkeit  dieser 
Yolksgeister,  aus  welcher  sich  der  allgemeine 
Geist,  der  Weltgeist,  ebenso  als  unbeschrftnkt 
hervorbringt,  als  er  es  ist,  der  sein  Recht 
an  ihnen  in  der  Weltgeschichte  als  dem 
Weltgerichte  ausflbt.  Die  Philosophic  der 
Geschichte  fasst  nicht  nur  das  Princip  eines 
Yolkes  aus  seinen  Einrichtungen  und  Schick- 
salen  auf  und  entwickelt  aus  ersterem  die 
Begebenheiten,  sondem  betrachtet  haupt- 
sachlich  den  allgemeinen  Weltgeist,  wie  er 
in  einem  innem  Zusammenhange  durch  die 
Geschichte  und  Schicksale  der  Nationen  die 
verschiedenen  Stufen  seiner  Bildnng  durch- 
laufen  hat  Yon  diesem  Gesichtspunkt  aus 
wird  in  den  Yorlesungen  fiber  die  Philosophic 
der  Geschichte  die  Entwickelung  der  Mensch- 
heit  in  vier  Epochen,  der  orientalischen, 
griechischen,  rdmischen  und  germanischen 
Welt  betrachtet.  Der  Process  der  Welt- 
geschichte bringt  zugleich  den  absoluten  Geist 
zum  Bewusstsein  seiner  selbst  und  zu  seiner 
reinen  Darstellung.  Der  denkende  Geist  der 
Weltgeschichte,  indem  er  die  Beschr^nktheit 
der  besonderen  Yolksgeister  und  seine  eigene 
Weltlichkeit  abstreift,  erfasst  seine  concrete 
Allgemeinheit  und  erhebt  sich  zum  Wissen 
des  absoluten  Geistes,  als  der  ewlg  wirklichen 
Wahrheit,  in  welcher  die  wissenle  Yemunft 
frei  fUr  sich  ist,  und  die  Nothwendigkeit, 
Natnr  und  Geschichte,  nur  semer  Qffenbarung 
dienend  und  Gef^e  seiner  Ehre  sind. 

Der  subjective  und  objective  Geist  sind 
als  der  Weg  anzusehen,  auf  welchem  sich 
die  Seite  der  RealitUt  oder  Existenz  des 
Geistes  ausbildet  Im  Allgemeinen  kann 
diese  hdchste  Sph&re  des  absoluten  Geistes 
als  der  Standpunkt  der  Religion  betrachtet 
werden,  welche  neben  der  Kunst  und  der 
Philosophic  als  solcher  den  n&hern  Inhalt 
der  Wissenschaft  des  absoluten  Geistes  bildet 
Die  Kunst  stellt  den  Gieist  noch  in  einzelner, 
individueller  Gestalt  dar  und  zugleich  ge- 
reinigt  vom  zufiUligen  Dasein  und  dessen 
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VeTSnderan^en  nod  von  ftnssern  Bedingnngen. 
nnd  zwar  oojectiv  ftlr  die  Anschanung  nna 
Vorstellnng.  Das  Schdne  ist  Oegenstand  der 
Ennst,  nnd  die  Aestlietik  betrachtet  die 
n&bem  Formen  dieser  Darstellnng  des 
Schdnen.  Die  Ennst  ist  die  hdchste  Ver- 
klfimng  der  Natnr  als  eines  Symbols  der 
Oottbeit;  die  Idee  als  Ideal  ist  in  der  Ennst 
in  nnmittelbarei  Gegenwart  erscbienen.  Aber 
die  Objectivitat,  die  Qott  in  der  Ennst  er- 
b&lt^  ist  noch  keine  von  der  TbHtigkeit  des 
Snbjects  nnabb&ngige,  sondem  es  ist  ledig- 
licb  die  prodnctive  Pbantasie  des  ktinst- 
lerischen  Genies,  sowie  die  Ansehaunng  des 
Betracbters  eines  Ennstweiks^  in  welchem 
das  GOttlicbe  erst  Dasein  bat  nnd  dorcb 
welche  der  ftnssere  Stoff  erst  znr  Eracbeinnng 
des  Gdttlicben  begeistert  wird.  Die  vom 
Snbject  nnabbUndge  Existenz  des  Gdttlicben 
ist  der  Standpnnkt  der  Religionspbilo- 
8 op  hie.  Das  Element  des  religidsen  Be- 
wnsstseins  ist  die  gemeine  Vorstellnng,  anf 
deren  Standpnnkte  das  Absolute  oder  Gott 
dem  Bewnsstsein  immer  noch  in  der  Form 
eines  Gegenstftndlichen  nnd  Jenseitigen  er- 
scbeinty  als  eine  jenseitige  InteUectualwelt, 
welcher  sicb  das  J^dividuum  zn  nnterwerfen 
bat  Dieser  Gegensatz  ist  aber  nnr  der 
Anfan^  der  Religion;   denn  jede  Religion 

febt  oaranf  ans,  diesen  Gegensatz  anfzn- 
eben,  nnd  ist  nnr  Religion ,  sofem  ibr 
dieses  gelingt,  was  indessen  ancb  wieder  nnr 
anf  nnvoUkommene  Weise  gescbiebt  Die 
Religion  ist  die  Form  der  Wabrbei^  wie  sie 
for  aUe  Menscben  ist  Sie  ist  ein  Denken 
GotteS;  aber  ein  Denken  Gottes  in  der  Weise 
der  Vorstellnng,  in  welcbte  Gott  nocb  nicbt 
in  seinem  wahren  Wesen  erscbeint  Dies 
ist  erst  der  Fall  in  der  absolnten  oder 
Yollendeten  Religion,  wie  sie  im  Gbristen- 
tbnme  wirklicb  geworden  ist  Das  menscb- 
licbe  Bewnsstsein  weiss  bier  Gott  nnr  in- 
sofem,  als  Gott  sicb  in  ibm  weiss.  Gott  ist 
Gott  nnr  insofem^  als  er  sicb  selber  weiss. 
Sein  Sicbwissen  ist  sein  Selbstbewnsstsein 
im  Menscben,  nnd  das  Wissen  von  Gott, 
welches  znm  Sicbwissen  des  Menscben  in 
Gott  fortgebt  So  ist  Gott  wabrbaft  Geist 
nnd  zwar  der  Geist  in  der  Gemeinde.  Erst 
bier  ist  offenbar,  was  Gott  ist;  er  ist  nicbt 
mebr  ein  Jenseito,  ein  Unbekanntes;  denn 
er  hat  dem  Menscben  knndgetban,  was  er 
ist,  nnd  zwar  nicbt  bios  in  einer  ftnssern 
Gescbicbte,  sondem  im  Bewnsstsein.  Wir 
haben  also  bier  Offenbarnng  Gottes,  indem 
Gott  sicb  im  endlicben  Geiste  weiss.  Die 
offenbare  Religion  ist  als  solcbe  die  Religion 
des  Qeistes  nnd  insofem  allein  ancb  die 
Rdigion  der  Wabrbeit  nnd  Freibeit    Die 

fDttlicbe  Seibstoffenbarung  ist  aber  eine 
reieinige.  Als  das  iJlgemeine  Wesen, 
der  Gedanke,  welcber  die  Snbstanz  dler 
Dinge  ist.  ist  Gott  der  Vater.  Das  Zweite 
ist  die  laee  Gottes  im  Elemente  der  Vor- 


stellnng; das  Reich  des  Sohnes,  d.  h.  der 
Natnr  nnd  des  endlicben  Geistes.  Das 
Dritte  ist  die  Idee  Gottes  im  Elemente  der 
Gemeinde,  in  welcher  Gott  ans  seiner  Selbst- 
nnterscheidnng  ewig  zn  sicb  znrtickkehrt, 
das  Reich  des  Geistes.  Hierin  ist  Gott  ab- 
solute PersOnlicbkeit  Weil  Gott  Geist  ist, 
setzt  er  ewig  das  Andere  seiner  selbst,  die 
sinnlich  erscbeinende  Welt,  sicb  gegenflber ;  die 
ewige,  nicbt  zeitlich  gewordene  Scbdpfnng. 
In  der  Erschaffang  oder  dem  Auseinander- 
fallen  der  Momente  des  gdttlicben  Wesens 
liegt  zngleich  der  Abfall  von  Gott,  der 
ewige  Stlndenfall.  Die  Natnr  ist  an  sicb 
nicbt  bdse.  wobl  aber  die  M5glichkeit  des 
B5sen,  sotem  der  einzelne  Geist  sicb  als 
bewnsster  Gegensatz  gegen  die  gdttlicbe 
Snbstanz  fixiren  nnd  aarin  die  mtnr  zn 
einem  Mittel  nnd  Inhalt  seiner  Zwecke 
machen  kann.  An  sicb,  seinem  Begriffe 
nach,  anf  innerliche  Weise  ist  der  Menscb 
gnt;  er  mnss,  sofern  er  Geist  ist,  was  er 
wabrbaft  ist,  ancb  wirklicb  far  sicb  sein. 
Er  soil  nicbt  bleiben,  was  er  nnmittelbar 
ist,  sondem  liber  seine  Unmittelbarkeit  hin- 
ansgehen,  das  ist  der  Begriff  des  Geistes. 
Mit  diesem  Hinausgeben  (ioer  seine  Natflr- 
licbkeit  ist  die  Enteweiung  nnmittelbar  ge- 
setzt,  welche  der  Abfall  von  seiner  Natflr- 
lichkeit,  vom  Stande  der  Unschnld, 
dem  Znstande  des  Thiers  ist  Der  Menscb 
soil  schuldig  sein;  Unschnld  heisst  willenlos 
sein,  ohne  bdse  nnd  damit  ohne  gut  zu  sein. 
Der  Menscb  mnss  zur  bewnssten  Spannung 
des  Geistes  in  sicb  gelangen;  er  muss  dieses 
Bewnsstsein  in  sicb  haben,  dass  er  im 
Innersten  diesen  Widerspmch  nnd  Gegen- 
satz des  wahren  Ich  nnd  des  natttrlichen 
Willens  ist  Dieser  Scbmerz  nnd  dieses  Be- 
wnsstsein ist  die  Vertiefung  des  Menscben 
in  sich  selbst  nnd  damit  in  die  Entzweinng 
nnd  das  Bdse,  er  ist  das  Leiden  der  Welt 
Die  'Refe  des  Gegensatzes  fordert  die  Ver- 
sObnnng.  das  Anf  heben  des  Gegensatzes.  Im 
Gnltns  aer  Religion  ist  der  Gegensatz  inner- 
balb  des  religiOsen  Bewusstseins  anfgehoben : 
das  andflchtige  Subject  weiss  sich  eins  nnd 
versdhnt  mit  seinem  Gotte.  Aber  die  wabre 
Versdhnung  muss  bervorgebracht  sein;  in 
der  Sittlichkeit  nnd  im  Staatsleben  ist  die 
VersObnung  der  Religion  mit  der  Wirklicb- 
keit,  der  Weltlichkeit  vorhanden  nnd  voll- 
bracht.  Auf  diesem  Wege  gebt  die  Religion 
hintlber  in  die  Sitte,  in  den  Staat,  in 
welchem  der  wabrbaft  sittlicbe  Wille  zur 
Wirklichkeit  kommt  Wie  nun  aber  die 
Schdpfung  nnd  der  Stlndenfall  vom  gewdbn- 
Hchen.  d.  h.  nicht  pbilosopluschen  Sewusst- 
sein  als  ein  vereinzeltes  Factum  nnd  Husseres, 
einmaliges  Geschehen  vorgestellt  wird, 
wfthrend  doch  dasselbe  ein  ewiges  gdttiicbes 
Geschehen  ist;  so  wird  anf  dem  Standpnnkt 
des  r^gidsen  V orstellens  ancb  die  Erldsnng 
an  die  vereinzelte  Gescbicbte  eines  Indivi- 
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damns  geknflpft,  welches  als  gdtUich  geboren 
and  ans  dem  Zwiespalte  des  &dischen  wiedei 
in  das  gdttliche  Reich  znrttckgegangen  vor- 
gestellt  wild,  in  der  Oeschichte  Chmti.  nnd 
gleichwie  anf  diesem  Standponkte  in  Einem 
Menschen  (Adam)  alle  Menschen  als  von 
Gott  abgefallen  vorgestellt  werden,  so  sind 
in  einem  andern  Adam  (Christos)  wiederom 
Alle  mit  Gott  veisdhnt  nnd  erldst  worden, 
Was  die  Yoistellnng  so  in  der  Zeit  ans- 
einandei  hfllt^  das  ist  die  ewige  gdttliche 
GeschichtCy  me  sich  in  jedem  Einzelnen 
wiederholt.  Wird  die  Form  der  reliddsen 
Vorstellnng  abgestreift,  so  ereiebt  sich  der 
Standpnnkt  der  Philosophie  ds  der 
Standpnnkt  des  absoluten  Wissens  oder  des 
reinen  Gedankens,  welcher  das  ganze  natflr- 
liche  nnd  geistige  Universnm  ans  sich  re- 
prodncirt  nnd  sich  so  als  alle  WirkHchkeit 
weiss.  Der  Philosophie  ist  es  zwar  gelnngen, 
die  Yemnnft  mit  der  Religion  zn  versdhnen; 
aber  diese  Yersdhnnng  ist  doch  nur  eine 
partiellCy  ohne  ftnssere  Allgemeinheit;  sie  ist 
in  dieser  Beziehnng  ein  abgesondertes  Heilig- 
thnm,  nnd  ihre  Diener  bilden  einen  isolirten 
Priesterstand,  der  das  Besitzthnm  der  Wahr- 
heit  zn  httten  hai  Wie  sich  dagegen  die 
zeitliche  Gegenwart  ans  diesem  Zwiespalt 
heransfinde,  ist  ihr  selber  zn  fiberlassen. 

K.  Rosenkranz,  Hegers  Leben  (als  Sapplement 
zn  Hegel's  Werken)  1844. 
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^Hegel  macht  Schnle  nnd'  macht  sie  mit 
Absicht'',  hatte  sich  schon  1828  Wilhehn 
von  Hnmboldt  ge&nssert  Nachdem  seit 
1827  die  MJ&hrbficher  fQr  wissenschafOiche 
Eritik''  der  Sammelplatz  filr  die  Anh&nger 
der  Hegel'schen  Philosophie  nnd  das  lite- 
rarische  Organ  der  Schnle  geworden  waren, 
fing  die  HegePsche  Philosophie  an,  eine 
wissenschaftliche  Macht  zn  werden.  Haym 
hat  den  Charakter  nnd  die  Bedentnng  der- 
selben  in  folgenden  Worten  knrz  nnd  treffend 
dargeleet:  ^Ein  Nachklang  unserer  grossen 
klassiscnenliiteraturperiode;  sncht  die  HegeP- 
sche  Philosophie  anch  das  Denken  nnd  mit 
dem  Denken  das  Universnm  in  eine  mit  dem 
Inhalte  sich  deckende  nnd  folglich  absolnte 
Form  zn  bringen.  Sie  geht  ganz  anf  in  dem 
Ringen  zwischen  dieser  Formtendenz  nnd  den 
aller  abschliessenden  Formimne  widerstreben- 
den  Elementen  der  Welt  nnd  der  Geschichte, 
des  Denkens  nnd  der  Wahrheit  Sie  erscheint 
daher  oberfl^chlich  betrachtet  als  ein  nniver- 
seller  Harmonismns,  der  keinen  Gegensatz 
aiisser  sich  hat  und  der  alle  Gegens&tze  in  sich 


fiberwiUtigt  nnd  versdhnt  hai  Sie  erscheint, 
bei  genanerer  Analyse,  als  ein^  Mnsterkarte 
von  Widersprflchen  nnd  als  ein  Maximnm  von 
Verwirmng.  Sie  ist,  nm  Alles  zn  sagen,  der 
mit  List  und  Geschick  znm  Frieden  formu- 
lirte  Erieg  von  AUem  wider  Alles.  Sie  will 
sein  die  absolnte  Yersdhnnng  von  Denken 
nnd  WirUichkeit;  sie  ist  in  Wahrheit  eine 
spiritnalistische  Verflfichtignng  des  Wirk- 
lichen  nnd  eine  methodische  Gormption  des 
reinen  Denkens.  Sie  spiegelt  vor ,  als  ob 
sie  die  Freiheit  absolnt  mit  der  Nothwendig- 
keit,  den  kritischen  Yeriitand  mit  der  An- 
schannng,  das  Subjective  mit  dem  Sub- 
stantiellen  vermittele;  sie  treibt  in  Wahrheit 
nur  ein  betrQgiidies  Spiel  mit  den  Hftehten 
der  Freiheit  und  des  Verstandes  und  des 
Subjectiven.  Sie  geht  aus  anf  eine  Yer- 
schmelznng  der  modemen  und  der  antiken, 
der  aufkllrenschen  und  der  romantiBchen 
Denkweise;  sie  schiebt  in  Wahrheit  fort- 
wUhrend  die  eine  zwischen  und  liber  die 
andere  und  vexirt  das  ftsthetische  durch  das 
kritische,  das  kritische  durch  das  flsthetische 
Verhalten.  Sie  rtlhmt  sich,  die  pantheistische 
Weltanschauung  mit  der  theistischen  ausffe- 
s5hnt  zn  Jiaben;  sie  ist  in  Wahrheit  nur  die 
schlechthinige  Zweideutigkeit,  sich  weder 
zu  der  einen,  noch  zu  der  andern,  sich 
sowohl  zu  jener  wie  zu  dieser  zu  be- 
kennen.  Sie  scheint  jetzt  den  Geist  durchaus 
nur  als  geschichtlich  sich  entwickelnden  zu 
begreifen;  sie  biegt  jetzt  wieder  diese  geschicht- 
Uche  Entwickelung  zu  einem  festen  Ereise 
zusammen.  Im  Ganzen  wie  im  Einzelnen  ist 
ihr  methodisches  Vermitteln  eine  ftsthetisch- 
formalistische  Illusion.  Dieser  Formalismus 
d)er  dient  endlich  der  Trftgheit  und  Un- 
wahrheit  einer  Periode,  die  den  voraus- 
geffangenen  Spiritualismus  des  deutschen 
Lebens  ftlr  die  Installimng  der  schlechtesten 
Praxis  ausbeutete.  Die  HegeFsche  Philosophie 
voUendete  ihr  Vermittlungsgesch&ft ,  indem 
sie  den  gesammten  Lebens-  und  Wissens- 

tehalt  ihrer  Zeit  znsanmiengreifend,  anch 
ie  slttlichen  Milchte  unserer  Befreinngs- 
periode  mit  der  nachmaligen  Abstumpfung 
und  Beschwichtigung  derselben  in  der 
Restaurationsperiode  in  Verbindung  bringt^ 
So  Haym  Tin  der  oben  angeftlhrten  Schnft, 
S.  461  u.  f.),  dessen  Charakteristik  eben  so 
treffend  durch  Ludwig  Enapp  (System  der 
Rechtsphilosophie,  1857.  3.  4  u.  f.)  in 
folgenden  Worten  erg&nzt  wird:  ^l^i^  hoch- 
geschwlingenen,  Zeit  und  Raumumspannenden 
Linien,  die  der  Gedankenktlnstler  Schelling 
andeutend  gezeichnet  hatte,  grftbt  der  Ge- 
dankentechniker  Hegel  vermittelst  der 
Fichte*8chen  Methode,  die  aus  einem  einzigen 
obersten  Satze  thetisch,  antithetisch  und 
synthetisch  eine  Welt  constmirt,  zu  seharf- 
geschnittenen  Formen  aus,  worin  der  Guss 
der  reinen  Begriffe  erstarren  soil,  in  deren 
diamantenes  Netz  (nach  Hegel's  eignem  Aus- 
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dmck)  das  ganze  Uniyersnm  hineingebaat 
ist  Nnn  erst  wird  die  Philosophie  aos  einem 
menschlichen  Denkveisuche  zu  einem  kos- 
mologischen  Acte,  in  welchem  der  Begriff 
als  hdchste  weltschaffende  Macht  endlich  zu 
fertigemSelbstbewosstseinkommtunddadaich 
alle  Epochen  der  rflckliegenden  Ewigkeit 
als  seine  eigne  That,  also  klar  nnd  apodiktisch 
das  Werden  der  Welt  erkennt  Die  absolute 
Idee  (so  heisst  es  jetzt),  wie  sie  sich  in  der 
Logik  ergeben  hat,  ist  allein  Sein,  unver- 
gilngliches  Leben,  sich  wissende  Wahrheit 
und  ist  alle  Wahrheit;  alles  Uebrige  ist 
Irrthmn,  Trflbheit,  Meinung,  Streben,  Will- 
kHr  und  Vergftnglichkeit  Als  nun  dieser 
erhabene  freihiUigende  Wnnderbau  des  durch 
rein  logisch  fortoprossenden  Denkprocesses 
sich  selbst  und  die  Welt  erzeugenden  6e- 
dankens  voUendet  und  somit  das  letzte  und 
ganze  Geheimniss  der  speculatiyen  Ansprtiche 
offengele^  war,  was  erfolgte  darauf  in 
der  zuschauenden  deutschen  Wissenschaft? 
Wflhrend  des  langen  bundestfiglichen  Winter- 
abends  der  zwanziger  Jahre  tiefernstes 
Erstaunen,  1830  nach  dreit&gigem  Scheinen 
der  Julisonne  partielle  Heiterkeit,  1848  nach* 
dem  jahrelangen  Eisgang  der  Februar- 
revolution  allgemeine  Heiterkeit.  So  wandelte 
sich  die  Speculation,  als  sie  alle  R&thsel  ge- 
Idst,  die  Entstehung  der  Natur  mit  angesehen 
una  den  ganzen  Geschichtsverlauf  als  noth- 
wendig  erkannt  haben  wollte,  rasch  aus 
einer  dunkel  grossartigen  Offenbarung  zu 
einer  scherzhaft  allverstfindlichen  LOge 
um,  welche  jetzt,  wenn  sie  in  den  reellen 
d.  h.  den  wahrheitstrebenden  Wissenschaften 
mitreden  will,  eine  so  kurze  Abfertigung  er- 
f^hrt,  wie  im  Drama  der  Po6t,  der  sich 
zwischen  die  Feldherm  drUngt  Daneben 
jedoch  (fQgt  Enapp  nachtr&glich  hinzu)  ent- 
wickelt  Hegel,  wo  er  sich  ausserhalb  des 
Systems  ergeht,  eine  so  vomehm  leichte  und 
doch  tief  treffende  Behandlung  der  mannig- 
faltigsten  Einzelheiten,  dass  ihm  dadurch  die 
Zuneigung  aller  generdsen  Freisinnigkeit  und 
nicht  minder  der  beschlUnte  Hass  der  mora- 
llsirenden  Plumpheit^  welche  nur  ihre  eigne 
Geistlosigkeit  gegen  seine  Ktlhnheit  in  Mit- 
bewerbung  setzt,  noch  lange  gesichert  bleibt. 
Durch  diese  glttckliche  hochmflthige  Ueber- 
fliegung  steifer  Beschrftnktheit  hat  Hegel 
auf  den  Ton  der  Wissenschaft  in  gleich 
erfol^dcher  Weise  befreiend  eingewirkt, 
wie  Heine  und  Bdme  auf  die  dffentliche 
Meinung  in  Sitte  und  Tagespolitik.  Darum, 
well  er  durch  die  ungenannten  Leistungen 
seiner  stilistischen  Methode  wichtiger  ge- 
worden  ist,  als  durch  die  bertlhmte  Falsch- 
heit  seiner  systematischen  Denkmethode, 
soUte  man  Hegel  nicht  bios  als  Philosophen, 
sondem  auch  ttberhaupt  als  einen  MScnrift- 
steller^  betrachten  und  als  solchen  gelten 
lassen,  wenn  dies  auch  zur  Zeit  beleioigend 
klingt  und  gewiss  gegen   das  Herkommen 


verstdsst,  welchem  gemSUus  der  speculative 
Philosoph  entweder  als  flchter  Prophet  an- 
gebetet  oder  als  falscher  g&nzlich  verflucht 
sein  will^.  Die  HegePsche  Schule  lUsst  sich 
am  Besten  in  eine  &ltere  und  jflngere  unter- 
scheiden,  die  man  auch  als  rechte  und  linke 
Seite  bezeichnet  hat  Die  &ltere  Schule  be- 
steht  Yorzugsweise  aus  denjenigen  Anhftngem 
HegeFs,  welche  entweder  seine  unmittelbaren 
SchtUer  in  Heidelbere  und  in  Berlin  waren 
oder  wenigstens  nocn  bei  seinen  Lebzeiten 
sich  als  seme  Anhftnger  kund  gaben.  Unter 
ihnen-  sind  zu  nennen:  6.  A.  Gable r, 
HegeFs  Nachfolger  auf  dem  Lehrstuhl  in 
Berlin,  und  J.  G.  Mussmann,  der  Anfangs 
Heffel  fast  abg5ttisch  verehrte,  H.  F.  W.  Hin- 
richs,  ein  Schiller  derselben  in  Heidelberg, 
die  Berliner  Schttler  Leop.  von  Henning, 
K.  L.  Michelet,  Ed.  Gans,  die  Theologen 
C.  Daub,  Hegels  College  in  Heidelberg,  und 
Ph.  Marheineke,  HegeFs  College  in 
Berlin,  die  beiden  BegrQnder  der  protestan- 
tischen  speculatiyen  Theologie  in  Deutsch- 
land,  denen  sich  HegeFs  Berliner  SchfUer 
W.  Vatke  und  der  rheinhessische  Pfarrer 
C.  Conradi  anschloss,  femer  C.  Fr.  Gdschel 
und  H.  Th.  Rdtscher.  Unter  den  ftltem 
Anhftngem  HegeFs,  die  sich  mit  einer  ge- 
wissen  Aengstlichkeit  auch  in  der  Form  an 
den  Meister  anschlossen,  ahnte  man  vor 
HegeFs  Tode  kaum  eine  Yerschiedenheit  der 
Ansichten  in  der  Auffassung  der  Lehre 
desselben.  Die  ungetrtlbte  Einigkeit  der 
Schule  dauerte  jedoch  nicht  lange.  Hatte 
sich  doch  Hegel  selbst  dahin  geHussert: 
^Eine  Partei  bew&hrt  sich  erst  dadurch  als 
die  siegende,  dass  sie  in  zwei  Parteien  zer- 
f^Ut;  denn  darin  zeigt  sie,  das  Princip,  das 
sie  bek&npfte,  an  ihr  selbst  zu  besitzen  und 
hiermit  die  Elnsamkeit  aufgehoben  zu  haben, 
in  der  sie  vorher  auftrat.  Das  Interesse, 
das  sich  zwischen  ihr  und  der  andern 
theilte,  fUlt  nun  ganz  in  sie  und  vergisst 
der  andern,  well  es  in  ihr  selbst  den  Gegen- 
satz  findet,  der  es  besch&ftigt  Zugleich  aber 
ist  er  in  das  hdhere  siegende  Element  er- 
hoben  worden,  worin  er  gelftutert  sich  dar- 
stellt,  sodass  also  die  in  einer  Partei  ent- 
stehende  Zwietracht,  welche  ein  Unglfick 
scheint,  vielmehr  ihr  Glflck  beweist**.  Und 
dieses  Glfloi^  hat  die  HegeFsche  Schule  in 
reichlichem  Maasse  gekostet.  Wie  allmUlig 
w&hrend  der  dreissiger  und  vierziger  Jahre 
die  HegeFsche  Philosophie  an  den  meisten 
deutschen  Universitftten  ihre  Yertreter  hatte, 
so  erhoben  sich  im  Schoosse  der  Schule 
namentUch  fiber  die  Persdnlichkeit  Gottes 
(ob  Hegel  einen  pantheistischen  oder  theisti- 
schen  Gottesbegriff  habe),  tfber  die  Unsterb- 
lichkeit  des  Geistes  (ob  Hegel  eine  persdnliche 
Unsterblichkeit  des  Individuums  oder  nur 
eine  Ewigkeit  des  Geistes  Uberhaupt  lehre) 
und  flber  die  christologische  Frage  (ob 
Hegel  die  Einzigkeit  Christi  im  Sinne  der 
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Eiichenlehie  festhalte  oder  die  Idee  der 
menschlichen  Gattung  als  die  Oottmenschheit 
fasae)  Meinungsverschiedenheiten,  welche  die 
Schule  in  zwei  Heerlager  spaltete,  indem  die 
Jttngern  von  theologiscner  Orthodoxie  im  Be- 
leicne  der  Philosophie  des  Absoluten  Nichts 
wissen  wollten  nnd  jene  Pragen  in  einem 
Sinne  listen,  der  den  altera  Hegelianera' 
bedenklich  schien.  Daumer,  Weisse,  GOschel, 
Schaller,  Rosenkranz  haben  die  theistische 
Gottesidee  des  glftabigen  Bewnsstseins  der 
HegePschen  Philosophie  zn  vindiciren  nnd 
dieselbe  aus  den  Principien  Hegel's  zu  be- 
grttnden  gesucht,  wahrend  Blaache,  Michelet, 
Strauss  und  Andere  die  pantheistische  Gottes- 
idee als  die  einzig  wahre  Consequenz  des 
Hegerschen  Princips  behaupteten  und  Gott 
als  die  allgemeine  Substanz  oder  das  ewige 
Weltwesen  fassten,  welches  erst  in  der 
Menschheit  zum  absoluten  Selbstbewusstsein 
gelange,  Peraer  haben  GOschel,  Hinrichs, 
Rosenkranz,  Schaller  nnd  Andere  den  kirch- 
lichen  B^iff  von  Christus,  als  dem  specifisch 
einzigen  Gottmenschen,  anch  philosophisch  zu 
rechtfertigen  gesucht,  warend  Blasche,  Con- 
rad!,  Michelet.  Strauss  die  Einheit  Gottes 
und  der  Menscnheit  nicht  in  Einem  Indivi- 
duum,  sondern  in  der  ganzen  Menschheit 
sich  verwirklichen  lassen,  so  dass  viehnehr 
die  Idee  der  Menschheit  die  Gottmenschheit 
sei.  Endlich  suchten  Gdschel,  Weisse.  Fichte 
(der  Jtingere)  und  Andere  auch  die  Vor- 
stellung  einer  persdnlichen  UnsterbUchkeit 
als  der  Hegerschen  Lehre  zugehdrig  dar- 
zuthun,  wogegen  Blasche,  Conradi,  Daumer, 
Michelet,  Richter,  Feuerbach  die  Idee  der 
Unsterblichkeit  als  die  ewig  gegenwartige 
Qualitat  des  Geistes  fassten  und  im  Unter- 
gange  der  Individuen  die  Ewigkeit  des  in 
immer  neuen  Individuen  erscheinenden  Geistes 
festhielten.  Da  die  ^Jahrbflcher  ftlr  wissen- 
schaftliche  Kritik^,  das  seitherige  Organ  der 
Schule,' solchen  freieren  Tendenzen  sich  mehr 
und  mehr  ungttnstig  zeigten  und  allmaiich 
zu  einem  einseitigen  und  exclusiven  For- 
malismus  erstarrten,  der  nur  insofera  toleranter 
wurde,  als  man  auch  andere  philosophische 
Richtungen  in  der  Zeitschrin  zum  Worte 
kommen  liess,  wenn  sie  nur  der  theologischen 
Orthodoxie  gerecht  wurden;  so  wurden  seit 
dem  Jahre  1838  die  von  A.  Ri^e  und  Th. 
Echtermeyer  gegrflndeten  ^Hallischen  Jahr- 
bflcher  fflr  deutsche  Wissenschaft  und  Eunst^ 
das  befireiende  Organ  der  jtlngeren  He^ePschen 
Schule.  Im  Juli  1841  als  ^  Deutsche  Jalur- 
btlcher  ftr  Wissenschaft  und  Eunst^  von 
Halle  nach  Leipzig  verlegt,  hatten  sie  auch 
hier  mit  Censurschwierigkeiten  fortwfthrend 
zu  kampfen.  bis  sie  im  Januar  1843  in 
Sachsen  verooten  wurden.  Die  gleichfalLs 
im  Sinne  der  jtlngern  Hegerschen  Schule 
seit  1843  von  A.  Schwegler  in  Ttlbingen 
berausgegebeuen  ^  Jahrbttcher  der  Gegenwart^ 
und  dk  von  L.  Noack,  damals  in  Worms 


und  Oppenheim,  seit  1846  herausgegebenen 
^Jahrbficher  fttr  speculative  Philosophie'*, 
welche  zugleich  das  Organ  der  philosophi- 
schen  Gesellschaft  der  Berliner  Hegelianer 
waren,  verloren  in  der  politischen  Sturmfluth 
des  Jahres  1848  ikren  Boden.  Wie  wahrend 
der  zwanziger  und  dreissiger  Jahre  den 
Hegelianera  in  Preussen  alle  Lehrstellen  offen 
gestanden  hatten,  so  reichte  wahrend  der 
Zeit  der  vormarzlichen  Reaction  nnd  in  den 
ftlnfziger  und  sechsziger  Jahren  der  Name 
„Junghegelianer'*  bin,  um  die  damit  Ge- 
zeichneten  von  Lehrstuhl  und  Eanzel  aus- 
zuschliessen.  Die  Tendenz  der  HegePschen 
Philosophie  war  durch  Strauss,  Feuerbach 
und  Ruge  praktisch  geworden  und  strebte 
in  das  Bewusstsein  und  in  den  Willen  des 
Volkes  einzudringen,  um  sich  in  That  und 
Leben  umzusetzen.  Mit  der  gewonnenen  EHn- 
sicht  in  die  Einseitigkeit  ihres  Princips  war 
sie  aber  als  Philosophie  flberwunden,  und 
der  unsterbliche  Geist  der  Philosophie  aching 
neue  Bahnen  ein  und  versuchte  andere 
Grundlegungen  der  Forschung,  um  Hand  in 
Hand  mit  der  machtig  fortschreitenden  Natnr- 
wissenschaft;  dem  Rathsel  der  Welt  und  den 
brennenden  Fragen  des  Lebens  auf  dem 
Wege  der  Erkenntniss  beizukommen. 

Il^g^sias  aus  Eyrene  (in  Nordafrika) 
gebtirtig,  wird  als  ein  Schtiler  des  Eyre- 
naikers  Paraibates  und  als  dritter  Nachfolger 
des  altera  Aristippos  genannt  und  lehrte  im 
dritten  Jahrhundert  v.  Chr.  in  Alexandrien 
einen  so  entschiedenen  Pessimismus,  wie  er 
sonst  im  Alterthum  uns  nicht  beg^et  £2r 
erwarb  sich  dadurch  den  Beinamen  ^Peisi- 
thanathos**  d.  h.  der  zum  Tode  Ueberredende, 
und  durch  seinen  Einfluss  nahmen  die  Selbst- 
morde  in  Alexandrien  so  sehr  tiberhand, 
dass  ihm  Ptolemaus  L  (Lagi)  Schweigen  gebot 
In  seiner  verlorenen  SchriK  „o  dnoxuQTBQtSy*' 
d.  h.  der  nicht  Aushaltende  oder  sich  Aus- 
hungerade,  hat  er  einem  sich  freiwillig  dem 
Hungertode  Widmenden  seine  Lebensansicht 
und  Lebensgrundsatze  in  den  Mund  gelegt 
Er  erklarte  die  Gltickseligkeit  ftlr  unmc^glich 
und  das  Leben  ttberhaupt  wegen  seiner 
Uebel  und  Leiden  fdr  werthlos,  sodass  d^n 
Weisen  Leben  und  Tod  gleichviel  gelten. 
Das  Gute  besteht  in  der  Lulst,  das  Bdse  und 
Uebel  in  der  Unlust;  freiwillig  thut  Niemand 
das  Schlechte,  darum  soil  man  die  Menschen 
wegen  ihrer  Fehler  nicht  hassen,  sondern 
belehren.  Es  fragt  sich  aber,  wo  in  einem 
Leben  vol!  MflhseHekeiten  die  Lust  zu  finden 
sei;  nachGlttckseligkeit  jagen  nur  die  Thoren; 
for  den  Weisen  ist  es  genug,  wenn  es  ihm 
wenigsteus  gelingt,  sich  frei  von  Schmersen 
zuerhalten.  VoUstandige  Gemllthsrnhe  finden 
wir  nur,  wenn  uns  Alles.  was  Lust  oder 
Unlust  hervorbringt,  gleicngflltig  ist;  dena 
im  Orunde  hangen  beide  nicht  von  den 
Dingen  ab,  sondera  von  der  Art,  wie 
wir  dieselben  auffassen,  also  von  unsezn 
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Stimimmgen.  Yon  Natnr  ist  nichts  angenehm 
Oder  nnangenehm,  sondem  wird  dies  erst 
dmch  Manuel  oder  S&ttigniig.  Die  Anh&nger 
dieser  pessimistischeii  Lehre  wnrden  ^Hege- 
siaker^  genaimt;  sie  veiloren  dch  jedoch  in 
der  kyrenaischen  Schule  bald  wieder. 

Hegias  war  ein  Enkel  des  Pintarch  ans 
Athen,  Schfller  des  Nenplatonikers  Pro- 
klos  nnd  Nachfolger  des  Marinos  als  Schnl- 
hanpt  in  Athen,  wo  er  noch  in  den  ersten 
Jahrzehnten  des  sechsten  Jdirhnnderts  lehrte^ 
aber  mehr  Eifer  fOr  den  Cnltns  der  alten 
heidnischen  Religion^  als  fttr  die  Philosophie 
zeigte,  deren  verstiegene  Ueberschw&nglich- 
keiten  ilim  so  wenig  zusagten,  dass  er  aach 
seine  beiden  Sdhne  Eapeithias  nnd  Archiadas 
nicht  fur  den  Nenplatonismns  zn  gewinnen 
verstand. 

Heiberg,  Johann  Lndwig,  war  1791 
zn  Eopenhagen  geboren  nnd  hatte  seit  1809 
Medicin  stndirt;  von  welcher  ihn  jedoch 
seine  Neignng  znr  po6tischen  Production 
wieder  abzog.  Indem  er  sich  dnrch  seine 
Dichtungen  eine  angesehene  Stellnng  in  der 
dilnischen  Literatnr  erwarb,  wnrde  er  in 
seinem  Streben  nach  fester  Begrtindong  seiner 
po€tischen  Welt-  nnd  Lebensansicht  zngleich 
znm  Stndinm  der  dentschen  Philosophie  ge- 
fUirt  nnd  erklftrte  sich,  nachdem  er  1824 
eine  Schrift  ^tiber  die  menschliche  Freiheit^ 
nnd  1825  eine  Abhandlnng  nnter  dem  Titel: 
nder  Znfall  ans  dem  Oesichtspnnkt  der  Lo^ 
betrachtet.  als  Einleitnng  zn  einer  Theorie 
des  Znfalls^  verdffentlicht  hatte.  in  der 
Schrift  ^tlber  die  Bedentnng  der  Pnilosophie 
ftlr  die  Gegenwart**  (1833)  fttr  das  HegeF- 
sche  S^rstem.^  Er  starb  1860  zn  Eopenhagen. 

Heimerich  von  Campen  (Hemericns 
de  Gampo)  wirkte  zn  Anfang  des  ftlnf- 
zehnten  Jahrhnndferts  znerst  als  Lehrer  der 
Philosophie  in  Cdln^  dann  der  Theologie  in 
LOweny  wo  er  1460  starb.  Ansser  einem 
Compendinm  fiber  die  ^Sentenzen^  des  Petrus 
Lombardns  hat  er  in  seinem  Werke  „PrQ- 
blemata  inter  Albertum  Magnvm  et  Sanctum 
Thamam  ad  uiriusque  qpimonis  intelligen- 
Ham  rmUtum  confereniia*'  (welches  1491  in 
Cdln  gedmckt  wnrde)  eine  Menge  von  lo- 
giachen,  metaphysischen^  kosmologischen  nnd 
psychologischen  Differenzpnnkten  nnd  Con- 
troversen  zwischen  den  beiden  grossen  Scho- 
lastikem  des  Dominikanerordens,  Albert  von 
BoUstfldt  nnd  Thomas  yon  Aqnino  zn- 
qammengestellt  nnd  erdrtert,  wobei  er  sich 
anf  die  Seite  der  Albertisten  schlng,  indem 
er  in  der  wichtigen  scholastischen  Streitfrage 
des  Mittelalters  die  reale  Existenz  der  so- 
genannten  Universalien  (AUgemeinbegriffe) 
ansserhalb  der  Seele  betonte  nnd  dabei  die 
Seholastiker  Occam ,  Bnridan  nnd  Marsilins 
von  Inehem  bekilmpfte. 

Heineeke,  Johann  Qottlieby  ge- 
wOhnlioh  Heineccins  genannt,  war  1681 
zn  Eisenberg  in  Sachsen-Altenbnrg  geboren 


nnd  erst  zu  Franeker,  dann  zn  Frank- 
furt a.  d.  Oder,  znletzt  in  Halle  Professor 
der  Jurisprndenz  nnd  starb  daselbst  1741. 
In  philosophisoher  Rtlcksicht  verdffentlichte 
er  eine  lateinische  Abhandlnng  „  fiber  die 
halbchristlichenPhilosophen'*(1714),womnter 
er  solche  Philosophen  ftlterer  nnd  nenerer  Zeit 
verstand,  die  sich  zwar  Snsserlich  znm 
Christenwum  bekannten,  in  ihren  philoso- 
phischen  Gmnds&tzen  aber  mehr  oder  weniger 
von  der  chnstlichen  Lehre  abwichen.  Darauf 
folgten  seine  „Elementa  phUosqphiae  ratio- 
nalis  ei  moralis,  qmbus  praemissa  est 
historia  philosophical'  (1728).  In  seinen 
f^lementa  juris  naturae  et  gentium"  (1738) 
entwickelte  er  das  Natnr-  nnd  V5lkerrecht 
vom  Standpnkt  der  WolflTschen  Philosophie 
ans.  Dieses  Werk  hatte  das  Olfick,  in  einer 
spanischen  Bearbeitnng,  welche  1789  in  Ma- 
drid verdffentlicht  wnrde,  ftlr  denkatholischen 
Oe})rauch  znrechtgemacht  zn  werden.  Seine 
gesammelten  Werke  erschienen  nnter  dem 
Titel:  „/.  G,  Heinecdi  opera  ad  universam 
jurisprudentiam,  philosophiam  et  literas 
humaniores  pertinentia"  erschienen  1744 
bis  48  zu  Genf  in  acht  nnd  1777  ebendaselbst 
in  neun  BUnden. 

Heinrich  von  Oent,  siehe  65thals. 

Heinrich  vonOorichem  (Oorrichem, 
Gorkem  oder  Gorknm)  war  zu  Paris  gebildet 
nnd  in  den  Jahren  1420  —  31  Rector  des 
thomistischen  Gymnasiums  de  Monte  (Colle- 
gium Montannm)  zu  Cdln,  wo  er  1460  starb. 
Bein  Commentar  zu  den  physikalischen  nnd 
ethischen  Schriften  des  Aristoteles  sind  mit 
Ausnahme  des  „Cammentarius  sive  positiones 
in  lihros  Aristotelis  de  coelo  et  mundo" 
(welcher  1501  zu  Cdln  gedruckt  wnrde)  nur 
handschriftlich  vorhanden.  Seine  „  Quaestio- 
nes  metaphysicae  de  ente  et  essentia"  er- 
schienen 1503  zu  Cdln  im  Druck.  Sein  liber- 
sichtlicher  Anszug  ans  der  zweiten  Analytik 
des  Aristoteles,  deren  Haupts&tze  er  im  An- 
schluss an  Thomas  von  Aquino  dnrch  Be- 
weisgrflnde  erl&uterte,  wnrde  spftter  in  die 
^um  officiellen  Gebrauche  ftir  das  ^  Berg- 
Gymnasium^  in  Cdln  verdffentlichte  Ausgabe 
des  Pietnis  Hispanus  (1506)  aufgenommen. 

Heinrich  von  Oyta  stammte  ans  Oyta 
(Friesoytha)  in  Ostfriesland  (jetzt  Friesoythe 
in  Oldenburg)  nnd  wnrde  auch  Heinricus 
de  Euta  oder  Oeta  genannt  Er  hatte 
seine  Studien  wahrscheinlich  zu  Paris  in  der- 
selben  Zeit  gemacht,  als  dort  der  Theologe 
Henricus  de  Hassia  O^einrich  ans  Langen- 
stein  bei  Marburg  in  Hessen)  lehrte.  Im 
JaJire  1372  Professor  der  Theologie  in  Prag 
geworden,  gerieth  er  in  theologische  Streitig- 
keiten  nnd  wnrde  wegen  ketzerischer  An- 
sichten  nach  Rom  vorgeladen,  jedoch  im 
Jahre  1378  freigesprochen  una  ging  dann 
wieder  nach  Paris,  von  wo  er  mit.  seinem 
Freunde  Heinrich  von  Hessen  1383  an  den 
Rhein  zog,  bald  darauf  aber  mit  diesem  an 
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die  "Wiener  Universitftt  bernfen  wurde,  wo 
er  ebenso  als  Eanzelredner  me  aIb  aristo- 
telischer  Philosoph  und  eifrieer  Vertreter 
der  nominaliBtischen  Geistesiicntnng  gl^Dzte 
und  1397  starb.  Seine  zahlreichen  Werke 
sind  sUmmtlich  noch  nngedmckt.  Handsehrift- 
lich  befinden  sich  seine  Erlftntemn^cbriften 
(Leciurae)  tiber  die  „8entenzen**  des  Petrus 
Lombardns  in  deiMttnchenerStaatsbibliothek, 
seine  Quaestiones  znr  ^Isagoge"  des  Porphy- 
lios  in  dei  kaiserlichen  Bibliothek  za  Wien. 
Heiric  von  Anxerre  (anch  Eric  von 
Anxerre  genannt),  stanimte  ans  dem  Dorfe 
Hery  (Herry)  bei  Anxerre  nnd  war  seit  seinem 
siebenten  Jahre  im  Eloster  zu  Anxerre  er- 
zogen  worden.  Seine  weitere  Ansbildnng 
erbielt  er  in  der  E^osterschnle  zn  Fulda,  nacb- 
her  zu  Ferri^res,  und  trat  dann  im  Kloster 
St.  Germain  zu  Anxerre  mit  Beifall  als  Lebrer 
auf,  wo  der  spHterbin  als  Lebrer  der  Dialektik 
in  Paris  bertlbmt  gewordene  Remigius  von 
Anxerre  sein  Schtiler  war.  Er  stajrb  um's 
Jahr  881.  Selbststfindige  Schriften  tiber 
Philosopbie  sebeint  er  nicbt  verfasst  zn 
baben ;  dagegen  sind  eine  Reibe  von  ^Glossae^^ 
die  er  zu  seinem  Exemplare  der  ftlscblicb 
dem  Eirehenvater  Angustinns  beigelegten 
Schrift  „Categoriae"  an  den  Rand  ge- 
sebrieben  batte,  neuerdings  aus  einem  Codex 
Sangermanensis  durcb  Victor  Cousin  (unter 
den  Oeuvres  inidiis  d'Ahilard)  mit  verSffent- 
licbt  worden.  Diese  Glossen  zeigen  die  Be- 
kanntschaft  Heiric's  mit  dem  Werke  des 
Jobannes  Scotus  Erigena  ^de  divisione 
naturae^.  In  manchen  Punkten  tritt  er 
jedocb  diesem  entgegen,  indem  er  z.  B.  die 
vonErigenabebauptete  selbststlUidige  Existenz 
der  riAccidentiae'*  und  die  substantielle  Ein- 
beit  der  Gattungen  und  Arten  leugnet,  da 
dieselben  vielmebr  nur  als  spracbliebe  Be- 
zeicbnungen  der  durcb  die  Natur  gegebenen 
und  bestimmten  Dinge  und  Begriffe  amgefasst 
werden  mllssten,  so  dass  sicb  bei  ibm  bereits 
AnklUnge  an  die  sp&tere  nominalistische 
Geistesricbtung  des  scholastiscben  Mittelalters 
finden. 

Ilekat6n  aus  Rbodos  wird  bei  Cicero 
als  ein  Scbfiler  des  Stoikers  Panaitios 
(Panaetius)  erwfthnt  Unter  seinen  nicbt 
mebr  vorhandenen  Scbriften  befanden  sich 
auch  casuistische  Untersucbungen  ^  fiber  die 
Pflicbten'*,  die  er  dem  Rdmer  Quintus  Tubero 
gewidmet  hatte.  Er  trug  darin  tiber  erlaubten 
und  nnerlaubten  Gewinn  bedenklicbe  An- 
sichten  vor,  indem  er  nicbt  bios  im  Allge- 
meinen  vom  Weisen  erwartet,  dass  er  auf 
recbtlicbe  Art  ftir  sein  Yermdeen  besorgt 
sein  werde,  sondern  auch  die  Ansicht  aus- 
spricbt,  dass  der  Weise  bei  grosser  Tbeurung 
seinen  Sclaven  lieber  verhungem  lasse^ 
wenn  seine  Erbaltung  zu  grosse  Opfer  er- 
beiscben  sollte. 

II61iOfl6ro9  wird  als  ein  aus  Alexandria 
gebtlrtiger    Peripatetiker    aus    der    ersten 


Hftlfte  des  dritten  Jabrhunderts  genannt.  der 
aucb  pbilosopbische  Scbriften  verfasst  nabe. 

IIeliod6ro8,  ein  Sohn  des  Neuplatonik^s 
Hermeias,  wird  als  Neuplatoniker  aus  der 
Zeit  des  Proklos  eenannt. 

Helmont,  Jobannes  Baptistavan, 
stammte     aus    einem     altadeligen     nieder- 
Iftndiscben   Geschlecbte  und   war  1677   zu 
Brtissel  geboren,  hatte  schon  im  siebenzehnten 
Jahre  ziiLdwen  seinen  philosopbiscbenCursus 
vollendet,  dann  Algebra ,  Astronomic   and 
Astrologie^  sowie  Botanik  und  Ethik  studirt 
Ein  Skeptiker  von  Natur,  verzweifelte  er  an 
jeder  menschlicben  Wissenschaft,  wurde  aber 
durcb  die  Lecttire  der  Schriften  Jobannes 
Taulers  und  des  bertihmten  Buches    ^Von 
der  Nachfolge  Christi^  dabin  gebracht,  seinem 
Vermdeen  zu  entsagen  und  sich  dem  btudium 
derMedicin  zu  widmen,  um  denNothleidenden 
helfen  zu  k5nnen.    Er  hatte  alle  griechische 
Aerzte  und  auch  die  Scbriften  des  Paracelsus 
studirt,  als  dessen  eigentUcher  Nacbfblger 
nnd  Fortsetzer  er  selber  anzusehen  ist  Ns^- 
dem  er  1599  zu  L5wen  Doctor  der  Medicin 
geworden  war,  brachte  er  mehrere  Jahre  auf 
Reisen  in  der  Schweiz,  in  Italien,  Frankreich 
und  England  zu  nnd  kebrte  1605  nach  Ant- 
werpen  zurtick,  heirathete  ein  reiches  Frftulein 
und  zog  sicb  1609  nach  Vilvorden  bei  Brtissel 
zurtick,  wo  er  neben  seinen  gelehrten  und 
alchymistiscben    Studien    und    schriftstelle- 
rischen  Arbeiten,   eifrig  nach  dem  ^  Stein 
der  Weisen  ^  suchend,  sich  auch  der  Armen- 
praxis  widmete  und  bis  zu  seinem   Tode 
1644  verblieb.    Seinen  Sohn  (siehe  den  fol- 
genden  Artikel)  hatte  er  Mercurius  ge- 
nannt^ weil  es  ibm  einstmals  gelungen  war, 
mit  emem  ihm  von  unbekannter  Hand  zu- 
gestellten  Viertfelgran  vom^Stein  der  Weisen** 
aus  acht  Unzen  Quecksilber  {Mercurius)  Gold 
zu  machen.  Unter  seinen  zahlreichen  Schriften 
Bind  ftir  die  Kenntniss  seiner  Lehre  folgende 
hervorzuheben :  Archeus  fdber;  Causae  et 
initia  rerum  ncUuralium;  Formarum  ortus; 
Magnum  oportet;  Venatio  scieniiarum;  De 
elementis;  Imago  mentis;  Sedes  animae; 
Disiinctio  mentis  a  sensiUva  anima;  Mentis 
complementum;  Nexus  animae  sensitives  et 
mentis;  Logica  inuiilis;  Tractaius  de  anima; 
De  terra;  De  elementis;  De  aere.  Sie  wurden 
von  seinem  Sohne  Franz  Mercurius  gesammelt 
und  unter  dem  Titel  „  Ortus  medicinae  t.  e. 
initia  physicae  ituxudita,  progressus  medi- 
cinae novus,  in  morborum  ultionem  ad  vitam 
longam"  zuerst  1648  zu  Amsterdam,  dann 
verbessert  1652  durch  L.  Elzevir  in  Amster- 
dam herausgegeben.    Eine  dentsche  Ueber* 
setzung  der  sftmmtlicben  Schriften  J.  B.  van 
Helmonts,  von  Christian  Enorr  von  Rosen- 
roth  besorgt,   erschien  1683  zu  Sulzbach. 
Sein  naturpmlosoplusch-theosophisches  System 
ist,    seinem    wesentlichen   Gedankengehalte 
nach,  dem  des  Paracelsus  fthnlich.  nur  etwaa 
dnrohsichtiger  und  wissenschafuieher   aus- 
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fefUut  Vom  discuTsiveii  oder  scMtussfolgem- 
en  Denken  erwartet  van  Helmont  fiir  den 
Anfbaa  der  Wissenschaft;  Nichts.  Er  giebt 
demselben  nicht  einmal  in  der  vernflnftigen 
nnd  nnsterblichen  Seele,  sondern  nur  in  der 
senedtiyen  Seele  seinen  Sitz.  Die  Vernunft 
mit  ihien  Syllogismen  nnd  ihier  Dispntirkanst 
gebiert  nnr  fSnbildnng  nnd  Meinnng,  nnr 
blinde  nnd  trtlgliche  iBilder  der  Wahrheit 
nnd  f&krt  von  dieser  yiebnehr  ab,  statt 
zn  ibr  bin.  Dagegen  eignet  der  nnsterb- 
lichen Seele  oder  dem  Oeiste  des  Men- 
schen  der  sich  rein  anfhehmend  verhaltende 
nnd  mit  dem  Glanben  identiscbe  Intellect, 
welcher  die  Dinge  nnmittelbar  erkennt,  wie 
sie  sindy  nnd  anf  der  Gleichbeit  des  Er- 
kennens  mit  dem  Erkannten  bemht  Zn 
dieser  wahrenErkenntniss  gelangt  derMenscb 
nnr  auf  dem  mystiscben  Wege  aer  Gelassen- 
heit,  indem  wir  alle  KrUfte  der  sinnlichen 
Seele  znm  Scbweigen  bringen,  nnsere  Ver- 
nnnft  krenzigen  nnd  tddten,  aller  Ichbeit 
nns  entftnssem  nnd  nns  zngleich  der  Ein- 
wirknng  des  gdttlicben  Urlicbtes  erscbliessen. 
So  geliuigt  der  Geist  dnrcb  gdttlicbe  Gnade, 
obne  die  wir  fiberhanpt  Nichts  wissen,  haben 
nnd  vermdgen,  znr  nnmittelbaren  Schanung 
Gottes  nnd  erkennt  im  Gotteslicht  auch  sich 
selbst  nnd  alle  andem  Dinge  nach  ihrer 
Wahrheit  Wasser  nnd  Lnft  bezeichnet  van 
Helmont  als  die  Gmndelemente  aller  natttr- 
lichen  Dinge,  nnd  zwar  das  Wasser  als 
Element  alles  Lrdischen.  die  Lnft  als  die 
Materie  desHimmels.  Beide  gehen  niemals 
in  einander  fiber:  Sidz,  Schwelel  nnd  Qneck- 
silber  sind  die  Urbestandtheile  des  Wassers. 
In  denNatnrbildnngen  waltet  als  gestaltendes 
Princip  der  (ans  der  Lehre  des  Paracelsns 
Hberkommene)  Archeus,  die  ^^aara  viialis'* 
oder  der  Lebensgeist,  welcher  nach  dem 
MB&mlichen  Bilde""  den  irdischen  Samen  der 
Dinge  gestaltet  Verbindet  sich  mit  diesem 
als  erregende  Ursache  das  in  alien  Natar- 
reichen  nrsprtlnglich  geschaffene  ^Ferment^, 
80  sind  die  Bedingnngen  znm  Werden  der 
irdischen  Dinge  vorhanden,  welchen  nnmittel- 
bar von  der  schdpferischen  Ursache  die 
wesentliche  Form  zngetheilt  wird.  Dnrcb 
^ArcJieus^  wird  im  Menschen  der  Leib  znr 
Anfnahme  der  wesentlichen  Form,  d.  h.  der 
sensitiyen  oder  sinnlichen  Seele  disponirt, 
mit  welcher  sich  der  nach  dem  Bilde  Gottes 
geschaffene  nnsterbliche  Geist  vereinigt,  wfth- 
rend  die  Lichtnatur  der  sinnlichen  Seele  im 
Tode  des  Leibes  erlischt  Die  allerhdchste, 
nnserer  Seele  nrsprtlnglich  angeborene  Er- 
kenntniss  aller  Dinge  nnd  zngleich  die  ihr 
einwohnende  hdchste  Kraft,  nnmittelbar  dnrcb 
den  Geist  anf  den  eigenen  Leib  nnd  auf 
fremde  Leiber  nnd  Geister,  ja  selbst  in  die 
Feme  wirken  zn  kdnnen,  ist  die  Magie. 
Dnrcb  die  Silnde  in  Schlnmmer  gesunken, 
wird  de  entweder  vom  Satan  geweckt  znr 
Hexerei  oder  Zanberei,  oder  vom  heiligen 


Geist  geweckt,  znr  Kabbalah  oder  geheimen 
Wissenschaft.  Da  alle  Dinge  dorch  nattlr- 
liche  Sympathie  mit  einander  verbunden  sind, 
so  vermdgen  sie  anch  Einwirknngen  ans  der 
Feme  aufznnehmen  nnd  selber  wieder  in 
die  Feme  zn  wirken. 

Rixner  nnd  Sieber,  Leben  nnd  Lehrmeinnngen 
beriihrnter  Physiker  im  16.  nnd  17.  Jahr- 
hundert  (1819—26);  Heft  VH  (Hehnont,  mit 
einem  gnten  Auszng  ans  dessen  Schriften.) 

G.  Spiess,  Helmont's  System  der  Medicin. 
1840. 

Rommelaere,  Etudes  sur  Jean  Baptiste  Helmont. 
1868. 

Helmont,  Franz  Mercnrins  van,  war 
1618  als  der  jttngste  Sohn  von  Johann 
Baptist  van  Helinont  wahrscheinlich  in  dem 
St&dtchen  Yilvorden  bei  Briissel  geboren  nnd 
hing  als  Arzt  den  theosophisch-alchymistischen 
Ansichten  seines  Vaters  an,  nach  dessen  Tode 
er  dessen  Schriften  sammelte  nnd  heransgab 
(1648),  dann  aber  abwechselnd  in  Dentsch- 
land,  England,  Holland  ein  abenthenerliches 
Leben  ftSirte.  Im  Jahr  1662  war  er  in  Rom 
wegen  einiger  nnvorsichtigen  Aenssemngen 
von  der  Inquisition  gef^nglich  eingezogen 
worden.  Wieder  in  Freiheit  gesetzt  begab 
er  sich  1663  nach  Mannheim,  spllter  nach 
Snlzbach,flberaIlaJchymistischeVerbindungen 
anknflpfend,  nnd  betheiligte  sich  in  Sulzbach 
mit  Enorr  von  Rosenroth  an  der  Verdflfent- 
lichnng  der  ^,Cabhaldh  demcdata^*  (1677). 
Er  starb  1699  in  Berlin.  Unter  seinen 
Werken  bertlhren  das  philosophische  Gebiet 
die  Schrift  „  The  paradoxal  discourses  con- 
cerning the  macrocosm  and  microcosm'* 
(1685,  anch  in's  HoUHndische  nnd  Deutsche 
tlbersetzt)  nnd  „  Opuscula  philosqphica, 
quihus  coniinentar  principia  philosophiae 
antiquissimae  et  recentissimae'^  (1690).  Seine 
Polemik  geht  nicht  mehr  bios  gegen  die 
aristotelische  Scholastik,  sondern  auch  be- 
reits  gegen  die  zeitgendssischen  Lehren  von 
Hobbes,  Descartes  nnd  Spinoza.  In  seinen 
Schriften  sind  platonische,  mystisch  -  kabba- 
Ustische  und  christliche  Ideen  wnnderlich  zu 
einem  nicht  sowohl  natnrphilosophischen,  als 
vielmehr  idealistisch-tbeosophischen  Systeme 
vermischt  Zwischen  Kdrper  und  Geist  l^st 
er  keinen  wesentlichen,  sondern  nur  einen 
Gradunterschied  gelten.  Durch  VerkSrperung 
werden  die  Dinge  Gott  unlUinlich,  durch 
Vergeistigung  Gott  ahnlich.  In  den  Leibern 
der  Eltern  prUexistiren  bereits  die  Seelen  der 
Kinder.  Damit  wird  die  Lehre  von  der 
Seelenwanderung  verbunden. 

Helvitius,  Claude  Adrien,  war  im 
Jahr  1715  zu  Paris  geboren,  wo  sein  Vater 
Leibarzt  der  KcJnigin  war.  Zuerst  im  vater- 
lichen  Hause  und  dann  im  College  gebildet, 
erweckte  er  fttr  ein  ernstes  Studium  der 
Wissenschaften  wenig  Hoffnungen,  da  er  sich 
vorzngsweise  mit  der  schdnen  Literatur  be- 
sch&ftigte  nnd  daneben  dem  Tanz  und  dem 

28* 


Helvitiiu 


356 


Helv6tiiu 


tJmgaDg  mit  dem  schdnen  Geschlechte  leiden- 
schaftlich  eigeben  war.  Schon  im  Collie 
hatte  er  die  Schriften  von  John  Locke 
kennen  gelemt,  die  seinem  Geist  eine  ent- 
scheidende  Richtung  gaben.  Doich  den 
Einfluss  seines  Vaters  bei  der  E5nigin  erhielt 
er  schon  im  23.  Lebensjahre  (1738)  eine 
Stelle  als  Generalpftchter  mit  einem  reichen 
£inkonmien.  die  er  zwdlf  Jahre  lang  be- 
kleidete.  Da  ihm  jedoch  dieselbe  bei  seiner 
Strenge  gegen  Untergebne  und  seinem  Wohl- 
wollen  gegen  Arme  manche  Unannehmlich- 
keiten  brachte,  so  gab  er  dieselbe  1750  anf 
nnd  lebte  von  seinem  gesammelten  Vermdgen, 
nachdem  er  sich  1751  verheirathet  hatte,  als 
Privatmann  im  Sonmier  auf  seinen  Gfitem, 
im  Winter  in  einem  giftnzenden  Hanse  zn 
Paris,  wo  er  alle  gelehrte  und  schdngeistige 
Bertlhmtheiten  in  seine  gesellschaftlichen 
Ereise  zog.  Die  in  ihm  stark  wirkende 
Eitelkeit  nnd  das  Verlangen,  aach  als  Schrift- 
stelier  Anfsehen  zu  erregen,  trieb  ihn  nach 
dem  Erscheinen  von  Condillac's  ^  Abhandlung 
von  den  Empfindungen^  znr  Ausarbeitnng 
eines  weit  tlber  sein  Verdienst  bertlhmt  ge- 
wordenen    Werkes   „De    VespriV    (1758) 

Som  Geiste),  welches  in  leichter  nnd  ge- 
liger  Sprache  geschrieben  in  weiten  Ereisen 
Anfsehen   erregte   and   die  damals  in  der 
Pariser  Gesellschaft    eine   Rolle   spielende 
Madame  du  Deffand  zn  dem  Ausspmche 
veranlasste:    Das  ist  ein  Mensch/  welcher 
das   Geheimniss   der   ganzen    Welt   ansge- 
sprochen  hat!    Aber  dnrch  die  darin  ent- 
haltenen  scharfen  nnd  harten  Angriffe  anf 
die  herrschende  Erziehnng  gereizt,  vereinigten 
sich  die  Jesuiten  und  die  Jansenisten  zu  ge- 
meinsamer  Verketzerung  des  Bnches.    Der 
Erzbischof  von  Paris  beschuldigte  den  Ver- 
fasser  der  Leugnung  der  Seele,  der  Willens- 
freiheit  und  des  Sittengesetzes;  die  Sorbontke 
versch&rfte  diese  Anklagen  noch,  und  der 
Staatsanwalt  bezeichnete  das  Buch  als  Inbe- 
griff  aller  gef^rUchen  Lehren,  die  seit  1751 
in  der  von  Diderot  und  d'Alembert  heraus- 
gegebenen  franzdsischen  ^Encyclopedic"  vor- 
getri^en  worden  seien.    So  wurde  das  Buch 
im    Februar     1759    auf    Parlamentsbefehl 
Qffentlich  verbrannt  und  der  Censor,  welcher  ' 
die  Genehmigung  zum  Druck  gegeoen  hatte, 
seines  Amtes  entsetzt     Obgleich  das  Buch 
auch  an  Rousseau  und  Voltaire  Gegner  fand, 
so  wurden  davon  gleichwohl  in  kurzer  Zeit 
ffln&ig  im  Ausland  gedruckte  Ausgaben  ver- 
breitet.    da   das   Buch   auch    in   England, 
Deutscnland  und  Itaiien  im  Original  wie  in 
Uebersetzungen  mit  Beifall  und  Bewunderung 
aufgenommen  wurde.    Um  den  Verfolgungen 
und  Unannehmlichkeiten  in  Paris  aus  dem 
Wege  zu  gehen,  ging  Helv^tius  einige  Jahre 
auf  Reisen  nach  England  und  Deutschland, 
wo  er  sich  unter  Andem  auch  in  Berlin 
aufhielt   und   dort  Friedrich   den   Grossen 
kennen  lemte.    Nach  Paris  zurfickgekehrt, 


ging  er  an  die  Ausarbeitnng  eines  z  weiten 
Werkes  „De  Vhomme,  de  ses  facultis  et  de 
son  education^^,  welches  jedoch  ebenso  wie 
zwei  andere  noch  von  ihm  verfasste  Werke 
erst  nach  seinem  Tode  erschien  (1772).    Es 
ist  nur  eine  Fortsetzung  und  weitere  Aus- 
ftihrung  des  Werkes  „Vom  Geist".    Als  im 
Jahr  1770  das  aus  den  Ereisen  des  Barons  von 
Holbach   hervorgegangene   Buch  „Systime 
de  la  nature^*  erschienen  und  gleiehfalls 
durch  Parlamentsacte  dem  Feuer  fibergeben 
worden  war,  gab  Helv6tins  einen  Auszug 
daraus,  welcher  nach  seinem  Tode  unter 
dem  Titel  „Le  vrai  sens  du  sysieme  de  la 
nattire'^  (1774)  im  Druck  erschien.    Seine 
letzte  philosophische  Arbeit  unter  dem  Titel 
„Le  progrh  de  la  raison  dans  le  recherche 
du  vraV  wurde  1775  herausgegeben.     Er 
war  zu  Ende  des  Jahres  1771  an  einem 
Gichtanfall  in  Paris  gestorben.  Seine  Oeuvres 
confutes  erschienen  1776  zu  Amsterdam  in 
ffinf  BUnden  und  spftter  dfter  in  Paris.  Yom 
Werk  ,,Ueber  den  Geist"  erschien  1760  eine 
deutsche  Uebersetzung  von  J.  G.  Forkert 
eine  solche  des  Werkes  „Vom  Menschen^^ 
nebst  Vorrede   und  einer  Abhandlung   von 
E.  Ch.  E.  Schmid  (1794).    Seine  Lehre  Iftsst 
sich  aus  ihrer  weitschweifigen  nnd  unge- 
ordneten  Ausf^rung  in  folgendem  Zusammen- 
hange  fibersichtiich  darstellen.  Alle  Thfttig- 
keiten  unsers  Geistes  stammen  aus  nnserer 
sinnlichen  Empfindungsf^higkeit  oder  phy- 
sischen  SensibilitHt.    Das  Denken  und  me 
Vereinigung  von  Gedanken  sind  Wirkung 
der  EmpfindungsfUhigkeit;  denn  alles  Ur- 
theilen  ist  ein  Vergleichen  von  Empfindungen, 
also  ein  Resultat  derselben.    Zu  der  F&hig- 
keit,  Hussere  Eindrticke  zu  empfangen,  konmit 
das  GedHchtniss,   als  die  Ffthigkeit,  diese 
Eindrticke  zu  behalten.  Die  Ein£(icke  dieser 
beiden   passiven  Vermdgen  sind  Abdrtlcke 
von  Dingen   oder   von   Bildem   derselben. 
Ausserdem  nimmt  der  Geist  auch  VerhiUt- 
nisse  unter  den  Dingen  wahr,  und  diese 
letztem  Eindrticke  von  Verhllltnissen  oder 
Beziehungen  heissen  Ideen.  Die  Bethfttigung 
dieser  Vermdgen  hat  ihren  Grund  in  den 
Leidenschaften,  ohne  deren  Triebfeder  gar 
keine  ThAtigkeit  w&re.    Es  giebt  indessen 
zweierlei  Arten  von  Leidenschaften:  erstens 
solche,  die  auf  leiblichen  Empfindnngen  be- 
ruhen,  also  unmittelbar  von  Natur  gegeben 
sind;   sodann  solche,  welche  gewisse  Ver- 
h&ltnisse  voraussetzen  und  mit  h5hem  Qe- 
ftihlen  im  Zusammenhange  stehen.     Beide 
Arten  von  Leidenschaften  entsprinffen  ans 
einem  Triebe,  Lust  zu  empfinden  oder  sich 
von  Schmerz  zu  befreien.    Lust  und  Schmerz 
sind   die   unvermeidlichen   Wirkungen    der 
Leidenschaften,   der  Zweck  jeder  mensoh- 
lichen  Existenz.     Das  einzig  angemessene 
Gesetz  unserer  Natur  ist.  die  Lust  zu  suchen 
und  den  Schmerz  zu  ffiehen.    Die  Leiden- 
schaften sind  es,  welche  bewusst  oder  un; 
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bewQflst  die  Anfinerksamkeit  nnd  das  Interesse 
des  Henschen  bestimmen,  welches  mit  der 
Selbstliebe  zosammenfWt.  Im  Unterschiede 
von  den  natttilichen  LeideDSchafteiiy  sind  die 
ktlnstlichen  oder  socialeD  Leidenschaften 
dnich  Yorheiseheiiy  Embildnngskraft  nnd 
Gedfichtniss  yenniiiielt  Das  Yorhersehen 
oder  das  Oedilchtniss  verwandelt  n&mlich  die 
Eilangimg  jedes  Mittels,  welches  geeignet  ist, 
uns  Lust  zn  verschaffen,  insbesondere  des 
Reichthnms  nnd  der  Macht,  in  einen  reellen 
Gennss,  und  ximgekehit  werden  diese  nnr 
gesucht  als  Mittel^  sich  Leiden  zu  entziehen 
nnd  physische  Vergntlgnngen  zn  veischaffen. 
Von  mesen  Mittebi  ist  das  sicherste  die 
Machty  nnd  die  Herrschsncht  daher  der 
Mittelpnnkt  der  ktlnstlichen  Leidenschaften. 
Die  intellectneUen  Frenden  sind  ohne  Zweifel 
weniger  lebhaft^  aber  danemder,  als  die 
physischen  Gentlsse;  denn  der  E5rper  er- 
schGpft  sich,  die  Embildnngskraft  niemals; 
im  idlgemeinen  jedoch  gew&hren  nns  diese 
die  ^Osste  Snmme  von  Glflck.  Die  St&rke 
der  Leidenschaften  allein  kann  der  St&rke 
der  Trfigheit  in  nns  das  Gleichgewicht  halten 
nnd  nns  der  Rnhe  nnd  Stnmpfheit,  gegen 
welche  wir  gravitiren^  entreissen  nnd  nns 
mit  der  fort&nemden  Anfmerksamkeit  ans- 
statten,  welche  an  habere  Tidente  gekntipft 
ist  Die  St&rke  der  Leidenschaften  bestimmt 
sich  nach  der  Lnst,  die  man  in  ihrer  Be- 
friedignng  findet;  denn  wir  sind  stets  ge- 
zwnngen,  dem  mftchtigsten  Literesse  nach- 
zngeten.  Den  Gesetzen  des  Interesses  ist 
das  moralische  Universnm  nnterworfen;  das 
Natni^esetz  der  Selbstliebe  ist  das  Pnncip 
der  MoraL  Ans  dem  Literesse  geht  die  Ge- 
sellschafty  ans  dem  Literesse  gehen  die 
Tn^enden  heryor.  Die  Selbstliebe  zieht  nns 
ancn  znr  Gesellschaft;  das  dffentliche  Wohl 
ist  C^enstand  der  Tngend^  nnd  Recht- 
schaffenheit  ist  die  in  Th&tigkeit  gesetzte 
Tngend,  die  Gewohnheit  der  ftlr  das  Ganze 
nfi^lichen  Handlnneen.  Tn^endhaft  ist  der- 
jenigCy  dessen  stftrkste  Leiaenschaft  so  mit 
dem  gemeinen  Literesse  tlbereinstimmt,  dass 
er  £ast  immer  znr  Tngend  gendthigt  ist 
Nnr  der  stark  leidenschaftliche  Mensch 
dringt  bis  znm  Lmern  der  Tngend,  zn  einer 
anfgeklftrten  thfltigen  Tngend  vor;  die  bios 
passive  Tngend  der  sogenannten  ehrbaren 
LentC;  welche  starker  Leidenschaften  nn- 
fthig  sind,  ist  nnr  anf  Trftgheit  gegrttndet 
Die  Stftrke  der  Tngenden  steht  im  Yerh&lt- 
niss  zn  den  Belohnnngen,  die  man  ihnen  ge- 
wilhrt  Wflrden  die  Btir^er  ihr  besonderes 
Gltick  nicht  ohne  das  aUgemeine  erreichen 
kGnnen,  so  warden  alle  znr  Tngend  gendthigt 
nnd  nnr  die  Thoren  lasterhaft  sein.  Das 
sanze  Stndinm  der  Moral  besteht  also  darin, 
den  Gebranch  zn  bestimmen,  den  man  von 
den  Belohnnngen  nnd  Strafen  machen  soil, 
nnd  die  HtUfe,  die  man  hierans  Ziehen  kGnne, 
nm  das  persdnliche  Literesse  mit  dem  ge- 


meinsamen  zn  verknttpfen.  Ein  wichtiges 
l^ttel  for  die  Yervollkommnnng  der  Moral 
besteht  in  der  Beschlennignng  der  Fortschritte 
des  Geistes.  Die  Unwissenheit  hat  am  moisten 
Unglllck  auf  der  Erde  verbreitet  Es  ist 
thOricht,  den  Menschen  das  sie  bewegende 
Princip,  ihr  Interesse,  verbergen  zn  wolten, 
denn  man  wllrde  in  ihnen  damit  doch  nicht 
die  Wirksamkeit  der  Selbstliebe  verhindem. 
LedigHch  im  Moralischen,  in  der  Wirksam- 
keit des  Princips  der  Selbstliebe,  liegen  die 
Ursachen  der  Ungleichheit  der  Menschen, 
die  alle  gleich  geboren  werden.  Aber  der 
Mensch  i^  der  Zdgling  aller  Gegenst&nde, 
die  ihn  nmgeben.  aller  Lagen,  worin  Er- 
ziehnng  oder  Znfall  ihn  stellen.  Die  Ver- 
schiedenheit  der  Charaktere  bestimmt  sich 
bios  dnrch  die  Art  nnd  Weise,  wie  Sich  nnter 
diesen  Umstflnden  das  GefUhl  der  Selbstliebe 
gestaltet  nnd  mittelst  der  ktlnstlichen  Leiden- 
schaften die  znr  Befrnchtnng  der  Ideen  ge- 
eignete  Anfinerksamkeit  hervorbringt  Er- 
ziehnng  nnd  Gesetzgebnng  soUen  daranf 
ansgehen,  den  Yortheil  des  Einzelnen  nn- 
anfl5slich  an  den  Yortheil  des  Ganzen  zn 
knflpfen.  Nicht  Anfhebnne  des  Eigenthnms, 
sondem  BegrHndnng  der  Mdglichkeit,  dass 
ein  Jeder  zn  Eigenthnm  gelange,  Beschr&nknng 
des  Ansbentens  der  Arbeitskraft  der  Einen 
dnrch  die  Andem  nnd  Yerbreitnng  der 
Bildnng  sind  die  wahren  legislatorischen 
Anfgaben  des  Staates. 

Helvidius  Priscus  hiess  der  Schwieger- 
sohn  des  edeln  nnd  freisinnigen  Stoikers 
ThraseaPaetus,  als  dessen  Gesinnnngsgenosse 
derselbe  nnter  Nero  verbannt  und  anf  Yes- 
pasian's  Befehl  hingerichtet  wnrde. 

Hemert,  Panl  van,  war  1756  zn 
Amsterdam  geboren  nnd  als  Prediger  da- 
selbst  1825  gestorben.  Er  hatte  sich  dem 
Stndinm  der  Kant'schen  Philosophic  ergeben 
nnd  mit  dieser  seine  Landslente  dnrch  seine 
in  hoUlbidischer  Sprache  abgefassten  ^Ele- 
mente  der  Philosophic  Kant's^  (1796)  bekannt 
gemacht,  wodurch  er  eine  lebhafte  literarische 
Bewegnng  in  Holland  hervorrief. 

Hemming,  Nicolans,  war  1513  zu 
Embolds  anf  der  d&nischen  Insel  Laaland 
geboren,  hatte  in  Wittenberg  fUnf  Jahre  lang 
als  eifriger  Schfiler  Melanchthon*s  Theologie 
stndirt,  war  in  Kopenhagen  znerst  Professor 
der  griechischen  nnd  hebrftischen  Sprache, 
dann  der  Theologie  nnd  Dialektik  geworden, 
wnrde  jedoch  dieses  Amtes  1579  enteetzt 
nnd  mit  einem  Kanonikate  am  Dom  zn  Roes- 
kilde  bedacht,  wo  er  znletzt  erblindet  1600 
starb.  Yon  seinen  theologischen  Schriften 
abgesehen,  hat  er  in  seinem  Werke  „De  lege 
naturae  apodictica  methods  concinnata  per 
N.  ffemmingium**,  welches  1577  mit  Holz- 
schnitten  ^eziert  zn  Wittenberg  im  Dmck 
erschien.  das  Natnrgesetz  nnabhftngig  von 
der  Bibei  lediglich  mit  Grfinden  der  Yemnnft 
zn  erweisen  nnd  zn  erlflntem  gesneht,  dabei 
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aber  dieses  ^Natnrgesetz^  in  einem  so  weiten 
Sinne  gefasst,  dass  demselben  sogar  das  6e- 
setz  des  Erkennens  zufUllt.  Dabei  benutzte 
er  die  Lehie  des  Raymund  Lull  von  den 
nach  ihrem  VeThUltniss  zu  Gott  bestimmten 
Graden  oder  Stnfen  der  Dioge,  die  Cardinal- 
tugenden  Platen's  und  die  von  Aristoteles 
gegebnen  Eintheilnngen  der  Gerecbtigkeit 
nnd  glanbt  auf  diesem  Wege  die  Znrtick- 
fdhmng  des  bftrgerlicben  Gesetzes  anf  das 
im  Gewissen  gescbriebene  nnd  von  Gott  nns 
eingepr%te  Naturgesetz  daicb  klare  Vemnnft- 
erkenntniss  zn  erreichen.  Der  Zweck  des 
Mensehen  ist  ein  dreifacher:  Erstens  ist  der 
Edrper  dem  Geist  zn  nDterwerfen,  das  Be- 
gebren  mnss  der  Neignng  nnd  diese  der 
VernnDff;  gehorcben,  damit  Recht  nnd  Ge- 
recbtigkeit sein  kann;  zweitens  mfissen  die 
Handlnngen  der  Mensehen  ans  ibren  F&big- 
keiten  benrtbeilt  werden;  drittens  mnss  der 
Menscb  alle  Handlnngen  anf  Gott  bezieben, 
weil  das  Geringere  dem  Bessem  dienen  nnd 
AUes  Gott  als  dem  letzten  Zweck  nnd 
hdcbsten  Gnt  dienen  mnss.  Der  Zweck  des 
praktiscben  Lebens  ist  ein  dreifacber;  ein 
dkonomiscber,  politiscber  nnd  spiritnalistiscber 
oder  geistiger  Zweck.  Der  5konomiscbe  Zweck 
betrifft  die  Bewabmng  des  Hanses  nnd  die 
Liebe  nnd  Acbtnng  der  Eltem  nnd  Kinder 
gegen  einander;  der  politische  Zweck  ist  der 
Zustand  der  Rnbe  nnd  des  Friedens  nnd  fordert 
Klngbeit,  Mftssigkeit^  Tapferkeit  nnd  Ge- 
recbtigkeit. Ibre  Einbeit  ist  das  rechte  Be- 
feblen,  ans  dem  das  recbte  Handeln  folgt 
Das  mturgesetz  fordert  die  Bewabmng  des 
politiscben  Znstandes  nnd  verlangt  flberbanpt 
die  menscblicbe  Gesellscbafl;,  welcbe  eine 
bestimmte  Ordnnng  des  Lebens  ndtbig  macbt. 
Der  Zweck  des  geistigen  Lebens  ist:  Gott 
erkennen^  ftlrchten  nnd  lieben,  nnd  dies  ist 
ancb  der  letzte  Zweck  des  dkonomiscben  nnd 
politiscben  Lebens.  Der  Znstand  des  besten 
Lebens  ist  die  Glttckseligkeit,  die  jedocb 
obne  Gott,  Vemnnft  nnd  Tngend  nicbt  er- 
reicbbar  int.  Es  ist  der  Tngend  eigen,  dass 
die  Menscben  sicb  zn  ibrem  Nn^en  ver- 
binden;  der  Menscb  ist  dessbalb  ein  geselliges 
Wesen.  Das  Naturrecbt  ist  tiberall  ein  In- 
stinct der  Natnr  nnd  geb5rt  der  allgemeinen 
Vemnnft;  an;  es  ist  nicbt  von  Menscben 
gemacbt,  sondem  vom  Scbdpfer  der  Natnr 
selbst  eingesetzi  Das  Vdlkerrecbt  bestebt 
in  dem  Geborsam  gegen  Gott,  Gesetze  nnd 
Yaterland.  Das  Civilrecbt  ist  das  besondere 
Staatsrecbt  eines  Yolkes,  aber  alle  V5lker 
branchen  nicbt  dieselben  Gesetze  zn  haben; 
jede  Re^ernng  giebt  nach  UmsUlnden  Ge- 
setze, die  im  Besondem  veischieden  sind, 
aber  im  Allgemeinen  doch  tlbereinstinmien 
kdnnen.  Diese  Arten  des  Rechts  sind  nnr 
dann  zn  billigen,  wenn  gezeigt  wird,  dass 
sie  ans  den  ersten  Axiomen  der  Natnr 
fliessen.  Sache  der  Billigkeit  sind  die 
geset^che  Anordnung  der  FHUe,  die  £r- 


mSlssignngnnd  Verbessemng  dnrch  denlUchter 
nnd  die  gerecbte  Commutation  der  Dinge.  Die 
Natnr  ist  nicbt  Ursache,  dass  Einige  tugend- 
baft  sind,  Andere  nicbt;  das  Temperament 
bewirkt  keine  bdse  Handlnng;  die  Natnr 
reizt,  treibt  an,  kann  aber  dnrch  Vemnnft 
besiegt  werden.    Das  Gewissen  bezengt  die 

fnten  nnd  richtet  die  bdsen  Handlnngen. 
!in  gnt  voUbrachtes  Leben  macbt  heiter 
nnd  nob,  ein  Hbel  voUbrachtes  Leben  macbt 
bange  nnd  fnrchtsam.  Frenden  nnd  Leiden 
sind  dem  Menscben  als  Zengen  des  natflr- 
lichen  Gesetzes  mitgegeben  worden.  —  Anf 
diese  Weise  hatte  Heqiming,  obne  irgend  die 
Tbeologie  zn  Htilfe  zn  nehmen,  zeigen 
woUen,  dass  die  Vemnnft  anch  obne  pro- 
phetiscbes  nnd  apostolisches  Wort  fttr  sich 
allein  vorwHrts  kommen  kdnne. 

Hemsterhuys ,  Franz,  war  1721  zn 
Franeker  in  Holland  geboren  nnd  dnrch 
seinen  Vater,  den  bertihmten  Philologen 
Tiberins  Hemsterbnys,  in  der  Liebe  znm 
klassischen  Alterthnme  nnd  insbesondere  znr 
platonischen  Philosophie  erzogen.  Statt  nach 
seinen  in  Leyden  vollbrachten  Stndien  eine 
^elehrte  Lanfbahn  zn  verfolgen,  die  er  An- 
fangs  im  Ange  hatte,  ging  er  in  den  Staats- 
dienst  tiber  nnd  brachte  ids  Secretftr  der 
boUlbidiscben  Generalstaaten  sein  Leben  im 
Haag  meist  in  wissenschaftlicher  ZnrUck- 
gezogenheit  und  in  einem  kleinen  gesellig^ 
Kreise  bin,  zn  welchem  die  FOrstin  Gallitzin 
nnd  Friedrich  Heinrich  Jacobi  gehdrten,  nnd 
starb  1790  im  Haag.  In  seinen  philosophischen 
Uebeizengnngen  hanptsflchlich  dnrch  John 
Locke,  Cartesins  nnd  die  schottische  Schnle, 
daneben  anch  dnrch  die  Leibniz 'WolflTsche 
Philosophie  angeregt,  war  er  dem  eigent- 
lichen  Kerne  des  positiven  Christenthnms 
entfremdet  nnd  hnldigte  im  Gegensatze  znr 
gottlosen  nnd  materialistischen  Zeitphilosophie 
einem  religidsen  Vemunftglanben  im  Sinne 
der  Jacobi'schen  Glaubensphilosophie.  In 
seinen,  znm  Theil  ans  Unterrednngen  mit 
der  Ftlrstin  Gallitzin  hervorgegangenen,  eni- 
weder  in  Form  von  Briefen  oder  dialogisch 
in  &anz5sischer  Sprache  abgefa^ten  Schrif- 
ten  zeigt  er  fttr  Sstbetische,  psychologische 
nnd  ethische  Betrachtnngen  eine  besondere 
Vorliebe.  Er  snchte  die  Aesthetik  anf  ail- 
gemeine  GmndsHtze  znrtlckznftlhren  nnd 
brachte  in  seinem  Vaterlande  das  eklektisehe 
Philosophiren  in  leicht  verstftndlicher  Manier 
anf  die  Bahn.  In  diesem  Sinne  verdffent- 
lichte  er  nnter  Andem:  Lettre  sur  les  de- 
sirs  (1770),  Lettre  sur  Fhomme  et  ses 
rapports  (1772),  Sophyle  ou  de  la  philth 
sophie  (1778),  Aristae  ou  de  la  dwinite 
(1779).  Alexis  ou  sur  Vage  ^or  (1786, 
dentscn  von  Fr.  H.  Jacobi  (1787),  Svnum  ou 
des  facuMes  de  VQme  (1787),  Lettre  de 
Diodes  a  Diotime  sur  fathHsme  (1787). 

E.  Gnicker,  Fran^oiB  HemsterhuTB,  sa  vie  et 
ses  oeavres.    Paris,  1866. 
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OeoTMB  phUoBophiqnes  de  Fr.  Hemsterhays 
(Paris  1792,  in  zwei  B&nden,  dentBch  in  drei 
Banden,  Leipzig  1782—97),  und  vollstandiger 
heraasgegeben  ron  Meyboom  (1846 — 50,  in 
sechs  B&nden). 

Henning,  Leopold  von,  genaner 
Leopold  Dorotheas  Henning  von 
Sch5nhoff,  war  1791  zu  Gotha  geboren, 
hatte  in  Heidelberg  Rechtswissenschaft  una 
Geschichte  studiit  nnd  die  Befreinngskriege 
als  Seconde  -  Lieutenant  mitgemachty  lebte 
dann  zwei  Jahre  in  Erfurt  als  Regierungs- 
referendar  und  daneben  mit  philosophischen 
und  politischen  Studien  besch&ftigt,  gin^ 
1818  nacli  Berlin,  wo  er  Hegel  hOrte  una 
Hegelianer  wurde.  Nachdem  er  1820  zum 
Bepetenten  ftir  die  Hegersche  Philosophie 
emannt  worden  war,  habilitirte  er  sich  1821 
als  Privatdocent  mit  einer  lateinischen  Ab- 
handlung  liber  den  Begriff  des  Feudalsystems, 
wurde  1825  ausserordentlicher  und  1835  neben 
dem  als  Nachfolger  Hegel's  berufenen  A.  Gab- 
ler  ordentlicher  Professor  der  Philosophie  und 
nebenbei  Lehrer  der  Logik  an  der  allgemeinen 
Kri^sschule.  Von  1827—1847  lag  m  seinen 
Hftnden  die  Redaction  der  Berliner  ^Jahr- 
btlcher  fttr  wissenschaftliche  Kritik**,  des 
Organs  der  HegePschen  Schide.  Bei  der 
Herausgabe  von  HegePs  Werken  tlbemahm 
er  die  Auslegung  der  Logik  und  trat  1848 
in  lebhafte  (Opposition  gegen  die  politischen 
Gonsequenzen  der  „Junghegelianer**.  Er 
starb  1866  am  Herzschla^.  Ausser  einigen 
staatswirthschaftlichen  Abnandlungen  wurde 
Yon  Henning  nur  eine  Abhandlung  fiber  ^das 
Yerh&ltniss  der  Philosophie  zu  den  exacten 
Wissenschaften"  (1821)  in  einer  Zeitschrift 
und  eine  kldne  Sohrift  ^  fiber  Goethe's 
Parbenlehre**  (1822)  ver5ffentUcht 

HenniDgs,  Justus  Christian,  war 
1731  zu  Gebstftdt  in  Thflringen  geboren  und 
1815  als  Professor  der  Philosopnie  in  Jena 
gestorben.  In  seinen  frflhesten  Schriften 
(Praktische  Logik,   1764;   Moralische  und 

Eolitische  Abhandlung  vom  Weg  zur  Weis- 
eit  und  Klugheit,  1766;  Compendium  meta- 
physicum,  1768)  zeigt  er  sich  als  einen 
£klektiker  der  WolflTschen  Schule,  welcher 
sieh  weiterhin  in  einer  Reihe  von  jetzt  ver- 
sehollenen  Schriften  auf  dem  psychologischen 
Gebiete  bewegte:  Geschichte  von  den  Seelen 
der  Menschen  und  der  Thiere  (1774),  Anthro- 
pologische  und  pneumatologische  Aphorismen 
(1777),  Von  den  Ahnungen  und  Yisionen 
(1777),  woran  sich  als  Anhang  wVisionen, 
vorsflglich  neuerer  und  neuester  Zeit,  philo- 
sophisch  an's  Licht  gestellt^  (1781)  und  als 
BweiterTheil:  Von  den  Ahnungen  der  Thiere 
(1783),  sowie:  Von  Tr&umen  und  Nacht- 
wandlem  (1784)  anschlossen.  Von  der  durch 
die  Kanfschen  Kritiken  hervorgebrachten 
philosophischen  Revolution  ist  er  ganz  un- 
berflhrt  geblieben  und  besohloss  seine  lite- 


rarische  Th&tigkeit  mit  einer  ^l^ttenlehre 
der  Vemunft**  (1782). 

Henricus  Gandavensis,  siehe  Goe- 
thals. 

Hirakleidds,  mit  dem  Beibamen  Lem- 
bos,  stammte  aus  Kalatis  im  Pontes  oder 
(nacn  Andem)  aus  Alexandrien  und  lebte 
unter  Ptolemaios  Philom^tor  (181  —  147  vor 
Chr.)*  Jenen  Beinamen  soil  er  von  seiner 
Schrift  MLembeutischeRede^(Rede,  aus  einem 
Fischerkahne,  UfA§og,  gehalten)gef(lhrthaben. 
Von  seinen  meist  historischen  und  biogra- 
phischen  Schriften,  in  denen  er  sich  als 
reripatetiker  verrftth,  sind  nur  Bruchstflcke 
erhalten. 

Hdrakleidds  aus  Herakleia  (in  der 
Landschaft  Pontes)  gebflrtig,  wird  als  Zu- 
hdrer  Platen's  und  des  Speusippos  in  der 
Akademie,  von  Andem  auch  des  Aristoteles 

fenannt  und  darum  bald  zur  platonisohen, 
aid  zur  aristotelischen  Schule  gerechnet 
Von  seinen  philosophischen,  wie  historischen 
Schriften  sind  nur  Bruchstflcke  flbrig.  Da 
er  sich  in  seinen  historischen  Nachrichten 
als  unglaubwttrdig  zeigt,  so  muss  es  auch 
dahingestellt  bleiben,  ob  es  richtig  ist,  was 
er  meldei  dass  Pythagoras  zuerst  das  Wort 
^Philosopnos^  gebildet  und  gebraucht  habe. 
Nach  den  erhaltenen  Bruchstflcken  theilte 
er  dieplatonischen  Ansichten  fiber  die  gdtt- 
liche  Vemunft,  die  Beseeltheit  und  G5ttuch- 
keit  der  Welt  und  der  Gestirne,  neigte  sich 
aber  zugleich  in  seinen  kosmologischen  und 
psychologischen  Lehren  zu  pythagorHischen 
Anschauungen,  indem  er  sich  namentlich  zur 
pythagor&ischen  Atomenlehre  bekannte,  wie 
solche  von  Ekphantos  vorgetragen  wurde, 
und  die  Seele  in  ilirem  vorirdischen  Dasein 
als  ein  in  derMilchstrasse  verweilendes  Wesen 
aus  lichtem  ftthefischem  Stoff  erkl&rte. 

II£rakleid£8,  der  Skeptiker,  wird  bei 
Diogenes  von  La^rte  als  ein  Schfller  des 
Ptolemaios  von  Kyrene  und  als  Lehrer  des 
Skeptikers  Ainesid6mos  aus  Gnossos  genannt 
H^rakleid^s  aus  Tarsos,  ein  Schfller 
des  Stoikers  Antipat6r  aus  Tarsos  und  Mit- 
schfller  des  Panaitios,  wollte  von  der  alt- 
stoischen  Werthgleichheit  aller  Vergehen 
Nichts  wissen.  iFnter  dem  Namen  H^ra- 
kleid^s  wird  auch  ein  sonst  H^rakleitos 
genannter,  etwa  100  Jahre  spHter,  wahr- 
scheinlich  zur  Zeit  des  Kaisers  Augustus 
lebender  Stoiker  erwfthnt,  welcher  eine  noch 
Yorhandene  (1782  von  Schow,  1851  von 
Mehler  herausge^ebene)  Schrift  ^Homerische 
AUegorien**  verfasste,  worin  die  bei  den 
Stoikem  flbliche  Ausdeutung  der  Gdttermythen 
ausfOhrlich  vorgetragen  wird,  bei  welcher  die 
falsche  Voraussetzung  zu  Grunde  liegt,  als 
ob  sich  die  Urheber  dieser  Mythen  des  von 
den  Ausdeutem  hineingelegten  philosophi- 
schen Inhalts  bewusst  gewesen  wUren  und 
diesen  absichtlich  in  die  mythisch-symbcdische 
HttUe  eingekleidet  h&tten. 
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H^rakleitos  ans  Ephesos,  der  ^Dnnkle** 

fenannty  f^Ut  mit  seiner  sechszigj&hiigen 
<ebenszeit  in  die  Periode  der  ersten  per- 
sischen  Herrschaft  vom  Jahr  545 — 479  un- 
ffefUhr  znsammen.  Geburts-  nnd  Todesjahr 
desselben  genan  festznstellen ,  ist  bis  jetzt 
der  gelehrten  Forschnng  noch  nicht  gelungen; 
das  Wahrscbeinlichste  ist,  dass  er  nm  das 
Jahr  535  v.  Chr.  geboren  nnd  nm  475 ,  als 
ein  Sechzigjahriger  (wie  Diogenes  von  LaSrte 
meldet)  gestorben  ist  Als  Erstgebomer  eines 
alten,  den  E5nigstitel  ffihrenden  ephesischen 
Adelsgeschlechtes  (sein  Vater  hiess  Blysdn) 
nahm  er  in  seiner  Vaterstadt  eine  so  hervor- 
ragende  politiscbe  Stellnng  ein,  dass  er  den 
Tyrannen  Melankomas  bewog^  seine  Herr- 
schaft niederznlegen.  Als  ein  Oegner  der 
demokratischen  Parte!  in  seiner  Vaterstadt, 
welche  der  Herd  der  anfst&ndischen  Be- 
wegnngen  gegen  die  persische  Oberherrschaft 
war,  stand  er  aucn  bei  dem  persischen 
6rossk5nig  Darins  Hystaspis  in  solchem  An- 
sehen,  dass  man  daranfhin  im  ersten  Jahr- 
hnndert  nach  Christ!  Oebnrt  einen  von 
Diogenes  LaSrtios  mitgetheilten  Brief  des 
Dareios,  worin  dieser  den  ephesischen  Phllo- 
sophen  zn  sich  nach  Snsa  einlnd,  nebst  ab- 
lehnender  Antwort  des  Letztem  erdichten 
konnte.  Anch  die  ihm  von  Athen  ans  ^e- 
machten  Antrftge,  dorthin  tiberznsiedeln, 
wies  er  stolz  ab.  Und  so  konnte  er  nocn 
in  den  Angen  des  Epiktetos,  des  Stoikers 
aus  der  rdmischen  Kaiserzeit,  als  ein  Mnster 
gelten,  w!e  man  die  beim  Gastmahle  des 
Lebens  vorgesetzten  Gerichte  nnbertlhrt  lassen 
solle.  Als  die  von  H€rakleitos  nnd  seinem 
Frennde  Hermoddros  geleitete  Parte!  der 
ephesischenBtirgerschaffcgelegentlichdenVer- 
such  machte,  die  Verfassnng  von  Ephesos 
zn  &ndem,  nnd  damit  gescheitert,  Hermo- 
doros  aber  verbannt  worden  war,  zo^  sich 
Herakleitos  nicht  bios  von  aller  politischen 
Th&tigkeit,  sondem  anch  ans  der  Stadt 
selbst  in  die  Einsamkeit  des  in  den  Niedemngen 
ansserhalb  der  Stadt  gelegenen  Artemlstempels 
znrflck,  wo  er  in  schwermtithiger  Weltver- 
achtnng  nnd  Menschenschen  sich,  als  Yege- 
tarianer  lebend,  zn  den  Eindern  gesellte,  in 
deren  Spielen  er  ein  Gleichniss  der  Ewigkeit , 
erbUckte,  wfthrend  ihm  schon  die  Gebnrt  als 
ein  Unglflck  erschien,  da  sie  eine  Gebnrt 
znm  Tode  sei.  Von  dem  stets  thrftnennassen 
Blicke  des  Herakleitos,  womit  er  als  der 
^weinende  Philosophy  dem  stets  lachenden 
D6mokritos  gegenfibergestellt  wnrde,  ist 
tlbri^ens  erst  seit  der  Zeit  des  Seneca  nnd 
des  ifingem  Plinins  die  Rede.  In  dem  welt- 
berttumten  Artemision,  dem  Dianentempel  von 
Ephesos,  hatte  Herakleitos  anch  sein  in 
jonischemDialektgeschriebenes  Werk  ^Ueber 
die  Natnr^  als  sein  Yermflchtniss  an  die 
l^achwelt  niedergelegt,  worin  er  sich  als  den 
tiefsinnigsten  nnd  glilnzendsten  Yertreter  nnd 
YoUender  der  von  den  ftltem  jonischen  Na- 


tnrphilosophen  vertretenen  Weltansehannng 
benrknndete.  Er  wnrde  znletzt  von  einer 
Wassersncht  befallen  nnd  wollte  ohne  Snst- 
liche  Htilfe  genesen,  da  er  (nach  einem  ana 
seinem  Werke  erhaltenen  Bmchstilcke)  die 
Aerzte  beschnldigte,  dass  sie  selbst  Urheber 
der  Erankheiten  seien  nnd  f&r  ihre  Miss- 
handlnng  der  Eranken  sich  anch  noch  be- 
zahlen  liessen.  Er  nnterlag  dieser  Erankheit 
in  seinem  sechzigstenLebeneiJahre.  Yon  seinem 
Werke  haben  wir  nnr  eine  Anzahl  von 
Bmchstficken  tiberkommen.  Da  nnn  nach 
einer  ans  dem  Alterthnme  stammenden  Nach- 
richt  Herakleitos  znerst  liber  das  AIL  dann 
fiber  Politisches  nnd  znletzt  tlber  Theolo- 
gisches  gehandelt  haben  soil,  so  ist  nener- 
dings  von  P.  Schnster  in  den  „j4cia  socie- 
tatis  philologae  lApsiensis"  (ed.  Fr.  Ritschl 
1873,  im  3.  Bande,  S.  1—394)  der  Yersach 
^emacht  worden,  die  erhaltenen  Bmchstdcke 
desEphesiers  in  ihrernrsprtinglichenOrdniing 
wieder  herznstellen.  Doch  ist  es  trotz  alias 
anfgewandten  Scharfsinns  nicht  gelnngen,  den 
einzelnen  nrschriftlich  tiberlieferten  Bmch- 
sttlcken  mit  Sicherheit  ihre  Stelle  anznweiaen. 
Der  Yorwnrf  der  Dnnkelheit,  welcher  schon 
von  den  Alten  dem  Herakleitos  gemacht 
wnrde,  mag  in  verschiedenen  Un^tftnden 
seinen  Gmnd  haben,  nftmlich  einestheils  in 
dem  Ringen  nach  den  rechten  Worten  fOr 
den  Gedankenansdmck  nnd  in  den  Schwierig- 
keiten  der  Sprache  fOr  eine  philosophische 
Darstellnng,  wie  ja  anch  (nach  Heraklifs 
eignen  Worten)  der  Herr,  dem  das  Orakel 
zn  Delphoi  gehdrt,  weder  heranssagt,  noch 
verbir^,  sondem  andentet,  andemtheils  in 
der  stilistischen  Eigenthtlmlichkeit  Heraklif  a, 
wonach  man.  (wie  Aristoteles  bemerkt)  bei 
ihm  oft  nicht  wisse,  ob  ein  Wort  znm  Yor- 
hergehenden  oder  znm  Folgenden  gehdre. 
Dazn  kommt  noch  der  Umstand,  dass  udi 
Heraklit  hflnfig  bildlicher  Ansdrflcke  nnd 
kflnstlicher  Analogien  bei  seinen  Beweis- 
ftihmngen  bedient  nnd  gem  SprtichwGrter 
znm  Yortrag  seiner  Gedanken  benntzt,  die 
in  einer  bald  ktihnen^  bald  heftigen,  bald 
stolzen  nnd  spdttischen,  immer  knappen  Sprache 
vorgebracht  werden.  Dass  er  mit  Absicht 
so  dnnkel  nnd  schwerverstilndlich  geschrieben 
habe,  ist  eine  Iftcherliche  Yermnthnng  Cicero's. 
Sokrates  hatte,  wie  Diogenes  LaSrtios  meldet, 
sich  fiber  die  Schrift  des  Ephesiers  dahin  ausge- 
sprochen:  was  er  von  dem  Bnche  verstan&n 
habe,  sei  vortreflflich,  nnd  von  dem,  was  er 
nicht  verstanden  habe,  glanbe  er,  dass  es 
ebenso  sei,  aber  das  Bach  verlange  einen 
^delischen^  Tancher  (gefibten  Schwimmer). 
Yon  Stoikem  nnd  Akademikem  wnrde  das- 
selbe  dfter  commentirt  nnd  nicht  bios  von 
dem  jfldischen  Philosophen  Philon  von  Alexan- 
drien,  sondem  anch  von  gelehrten  Christen 
des  zweiten  Jahrhnnderts,  z.  B.  von  Clemeos 
von  Alexandrien.  viel  gelesen,  da  sie  in  dem 
ephesischen  Philosophen  wegen  seiner  Be- 
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klmpftuog  des  hellenischen  GOtterdienstes 
einen  Geaimmiigsgeiiossen  erblickten,  bis  seine 
Lebren  wegen  anscheinender  BegflnstigiiDg 
der  No^tianischen  Ketzerei  und  wegen  ihies 
Einflnsses  anf  die  Bildnng  der  gnostiscben 
Seeten  bei  den  Kirchenlebrern  verdftchtig 
wnrden.  Die  Nachricht  flbrigens,  dass  Hera- 
klit  wegen  Relidonsverietennff  angeklagt 
worden  sei,  ist  alleTdin^  duicn  etwas  ver- 
diebtige  Zengen  beglaubigt  Abei  die  er- 
baltenen  Bmcbstttcke  ans  dem  Werke  Hera- 
klit's  benrknnden  binlftnglicb.  dass  er  den 
Yerfaretern  des  bestebenden  Goltns  znr  An- 
klage  als  Religionsyerftcbter  vollanf  ans- 
reidienden  Gmnd  gab.  Er  behandelte  niebt 
bios  die  Sllbnopfer  nnd  die  damit  znsammen- 
hftngenden  Ceremonien  mit  sebneidendem 
Holm,  sondein  griff  ancb  den  Dionysoscnit 
nnd  die  Mysterien  an  nnd  eiferte  sesen  das 
damals  in  Scbwnng  gekommene  Bakcbanten- 
thnm,  gegen  die  Ansgelassenbeiten  der  Dio- 
nysosfeier,  welcbe  das  epbesiscbe  Ednigs- 
gesoblecht;  dem  der  epbesiscbe  Pbilosopb 
angehOrte,  als  Familiencnlt  beging.  Die 
sp&er  bmnders  yon  ^^Stoikem  gepflegte 
symboliscb  -  aUegoriscbe  Dentnng  der  bel- 
lenischen  GOttermytben  bat  Herdclit,  wenn 
ancb  nicht  erfonden,  docb  in  Gang  gebracbt, 
wie  er  es  ancb  gewesen  ist,  der  die  ersten 
anr^enden  Yersncbe  einer  Reflexion  fiber 
die  ^raobe  macbte.  nnd  indem  sp&ter  Platon 
m  seinem  nach  dem  Herakliteer  Eratylos^ 
seinem  Lehrer,  benannten  Dialoge  Unter- 
sncbnngen  fiber  die  Wort-  nnd  BegrifGs- 
bfldnng  anstellte,  wnrde  er  der  eigentlicbe 
BegrOnder  der  Spracbpbilosopbie.  Sacbdem 
znerst  Priedricb  Scbleiermacber  im 
JUnsenm  der  Altertbnmswissenscbaft^  (1807) 
den  Versncb  gemacbt  batte,  die  Lebren  des 
Herakleitos  ans  den  Trflmmem  seines  Werkes 
nnd  den  Zengnissen  der  Alten  darznstellen, 
ist  dnrch  Ferdinand  Lassalle  (1858)  das 
Qndlenmaterial  znr  Kenntniss  der  Lebre  des 
Epbeders  mit  solcber  VoUstftndigkeit  zn- 
sammengestellt  nnd  zngleich  mit  einer  so 
mnstergttltigen  Ordnnng  nnd  geistvollen 
Grilndlicbkeit  benutzt  nnd  verarl^itet  wor- 
den^ dass  die  Heraklitiscbe  Forscbnng  femer- 
hin  nnr  in  dem  prtifenden  Stndinm  dieses 
klassischen  Werkes  besteben  kann,  welcbem 
nnr  der  dne  Febler  anbaftet,  dass  Lassalle 
die  Lebren  des  alten  Epbesiers  zn  sebr  ver- 
geistigt  Oder  vielmebr  begelianisirt  nnd  all- 
znviel  modeme  Anscbannngen  in  die  bera- 
klitische  Weltansiebt  bineingetragen  bat.  Der 
knrze  Inb^riff  der  Lebre  Heraklit's,  wodnrcb 
sicb  dieselbe  nicbt  sowobl  als  die  tiefeinnigste 
speenlatiye  Pbilosopbie  des  ganzen  griecbi- 
schen  Altertbnms,  sondem  als  Abscblnss  nnd 
YoUendnng  der  filtem  joniscben  Natni^hilo- 
sopbie  kennzeichnet;  ist  in  seinem  fiber- 
lieferten  Ansspmcb  entbalten:  ^Diese  gleicb- 
mtaig  alle  Dinge  nmfassende  Ordnnng  (Welt^ 
x^/M^)  bat  etKDnsowenig  Einer  der  Gutter, 


wie  Einer  der  Henscben  bergestellt,  sondem 
sie  bestand  ewig,  bestebt  ewig  nnd  wird 
ewig  besteben  in  dem  nacb  festen  Maaasen 
entztindenden  nnd  yerl5scbenden,  ewig  le- 
bendlgen  Feuer**.  So  vieler  Menscben  Ge- 
danken  ich  ancb  b5rte  (sagt  Heraklit),  so 
kommt  dock  Reiner  zn  der  Einsicbt,  dass 
die  Weisbeit  von  Allen  fern  bleibi  Was 
ibnen  tfiglicb  begegnet,  bleibt  ibnea  fremd; 
wo  ibr  eigner  Weg  binfttbrty  ist  ibnen  ver- 
borgen,  nnd  was  sie  wacbend  tbun,  ver- 
gessen  sie,  als  ob  esim  Scblafe  gescbeben 
wilre;  die  Wabrbeit  erscbeint  ibnen  nnglanb- 
licb,  nnd  wenn  sie  Uinen  zn  Obren  kommt, 
sind  sie  tanb  dafllr,  nnd  gleicb  nnfUbig  zn 
bdren.wie  zn  reden,  balten  sie  sicb  lieber 
an  das  Gescbwfttz  der  Dicbter  nnd  an  die 
Meinnngen  des  Pdbels.  Sind  biervon  ancb 
Homer  nnd  Hesiod  nicbt  ansgenommen,  wobl 
aber  MUnner,  wie  Bias  (Ehier  der  sogenannten 
sieben  Weisen)  nnd  Tbales,  der  Hilesier,  so 
macbte  sicb  dagegen  sogar  Pytbagoras  ans 
seiner  Forscbnng  eine  Weisbeit  znreobt,  die 
nnr  Yielwisserei  nnd  Pfhscberei  zn  nennen 
ist  Kdnnte  Gelebrsamkeit  ancb  Einsicbt 
nnd  Yerstand  scbaffen.  so  mfisste  sie  den 
Pytbagoras  nnd  Xenopoanes  gelebrt  baben. 
In  den  Dingen  der  Welt  giebt  es  nicbts 
Bleibendes  nnd  Festes,  sondem  Alles  ist  in 
nnablilssiger  Yerftndemng  nnd  Umwandlnng 
begriffen,  ^icb  einem  Flnsse,  in  welcbem 
stets  nene  Wellen  die  Mbem  verdrflngen, 
so  dass  wir  nnr  scbeinbar  zum  zweiten  Male 
in  denselben  Flnss  steigen,  da  sicb  derselbe 
scbon  wftbrend  des  Hineinsteigens  yerftndert 
nnd  ancb  wir  selber  nicbt  mebr  dieselben 
sind,  wie  friiber.  Nicbts  bleibt,  was  es  ist; 
Alles  gebt  yielmebr  in  sein  Ge^entbeil  fiber; 
Alles  wird  ans  Allem,  das  Sicbtbare  gebt 
in's  Unsicbtbare,  dieses  in*s  Sicbtbare  tlber; 
Eines  gebt  dnrcb  das  Andere  zn  Grnnde, 
das  Grosse  n&brt  sicb  yom  Eleinen,  wie  das 
Eleine  yom  Grossen,  so  in  der  Natnr,  wie 
beim  Menscben.  Licbt  nnd  Dunkel,  Heilsames 
nnd  Verderblicbes,  Oberes  nnd  Unteres, 
Sterblicbes  nnd  Unsterblicbes,  Anfang  nnd 
Ende  sind  eins  nnd  dasselbe,  nnd  Alles  wird 
zu  Allem:  ans  Lebendigem  wird  Todt^,  ans 
Todtem  Lebendiges,  nnd  der  Tbon,  ans 
welcbem  die  Dinge  gemacbt  sind,  wird  in 
immer  nene  Gestolt^  nmgeprfi^  Nicbts 
ist  eigentUcb,  sondem  Alles  wird  nnr  immer 
im  ewigen  Flnsse  aller  Dinge,  wie  in  einem 
Miscbtrank  bestftndlg  Alles  nmeertlbrt  wird. 
Die  weltbildende Kraft  ist  einemKinde  gleicb, 
welcbes  spielend  Steine  bin-  nnd  bersetzt, 
Sandbanfen  anfbant  nnd  wieder  niederreisst 
Eines  nnr  liegt  bleibend  zn  Grnnde,  worans 
sicb  alles  Sicbtbare  dnrcb  Umwandlnng  bildet 
das  ewig  lebende  Fener,  das  nimmer  rastend 
nnd  niemals  nntergebend,  als  das  allgemeine 
Wesen  in  Allem,  als  Weltstoff  nnd  welt- 
bildende Kraft  waltet,  als  Blitz  nnd  Wftrme 
stoff|  wie  als  trockener  Dnnst  nnd  seelischer 
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Hanch.  Das  Feuer  wird  in  AUes  nnd  Alles 
wiedemm  in  Feuer  umgesetzt  abwechselnd 
duTch  Verdichtung  und  Verdtonung.  Das 
Feuer  verwandelt  sicb  zunflcbst  in  Meer^ 
das  Meer  b&lftig  in  Erde  und  bftlfdg  in 
Glutbbaucb,  aus  Erde  aber  wird  Wasser  und 
aus  Wasser  wird  Seele.  Die  Sonne  ist  eine 
.taglich  sicb  emeuemde  brennende  Dunst- 
masse.  Der  Weg  nacb  Oben  und  nach  Unten 
ist  in  dieser  Wandluug  derselbe.  Alles  aber 
entstebt  aus  Entzweiung  oder  Gegensatz,  und 
der  Streit  ist  Vater  und  Herr  aller  Dinge, 
das  gdttlicbe  Gesetz  und  die  Nothwendigkeit, 
das  Kecht  und  die  Ordnung  der  Welt.  Aus 
Vereinigung  des  Ungleicben  und  Getbeilten 
entstebt  Einklang,  wie  aus  M&nnlicbem  und 
Weiblicbem  neues  Leben.  Darum  ist  aucb, 
was  den  Menscben  ein  Uebel  erscbeint,  ftir 
sie  ein  Gutes.  In  der  Seele  des  Menscben 
hat  sicb  das  gdttlicbe  Feuer  in  seiner  reinem 
Gestalt  erbalten;  sie  bestebt  aus  warmen 
und  trockenen  Dilnsten.  Die  trockene  Seele 
ist  die  weiseste  und  beste.  Wird  das  Feuer 
der  Seele  durcb  Feucbtigkeit  verunreinigt, 
so  gebt  die  Vemunft  verloren,  die  Alles 
duTcbwaltet.  Scblecbte  Zeugen  sind  dem 
Menscben  Augen  und  Obren,  wenn  sie  un- 
verstHndige  Seelen  baben.  Was  unsere  Sinne 
wabrnebmen,  ist  nur  flficbtige  Erscbeinung; 
das  ewig  lebendige  Feuer  ist  ibnen  durcb 
bundert  Htlllen  verborgen.  Das  menscblicbe 
Gemtitb  bat  keine  Einsicbt,  sondem  nur  das 
Gdttlicbe  bat  solcbe,  und  keine  menscblicbe 
Weisbeit  ist  etwas  Anderes,  als  Nacbabmung 
der.  Natur  und  der  Gottbeit.  Nur  wer  dem 
gdttlicben  Gesetze  lauscbt,  findet  die  Wabr-  ^ 
belt.  Die  Mebrzabl  der  Menscben  lebt  dabin, 
wie  das  Vieb;  sie  n&bren  sicb  von  der  Erde 

fleicb  dem  Gewtlrm,  werden  geboren,  zeugen 
juder  und  sterben.  Der  Verstftndige  acbtet 
daS;  wonacb  die  Menge  tracbtet,  als  wertb- 
los  und  vergilnglicb.  Da  die  Welt  immer 
so  ist,  wie  sie  sein  soil,  so  bilngt  es  nur 
vom  Menscben  ab,  giticklicb  zu  sein;  das 
Gemfltb  des  Menscben  ist  sein  DUmon.  Zu- 
letzt  wird  Alles  wieder  in  Feuer  verwandelt, 
wober  all  es  gekommen  ist 

Die  Scbule  des  Herakleitos  erbielt  sicb 
nocb  einige  Zeit  nacb  dem  Tode  desselben 
in  Jonien  und  besonders  in  Epbesos  fort 
Der  Sopbist  Protagoras  stfitzte  seine  Skepsis 
auf  Sfitze  Heraklif s.  Ein  Anb&nger  desselben, 
Kratylos,  war  Platen's  Lebrer.  Aber 
Platon  selbst  bat  sicb  in  seinem  Dialoge 
„ Kratylos"  tlber  die  Bodenlosigkeit  der  Ety- 
mologieu  lustig  gemacht,  wodurcb  Heraklit's 
Scbtller  die  Wortspiele  ibres  Meisters  nocb 
flberboten,  und  in  seinem  Dialoge  ^Theaititos^ 
bat  Platon  das  unrubige  und  entbusiastiscbe 
Treiben  der  Herakllteer  und  ibre  selbst- 
geftUige  Yeracbtung  Andersdenkender  mit 
scbarfen  Ausdrttcken  gezeicbnet  Sp&ter 
kntlpften  die  Stoiker  vielfacb  an  die  L^en 
HeraUit's  an. 


A.  QIadiSCh,  Herakleitos  und  Zoroaster.     1859( 
F.  Lassalle,    die  Philosophie  Herakleitos'   des 

Dunkeln  yon  Ephesos,  in  2  BSnden,  1848^ 

3.  Aufl.  1869. 
J.  Bernays,   die  Herakliteischen  Briefe.     1869. 

Herakleitos,  der  Stoiker,  siebe  HSra- 
kleid6s. 

Herakleitos  aus  Tyros  wird  als  ein 
Scbtller  der  Akademiker  rbilon  aus  Larissa 
und  Eleitomacbos  genannt  und  war  ein  an- 
gesebener  AnbUnger  der  neuem  Akademie 
im  letzten  vorcbrmtlicben  Jabrbundert 

llerakleAn  biess  ein  Onostiker  aus  der 
Scbule  des  Valentinus,  welcber  in  der  letzten 
H&lfte  des  zweiten  cbristlicben  Jabrbunderts 
im  Sinne  gnostiscber  Lebren  ErklSmneen 
zu  den  Evangelien  des  Jobannes  und  Lukas 
verfasst  bat 

HAraklios  wird  in  den  Vortrftgen,  die 
der  Kaiser  Julianus  Apostata  gegen  die 
Eyniker  seiner  Zeit  ver()nentlicbte,  als  einer 
derselben  genannt  und  in  wenig  Tortheii- 
baftes  Licbt  gestellt 

HAras  biess  ein  Eyniker  aus  der  Zeit 
desELaisersYespasianus,  welcber  wegen  seiaer 
Scbm&bungen  gegen  die  kaiserlicbe  Famiiie 
entbauptet  wurde. 

Herbart,  Jobann  Friedrich,  war 
1776  zu  Oldenburg,  wo  sein  Vater  Jnstiz- 
ratb  an  einem  Oericbtsbofe  war,  als  das 
einzigeKind  seiner  Eltem  geboren  und  znerat 
durcb  einen  Hauslebrer,  dsmn  in  einem  Privat- 
institute  und  zuletzt  im  Oynmasium  seiner 
Yaterstadt  gebildet,  um  seit  1794  in  Jena 
nacb  dem  Wunscbe  seiner  Eltem  Recbts- 
wissenscbaft  zu  studiren,  zu  welcber  er  jedoch 
keine  Neigung  batte  und  darum  mit  seiner 
Mutter  scbwere  Eilmpfe  bestehen  musste.  Er 
kam  nacb  Jena  gleicbzeitig  mit  dem  Beginne 
der  Wirksamkeit  Ficbte's  in  Saal-Atben, 
dessen  wissenscbaftlicber  Ernst  ibm  so  impo* 
nirte,  dass  er  wirklicb  eine  Zeit  lang  ein 
Anb&n^er  der  Lebre  Ficbte's  gewesen  su 
sein  scbeint,  wie  aus  einigen  von  ibm  1794 
niedergescbriebenen  ^Bemerkungen  tiber  mo- 
raliscbe  und  ftstbetiscbe  Ideale^  bervorgebt 
Zugleicb  war  er  Mitglied  eines  unter  den 
dortigen  Studenten  damals  bestehenden  lite- 
rariscben  Yereines,  der  sogenannten  ^6e- 
sellscbaft  der  freien  M&nner^.  War  indessen 
Herbart  scbon  auf  dem  Gymnasium  im  lo- 
giscben  Denken  gut  gescbult  worden  and 
batte  er  scbon  in  seinem  vierzebnten  Jahre 
etwas  ntlber  die  menscblicbe  Freiheit^  ge- 
scbrieben,  worin  er  die  ersten  Regongen 
selbststftndig  prtlfenden  Denkens  zeigte,  so 
emancipirte  er  sicb  sebr  bald  von  der  Yer- 
strickung  in  die  Scbolastik  der  Ficbte'scben 
„Wissenscbaftslebre^  und  wurde  zum  Wider- 
sprucb  gegen  dieselbe  angeregt,  welcber  sioh 
in  einer  nocb  vorbandenen  Kritik  der  beiden 
ersten,  ganz  im  Sinne  der  Ficbte'sohen  Wisaen- 
scbaftslebre  verfiBSsten  Scbriften  des  jngend- 
lichen  Schelling  ^Ueber  die  MGglichkeii  einir 
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Form  der  Phaosophie  flberhaupt"  (1794)  und 
„Vom  Ich  als  Princip  der  Philosophie  oder 
fiber  das  Unbedingte  im  menschlichen  Wissen^ 
(1796)  aossprach*  Er  hatte  seine  kritisehen 
Bemerkimgen  fiber  diese  beiden  Schrifken 
Fichte'n  vorgelegt.  Indem  er  darin  weder 
die  Nothwendigkeit  eines  einzigen  obersten 
Gmndsatzes,  ans  welchem  in  der  Philosoplue 
Alles  abzideiten  wftre,  noch  die  Nothwendig- 
keit der  Annahme  eines  einzigen  realen 
Seina  zugestand,  Iftngnete  er  zagleich  das 
absolute  Sein  des  Ich,  nnterscliied  die  Realit&t 
des  Wissens  yon  der  Realit&t  des  Gewnssten 
und  wollte  von  einem  Verfahren,  dnrch  vor- 
gebliche  absolute  Anschanung  Widersprttche 
znm  Schweigen  za'bringen,  Nichts  wissen. 
Zn  den  Randbemerknngen ,  die  Fichte  zu 
den  Darlegungen  Herbarts  gemacht  hatte, 
machte  dieser  wieder  Oegenbemerkungen,  una 
dnrch  diesen  Widerspruch  des  jungen  Stu- 
denten  wurde  dessen  Verhftltniss  zn  Fichte 
etwas  kflhler,  nnd  Herbart  ging  fortan  seinen 
elgenen  Weg,  obwohl  er  immerfort  den 
wissenschafttichen  Ernst  seines  Lehrers  an- 
erkannt  hat  nnd  in  Fichte  stets  das  Beispiel 
ernes  anfrichtigen  Strebens  nach  Oenanig- 
keit  in  philosophischen  Untersuchnngen  er- 
blickte  nnd  rfihmte.  Die  Scheidnng  Her- 
barfs  von  dem  dnrch  Fichte  erdffiieten,  dnrch 
Scheliing  weitergefQhrten  nnd  dnrch  Hegel 
Tollendeten  Idealismns  in  der  Philosophie 
war  seit  dem  Jahr  1796  vollzogen.  Seit 
dieser  Zeit  begann  anch  Herbarfs  Studinm 
der  griechischen  Philosophie,  nm  sich  fiber 
die  verschiedenen  An^aben  der  Philosophie 
zn  orientiren.  Nach  dreijUhrigem  Anfentnsdt 
in  Jena  begab  sich  Herbart  1797  als  Hans- 
lehrer  in  die  Schweiz,  nach  Bern,  nm  (wie 
er  selbst  sagt)  dnrch  Lehren  zn  lemen  nnd 
sich  zu  einer  rein  wissenschaftlichen  Lehr- 
thfttigkeit  vorzubereiten.  Dort  machte  er 
die  ersten  pfldago^chen  Erfahrungen  und 
entwickelte,  zum  Theil  durch  Pestalozzi's 
pftdagogische  Ideen  angeregt,  den  Plan 
eines  dgentlich  pftdagogischen  Unterrichts. 
Daneben  stndirte  er  anch  Naturwissen- 
sehaften  und  Mathematik,  in  welcher  er  sich 
eine  griindliche  Bildung  erwarb,  behielt 
jedoch  die  Probleme  des  Denkens  fort  w&hrend 
im  Auge,  insbesondere  die  psychologischen 
Frasen,  in  Bezug  auf  welche  schon  damals 
Herbart  auf  mathematische  Anschauungen 
kjun,  wodurch  er  spftterhin  die  Psychologic 
als  Wissenschaft  neu  zu  begrtinden  versucht 
haL  Nach  vierjfthrigem  Hauslehrerleben 
kehrte  er  zu  Anfang  des  Jahres  1800  tiber 
Jena  und  Gdttingen  nach  Oldenburg  zurfick 
und  lebte  dann  zwei  Jahre  lang  in  Bremen 
bei  seinmn  Freunde  Johann  Smidt,  dem 
spfttem  Bremer  Bfirgermeister,  im  Umgang 
mit  befirenndeten  M&nnem  una  Frauen  una 
Yorsngsweise  mit  pftdagogischen  Interessen 
beseliMagt.  In  dieser  Zeit  yer()ffentlichte  er 
ID  der  lionatsohrift  ^Ixeae**  einen  an  drei 


Bremer  Frauen  gerichteten  Aufsatz  fiber 
Pestalozzi's  neueste  Schrift  „Wie  Gertrud 
ihre  Kinder  lehrte**  und  als  selbststandige 
Schrift  „Pe8talozzi's  Idee  eines  ABC  der 
Anschanung,  als  ein  Cyclus  von  Vortlbungen 
in  Auffassung  der  Gestalten  wissenschaftlich 
ausgefflhrf*  (1802,  in  2.  Auflage  1804).  Im 
Herbst  1802  habilitirte  er  sich  zu  Gdttingen 
als  Privatdocent  fttr  Thilosophie  und  PMa- 
gogik.  Er  las  zuerst  (iber  Padagogik,  dann 
fiber  praktische  Philosophie  oder  Moral  und 
Naturrecht  als  ein  einziges  wissenschaftliches 
Ganze.  Im  Jahr  1804  verdffentlichte  er  seine 
„Kurze  Darstellung  eines  Plans  zu  philo- 
sophischen Vorlesungen ",  sodann  eine  im 
Museum  in  Bremen  gehaltene  Gastvorlesung 
„Ueber  den  Standpunkt  der  Beurtheilung 
der  Pestalozzi'schen  Unterrichtsmethode% 
wfthrend  eine  damals  verfasste  Abhandlung 
„Ueber  asthetische  Darstfellung  der  Welt, 
als  das  Hauptgesch^ft  der  Erziehung**  erst 
nach  seinem  Tode  durch  Hartenstein  in 
„HeTbart*s  kleinen  philosophischen  Schriften" 
verdffentlicht  wurde.  Bei  Gelegenheit  seiner 
Bef^rderung  zum  ausserordentlichen  Professor 
gab  er  1805  eine  Abhandlung  „  De  Piatonici 
sysiematis  fundamento*^  heraus.  Im  Jahr 
1806  trug  er  zum  ersten  Male  Psychologie 
vor,  una  zwar  „soweit  sie  ohne  mathema- 
tischen  Calcul  verstandlich  isf*^  und  gab 
seine  „Allgemeine  Pftdagogik  aus  dem 
Zwecke  der  Erziehung  abgeleitet"  (1806) 
heraus.  Darauf  folgte  1807  die  kleine 
Schrift  „Ueber  philosophisches  Studinm", 
worin  er  den  Fortschritt  von  philosophischen 
Ansichten  zur  wirklichen  Plulosophie  nach- 
wies  und'zugleich  das  Gebahren  der  Denk- 
faulheitund  des  schwarmerischenObscurantis- 
mus  mit  treffender  Jronie  zeichnete.  Hatte 
er  1806  selber  gestanden,  dass  sein  System 
in  so  manchen  Theilen  noch  im  Werden  sei, 
so  wandte  er  sich  nunmehr  der  Metaphysik 
zu  und  gab  zunftchst  als  Handschriit  far 
seine  Zuhdrer  seine  ^Hauptpunkte  der 
Metaphysik**  (1808)  heraus,  worin  die 
Grunduige  seines  Systems  bereits  in  seiner 
ganzen  Breite  gegeben,  zugleich  aber  die 
flberwiegende  Bedeutung  des  ethischen 
Interesses  sichtbar  war,  welches  sich  in  der 
Schrift  ^Allgemeine  praktische  Philo- 
sophie** (1808)  zu  wissenschaftlicher  Aus- 
fahrung  brachte.  In  solcher  Thfttigkeit  war 
Herbart  damids   in   G5ttingen    der  Mittel- 

Sunkt  und  die  Seele  eines  Ereises  junger 
[ftnner,  welche  die  Universit&t  nicht  um  des 
kfinftigen  Erwerbs  willen,  sondern  lediglich 
zu  ihrer  geistigen  Ausbildung  besuchten, 
meistens  Edelleute  aus  den  russischen  Ostsee- 
provinzen,  auf  welche  Herbart  anregend 
wirkte.  Im  Jahr  1809  folgte  er  einem  durch 
Wilhelm  von  Humboldt  veranlassten  Ruf  als 
ordentlicher  Professor  der  Philosophie  und 
P&dagogik  nach  Ednigsberg  auf  den  bisher 
von  Krug  innegehabten  Lehrstuhl  ELant's, 
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wo  er  zagleich  Director  eines  anf  seine 
VeraBlassong  gegrtindeten  pMagogischen 
Seminars  wurde,  welches  seit  1812  sich  in 
seinem  eignen  Blause  befand  and  mit  einer 
Erziehungsanstalt  fdr  Enaben  verbunden  war, 
nachdem  sich  Herbart  1811  mit  einer  in 
Ednigsberg  erzogenen  Englanderin  ver- 
heirathet  natte.  Bald  darauf  wnrde  Herbart 
aach  Mitglied  der  wissenschafklichen  De- 
putation ftir  das  Unterrichtswesen  and  der 
Prtlfangscommission  zu  Ednigsberg,  wodorch 
er  vielfach  Gelegenheit  fand,  ftir  die  Ver- 
besserung  des  Unterrichtswesens  zu  wirken 
und  in  dem  von  ihm  gepflegten  philo- 
sophischen  Qeiste  selber  dem  praktischen 
Leben  zugewandt  zu  bleiben.  Eine  Abhand- 
lung  „Ueber  Erziehung  unter  dffentlicher 
Mitwirkung"  wurde  von  ihm  1810  in  der' 
deutschen  Oesellschaft  zu  E5nigsberg  vor- 
gelesen,  in  ebenderselben  1811  eine  ^Abhand- 
lung  tlber  die  Philosophic  des  Cicero**.  Nach- 
dem Herbart  in  dem  Ednigsberger  Achiv 
^psychologische  Bemerkui^en  zur  Tonlehre" 
und  eine  „psychologische  Untersuchung  tlber 
die  St&rke  einer  gegebnen  Yorstellung  als 
Function  ihrer  Dauer"  (1811  und  1812)  als 
Ergebniss  seiner  fortgesetzten  Arbeit  am 
Ausbau  seiner  Psychologic  ver5ffentlicht 
hatte,  lag  seit  1814  die  Handschrift  seines 
Hauptwerkes  tlber  Psychologic  bereite  fertig 
im  PultC;  ohne  dass  er  den  passenden  Zeit- 
punkt  zur  Verdffentlichung  desselben  ge- 
Kommen  glaubte.  Einstweilen  gab  er  1813 
das  aus  seinen  Vorlesungen  entstandene 
^Lehrbuch  zur  Einleitung  in  die 
Philosophic**  heraus,  dessen  Inhalt  uns 
zuerst  einen  Einblick  in  Herbarts  von  der 
ganzen  damals  in  Deutschland  herrschenden 

Ehilosophischen  Str5mung  abweichendes 
ystem  gewllhrt,  mit  welchem  er  Jahrzehnte 
lang  kaum  beachtet  allein  stand.  Der  Gang 
und  die  Grundgedanken  dieser  ^Einleitung** 
sind  folgende. 

Neben  dem  Lemen  von  Sprache,  Ge- 
schichte,  Naturkunde  und  andem  Unterrichts- 
zweigen  geben  Erfahrung  und  Umgang  Anlass 
zum  Denken,  und  das  Selbstgedachte,  wie 
sehr  es  auch  Anfangs  zerstreut  liegt  und 
bald  so,  bald  andersgestaltet  wird,  enthalt 
dennoch  Eeime  einer  Wissenschaft,  ftir  welche 
es  als  Wahrheit  oder  Irrthum  in  Betracht 
kommen  kann.  Diese  Wissenschaft  ist  die 
Philosophic.  Wer  mit  Andern  dergestalt 
streitet,  dass  nicht  bios  von  reinen,  der  Be- 
obachtung  unmittelbar  znganglichen  That- 
sachen  die  Rede  ist,  der  sel^t  voraus,  es  gebe 
in  den  streitigen  Gegenstanden,  sofem  sic 
gedacht  werden,  eine  Nothwendigkeit,  sic  nur 
auf  einerlei  und  nicht  auf  verschiedene 
Weise  zu  denken.  Diese  Voraussetzung 
macht  auch  die  Philosophie,  und  wenn  die 
Streitenden  sich  zu  vereinigen  wtinschen,  so 
suchen  sic  zuerst  den  Punkt  auf,  bis  zu 
welchem  sic  einstimmig  denken,  indem  sie 


voraussetzen ,  es  gebe  einen  nothwendigen 
Fortschritt  im  Denken.    Auch  diese  Voraus- 
setzung macht  die  Philosophic,  und  dass  ein 
solches  nothwendiges  Fortschreiten  gefunden 
werden   k5nne,   best&tigt   die   Mauiematik. 
Zugleich  soil  aber  die  Philosophic  die  ftusscre 
una  innere  Erfahrung  oder  gegebne  Begriffe 
zu  ihrer  Voraussetzung  haben;  sie  bringt 
demnach,  auf  ftussere  und  innere  Erfahrung 
sich  beziehend,  im  Ereise  der  allgemeinen 
Begriffe  eine  nothwendige  Anordnung  und 
Fortschreitung  und  hiermit  unter  den  Grund- 
gedanken aller  Wissenschaft  eine  Verknfipfung 
hervor,  wodurch  einem  Jeden  nicht  nur  die 
Uebersicht  tlber  das  menschliche  Wissen  er- 
leichtert,  sondem  auch  sein  eignes  Wissen 
gleichsam  verdichtet  und  zu  grdsserer  Wirk- 
samkeit  erhoben  wird.    Sie  kann  ebendeshalb 
durch  keinen  Gegenstand,  der  ihr  oder  dem 
sie   ausschUessUch   angehdrte,    beschrieben 
werden,    indem   fiberall    wo    sie   Begriffe 
findet,  mindestens  das  logische  Geschftft  des 
Ordnens  und  Zurechtstellens  ihr  zukommt 
Sie  tlberlftsst  es  daher  den  fibrigen  Wissen- 
schaften,  das  Gegebne  zu  sammeln  und  die 
Thatsache,  dass  es  gegeben  sei,  historisch 
zu  bewahren.    Sie  nimmt  das  Gegebne  erst 
da  in  ihre  Behandlung,  wo  welter  die  Frage 
entsteht,  wofdr  es  zu  nehmen  sei  und  was 
es  gelten  k5nne,  d.  h.  nachdem  es  als  ein 
Begriffenes  oder  Begriff  festgestellt  worden. 
Es  giebt  keine  andere  Philosophie,  als  die 
von  der  Reflexion,  d.  h.  von  der  Auffassung 
der  Begriffe  anhebt.    Die  Philosophic  ist  im 
Allgemeinen  Bearbeitnng  der  gegebnen  Be- 
griffe.   Die  uns  durch  die  Erfahrung  auf- 
gcdrungenen  Begriffe lassen  sich  nicht  denken; 
wir  kdnnen  das  Gegebne  nicht  als  ein  solches 
behalten,  sondem  mtissen  die  Begriffe  um- 
todem  und  umarbeiten.    Das  Gegebne  ist 
das,  was  schlechthin  nicht  bczweifclt  werden 
kann,  noch  jemals  bczweifclt  worden  ist, 
well  es  eben  unmittelbar  gegeben  ist;  mithin 
das  Unzweifelhafte,  Gtewisse,  von  dem  eben- 
deshalb die  Philosophie  ausgehen  muss,  well 
sie  es  nicht  ableugnen,  nicht  einmal  ver- 
mindem  kann,  sondem  es  nothwendig  setzen 
muss.    Das  unmittelbar  Gegebne,  der  Stoff 
der  Anschauung  sind  die  einfachen  Empfin- 
dungen,  die  Merkmale  der  Dinge:  die  Formen 
dieses  Gegebnen,  Raum  und  Zeit,  Verkufipfung 
mehrerer    Merkmale     zur     Einheit     Eines 
Dings  u.  s.  w.  sind  zwar  nicht  unmittelbar 
gegeben,  mtissen  aber  doch  ebenfalls  als  im 
Gegebnen  unmittelbar  vorgefunden  betrachtet 
werden,  well  sie  auch  nicht  beliebig  ge&ndert 
oder  anders  bestimmt  werden  kdnnen.  Durch 
dieses  unmittelbar  Gegebne  und  die  Formen, 
in  denen  dasselbe  erscneint,  werden  uns  jene 
Begriffe  aufgen5thi^,  una  nur  auf  Grand 
dieses  Zwanges  sind  sie  gleichermaassen  als 
gegebne  zu  bezeichnen  und  damit  gtUtige 
Be^ffe.    Das  Gegebne  in  alien  diesen  ^- 
zienungen  ist  mithm  vor  allem  Philosophiren 
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Yorhanden;  denn  die  Philosophie  entsteht 
erst  mit  der  Reflexion  anf  die  gegebnen  Be- 
griffe.  Wir  sind  in  nnseie  Begriffe  vOllig 
eingeschlossem  nnd  gerade  darum,  weil  wir 
es  sind,  entscneiden  Begriffe  tlber  die  reale 
Nator  der  Dinge.  Die  Oliltigkeit  nnd  reale 
Bedentnng  dessen,  was  wir  liber  das  Sein  in 
einem  no^wendieen  Denken  festsetzen,  kann 
gar  nicht  bezweifelt  werden.  weil  der  Zweifel 
nichts  anders  wUre,  als  der  Yersnch,  sich  dem 
nothwendigen  Denken  zn  entziehen.  Wer 
dies  for  Idealismns  hfllt,  wovon  es  ganz  nnd 
gar  verschieden  ist,  der  mnss  wissen,  dass 
es  nach  seinem  Sprachgebranch  kein  anderes 
System  giebt,  als  Idealismns.  Die  reale  Natnr 
der  Dinge  ist  nicht  ihr  Wesen,  die  Dinge  an 
sich,  sondem  nnr  ihre  Erscheinnng  aU 
Anssendinge,  welcbe  allein  das  Erkl&rbare 
ist  Damm  ist  die  Philosophie  vielmehr 
Realismns  zn  nennen.  Besteht  nnn  die  Philo- 
sophie in  der  Bearbeitnng  der  gegebnen  Be- 
Siffe  dnrch  das  anf  dieselben  reflectirende 
enken,  so  ergeben  sich  ans  den  Hanptarten 
dieser  Bearbeitnng  die  Haupttheile  der  Philo- 
sophie. Der  erst^  Erfolg  der  anf  die  Begriffe 
eewendeten  Anfmerksamkeit  besteht  darin, 
dass  sie  klar  nnd,  wofem  sie  dazn  geeignet 
sind,  dentlich  werden.  Dentliche  Begriffe 
kdnnen  die  Form  von  Urtheilen  annehmen, 
nnd  die  Vereinignng  von  Urtheilen  ergiebt 
Schltlsse.  Hiervon  handelt  die  Philosophie 
in  ihrem  ersten  Theile,  der  Logik,  welche 
die  Dentlichkeit  in  Begriffen  nnd  die  darans 
entspringende  Znsammenstellnng  der  letztem 
im  AUgemeinen  betrachtet,  ganz  abgesehen 
davon,  wie  die  Begriffe  entstehen  mdgen. 
Die  Anffassnng  der  Welt  nnd  nnserer  selbst 
ftlhrt  aber  ancn  Begriffe  herbei.  die,  je  dent- 
licher  sie  gemacht  werden,  aesto  weniger 
eine  Vereinignng  nnserer  Gedanken  znlassen, 
sondern  tlberall  Zwiespalt  anrichten,  wo  sie 
Emflnss  haben,  nnd  die  gleichwohl  auch  in 
den  tibirigen  Wissenscharten  nicht  zn  ver- 
meiden  sind.  Die  Philosophie  hat  damm  die 
Aufgabe,  diese  Begriffe  so  zn  yerilndem,  wie 
es  dnrch  die  besondere  Beschaffenheit  eines 
jeden  nothwendig  gemacht  wird.  Bei  der 
Verftndemng  wird  etwas  Nenes  hinznkommen, 
dnrch  dessen  Htllfe  die  vorige  Schwierigkeit 
schwindet,  oder  eine  ErgHnznng;  nnd  die 
Wissenschaft  von  der  Ergflnznng  der  Begriffe, 
welches  die  zweite  Art  ihrer  Bearbeitnng  ist, 
heisst  Metaphysik,  welche  insofem  mit 
der  Physik  zusammenhftngt,  als  man  sich 
znerst  ans  der  Kenntniss  des  Gegebnen  liber- 
zengen  mnss,  dass  die  Begriffe  der  erw&hnten 
Art  wirklich  darans  hervorgehen  nnd  nicht 
bios  willkdrlich  ersonnen  sind.  Die  Haupt- 
begriffe  der  Metaphysik  sind  aber  so  &Jlg6~ 
mein,  dass  alle  tibrigen  Begriffe  von  der  Welt 
nnd  nns  selbst  nnr  nach  Berichtigung  jener 
gehOrig  bestimmt  werden  kdnnen.  Daher 
entsteht  neben  der  allgemeinen  Metaphysik 
oder     Ontologie     noch     eine     angewandte 


Metaphysik,  welche  in  Natnrphilosophie, 
Psychologic  nnd  rationale  Theologie,  (Re- 
ligionsphilosophie)  zerf^llt.  Noch  giebt  es 
indess  eine  cfritte  Klasse  von  Begriffen,  bei 
denen  sich  das  Denken  nicht,  wie  bei  den 
metaphysischen ,  mit  der  blossen  logischen 
Verdeutlichnngbegntlgen  kann,  welche  jedoch 
keine  Verfinderung  nothwendig  machen,  wohl 
aber  einen  Znsatz  in  nnserer  Vorstellung 
herbeifflhren,  der  in  einem  Urtheil  des  Bei- 
falls  oder  Missfallens,  d.  h.  in  einem  ^sthe- 
tischen  Urtheile  besteht  Die  Wissenschaft 
von  diesen  Begriffen  ist  die  Aesthetik, 
welche  mit  der  Kenntniss  des  Gegebnen  in 
ihrem  Urspmnge  nnr  soweit  znsammenh&ngt, 
als  wir  dadnrch  veranlasst  werden,  nns  Be- 
griffe vorzustellen,  welche  ohne  alle  Rflck- 
sicht  anf  ihre  RealitUt  Beifall  nnd  Missfallen 
erweken.  Angewandt  anf  das  Gegebne  geht 
die  Aesthetik  in  eine  Reihe  von  K.nnstlehren 
liber,  die  man  allesammt  praktische 
Wissenschaften  nennen  kann.  Die  moisten 
derselben  kommen  darin  flberein,  dass  es  der 
Willktir  liberlassen  bleibt,  ob  man  sich  ein 
GeschUft  mit  dem  Gegenstande  machen  wolle 
oder  nicht.  Nnr  eine  einzige  unter  ihnen 
giebt  es,  deren  Vorschriften  den  Charakter 
des  nothwendigen  Befolgung  an  sich  tragen, 
weil  wir  nhwillktirlich  nnd  unanfh5rlich  den 
Gegenstand  derselben  darstellen.  Dieser 
Gegenstand  nlUnlich  sind  wir  selbst,  nnd  die 
bezeichnete  Ennstlehre  ist  die  T  n  g  e  n  d  1  e  h  r  e , 
welche  hinsichtlich  nnserer  Aenssernngen  im 
Thnn  nnd  Lassen  in  Pflichtenlehre  tlbergeht 
Das  nLehrbnch  znr  Einleitnng  in  die 
Philosophie",  welches  1837  noch  bei  Leb- 
zeiten  Herbart's  in  vierter  Anflage  erschien, 
hat  nnter  alien  Schriften  Herbart's  die  meiste 
Verbreitnng  gefnnden  nnd  ist  die  beste  Ein- 
fflhmng  in  die  Art  nnd  Weise  seines  Philo- 
sophirens,  mit  welcher  er  dem  grossen  Strome 
der  damais  die  philosophische  Literatnr  be- 
herrschenden  Fichte  -  ochelling  -  HegePschen 
Specnlationen  direct  entgegentrat.  Er  sprach 
diesen  Gegensatz  im  Jahr  1814  in  einer 
kleinen  Schrift  ^Ueber  meinen  Streit  mit  der 
Modephilosophie*^,  so  wie  in  sp&tem  Schriften 
gelegentlich  wiederholt  immer  von  Nenem 
ans,  zngleich  mit  der  Ueberzengang,  dass 
dieser  Streit  mit  den  Modephilosophen  nn- 
fehlbar  ebensolange  danem  werde,  als  er  am 
Leben  bleibe,  da  an  einen  entscheidenden 
Sieg  anf  der  einen  oder  andem  Seite  nicht 
zn  denken  sei.  Der  Modephilosoph  (so 
&nssert  sich  Herbart  in  dieser  kleinen  ochrift) 
erlanbt  sich  bei  jedem  Einzelnen  an  Alles  zn 
denken,  anf  jedem  Pnnkte  der  Peripherie 
zngleich  im  Centrum  stehen  zn  wollen.  Er 
spricht  vom  Unendlichen  nnd  Ewigen  in 
Einem  Athen;  ja  er  glanbt  schon  zn  sterben, 
wenn  er  nicht  das  Endliche  zngleich  als  nn- 
endlich  nnd  umgekehrt  denken  soil.  Ich 
dagegen  fordere,  dass  jeder  Gedanke  seine 
eigne  Stelle  im  System  habe,  dass  man  die 
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Anftpge  des  Systems  nicht  im  UnendDchen, 
sondem  im  Allbekannten  snche,  well  nur 
aus  dem  Bekannten  das  Unbekannte  zu  finden 
isi  Icb  verUmge  welter,  dass  man  die 
Principien  der  Wissenscbarken  nicbt  fttr  un- 
mittelbare  Eikenntnisse  eines  Realen  halte; 
denn  das  Reale  ist  das  Streitige,  das  All- 
bekannte  sind  die  Erscheinungen.  Drittens 
endlich  fordere  icb,  dass  man  Acbtong  baben 
soil  far  fremde  Systeme,  die  sicb  nicht  wollen 
unter  einander  mengen  lassen;  icb  verlange, 
dass  man  entweder  teleologiscbe  Betracbtongen 
anstelle  mit  Platon,  oder  dergleicben  fttr 
tbdricbt  erklftre  mit  Spinoza,  oder  dass  man 
die  Dinge  an  sicb  sammt  der  absolnten 
Snbstanz  als  dem  Trftger  des  NatOrlicben 
zngleicb  and  des  Geistigen  verwerfe  mit  Ficbte : 
oder  dass  man  ein  eignes  System  babe  nnd 
dessen  Unterscbied  genau  angebe,  damit 
Anderer  geistiges  Eigentbum  nnbertlbrt  bleibe. 
Die  Modepbilosopben  aber  kdnjien  nicbts,  als 
dnrcb  einander  mengen. 

Gegentlber  diesem  Treiben  der  Mode- 
pbilosopben, unter  denen  ibm  Scbelling  in 
vorderster  Reibe  stand,  batte  Herbart  scbon 
Jabre  lang  emstlicbe  and  mflbsame  Be- 
mtlbnngen  im  psycbologischen  Gebiete 
gemacbt,  welcbe  recbt  eigentlicb  den  Kern 
seines  ganzen  Systems  bildeten,  wozu  seine 
ebenso  angestrengten  Bemflbnngen  nm  die 
Metapbysik  nur  den  Unterbau  bilden  soUten. 
Welcbe  Fesseln  (so  batte  sicb  Herbart  1810 
in  einer  am  Geburtstage  Kant's  zu  Kdnigs- 
berg  gebaltenen  Rede  ge&ussert)  batte  docb 
ein  so  grosser  Geist  wie  Kant  in  Hinsicbt 
der  bergebracbten  Psychologic,  jener  Lebre 
von  Sinnlicbkeit,  Einbildungskrart,  Verstand, 
Vemunft,  Begebrungs-  und  GefttblsvermSgen, 
nacb  deren  AbtbeHung  die  Kritik  der  Ver- 
nunft  fortscbreitet.  noch  tragen  mflssen !  Hatte 
er  docb,  anstatt  oei  dem  matten  Scbeine  der 
gemeinen  Psychologic  nacb  den  Erkenntniss- 
quellen  zu  sucben,  vielmehr  auf  diese  Psy- 
chologic selbst  die  Prage  bingewendet:  wober 
weiss  icb  dies?  wober  weiss  icb,  dass  icb 
eine  Sinnlicbkeit  besitze?  wober,  dass  sicb 
eine  Elinbildungskraft  in  mir  regt?  Wober 
weiss  icb  von  meinen  Verstand,  von  meiner 
Vemunft,  als  von  ebensovielen  unter  sicb 
verscbiedenen  und  wie  von  mebreren  Seiten 
her  nacb  eigenthfimlichen  Gesetzen  zusammen- 
bangenden  Potenzen?  Wenn  icb  zu  meinen 
Einbildungen  eine  Einbildungskraft,  zu  meinen 
Erinnerangen  ein  Gedftcbtniss,  zu  meinen  Be- 
griffen  einen  Verstand,  zu  den  Musterbegriffen 
und  den  Vorstellungen  des  Unbedingten  eine 
Vemunft  voraussetee,  binzudenke,  binzu- 
dicbte:  beginne  icb  da  etwas  anders,  als 
wenn  robe  Volkerscbaften  zum  Donner  und 
Blitz  den  Gott  des  Donners,  zu  den  Winden 
den  Gott  der  Winde,  zum  wogenden  Meere 
den  Neptun  binzudicbten?  Hier  ist  die  faule 
Stelle,  der  wabre  Sitz  derLieblingsvorurtbeile 
des   sogenannten   gemeinen    und   gesonden 


Menscbenverstandes,  wobin  das  dringendste 
Bedtirfniss  der  Pbilosopbie  einen  nritiker, 
wie  Kant,  batte  mfen  mtUsen.  Aber  von 
den  Spuren  des  Meisters  baben  die  Schtller 
keine  so  sebr  verwischt,  als  die  psycholo- 
gische  Spur,  nicht  sowohl  des  Meisters 
selbst,  sondem  im  Grunde  nur  seiner  Nacb- 
sicbt  gegen  das  Alte  und  Vorgefundene, 
gegen  das,  was  Er  steben  liess,  Er,  der  aucb 
so  scbon  der  AUes  Zermalmende  genannt 
wurde.  —  So  batte  Herbart  scbon  im  Jabre 
1810  das  Ziel  durchblicken  lassen,  wobinaus 
er  im  psycbologischen  Gebiete  strebte.  Es 
gait,  einen  abnungsvollen  Gedanken  wabr 
zu  machen,  den  Kant  in  der  Vorrede  zu 
seinen  metaphysischen  Anfangsgrflnden  der 
Naturwissenscbaft  bingeworfen  batte,  namlicb 
in  der  empirischen  Seelenlehre  eine  £^- 
weitemng  aer  Erkenntniss  dadurcb  zu  er- 
reichen,  dass  Matbematik  auf  die  Pbanomene 
des  innem  Sinnes  und  ibre  Gesetze  insofem 
anzuwenden  sei,  als  man  das  Gesetz  der 
Stetigkeit  in  dem  Abflusse  der  innem  Ver- 
andemngen  in  Anscblag  brftcbte.  Diesen  psy- 
cbologischen Gesicbtspunkt,  der  sicb  in  Her- 
bart's  Augen  als  eine  Anwendung  der  all- 
gemeinen  Metapbysik  darstellte,  batte  er 
scbon  1813  in  seinem  Lehrbuche  zur  Ein- 
leitung  in  die  Philosophic  in  folgenden  Grund- 
zQgen  bezeichnet:  Alle  unsere  Vorstellungen 
sind  Selbsterhaltungen  der  Seele  als  eines 
einfachen  Wesens.  Lediglich  aus  der  Ein- 
heit  des  Seelenwesens  und  den  Gegensitzen 
unter  ibren  Selbsterhaltungen  entspringen 
alle  Gesetze  des  Denkens,  Woliens  und 
Ftiblens.  Der  allgemeinste  Erfoig  dieser 
Gegensatze  ist,  dass  sicb  die  Vorstellungen 
gegenseitig  zum  Theil  oder  aucb  ganz  in  ein 
blesses  Streben  vorzustellen  verwandeln  und 
als  dieses  Streben  aucb  alsdann  fortdauem^ 
wenn  sie  nicbt  im  Bewusstsein  sind.  Bei 
Weitem  der  allergrSsste  Theil  unserer  Vor- 
stellungen ist  in  jedem  bestimmten  Zeitpunkte 
in  demselben  Zustande  der  Hemmung,  worin 
sicfi  alle  Vorstellungen  im  tiefen  Schlafe  be- 
finden.  Die  Gesetze  der  Hemmung,  sowie 
die  Wiedererweckung  der  Vorstellungen  sind 
matbematiscber  Bestimmnngen  ^^g«  nnd  die 
gauze  Psvcbologie  muss  Sis  ein  Theil  der 
angewandten  Metapbysik  und  Matbematik  be- 
bandelt  werden.  Es  ist  zu  hoffen,  dass  die 
psycbologischen  Probleme  dem  Calcul  unter- 
worfen  werden  kdnnen.  Mit  Hfllfe  der 
mathematisch-psycbologischen  Betracbtuneen 
wird  man  im  Stande  sein,  die  Fra^  zu  be- 
antworten,  wie  es  mdglich  ist,  fitwas  als 
ausser  -  und  nacheinander  vorzustelleoi 
wahrend  in  der  Seele  selbst  die  Vorstellungen 
weder  raumlich  geordnet  sein  kOnnen,  noch 
nacb  einander  folgen  dttrfen,  insofem  ein 
Successives  und  die  ibm  zugehOrige  Zeit- 
strecke  auf  einmal  fiberscbaut  werden  solL 
Wollen,  Fahlen,  UrtheUen  mit  Beifall  oder 
Missfallen  sind  Zustande  der  zum  Theil  ge- 
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bemmten  und  strebeDden  VoTstellnngen,  nnd 
es  gehdren  dazn  keine  besondern  Seelenkiftfte, 
soDdern  jede  Vorstellnog  kann  in  dergleicben 
Zustfinde  gerathen,  und  es  giebt  kein  Vor- 
stellen,  mit  welcbem  nicht  etwas  vom  WoUen 
nnd  Fiiblen  verbnnden  wftre.  Die  psycholo- 
gische  Fieibeit  ist  die  Fftbigkeit,  sich  fiber 
mancbe  Wirknngen  des  psvchologiscben  Me- 
chanismns  ebensowobl,  k\b  fiber  die  Anf- 
regnngen  von  anssen  zn  erbeben.  Aber  diese 
Selbstbestimmnng  mbt  nicht  auf  einer  un- 
endlicben  Reihe  nfiherer  Selbstbestimmnngen, 
noch  auf  einem  absolnten  Werden,  sondem 
in  ibr  wirkt  Yollkommen  &;esetzm9asig  die 
Kraft  nnd  die  richtige  Verbindnng  der  zu- 
vor  erlangten  nnd  ansgebildeten  Vorstellnugen. 
Nachdem  Herbart  in  diesem  Sinne  1816  in 
seinem  „Lebrbuch  der  Psycbologie"  einen 
vollst&ndigen  Umriss  des  eanzen  psycbolo- 
giscben  Gebietes  verdffentucbt  nnd  an  die 
gewdbnlicben  psycbologischen  Vorstellnngs- 
arten  anknflpfend  dargelegt  batte,  was  an 
deren  Stelle  treten  mflsse,  bereitete  er  dnrcb 
die  im  Jahr  1822  mit  erlUntemden  Anmer- 
knngen  im  Dmck  verOffentlichte  Rede  „Ueber 
die  M5glicbkeit  nnd  Nothwendigkeit.  Matbe- 
matik  auf  Psycbologie^  anznwendien,  das 
Ersebeinen  des  Hanptwerkes  vor,  welches  in 
zwei  Tbeilen  nnter  dem  Titel:  „Psychologie 
als  Wissenscbaft  nen  gegrflndet  anf  Er- 
fahrnng,  Metaphysik  und  Mathematik^ 
1824  nnd  1825  beranskam.  Scbelling  hatte 
im  Jahr  1798.  da  er  noch  mit  Gedanken- 
Embryonen  scnwanger  giug,  den  znerst  von 
Nov&lis  ausgesprochenen  Gedanken  hinge- 
worfen,  dass  die  Metbode  der  Mathematik 
auf  PhUosopbie  angewandt  werden  und  alle 
Wissenscbaft  sich  endlich  in  Mathematik  auf- 
Idsen  mtlsse.  Diesen  in  seiner  fruchtbaren 
Tragweite  von  Scbelling  nicht  weiter  be- 
achteten  Geduiken  hat  Herbart  in  Bezug 
auf  die  Psycbologie  ausznbeuten  den  ersten 
Versuch  gemacht  Die  Hemmungen,  Ver- 
knfipfnngen  und  Verschmelzungen  der  Vor- 
steliungen,  ihr  Sinken  und  Wiederhervortreten 
tiber  die  Schwelle  des  Bewusstseins  und  ihr 
zeitlicbes  Entstehen:  dies  bildet  den  In- 
halt  von  Herbart's  bahnbrechenden  Unter- 
suchnngen  im  ersten  oder  synthetischen  Theile 
seines  Werkes.  Die  Absicht  desselben  ging 
daranf  hinaus,  eine  Seelenforschung  heroei- 
znftlhren,  welche  der  Naturforschung  gleicbe, 
insofem  dieselbe  den  vdllig  regelm&ssigen 
Znsammenbang  der  Erscheinungen  tiberall 
voranssetze  nnd  ihm  nachspfire  durch  Sich- 
tung  der  Thatsachen,  durch  behutsame 
SchltlSBey  durch  gewa^,  geprtifte,  berich- 
tigte  H^n^thesen,  endhch  (wo  es  irgcnd  sein 
kann)  durch  Erwfignng  der  Grdssen  und 
durch  Rechnung.  Alle  vorgebUche  IdentiHt 
von  Real-  und  Idealprincip,  (sagt  Herbart  im 
Hinblick  auf  die  herrschende  Schelling-HegeP- 
sche  Modepbilosopbie)  Iftugne  ich  schlechthin 
und  betrachte  jede  Behauptung  der  Art  als 


einen  Schlagbaum,  wodurch  der  Weg  der 
Wahrheit  gleich  Anfangs  versperrt  wird. 
Alles  unmi^elbar  Gegebene  ist  Erscheinung; 
alle  Erkenntniss  des  Realen  bemht  auf  der 
Einsicht,  dass  das  Gegebene  nicht  ersebeinen 
kSnnte,  wenn  das  Reale  nicht  wftre.  Die 
Schllisse  aber  von  der  Erscheinung  auf  das 
Reale  beruhen  nicht  auf  Formen  des  An- 
schauens  und  Denkens,  dergleicben  Manche 
im  Raum  und  in  der  Zeit,  ja  sogar  im 
Causalgesetz  oder  nOch  allgemeiner  in  einem 
sogenannten  Satze  des  Grundes  zu  finden 

flauben.  Ware  dies,  dann  mflssten  die 
chltisse  von  der  Erscheinung  auf  das  Reale 
fdr  ein  blesses  Ereigniss  in  unserm  Erkennt- 
nissvermdgen  gelten.  Principien  der  Psy- 
chologic sind  mejenigen  Tbatsachen  des  Be- 
wusstseins, aus  welchen  die  Gesetze  dessen, 
was  in  uns  geschieht,  kdnnen  erkannt  werden. 
Tbatsachen  des  Bewusstseins  sind  im  engsten 
Sinne  nur  die  beobachteten ;  daher  rechnen 
wir  zu  den  Tbatsachen  des  Bewusstseins  nur 
dies  wirkliche  Vorstellen.  Die  ganze  Psy- 
chologic ist  Nichts  anders,  als  Erg&nzung  der 
innerUch  wahrgenommenen  Tbatsachen,  Nach- 
weisung  des  Zusammenhanges  und  der  Be- 
ziebung  dessen,  was  sich  wabmehmen  liess, 
vermittelst  dessen,  was  die  Wabmebmung 
nicht  erreicht,  nach  allgemeinen  Gesetzen. 
Die  in  der  Beobachtung  unmittelbar  sich 
findenden  Gegensfttze  und  Hemmnngen  unserer 
Vorstellungen  nnter  einander  bilden  den 
Hauptstamm  der  Forschung.  ErklUrt  nun 
Herbart  ausdrlicklicb,  dass  die  Beobachtung 
dieser  Gegens&tze  nicht  nothwendig  von  einer 
vorgangigen  Untersuchung  des  Ich  abbangt; 
so  tritt  in  der  That  bei  Herbart  das  Problem 
des  Ich  erst  im  Verlaufe  seiner  psycbologischen 
Untersuchungen  an  einer  bestimmten  Stelle 
auf,  wo  es  seine  Ldsung  findet,  und  was  er 
beim  Beginne  derselben  dartlber  vorbringt, 
hat  un  Grunde  nur  die  Bedeutung,  daranf 
hinzuweisen,  dass  die  den  Inhalt  der  innem 
Wabmehmungen  bildenden  Vorstellungen  und 
ibre  Bewegung  am  Ich  einen  Tr%er  haben, 
der  wenn  nicht  als  Vehikel,  doch  als  Rahmen 
dienen  soil  ftir  die  Grundlinien  einer  Statik 
und  Mechanik  der  Vorstellungen.  Warum 
ist  dies  nicht  schon  Iftngst  unternommen 
worden?  Die  psycbologischen  GrOssen  sind 
nicht  dergestalt  gegeben,  dass  sie  sich  messen 
liessen;  dies  scbrecktvon  der  Rechnung  ab, 
jedoch  mit  Unrecht.  Denn  man  kann  die 
Veranderlicbkeit  gewisser  Grdssen  und  sie 
selbst,  sofem  sie  verftuderlicb  sind,  durch 
die  Analysis  des  Unendlicben  in  der  hdhem 
Mathematik  berechnen,  ohne  sie  voUstHndig 
zu  bestimmeh.  Man  kann  femer  Gesetze 
der  Grdssenverftnderung  bypothetisch  au- 
nehmen  und  mit  den  berechneten  Folgen 
aus  den  Hypothesen  die  Erfabrung  ver- 
gleichen.  Sind  die  einzelnen  Erfabrungen 
wenig  genau,  so  ist  dagegen  ibre  Menge  in 
der  Psycbologie  unermesslich  gross,  und  es 
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kommt  DUT  daranf  an,  sie  geschickt  zn  be- 
nntzen.  Die  Schwierigkeit  des  Messens  kommt 
daher  ffiT^s  Erste  nicht  in  Betracht  Wohl 
wird  dnrch  das  Schwanken  und  Fliessen  der 
psychologischen  Thatsachen  der  Anfang  der 
Untersucnnng  sehr  erschwert:  denn  was  soil 
man  aus  jener  allgemeinen  Schwanknng  der- 
gestalt  neransheben,  dass  man  es  mit 
oicherheit  gesondert  betrachten  kOnne?  Von 
den  Objecten  ans  und  durch  sie  selbst  ge- 
leitet,  kdnnen  wir  allein  zn  nns  selbst,  znm 
Selbstbewusstsein  kommen.  Nnr  in  dem 
fremden  Objectiven  kann  der  Grand  liegen, 
wesshalb  wir  aus  dem  Vorstellen  desselben 
heransgehoben  werden.  Das  Vorgestellte 
selbst  in  seiner  Mannichfaltigkeit  muss  von 
solcber  Bescbaffenheit  sein,  dass  es  nns  anf 
gewisse  Weise  aus  dem  Vorstellen  seiner 
selbst  herausversetzt.  Da  nun  kein  Vor- 
stellen, fflr  sieb  einzeln  genommen,  uns  aus 
sicb  berausversetzen  kann,  so  bleibt  Nichts 
anders  fibrig,  als  dass  verschiedenes  Vor- 
stellen sicb  gc^enseitig  vermindere,  dass  eins 
uns  aus  dem  andem  berausversetzt  Es 
mtissen  also  die  mannicbfaltigen  Vorstellungen 
sicb  unter  einander  aufheben  und  entgegen- 
gesetzt  sein,  wenn  die  Icbbeit  mdglicb  sein, 
3.  b.  die  Vorstellung  Ich  nicbt  binzukommen, 
sondem  aus  dem,  was  scbon  da  ist,  werden 
soil.  Sobald  entgegengesetzte  Vorstellungen 
in  einem  und  demselben  vorstellenden  Wesen 
vereinigt  sind,  wird  aus  Vorstellungen  ein 
Streben,  vorzustellen.  Unter  mebreren  ein- 
ander en^egengesetzten  Vorstellungen  muss 
aber  die  Hemmung  gegenseitig  sein,  und  die 
Tb&tigkeiten  des  Vorstellens  mtissen  in  eben 
dem  Grade  in  Strebungen  verwandelt  werden. 
Die  Vorstellungen  erscheinen  bier  als  wider 
einander  wirkende  ErUfte;  aber  alle  Kraft- 
Husserung  entsteht  ibnen  nur  in  dem  Maasse, 
als  sie  gebemmt  werden.  Die  Eigenschaft 
des  Strebens,  vorzustellen  gebt  erst  bervor 
in  der  Hemmung  durch  ein  binzukommendes 
Entgegengesetztes.  Erst  im  Zusammentreffen 
mit  einer  andem  ihr  entgegengesetzten  Vor- 
stellung erb&lt  eine  jede  die  Activitat,  wo- 
durcb  sie  fiber  sicb  binausgebt;  sie  ^Ungt 
die  andere,  well  sie  von  der  andem  gedr&ngt 
wird,  beide  aber  dr^ngen  einander  vermdge 
des  unter  ibnen  bestebenden  Gegensatzes.  Die 
Hemmungen,  als  unmittelbare  Erfolge  der 
GegensHtze,  mflssen  sicb  wie  diese  gradweise 
abstufen.  Dass  also  Vorstellungen  Kr&fte 
werden,  dies  hat  sein  Maass  und  zwar  ein 
verflnderliches  Maass,  well  die  Grdsse  des 
Gegensatzes  Ver&ndemngen  zul&sst  Die 
Verdunkelung  der  Vorstellung,  die  Ver- 
wandelung  derselben  in  ein  blesses  Streben, 
vorzustellen,  hat  soviel  Aehnlicbkeit  mit  der 
Bewegung,  dass  es  gar  nicht  befremdlich  sein 
kann ,  wenn  die  Theorie  von  den  Gesetzen 
der  Verdunkelung  und  dem  Wiederhervor- 
treten  der  Vorstellungen  in's  Bewusstsein 
sicb  der  Theorie  von  den  Bewegungsgesetzen 


der  Edrper  im  Ganzen  &hnlich  gestalteL 
wenn  wir  den  Unterschied  der  Statik  und 
Mechanik  auch  hier  wiederfinden. 

Die  ersten  Linien  emer  Statik  und  Me- 
chanik des  Geistes,  als  einer  Lehre  vom 
Gleichgewicht  und  von  der  Bewegung  der 
VorsteUungen,  enthalt  nun  Herbart's  Psycho- 
logic in  ihrem  ersten  Theile.  In  der  £in- 
leitung  znm  zweiten^  analytischen  Theile 
wird,  was  von  den  einzelnen  Vorstellungen 
bewiesen  worden,  im  vergrdsserten  Maass- 
stabe  auf  ^anze  Vorstellunginreihen  angewandt. 
da  sicb  ja  im  Bewusstsein  Tausende  una 
Millionen  von  Vorstellungen  finden,  die  sich 
gegenseitig  hemmen  una  compliciren,  ver- 
sc&nelzen,  verweben  und  reproduciren.  Die 
Resultate  der  Complicationen  und  Verschmel- 
zungen  von  Vorstellungen  drflcken  jene  Por- 
men  idler  Erfahrung  aus,  die  von  dem  Inhalte 
der  Empfindungen  unabhilngig  von  vomherein 
in  uns  zn  liegen  scheinen.  Die  sogenannten 
SeelenvermOgen  sind  Nichts  anders,  als  Zu- 
stftnde  des  Bewusstseins.  deren  Erkl&rang 
iiich  in  den  Gesetzen  des  Stehens  and  Steigens 
der  Vorstellungen  findet  Steht  eine  Vor- 
stellung im  Bewusstsein,  indemsie  in  sich 
mht,  so  hat  man  denjenigen  Zustand,  den 
man  Vorstellen  liberhaupt,  im  Unterschied 
vom  Ftlhlen  und  Begehren  nennt  Steht 
dagegen  die  Vorstellung  vermdge  der  Ver- 
schmelzungshlilfen  als  zwischen  andere  ein- 
geklemmt  da,  so  hat  man  ein  Gefiihl, 
welches  also  dadurch  entsteht,  wenn  sich 
eine  Vorstellung  durch  das  Gleichgewicht 
emportreibender  und  hemmender  Krftfte  im 
Bewusstsein  erhftlt  Das  Begehren  ist 
nichts  anderes,  als  das  Steigen  der  Vor- 
stellung gegen  Hindemisse,  wobei  dieselbe 
andere  Vorstellungen  nach  sich  bestimmt 
Inwieweit  dieser  rrocess  vom  Bewusstsein 
beherrscht  wird,  ist  das  Begehren  ein  ver- 
ntinftiges.  Aber  auch  in  diesem  Falle  giebt 
nur  das'  mechanische  Verhflltniss  der  Vor- 
stellungen und  Vorstellungsmassen  den  Aus- 
schlag.  Dem  Begehren  gegentlber  ist  das 
Verabscheuen  ein  Zaudem  der  Vorstelluns' 
beim  Sinken  derselben.  Beim  Affect  wild 
vorttbergehend  eine  Vorstellung  liber  oder 
unter  den  statischen  Punkt  gedrttckt  wflhrend 
in  der  Leidenschaft  eine  Vorstellung  sich 
habituell  ids  Begierde  ftussert  Die  Ent- 
stehung  der  Raum-  undZeitvorstellung,  d.  h. 
wie  wir  dazu  kommen,  uns  die  Din^  in 
Reihenformen  rflumlich  und  zeitlich  vorzn- 
stellen;  die  Ausbildung  des  hdhem  Erkennens 
durch  Bildung  von  Begriffen,  Urtheilen, 
Kategorien  aus  Vorstellungsreihen;  die  Art 
und  Weise,  wie  wir  die  Welt  anffasseni  wie 
verkehrte  Erfahrungsbegriffe  oder  Irrthllmer 
entstehen;  der  psychologische  Urspmng  der 
ftsthetischen  und  praktischen  Ideen:  dies 
bildet  dann  weitere  Vorwflrfe  fOr  die  fort- 
schreitende  psychologische  Untersuchung,  die 
ihren  eigentlichen  Gipfel  und  Abschloss  in 


Herbart 


869 


Herbart 


der  Lehie  vom  Icb  findet.    Das  Ich  ist  ein 
Punkt,   der  niir  insofeni  vorgestellt  wird 
pud  werden  kann,  alg  unzfthlige  Reihen  auf 
ihn  als  ihr  gemeinsam  Voraosgesetztes  zn- 
rfickweisen.  Kein  Wnnder,  dass  es  ein  dunkler 
Pnnkt  ist!    Und  selbst  bloa  nnd  lediglich 
als  ein  Wissen  von  sich  finden  wir  das  Ich 
niemals  Im  Selbstbewusstsein;  immer  schiebt 
fiich  vielmebr  eine  individnelle  BestimmuDg 
ein :    man   findet   sich    denkend ,    wollend, 
ftihlend,  leidend,  handelnd.    Ist  nun  diese 
individnelle  Bestimmung  etwas  Fremdes  im 
Ich,  wodnrch  es  verfiUscnty  vemnreinigt  wild? 
In  der  zeitlichen  Wahinehmnng  kann  ich 
flberhanpt  nicht  Mich  als  denjenigen  finden, 
der  ich  eigentlich  bin:  bis  znm  wahren  Kern 
uoseis  eigentlichen  Selbst  kann  diese  Wahr- 
Dehmunfi"  nnsers  zeitlich  bestimmten  Indivi- 
dnnms  die  Selbstbeobachtnng  nicht  dnrch- 
dringen.     Denn  erstens  finde  ich  mich  in 
keiner  angenblicklichen  Wahrnehmnng  anch 
nnr  als  Individunm:  vielmehr  muss  die  Er- 
innerung  zu  Htllfe  Kommen:  ich  setze  mich 
als  bekannt  ans  voriger  Zeit  in  jedem  neuen 
Momente  vorans.    Zweitens  sind  die  indivi- 
dnellen    Bestimmungen    meiner    selbst    ein 
Agfi;regat,  welches  alhnillich    angewachsen 
una  noch  ietzt  im  Fortwachsen  begriffen  ist. 
Richtet  sicn  nun  aber  die  Ichheit  nach  diesem 
Aggregate,  so   wird  sie  unaufhdrlich  ver- 
Indert  una  niemals  vollendet,  wahrend  wir 
uns  im  Selbstbewusstsein  als  ein  Bekanntes, 
Bestehendes  und  schon  Vorhandenes  sehen. 
Drittens   besitzt  ein  Aggregat  keine  reale 
Einheity  sondern  ist  Viefes^  von  mir  selbst 
aber  rede   ich  als  von  Emem  und  einem 
Realen.     Femer  wtlrde  die  ganze  Summe 
meiner  individuellen  ZustlUide  keine  Persdn- 
lichkeit  bilden,  wofem  nicht  ein  Subject  vor- 
handen  wftre,  welchem  jene  individuellen  Be- 
stimmungen   zum    innerlichen    Schauspiele 
dienen.    Weiterhin  ist  es  fflr  dieses  Subject, 
fttr  das  Wissen  um  uns  selbst  zufllllig,  was 
ihm  als  Gewusstes  sich  darbieten  m5ge:  darum 
abstrahirt  man  von  den  besondem  Bestim- 
mungen des  Gewussten  und  fasst  bios  das 
Yerhftltniss  des  innerlichen  Wissens  zu  irgend 
einem   beliebigen  innem  Yerlaufe  von  Er- 
scheinungen  sds  den  Charakter  der  Ichheit 
auf.  Aber  auch  diese  Abstraction  reicht  noch 
nicht  hin;  denn  das  Ich  f&ade  sich  so  als 
eine  Reihe  wandelbarer  Erscheinungen,  wenn 
schon   ohne  n&here   Bestimmung,  was  ftir 
eine  Reihe  dies  sein  mdge,  foTglich  muss 
auch  der  allgemeine  Begriff  dieser  Mannig- 
faltigkeit    aus    der    Ichheit    ausgeschieden 
werden,   um  das  reine  Ich  zu  gewinnen. 
Daraus  entsteht  ein  Begriff  von  uns  selbst, 
der  sich  n&her  betrachtet  mit  gar  keinen 
ZuflQligkeiten ,    weder   ver^genen,    noch 
kflnftigen  ver^figt.    Trotz  jener  weitgetrie- 
benen  Abstraction  aber  verbergen  sich  die 
Beziehungen  der  Ichheit  auf  die  Individuali- 
ttt  nur,  sind  aber  nichts  desto  weniger  vor- 
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handen,  und  die  Speculation  hat  eben  diese 
Beziehungen  in  ihrer  Nothwendigkeit  zu 
offenbaren.  Daraus  ergiebt  sich,  dass  der 
Begriff  des  Ich,  der  ein  t&uschendes  Erzeug- 
niss  unsers  Denkens  war,  einer  Verbesserung 
bedarf.  Was  muss  nun  in  diesem  Begrifl^ 
verftndert  und  was  hinzugedacht  werden? 
Je  nachdem  die  Reihen  von  Vorstellungen 
beschaffen  sind,  welche  im  Ich  zusammen- 
treffen  und  sich  kreuzen.  danach  richtet  es 
sich,  wie  der  Mensch  sicn  in  diesem  Augen- 
blicke  sieht  Wirklich  schwankt  das  Ich 
unaufhdrlich,  denn  alle  diese  Bestimmungen 
fallen  in  den  Punkt,  welcher  Ich  heissi 
Das  Ich  bedarf  eines  von  ihm  zu  unter- 
scheidenden  Objects,  und  das  Ich  kann  deich- 
wohl  kein  von  ihm  unterschiedenes  Object 
als  sich  selbst  ansehen.  Es  kann  ein  ge- 
liehenes  Object  immer  wieder  ausgesondert 
und  ein  anderes  und  wieder  anderes  ein- 
geschoben  werden;  die  Ichheit  ruht  also  auf 
einer  mannigfaltigen  objectiven  Grundlage, 
wovon  jeder  Theil  zufUllig  ist,  sofem  die 
flbrigen  TheUe  dem  Ich  noch  immer  zur 
Stfltze  dienen  wflrden,  falls  jener  weg- 
^enommen  wilre.  *  Nur  in  diesem  fremdln 
Objectiven  kann  der  Grund  liegen,  weshalb 
wir  aus  dem  Vorstellen  desselben  heraus- 
gehoben  werden,  d.  h.  unser  Vorgestelltes 
selbst  muss  uns  auf  gewisse  Weise  aus  dem 
Vorgestellten  seiner  selbst  herausversetzen. 
Da  nun  kein  Vorstellen,   f&r  sich  einzeln 

fenommen,  uns  aus  sich  hinausversetzen 
ann,  so  oleibt  nichts  Anderes  flbrig,  als 
dass  verschiedenes  Vorstellen  sich  gegen- 
seitig  vermindere,  dass  eins  uns  aus  dem 
andem  herausversetzt  Es  milssen  also  die 
mannigfaltigen  Vorstellungen  sich  unter  ein- 
ander  aufheben,  wenn  die  Ichheit  mdglich 
sein  soil.  Die  Complexion  von  Merkmalen, 
die  sich  erfahrnngsmSssig  zusammensetzt  aus 
den  Wahrnehmungen  des  eigenen  Leibes, 
den  Geftlhlen  der  kdrperlichen  Lust  und  Un- 
lust,  den  Vorstellungen  von  Bildem  flusserer 
Dinge.  welche  Bilder  als  dem  Leibe  inwohnend 
und  mit  demselben  herumwandemd  angesehen 
werden,  diese  Complexion  wird  durch  die 
Wahrnehmungen  des  eigenen  Leibes  zu  einem 
rflumlichen  MittelpuuKte  aller  Ortsbestim- 
muneen.  Sodann  bezeichnen  die  kdrperlichen 
GeftSile  unaufhdrlich  ein  Etwas,  das  nur 
an  diesem  Orte  gegenwflrtig  ist;  sie  unter- 
scheiden  dieses  E^as  von  allem  Anderen, 
was  sich  ausser  diesem  Orte  befindet.  Una 
dieser  n&nliche  bewegliche  Ort  ist  der  Sammel- 

Slatz  aller  der  Bilder  von  ftussem  Dingen, 
ie  ihm  inwohnen.  Diese  Bilder  werden 
eben  dadurch  ein  Inneres,  im  Gegensatze 
gegen  die  &ussem  Dinge.  Dieser  Sammel- 
platz  umgiebt  sich  mit  ausfahrenden  und 
eingehenden  Strahlen  vermOge  der  Verab- 
scheuungen  und  Begehrungen.  Ebefldaselbst 
erscheint  auch  der  Anfangspunkt  aller  der 
Bewegungen,  welche  physiologisch  mit  kOrper- 
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lichen  GefUden  und  dorch  diese  p^cho- 
logisch  mit  den  Regnngen  des  Begenrens 
znsammenhilngen.  Eben  dahin  endlich  wird 
anch  das  innerlich  Wahrgenommene  mit  alien 
seinen  n&heren  Bestimmnngen  yerlegt.  Diese 
Complexion  Yon  Merkmalen,  die  an  der  Anf- 
fassung  des  ei^en  Leibes  ihre  Onmdlage 
bat,  bekommt  un  Lanfe  der  Zeit  nnanfbdr- 
licb  nene  Zusfttze^  sie  erftlllt.  Yerdichtet  nnd 
verfestigt  sicb  immer  mehr.  Die  hinzutretende 
Anffassnng  des  Abwesenden  und  Vergangenen 
znsammengenommen  YoUendet  die  Abldsung 
der  eignen  PersQnlichkeit  yon  der  Umgebong, 
nnd  jede  wechselnde  Umgebnng  erscheint 
dem  Menschen  ftlr  sein  elgnes  Selbst  mebr 
nnd  mebr  als  zufHUig.  Anf  der  andem 
Seite  aber  zeigen  sicb  ancb  die  Bilder  ftusserer 
Dinge,  sammt  der  Mdglicbkeit,  dergleicben 
aufznnehmen,  nnd  sammt  dem  Begehren, 
Wirken  nnd  innem  Wabmebmen,  als  etwas 
Znftlliges  ftlr  den  Leib.  Und  so  bekommt 
die  Anfangs  so  inbaltsYoUe  Complexion  zn 
ibrem  (seinen  naheren  Bestimmnngen  nacb 
nnaufbdrlicb  wecbselnden)  Hauptobarakter 
das  Vorstellen  sammt  dem  damit  innigst  yer- 
flocbtenen  Begebren  und  Ftlblen.  Als  Raum- 
wesen  gebdrt  der  Leib  mit  zum  Icb:  als 
Zeitwesen  bat  Jeder  seine  eigene  Leoens- 
gescbicbte.  In  den  Inbaltsbestimmungen  der 
Vorstellung  Icb  liegt  ein  Vorwartegeben,  und 
dnrcb  sie  wird  oas  Icb  als  ein  sebr  zu- 
sammengesetzter  Trieb  gedacbt,  der  nacb 
aussen  tbatig  ist  Wird  nun  yom  ftussem 
Handeln  absbrabirt,  so  bleibt  statt  der  nacb 
aussen  gebenden  Tbatigkeit  ein  blosses 
Wissen,  das  nun  keinen  Gegenstand  mebr 
bat^  und  damit  baben  wir  den  reinen  Be- 
griff  des  Icb  als  ein  Wissen  des  Wissens, 
wie  ibn  Ficbte  bestimmte.  Aber  so  gewiss 
sicb  das  Icb  woUend  und  bandelnd  nndet, 
muss  aucb  das  Oegentbeil  einireten;  das 
Icb  empfindet  sicb,  und  j^eniessend  wie  leidend 
giebt  es  sicb  der  Empnndung  bin.  In  diese 
Seite  des  Icb^  die  Hingebun^,  konnte  sicb 
Ficbte  nicbt  finden*    Das  waore  Icb  ist  das- 

i'enige,  in  welcbem  Hingebung  und  Tbatig- 
:eit  zum  Gleicbgewicbte  gelangt  sind.  Aber 
die  philosopbiscne  Reflexion  findet  nun.  dass 
die  Wabmebmung  der  eigentlicb  bebarrficben 
Gmndlage  des  Icb  der  eigentlicben  Seelen- 
substanz  ermangele  nnd  diese  binzu  gedacbt 
werden  mttsse.  Icb  bin  yon  meiner  Existenz 
anf  das  Innigste  tiberzeugi  Dieses  gewiss 
Existirende,  was  ist  es  nun?  Wir  nebmen 
aus  der  Metapbysik  den  Begriff  der  Seele 
binzUy  als  eines  einfacben,  ursprfinglicb  nicbt 
Yoistdlenden,  seiner  Qualitftt  nacb  neibcb  un- 
bekannten  Wesens,  dessen  Selbsterbaltungen 
aber  gegen  mannigfacbe  St5rungen  dnrcb 
andere  Wesen  unter  Umstftnden  Acte  des 
Vorstellens  ergeben.  Das  Yorstellende  Sub- 
ject als  einfacbe  Substanz  ftlbrt  mit  Recbt 
den  Namen  Seele.  Jede  Vorstellung  bat  zu 
ibrer  Ursacbe  das  Zusammen  der  oeele  mit 


andem,  sie  stdrenden  Wesen^  ein  Zusammen 
freilicb^  das  der  Seele  ftusserhcb  und  zufUlig 
ist  Die  Seele,  als  diese  einfacbe  Substanz, 
ist  der  Trftger  der  Icbbeii 

Damit  ist  Herbart  anf  dem  Punkte  an- 
langt,  gegen  welcben  sicb  die  Kant'scbe 
itik  der  Paralogismen  der  reinen  Ver- 
nunft  mit  ibrem  Alles  zermalmenden  Scbarf- 
sinne  gericbtet  batte.  Diese  yemicbtende 
Eritik  Kanfs  ist  ftlr  Herbart  einfacb  nicbt 
da;  eine  der  gr5ssten  kritiscben  Tbaten 
Kant* s  ist  ftir  Herbart  ein  leeres  Luftgefecbt 
gewesen.  AUer  Wamungen  Kant's  nnge- 
acbtet.  jene  letzte  Spitze  der  Abstraction, 
das  Icn,  das  Vorstellen  als  solcbes,  ja  nicbt 
ftlr  ein  reales  Wesen  zu  nebmen  una  solcbes 
den  Vorstellungen  als  Tracer  unterzuscbieben, 
wird  solcbes  gleicbwobl  binzugedacbt,  binzn- 
gedicbtet,  als  ob  nicbt  bereita  an  dem  realen 
Complex  der  Leiblicbkeit  die  eigentlicbe  be- 
barrllche  Gmndlage  des  Icb  oder  der  leben- 
dige  Trftger  des  Vorstellens  yorlfige.  Um 
so  unbegreiflicber  und  unfolgericbtiger  er- 
scbeint  meser  Rflckfall  zu  dem  bereits  unter 
dem  Fallbeile  der  Kritik  erlegenen  Seelen- 
gespenst,  als  sicb  in  Herbadrs  Metapbysik 
nicbt  die  geringste  Ndtbigung  dazu  findet, 
im  Leibe  als  einem  Zusammen  yon  yielen 
einfacben  realen  Wesen  nocbmals  ein  ein- 
zelnes  solcbes  fOr  sicb  als  Seelenwesen 
berauszubeben.  Eine  logiscbe  Ndtbigung 
bierzu  ist  in  den  Principien  der  Herbart*- 
scben  Metapbysik  ebensowenig  yorbanden^ 
als  zur  Hinzunabme  eines  die  Unendlicbkeit 
der  realen  Wesen  im  Weltall  zusammen- 
fassenden  urrealen  Wesens.  Gtottes,  als  Ur- 
bebers  alles  Seienden.  Folgericbtig  dnrcb- 
gefflbrt  bat  die  Herbart'scbe  Weltanscbanung 
fur  ein  bdcbstes  reales  Wesen  als  Inbegriff 
aller  Weltwesen  ebensowenig  Plats,  wie  ffir 
ein  Seelenwesen  als  der  Tri^er  der  im  Icb- 
G'eduiken  zusammengefassten  Voistellungen 
des  Menscben.  Denn  yon  der  Erfabrung 
(sagt  er)  geben  wir  aus,  zur  Erfabrung 
kebren  wir  zurflck;  und  alle  Speculation, 
die  nicbt  anf  einem  Ersten  d.  b.  nnbestreit- 
bar  gegebenen  Gmnde  bembt,  ist  leeres 
Gfongespinst.  Und  bereits  im  Jabre  1808 
batte  er  sicb  in  seinen  ^Hauptpunkten  der 
Metapbysik^  dabin  geftussert:  ^^ill  man 
nicbt  geflissentlicb  in  den  Sumpf  zurttck, 
aus  welcbem  Eant  uns  gltlcklicb  eezogen, 
so  muss  man  dies  festbalten,  dass  AUes,  was 
wir  erkennen,  nur  Erscbeinun^en  sind,  nnd 
dass  Alles,  was  uns  gegeben  ist,  also  ancb 
der  Complex  des  Gegeoenen,  welcben  man 
Natur  zu  nennen  pflegt,  nur  Erscbeinnngen 
entbalt.  Dies  unwiderleglicb  nacbgewiesen 
zu  baben,  ist  aber  nicbt  das  einzige  Ver- 
dienst  E^anfs.  Indem  er  yielmebr  yon  den 
Erscbeinnngen  die  Dinge  an  sioh  unter- 
scbeidet,  bat  er  damit  factiscb  den  Satz  an- 
erkannt,  der  nicbt  aufg^eben  werden  darf, 
daos  wie  der  Randi  anf  Feneri  so  der  Schein 
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aof  ein  Sein  wdst  Wie  viel  Schein,  so  viel 
Hindentmig  anf  das  Sein.^  Indem  nnn  Her- 
barty  um  das  ^Ding  an  sich^  nicht  zn 
verlieren,  Eanfs  Lehre  von  den  reinen 
Anschaaunffen  nnd  von  den  Eateeorien  be- 
seitigte  una  anf  die  metaphysiscne  Unter- 
sachnng  ttber  das  Ansich  der  Dinge  oder 
das  Reale^  als  den  Onind  nnd  die  Bedingnng 
unserer  Vorstellnngen  znrflckging,  hat  er  sich 
einen  ^Kantianer  vom  Jahre  1828^  genannt 
In  diesem  Jahre  verOffentiichte  er  n&m- 
lich  sein  zweites  philosoplusches  Hanptwerk 
unter  dem  Titel:  MAlIgemeine  lieta- 
ph^siky  nebst  den  Anf&ngen  einer 
philoaophischen  Natnilehre^^inzwei 
Bftnden,  woven  der  erste  den  historisch- 
kritischen.  der  zweite  den  synthetischen  Theil 
enthslt  Der  Erfahrnngs-Begriffe  bedienen 
wir  nns  so  lange^  als  wir  nns  mit  den  An- 
schannngen  der  Erscheinnngen  begntlgen. 
Faneen  wir  jedoch  an  zn  reflectiren,  so  weraen 
die  bis  dahin  nnbefangen  angewandten  £^- 
bhmn^  -  Begriffe  zn  Froblemen,  indem  es 
sich  zeigty  dass  sich  dieselben  widersprechen 
and  also  undenkbar  sind.  Die  Erfanmngs- 
b^riffe  denkbar  zn  machen .  ist  die  eigent- 
ti<me  Aufgabe  der  Metaph3rsik.  Indem  oiese 
Wissens(£afl  die  Erfahrnngswelt  za  erklftren 
sachty  kann  ihr  Gang  als  ein  bogenfSrmiger 
bezeiohnet  werden,  indem  sie  vom  Gegebenen 
aasgebend  sich  dem  Realen  nfthert,  dann 
aber  vom  erreiohten  Zielpnnkte  aitf  einem 
andem  Wege  wiedemm  znm  Gegd>enen  zn- 
rflckkommt,  welches  sie  nnn  gleichsam  con- 
stniirt  Der  Gmnd  nnd  die  Veranlassnng, 
fiber  das  G^ebene  hinanszngehen ,  liegt  in 
den  Widersprttchen,  die  sich  im  Gegebenen, 
in  den  Ekfahmn^  -  Begriffen  zeigen.  Der 
Widerspruch  treibt,  weiter  zn  gehen  nnd 
den  Gmnd  nachznweisen.  wamm  im  Ge- 
gebenen Widersprlicheerscneinen.  Eshandelt 
sich  also  wesentlich  nm  die  Beziehmig  des 
Grondes  zor  Folge.  Die  Folge  ist  aber  noch 
ein  UnbekannteSy  nnd  die  Beziehnng  zwischen 
Grand  nnd  Folge  liegt  nicht  vor  An^n, 
sondem  soil  erst  gesncht  werden.  Sofem 
die  Beziehnng  der  Erg&nznngsbegriff  zwischen 
dem  Gmird  nnd  der  Folge  ist,  kann  die 
Methode  der  Beziehnngen  anch  als  die  all- 
gemeine  Re^el,  die  versteckten  nothwendigen 
Eigftnzungsb^Tiffe  anfsnchen,  bezeiclmet 
werden.  Was  gedacht  werden  mass,  als 
Bines  aber  nicht  gedacht  werden  kann,  denke 
man  als  ein  Vieles.  Man  setze  statt  des 
Emen  Grondes  mehrere  Grflnde,  man  be- 
trachte  mehrere  zusammengehOrige  Gedanken 
als  den  ganzen  Gmnd.  Kann  nan  freilich 
kdner  von  diesen  Grtlnden  fOr  sich  allein 
^ich  der  Folge  sein,  so  kann  es  doch 
jeder  insofem,  als  er  dorch  den  andem  nm- 
^eindert  worden  ist.  Wie  die  Mathematiker 
ihre  Begriffe  nmandem  and  ohne  solchen 
Wechsel  nicht  rechnen  k5nnen,  so  hat  der 
Metaphysiker  eine  fthnliche  Knnst  ndthig, 


die  ^Knnst  der  znMligen  Ansichten^,  ohne 
welche  die  ^Methode  der  Beziehnngen^  nicht 
znm  Ziele  fOhrt.  Znftllig  sind  diese  An- 
sichten  nor  fOr  denjenigen  Beffriff,  von 
welchen  sie  genommen  sind,  d.  n.  Mr  den 
gegebenen  Erfahmngsbegnff,  welcher  dnrch 
den  in  ihm  enthaltenen  Widerspmch  sie  her- 
vorraft;  nothwendig  da^egen  an  dem  Orte, 
wo  sie  vorkommen,  nnd  sie  sind  so  zn  wfthlen, 
dass  dnrch  ihre  Vermittelnn^  das  sonst  Un- 
vereinbare  in  Verbindnng  komme,  woven 
eines  dnrch  das  Andere  eine  neneBestimmnng 
erhalten  solL  Mit  dieser  Methode  sollen  nnn 
^e  Probleme  der  Metaphysik  gelOst  werden. 
Znnilchst  wird  in  der  Ontologie  der  Be- 
gnff  des  Realen  oder  des  Seienden  erOrtert 
Was  ist  das  Reale?  Das  gemeine  Be¥nisst- 
sein  nimmt  die  Dinge  nm  nns  her  nnbedenk- 
lich  for  wirklich  an:  mit  dem  Erwachen 
der  Reflexion  zeigt  sich  jedoch,  dass  nnr 
die  Empfindnng  wirklich  gegeben  ist  imd 
die  Formen  der  Erfahmng  nnr  an  der  Em- 
pfindnng haften,  welche  selber  nnr  Znstand 
des  empfindenden  Subjects  ist  Die  Dinge 
fahren  aber  fort,  nns  zn  erscheinen,  nnd 
verwickeln  nns  in  die  Frage,  woher  der 
Schein  komme;  denn  es  ist  klar,  dass  ohne 
Sein  anch  kein  Schein  sein  kann.  Die  Menge 
des  Scheinenden  vergrdssert  die  Menge  der 
Antriebe,  Etwas  nnbekannt,  wie  es  ist,  zn 
setzen.  in's  Unermessliche.  wie  viel  Scheie, 
so  viel  Hindentnng  anf  Sein.  Das  Was  oder 
die  Qualitat  ist  das  Unbekannte,  von  dem 
wir  nicht  wissen,  was  es  ist.  Das  Seiende 
ist  dasjenige,  dessen  Setznng  nicht  anf- 
gehoben werden  kann;  diese  absolute  Setznng 
liegt  allein  in  der  Empfindnng.  Die  Qnalitftt 
des  Seienden  muss  gUnzlich  positiv  nnd  afifir- 
mativ  sein  nnd  ist  unvereinbar  mit  irgend 
einer  Negation.  Mithin  ist  sie  als  schlecht- 
hin  einfach  zn  denken  nnd  zngleich  alien 
Begriffen  der  Quantitat  nnzugftnglich.  Wie 
Vieles  dagegen  sei,  bleibt  dnrch  den  Begriff 
des  Seins  ganz  imbestimmt.  Im  Seienden 
kann  es  freilich  keine  Vielheit  geben,  wohl 
aber  cine  Vielheit  des  Seienden.  Es  kann 
viele  Seiende  (reale  Wesen)  geben,  jedes 
mit  seiner  besondem  einfachen  Qualitft^  die 
keine  Unterscheidung  in  sich  zulasst,  nnd 
sind  diese  als  fOr  sich  existirend  nnd  dnrchans 
unbezogen  anf  einander  zn  denken.  EHne 
Beziehnng  anf  einander  wSre  ihre  Einheit; 
von  einer  Einheit  des  Vielen  kann  aber 
tlberall  nicht  die  Rede  sein.  Wie  aber  kOnnen 
die  vielen  Seienden  znsammenkommen?  Denn 
die  Erfahmnff  zeigt  una  das  Zusammen  der 
vielen  Seienden.  Wie  kdnnen  sie  in  be- 
stimmte  Verbindnngen  gerathen,  als  Zn- 
sammensetznngen  erscheinen,  wenn  sie  doch 
schlechtUn  von  einfacher  Qualitat  nnd  ohne 
alle  Beziehnng  auf  einander  sein  sollen?  Aus 
diesen  Fragen  erffeben  sich  die  nns  von  der 
Erfahmng  aufgedrangten  vier  Probleme  der 
Metaphysik:  das  Problem  der  Inhftrenz,  der 
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Verilndenmgy  der  Mateiie  and  des  Ich.  Das 
Ding  mit  seinen  Eigenschaften  oder  Merk- 
malen  ist  ein  aUgemeiner  Erfahmngsbegriff. 
Wie  kommt  dafl  Eine  Ding  zn  melureren 
Eigenschaften?  Dies  ist  d^  Problem  der 
Inhftrenz.  Das  Ding  ist  nnr  der  Complex 
der  verschiedenen  ihm  anhaftenden  (inn&ri- 
renden)  Merkmale,  ihre  Verbindnng  zn  einem 
Oanzen;  die  Snbstanz  ist  der  Qrond  der 
vielen  Merkmale,  die  damm  als  Accidenzen 
der  Snbstanz  erscheinen.  Wie  viele  sinnlicbe 
Merkmale,  eben  so  viele  Ursachen;  a\ao 
haben  wir  das  dem  Ding  mit  seinen  Merk- 
malen  zn  Gninde  liegende  Reale  anznsehen 
als  einen  Complex  von  vielen  Monaden  oder 
einfachen  Snbstanzen^  die  von  verscbiedener 
Qnalitftt,  an  sich  aber  nnverilnderlich  sind; 
nnd  die  erfahrongsmftssig  wiederkebrende 
Omppirung  dieser  Monaden  oder  realen 
Wesen  nennen  wir  eben  ^Ding^.  Die  vielen 
Realen  also,  welche  den  Merkmalen  znOrnnde 
liegen,  mtlssen  als  eben  so  viele  Ursachen 
eines  eben  so  vielfachen  Erscheinens  jede 
filr  sich  gedacht  werden*  Mit  dem  Can- 
salitfttsbegrifle  hangt  das  Problem  der  Ver- 
&nderang  znsammen*  Das  den  verftnder- 
lichen  Merkmalen  zn  Omnde  liegende  Reale 
muss  wiederam  vervielfl&ltigt  werden  nnd 
zwar  viele  Male  nnd  nnter  vielen  n&heren 
Bestimmongen.  Damit  jedoch  die  Einheit 
des  Dinges  nicht  zerstrent  wird,  moss  der 
Anfangspnnkt  aller  Vervielfllltignngen  in 
alien  den  Gmppen^  die  statt  seiner  an^e- 
nommen  werden.  nnr  einer  nnd  derseUbe 
bleiben.  Dieses  Eine  ist  wiedemm  Snbstanz, 
die  andem  sind  Ursachen ,  nnr  dass  bier 
die  Ursachen  saccessiv  kommen  nnd  gehen. 
Denn  ihr  Znsammen  mit  der  Snbstanz  muss 
sich  so  vielmal  &ndem,  wie  oft  die  Er- 
soheinung  sich  anders  gestaltet  Kein  Reales 
(einfaches  Wesen)  ist  an  sich  Snbstanz,  son- 
dem  wenn  es  Trftger  von  Erscheinnngen 
sein  soil,  so  muss  es  in  Gemeinschaft  mit 
andem  realen  Wesen  stehen,  and  wenn  die 
Erscheinnng  wechsett.  so  wechselt  diese  Ge- 
meinschaft. In  der  Lage,  in  welcher  sich 
die  realen  Wesen  befinden,  bestehen  sie 
wider  einander;  ihr  Znstand  ist  Widerstand. 
Gegen  das,  was  jedes  der  Realen  vom  andem 
erleiden  sollte,  verhalt  es  sich  als  das,  was 
es  ist;  Stdrang  sollte  erfoken,  Selbsterhaltnng 
hebt  die  StOmng  dergestaft  anf,  dass  sie  gar 
nicht  eintritt.  Das  wirkliche  Geschehen  ist 
sonach  nichts  anders,  als  ein  Bestehen  wider 
eine  Negation.  Jede  von  diesen  Selbst- 
erhaltnneen  denken  wir  dorch  doppelte  Ne- 
gation^ die  der  Affirmation  ^eidi  gilt,  aber 
unendiich  vieler  Unterschiede  fUiig  ist  Nichts 

feschieht  in  Wahrheit;  die  realen  Wesen 
leiben  nach  wie  vor  ewig  nnver&nderlich 
and  vereinzelt.  Alles  Geschenen  kann  schlecht- 
hin  nor  der  Sphftre  des  Scheins  angehdren; 
im  Reiche  des  Seins  giebt  es  kein  Geschehen. 
Alter  Verftndemng  liegt  aber  ein  eintretendes 


oder  anftretendes  Znsammen  der  realen  Wesen 
znm  Grande,  ein  Kommen  nnd  Gehen  der 
Ursachen.  Der  Wechsel  von  Znsammen  and 
Nichtzasammen  schliesst  offenbar  eme  2jeit- 
bestimmnng  ein;  anch  wird  dabei  Bewegong 
and  Ranm  voraasgesetzt  Die  Begriffe  von 
Raam,  2^it  and  Bewegang  gehOren  aber 
eben  nnr  dem  scheinbaren  Geschdien  an 
nnd  sind  blosse  Htllfsbemffe  ftr  die  Anf- 
fassnng  des  Seienden.  Jedes  Reale  giebt 
dem  andem  einen  Ort;  dies  ist  der  Hfllfs- 
begriff  des  intelligibeln  Ranmes,  der  vom 
empirischen  oder  psvchologischen  Raome  der 
Kdrper  verschieden  ist  Beides  zn  vereinigen 
and  zagleich  die  Begriffe  des  Stetigen  and 
der  Bewegang  denkbar  zn  maehen,  bildet  die 
Anfgabe  des  zweiten  Theils  der  Metaphysik, 
der  von  Herbart  sogenannten  ^Syneeho- 
logie^  (vomGriechischen  cvy$x^s»  continuum, 
Stetiges),  welche  die  Grandztiie  einer  Philo- 
sophic der  Mathematik  ana  die  Voraos- 
setznngen  der  Natiuphilosophie  enthftlt,  deren 
Umrisse  Herbart  in  seiner  Metaphydk  ge- 
geben  hat  Mit  Ranm  and  GaasaUtftt  ist 
aach  gegeben,  was  man  nOthig  hat,  am  die 
Materie  in  ihren  «»ten  Grflnden  zn  er- 
kennen,  wonach  sie  ein  beharrlich  Wirk- 
liches  and  weder  ein  ewig  Fliessendes,  noch 
eine  blosse  Erscheinnng  ist  Die  metMihy- 
sischen  Principien .  wie  die  dSmXa  (Bilder) 
erklftrt  werden  soUen,  welche  in  der  Seele 
*als  einem  mit  einem  Complex  von  andem 
realen  Wesen.  dem  Leibe,  verbnndenem  realen 
Wesen  enthalten  sind  and  dnrch  welche  allein 
ein  Wissen  mdglich  ist,  werden  im  dritten 
Theile  der  Metaphysik^  der  Eidologie 
entwickelt,  welche  somit  als  Unterban  der 
Herbart'schen  Psychologie  dienen  solL 

Mit  der  Aesthetik  ftUt  bei  Herbart 
anch  die  praktische  Philosophic  za- 
sanmien,  and  an  diese  schliesst  sich  dnrch 
Verschmelzang  der  Natnrphilosophie  mit  der 
praktischen  Philosophie  die  Religionslehre 
oder  rationale  Theologie  an.  Die 
Wissenschaft  der  Aesthetik  handelt  von  der- 
jenigen  Gmppe  von  f^ahmngs  -  Begriffen, 
welche  zwar  keineVerftnderanenOthig  maehen, 
am.  deatlich  za  sein,  die  aber  in  nnserem 
Vorstellen  einen  Zusatz  herbeiftlhren,  welcher 
in  einem  Urtheile  des  Beifalls  oder  Miss- 
fallens  besteht  Dahin  gehdrt  znnftchst  der 
Begriff  des  SchOnen  als  desjenigen,  woranf 
sich  die  Geschmacksnrtheile  bezielien,  im 
Unterschied  vom  Begehren  and  vom  An- 
genehmen.  Um  zn  entwickeln,  was  schdn 
ist,  hat  die  allgemeine  Aesthetik  die  ein- 
£achsten  Elemente  anfEnsachen,  welche  w- 
fallen.  Diese  Elemente  kdnnen  aber,  da  das 
Einfache  gleichgtUtig  ist,  nor  die  Verhftltnisse 
gewisser  einfacher  Elemente  sein,  welche 
beim  voUendeten  Vorstellen  Beifall  and  Miss- 
fallen  erregen.  Mit  dem  sittlich  Schdnen 
beschftftigt  sich  die  praktische  Philo- 
sophie, die  es  mit  YerhiUtnissen  oder  Be- 
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sthnmangen  des  Willens  za  than  hat  und 
insofem  Ideenlehre  ist,  ab  die  sittlichen 
Eiemente  als  absolat  gefallende  Willensver- 
h&Knisse  mit  dem  Namen  sittUcher  Muster- 
begriffe  oder  Ideen  bezeichnet  werden  kOnnen. 
Die  einfacheii  WiUensTerbaitnisae  ergeben 
aber^  je  nachdem  dasVerhftltniss  eines  Willens 
zn  mch  selbst  oder  zu  einem  andern  Willen 
betracbtet  wird,  ftlnf  iirsprtlngliche  sittliche 
IdeeiL  Zunachst  geftllt  die  Uebereinstimmong 
des  Willens  mit  der  eigenen  BenrtheilaTig; 
dies  ist  die  Idee  der  innern  Freibeii 
Sodann  gefUlt  das  richtige  Ordssenverbaltniss 
der  Willensstrebangen,  and  dies  ergiebt  die 
Idee  der  Vollkommenheii  Za  diesen 
beiden  ersten  sittlichen  Ideen  eesellen  sich 
drei  andere,  je  nachdem  man  das  Verhait- 
niss  des  Einzelnen  za  andern  Einzelnen 
nach  yerschiedenen  Seiten  in*8  Aage  fassi 
Das'ldbliche  Verhftltniss  za  einem  bios  Yor- 
^estellten  fremden  Willen  ergiebt  die  Idee 
des  Wohlwollens.  Treffen  zwei  wirk- 
liche  T^en  in  einem  dritten  Pnnkte^  einer 
Sache,  znsammen,  so  nussftUt  der  Streit,  and 
damit  dieser  vermieden  werde,  bildet  sich 
die  aas  Rinstimmigkeit  der  beiden  Willen 
herrorg^angene  Regel,  worans  sich  die  Idee 
desRechts  eiKicbt  Endlichaber  missfiillt 
die  StOrangy  welche  f&r  das  sittliche  Urtheil 
entstehty  weun  eine  beabsichtigte  Wohl-  oder 
Uebelthat  onve^olten  bleibt  and  demgemass 
erscheint  die  Forderang  der  gebahrenden 
Vergeltang  als  Idee  der  Billigkeit  Aas 
der  Anwendang  dieser  Alnf  nrsprflnglichen 
Ideen  anf  die  QeseUschaft  entstehen  dann 
weiter  yier  abgeleitete  oder  gesellschaftliche 
Ideen.  Der  Rechtsidee  entspricht  die  Idee 
der  Rechtsgesellschaft:  der  Idee  der  Ver- 

feltang  entepricht  das  Lohnsystem;  der  Idee 
es  Wohlwollens  das  Verwaltai^^ystem  and 
der  Idee  der  VoUkonmienheit  das  Oaltar- 
system,  welches  die  gr5sstm0glichste  Kraft 
and  Virtaositat  befSrdert  Indem  alle  Glieder 
der  GeseUschaft  yon  den  sittlichen  Ideen  be- 
seelt  Bind  and  ein  gemeinsames  wohlgefl&lli^es 
Yerhalten  einen  Zastand  bearkandet,  der 
beim  EinzeUien  die  innere  Freiheit  ist,  bilden 
sehliesslich  Alle  eine  beseelte  GeseUschaft,  in 
welcher  sich  aUe  sittliche  Ideen  and  die  dar- 
aas  abgeleitete  gesellschaftliche  Seele  darch- 
dringen. «  Die  sittlichen  Ideen  enthalten  nicht 
em  HOssen,  sondem  ein  Sollen,  welches  das 
Was  des  Willens  an  das  nnyermeidliche  Ur- 
theil bindet:  wenn  ^wolltwird,  so  soil  so 
gewollt  werden !  Deijenige  Zastand  des  Men- 
Bchen,  worin  alle  sitthche  Ideen  gleichmftssige 
Stirke  haben,  was  nnr  darch  die  Kraft  er- 
reicht  wird,  za  sich  selbst  Nein  za  sagen, 
heisBtdieTagend;  sie  ist  hiemach  diejenige 
Eigenheit  eines  Vemonftwesens,  yermOge 
deren  dasselbe  den  praktischen  Ideen  gemftss 
Gegenstand  des  Beifalls  wird.  Indem  sich 
die  an  sich  nar  Eine  Tagend  im  Than  and 
Lassen  ftossert,  zeigt  sich  das,  was  za  than 


ist,  als  eine  Reihe  yon  Pflichtgeboten, 
die  dadarch  heryorgerafen  werden^  dass  das 
Sein  den  Ideen  nicht  entspricht  Die  Bildang 
des  Menschen  zar  Tagend  ist  der  Gegen- 
stand and  Mittelpankt  der  Erziehnng.  Die 
darch  Macht  geschtitzte  G^ellschaft  ist  der 
Staat.  Eine  Ergftnzang  za  den  ethischen 
Lehren  yon  den  Gtitem,  Tngenden  and 
Pflichten  bildet  die  Religion  and  die  Religions- 
lehre.  Dieser  Erganznng  sind  Alle  bediirftig, 
weil  jeder  bisweilen  mit  seinen  sittlichen 
Motiyen  in's  Schwanken  gerftth.  Aach  dem 
Staat  1st  der  religiose  Glaabe  anentbehrlich, 
dessen  Berechtigang  sich  tiberdies  anf  teleo- 
logische  Erwagnngen  grfindet,  za  denen  ntis 
die  Natnrbetrachtung  fUhrt  Um  jedoch  ein 
wissenschaftliches  System  der  nattlrlichen 
Theologie  anszabilden,  fehlen  nns  alle  Daten. 
Da  sich  Jeder  seinen  Gottesbegriff  nach  den 
Bedflrfhissen  seines  Gemlithes  bildet,  so  ist 
die  Gottesidee  niohts  in  soharfen  Begriffen 
Anfznfassendes  and  kein  G^enstand  des 
Wissens. 

Mit  den  beiden  Hanptwerken  fiber  Psy- 
chologic and  Metaphysik,  welche  Herbart 
wShrend  der  zwanziger  Jahre  yerdffentlicht 
hatte,  war  nach  seinem  eignen  Urtheil  die 
wissenschaftliche  Arbeit  seines  Lebens  ge- 
than.  In  der  im  Todesjahre  HegePs  er- 
schienenen  ^Encyklopadie  der  Philosophie  aas 
pr^^schen  Gesichtspankten^  (1831,  in  z  weiter 
Auflage  1841)  spricht  sich  Herbart  nament- 
lich  auch  flber  religiose  Fragen,  flber  die 
Gebondenheit  des  Menschen  an  die  Kirche, 
Uber  das  reHdOse  Bedflrfniss,  tlber  das  Ver- 
hftltniss der  Ethik  zar  Religion  nnd  tlber 
die  Bedentang  der  teleologischen  Natnrbe- 
trachtung fllr  die  religi(teen  Ueberzeagangen 
nfther  aas.  Da  die  Uoflfhang  Herbart's,  anf 
HegePs  Lehrstuhl  nach  Berlin  bernfen  za 
werden,  sich  nicht  erfUllte,  so  folgte  er  1833 
einem  nach  dem  Tode  yon  G.  E.  Schnlze 
an  ihn  ergangenen  Rafe  nach  Gdttingen,  wo 
er  dem  wissenschaftlichen  Verkehr  inDeatsch- 
land  naher  zn  stehen  hoflfte,  als  anf  jenem 
entlegensten  Punkte  dentscherKoltar  im  Osten. 
In  GOttingen  yerdffentlichte  er  noch  einen 
„Umriss  pftdagogischer  Vorlesungen"  (1835, 
in  2.  Auflage  1841),  femer  „Briefe  zur 
Lehre  yon  der  Freiheit  des  menschlichen 
Willens''  (1836)  und  in  demselben  Jahre  eine 
^Analytische  Beleuchtnng  des  Naturrechts 
nnd  der  Moral  zum  Gebrauche  beim  Vortrage 
der  praktischen  Philosophic'',  endlich  noch 
zwei  Hefte  ^Psychologische  Untersuchungen" 
(1839  and  18^),  die  er  nicht  mehr  fortsetzen 
konnte,  da  er  1841  nnerwartet  an  einem 
Schlagflusse  starb.  Nachdem  Herbart's  philo- 
sopUsche  Arbeiten  wfthrend  der  Blilthe  der 
Schelling'schen  and  der  Herrschaft  der 
Hegerscnen  Philosophie  in  Deutschland  fast 
ganz  nnbeachtet  geblieben  waren,  begannen 
ihr  endlich  am  Grabe  HegeFs  die  Lorbeern 
zn  grtlnen.   Der  Mathematiker  M.  W.  Dro- 
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bisch  in  Leipzig,  welcher  zaerst  Herbart's 
Abhandlnng  nf^ber  das  Maass  der  Aofinerk- 
samkeit^  nnd  daim  das  grdssere  Werk  des- 
selben  flber  Psychologie  in  der  Leipziger 
Literatnrzeitong  angezeigt  and  benrtheilt 
hatte,  sah  das  Herbart'sche  System  Anfangs 
mehr  als  eine  siunreiche  Hypothese  an, 
wnrde  jedoeh  allm&lig  znm  erklftrten  An- 
h&nger  desselben  and  gab  in  diesem  Sinne 
zaerst  seine  ^Beitrftge  zar  Orientirong  liber 
Herbart's  System  der  Philosophies*  (1834), 
dann  seine  s,Neae  Darstellong  der  Logik 
nach  ihren  einfachsten  Verhaltnissen^  (1836), 
femer^Orondlehren  der  Religionsphilosophie"* 
(1840)  and  ^Empirische  Psychologies*  (1842), 
endlich  ^Eiste  Grandlehren  der  mathema- 
tischen  Psychologie**  (1850)  ^eraas.  Als 
dann  ein  Odttmger  Schiller  Herbart's, 
6.  Hartenatein,  in  Leipzig  ebenfalls  mit 
einer  Sohnft  ^Dit  Probleme  and  Grand- 
lehren der  aUgemeinen  Metaphyslk**  (1836) 
ids  Vertreter  der  Herbart'schen  Philosophic 
hervorgetreten  war  and  sich  1838  ^Ueber 
die  neaesten  Darstellnn^n  and  Bearttiellangen 
der  Herbart'schen  Phuosophie**  aasgelassen 
hatte,  warde  darch  Drobisch  and  Harten- 
stein  die  Leipziger  Hochschale  zar  eigent- 
lichen  Pflanzschole  der  Herbarf schen  Lehre 
gemacht,  welche  in  Ednigsberg  darch  Thomas 
and  Taate,  in  GOttingen  darch  Stephan,  in 
Hannover  darch  Wittstein,  vertreten  war. 
Darch  Exner,  welcher  aas  Prag  1848  in 
das  Wiener  Unterrichtsministerinm  berafen 
worden  war,  erfreate  sich  die  Herbart'sche 
Schale  in  Oesterreich  i&hnlicher  Gnnst,  wie 
wahrend  der  zwanziger  and  dreissiger  Jahre 
die  HegePsche  in  Preassen.  In  Wien  hat 
dieselbe  darch  Robert  Zimmermann  and 
Bonitz,  darch  Drbal  in  Linz,  darch 
Volkmann,  Capr  and  Spielmann  in 
Prag  ihre  Vertreter  gefnnden.  Wfthrend 
der  Jahre  1860—1875  hatte  die  Herbart*sche 
Schale  in  der  von  Allihn  in  Halle  and 
Ziller  in  Leipzig  heraasgegebenen  ^Zeit- 
schrift  ftir  exacte  Philosophie  im  Sinne  des 
nenem  philosophischen  Realismns**  ihr  lite- 
rarisches  Organ  gefnnden.  Nachdem  darch 
Albert  Lange  in  der  kleinen  Schrift  n^ie 
Grandlegang  der  mathematischen  Psycho- 
logic** (1865)  der  logische  Elementarfehler 
nachgewiesen  worden  war,  welchen  sich 
Herbart  and  Drobisch  bei  der  Ableitang 
einer  Fandamentalformel  fOr  die  gegenseitige 
Hemmang  der  Vorstellangen  za  Schalden 
kommen  liessen,  hat  Wittstein  (in  der 
Zeitschnft  fUr  exacte  PhUosophie,  1869) 
darch  Aafstellang  einer  andem  Formel  fOr 
die  gegenseitige  Hemmang  der  Vorstellangen 
eine  none  Grandl^ang  der  mathematischen 
Psycholode  versachi  In  der  Psychologie 
liegt  Herbart's  wissenschaftliche  Lebenstiiat. 
Den  Gedanken,  das  Gesetz  der  Stetigkeit 
im  Abflasse  der  innem  Veranderangen  der 
Erschehmngen  des  Seelenlebens  bei  aer  Be- 


handlang  der  Psycholode  in  Anwendane  ta 
bringen,  hatte  bereits  J^ant  als  die  Mdguch- 
keit  einer  Erweiterang  dieser  Wissensohafk 
bezeichnet  Diesen  Gedaoken  hat  Herbart 
and  seine  Schale  aofgenommen  and  den 
ersten  Versach  einer  mathematischen  Psy- 
chologie, einer  Statik  and  Mechanik  der 
Vorstellangen  gemacht  Soil  sich  nan  die 
Psychologie  zam  Range  einer  Natarwissen- 
schaft  erheben,  so  wird  die  Anwendnng  der 
Mathematik  aof  das  Gebiet  der  Phanomeoe 
des  innem  Sinnes,  trotz  aller  der  Natar  dor 
Sache  nach  An£angs  immer  mangelhaft  blei- 
benden  Versnche,  doch  inmier  wieder  yon 
Nenem  den  Scharfsinn  and  Fleiss  exacter 
Forscher  heraosfordem,  wozn  bereits  dmreh 
Fechner's  ^Elemente  der  Psychophysik*^ 
(1860)  eine  frnchtbare  Bahn  gebrocheo 
worden  ist 

Herbarf  S  klemere  philosophische  Schriften  uad 
Abhandlungen,  nebet  dessen  wissenschsft- 
lichem  Nachlasse,  heraosgegeben  von  G.  Har- 
teoBteiii,  in  3  Bftnden  (1842/43),  deren  eater 
zogleich  eine  aosfdhrliche  Lebensbeschreibong 
entbSlt. 

HerbarfS  sftmmtliche  Werke,  in  12  Biindeu 
(1850—1852). 

HerbarfS  p&dagogische  Schriften,  heraosgegeben 
Ton  Wlilmann,  in  2  B&nden.    (1873—75). 

HerbarfscheBeliquien,  heraosgegeben  von  Ziller. 
(1871). 

Drobisch,  Ueber  die  Fortbildung  der  Philosophie 
durch  Herbart.     1876. 

Herbert,  Edward,  war  1581  zn  Mont- 

fomerycastle  in  Nordwales  von  altadeligen 
litem  geboren,  voUendete  seine  wissen- 
schaftliche Scholbildang  seit  seinem  vier- 
zehnten  Lebenslahre  za  Oxford,  warde  im 
sechzehnten  Jahre  mit  einer  reichen  Ver- 
wandtin  yerheirathet  and  setzte  dann  noch 
zwei  Jahre  seine  Stadien  in  Oxford  fort  Im 
Jahr  1603  warde  er  Ritter  des  Bath-Ordeos 
and  mit  verschiedenen  Aemtem  betraat. 
Aber  der  Drang  nach  Wissen  and  Aben- 
thenem  trieb  ihn  in  die  Fremde.  £r  flber- 
liess  seiner  Gemahiin  die  Einkflnfte  aller 
ihm  zngebrachten  Oflter  and  reiste  1608 
nach  Frankreich,  wo  er  namentlich  in  Paris 
viel  in  vomehmer  and  gelehrter  Gesellschaft 
lebte.  Nach  einem  knrzen  Aafenthalt  in 
seiner  Familie  begab  er  sich  1610  nadi 
Flandem,  wo  er  als  Freiwilliger  in  die 
Armee  des  Prinzen  Moritz  von  Oranien  ein- 
trat,  der  ihm  hohe  Anszeichnangen  za  Theil 
werden  liess.  Nach  mehijahrigem  Aafent^ 
halt  in  Dentschland,  der  Schweiz  and  in 
Italien  wurde  er  1616  Oesandter  am  fran- 
zdsischen  Hofe  and  1625  znm  Peer  von  Ir- 
land  emannt,  welche  Wflrde  darch  Karl  I. 
(1630)  in  die  eines  Peer's  von  England  onter 
dem  Titel  eines  Barons  von  Gherbary  ver- 
wandelt  warde.  Da  er  w&hrend  den  zwisohen 
dem  Ednig  and  dem  Parlament  entstdhdenen 
Verwickelnngen  zar  Partei  des  Parlaments 
hielt|  warde  sein  Stammschloss  Montgomery- 
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easQe  von  der  E()nigspartei  geschleift,  wo- 
flQr  Dm  das  Parlament  mit  einer  Pension 
entschSdigte.  In  seinem  sechzigsten  Lebens- 
jahresehriebeT  seine  Selbstbiographie,  welche 
im  Jahr  1730  in  einem  der  Herberfschen 
Familie  j^liOrigen  Scblosse  zn  Mon^omery- 
sbire  genmden  nnd  in  wenigen  Exemplaren 
fthr  Preunde  gedmckt  wnrde  {Ufe  of  Edward 
Lord  Herbert  de  Cherbury,  by  himself,  1764). 
Er  starb  1648  zn  London  nnd  wnrde  in  der 
Kirehe  des  heiligen  Giles  (Aegidins)  begraben. 
Seinem  Wnnsche  gemSss  wnrde  ihm  in  la- 
teiniscber  Sprache  folgende  Grabschrift  ge- 
setzt :  ^Hier  lie^  der  Leib  Ednard  Herbert's 
Bitters  vom  Bade.  Barons  von  Cherbnnr  nnd 
Castle  Island,  des  Verfasseis  der  Schrift 
Von  der  WanrheiU  Ich  ward  wieder  dem 
Grase  gleicb  am  20.  Angnst  im  Jabr  1648"". 
(Die  in  dem  lateinischen  Worte  „herbae^% 
dem  Grase,  enthaltene  Anspielnng  anf  den 
Namen  Herbert  lilsst  sieb  im  Dentscben 
nicbt  wiede^ben).  In  der  Zeit,  da  anf 
dem  Boden  der  englisehen  Gesellschaft  die 
ersten  Keime  der  deistiscben  Denkart  (siebe 
den  Artikel  ^Deismns^)  anfgingen,  gait  als 
Ansdmck  des  reliffiOsen  Glanbens  der  Sate 
des  engliscben  Pbuosopben  Franz  Bacon:  Je 
mebr  ein  gdttlicbes  Gebeimniss  nngereimt 
nnd  nnglanblicb  ist,  desto  mebr  Ebre  er- 
weisen  wir  Gott  dnreb  Ftlrwabrbalten  des- 
selben,  desto  glftnzender  ist  der  Sieg  des 
Glanbcois.  Bacon  batte  Glauben  nnd  Wissen 
scbarf  geschieden.  Nnr  der  weitere  Scbritt 
war  noch  ndthig,  das  Organ  des  Wissens. 
die  denkende  Vemnnft,  anch  anf  den  Libali 
des  Glanbens  anznwenden.  Dieser  Scbritt, 
mit  welcbem  der  engliscbe  Deismns  als  die 
Anwendnng  des  Freidenkens  in  religidsen 
Dingen  begann,  wnrde  von  Lord  Herbert 
gethiui.  ZnnXcnst  in  dem  in  seiner  Grab- 
scbrift  erwflbnten  Werke  „Von  der  Wabr- 
beit^,  welcbes  sein  Lieblin^werk  war.  Scbon 
in  England  entworfen  nna  b^onnen,  wnrde 
es  1624  in  Paris,  nnter  den  Zerstrennngen 
sdnes  dortigen  Gesandtscbaftslebens,  voll- 
endet  nnd  erscbien  nnter  dem  Titel:  „De 
veriiate,  praut  distinguitur  a  revelcUione,  a 
verosimili,  a  possibili  et  a  fcdso''.  In  seiner 
Selbstbiograpnie  erzilhlt  der  Verfasser,  dass 
er  zwar  von  ^elebrten  Frennden  znr  Ver- 
Offentlicbnng  dieses  Werkes  anfgefordert  nnd 
ermnntert  worden  sei,  dennocn  aber  lange 
Zeit  Bedenken  getragen  babe,  dasselbe  zn 
verGffentlicben.  So  voUer  Zweifelsgedanken 
(erzfthlt  er)  sass  ich  an  einem  beitem  Sommer- 
tag  in  meinem  Zimmer.  Mein  Zimmer  war 
^egen  Sllden  offen,  die  Sonne  scbien  heU, 
Kcin  Lllftcben  regte  sicb.  Icb  nahm  mein 
Bneh  in  die  Hand,  warf  mich  anf  meine 
Kniee  nnd  betete  andftcbtig  zn  Gott  mit 
folgenden  Worten:  0  Dn  ewiger  Gott,  Du 
Uineber  dieses  Liebtes,  das  micb  jetzt  be- 
scbeint  Dn  Geber  aller  innem  Erlencbtnng, 
icb  flene  Dicb  an,  nach  Deiner  nnendlicben 


Gflte  mir  eine  grdssere  Bitte  zn  verzeihen, 
als  sie  ein  Sflnder  thnn  soUte.  Icb  bin  nicbt 
znversichtlicb  genng,  ob  ich  dieses  Bnch 
bekannt  machen  dm  oder  nicht  Gereicht 
die  Bekanntmachnng  desselben  zn  Deiner 
Verherrlicbnng,  so  bitte  idi  Dicb:  gieb  mir 
ein  Zeicben  vom  Himmel;  wo  nicbt,  so  will 
ich  es  unterdrticken!  Ejinm  batte  ich  diese 
Worte  gesprocben,  als  ein  lantes  nnd  doch 
zngleich  sanftes  Getdse  vom  Himmel  kam; 
denn  es  war  kelnem  Schall  anf  Erden  gleicb. 
Dies  ricbtete  mich  dermaassen  anf  nnd  gab 
mir  eine  solche  Befriedignng,  dass  ich  mein 
Gebet  fClr  erbdrt  hielt  nnd  das*  verlangte 
Zeichen  zn  haben  versichert  war.  Hieranf 
entschloss  ich  mich,  mein  Bnch  dmcken  zn 
lassen.  Als  Anhang  dazn  ist  eine  spftter 
von  Herbert  verdffentlichte  Schrift  anznsehen, 
welche  den  Titel  ftlhrt:  De  causa  errorvm 
Pars  prima  (ein  zweiter  Theil  ist  niemals 
erschienen)  una  cum  iractatu  de  religione 
laid  et  cmpendice  ad  sacerdotes''.  Sie  ent- 
hftlt  in  inrer  ersten  Partie  eine  genanere 
Begrtlndnng  der  in  dem  Bnche  ^Von  der 
W^heit^  anfgestellten  Gmnds&tze,  in  ihrer 
andem  Hftlfte  eine  knrze  Uebersicht  seines 
Systems  der  natllrlichen  Religion.  Giebt  sicb 
das  erste  Hanptwerk  Herbert's  als  eine 
Theorie  nnd  Eritik  des  Erkennens,  wobei 
es  sicb  nicht  nm  die  Lehren  des  Glanbens, 
sondem  nm  die  Wahrheiten  des  Wissens 
bandelt;  so  verdffentlicbte  er  sp&ter  als  er- 
g&nzendes  Seitenstttck  dazn  eine  Eritik  des 
Glanbens  oder  der  Religion,  woven  der  erste 
Theil  nnter  dem  Titel  „De  religione  genti- 
livm  errorumque  apud  eos  causis'^  164^,  das 
Ganze  vollstftndig  erst  1663  (von  Isaac  Yoss 
besorgt)  in  Amsterdam  erschien.  Der  Ver- 
fasser versncht  darin  ans  der  Geschichte  der 
Religion  zn  zeigen,  dass  die  ^natflrliche  Re- 
ligion^ zn  alien  Zeiten  Anhflnger  gehabt 
babe  nnd  dass  ibre  fdnf  Hanpt-  nnd  Gmnd- 
lehren  sich  selbst  in  den  heidnlscben  Reli- 
gionen  finden.  Mi^  man  (so  lehrt  Herbert) 
die  Wahrbeit  als  das,  was  ist,  oder  als  die 
Ueberelnstimmnng  des  Gegenstandes  nnd  des 
Erkennens  bestimmen,  so  sind  dabei  doch 
das  Wichtigste  die  Bedingungen,  nnter  wel- 
chen  die  Vermdgen  des  Menscnen  den  Gegen- 
stlbiden  entsprechen.  Man  mnss  hiemach 
vier  Arten  von  WfJirheiten  unterscheiden. 
Die  Wahrbeit  des  Gegenstandes  ist  die  Ueber- 
einstimmnng  der  Sache  mit  sich  selbst.  Die 
Wahrbeit  der  Erscheinnng  ist  die  Ueberein- 
stimmnng  derselben  mit  dem  Wesen  des 
Gegenstandes.  Die  Wahrbeit  der  Anffassnng 
des  den  Sinnen  sich  darstellenden  Gegen- 
standes hftngt  von  der  Gesnndheit  nnd 
richtigen  Anwendnng  der  Sinneswerkzenge 
ab.  Die  Wahrbeit  des  Verstandes  liegt  in 
der  Beziehnng  anf  das  Allgemeine,  wobei 
man  des  Dienstes  der  GegenstlUide  nicht  be- 
darf,  da  diese  Wahrheiten  gewisse  Gemein- 
begnffe  sind,  die  dem  iGeist  nrsprttnglicfi 
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mitgegeben  sind,  sozwar  dass  jedes  der  vielen 
Verrndgen  des  Oeistes  seine  besondere  all- 

femeine  Kenntniss  hat.   Von  diesen  Gemein- 
egriffen  iat  alle  Erfahmng  abh&ndg;   sie 
werden  aber  anf  dem  Wege  entdeckt,  dass 
man  in  Bezng  anf  bestimmte  Kreise  von 
Dmgen  diejenigen  Oedanken  anfsncht,  tlber 
welcbe  allgemeine  Uebereinstimmnng  nnter 
den  Menscnen  berrscht;  denn  was  sich  in 
Allem  anf  eine  nnd  dieselbe  Weise  veihfllt, 
das  mnss  vom  nattlrlichen  Instinct  bergeleitet 
weiden.     Uebrigens  sind  solcbe  Gemeinbe- 
CTiffe  zn  nnterscbeiden,  die  sich  bei  jedem 
Gegenstande     nnmitteloaT     ergeben,     nnd 
wiedemm  andere,  die  erst  mitteUt  der  Re- 
flexion gewonnen   werden.     Ihiem  Lihalte 
nach   beziehen  sie  sich   entweder  anf  die 
innem   Verh&ltnisse    der    gegenstftndlichen 
Welt  Oder  sie  betreffen  die  innere  Welt  des 
Menschen.    Das  Gewissen  hat  seine  eigenen 
Gemeinbegriffe,  anf  welchen  die  Moralphilo- 
sophie  bemhi    Anch  das  sittlich  Gnte,  das 
Gesetz,  die  Religion  sind  in  Betracht  dessen, 
was  darin  dnrch  allgemeine  Uebereinstimmnng 
anerkannt  ist,  solcbe  Gemeinbegriffe.    Was 
nnn    Herbert's    kritische    Betrachtnng    der 
Religion  {„cenmra  religionis'^  ist  der  Ans- 
dmc^y  den  er  gebrancht)  angeht,  so  gilt  ihm 
die  Religion  als  solcbe  fdr  das  einzig  wesent- 
liche  nnterscheidende  Merkmal  des  Menschen. 
Allerdings  (sagt  er)  kdnnen  Manche  als  ir- 
religids.  ja  als  Atheisten  erscheinen,  in  der 
That  aoer  sind  sie  keine  solcbe,  sondem  die 
Sache  verh&lt  sich  so,  dass  sie  Angesichts 
der  falschen  nndabschenlichenEigenschaften, 
die  manche  Lente  Gott  andichten,  lieber  keine 
Gottheit  glanben   woUen,   als  eine   solcbe. 
Sollten  sich  indessen  anch  wirklich  einige 
vdllig  irreligiOse  Menschen,  ja  selbst  Atheisten 
finden,  so  bedenke  man,  dass  es  ja  anch 
Wahnsinnige  nnd  Unvemlinftige  nnter  den- 
jenigen  geben  kann,  welcbe  die  Vemttnftig- 
keit  als  das  hdchste  Unterscheidnngsmerkmal 
des  Menschen  anfstellen.    Die  Religion  ist 
zn  dem  Behnfe  gegeben  worden,  damit  die 
Menschen  zn  demienigen,  was  sie  yon  selbst 
thnn  sollten,  yeipnichtet  wtirden  nnd  zugleich 
die  gemelnsame  Eintracht  Aller  geVifthrt  w^de. 
Den  Kern  aller  Religion  bilden  folgende  fdnf 
Gmndwahrheiten :  1)  Dasein  eines  hdchsten 
Wesens;  2)  Die  Pflicht  der  Verehmng  dieses 
hdchsten  Wesens:  3)  Tngend  nnd  Frdmmig- 
keit  als  vorztlglicne  Bestandtheile  der  Gottes- 
verehrung;  4)  Die  Fordemng  der  Reue  tlber 
die  Vergenen  nnd  des  Unterlassens  deiselben; 
5)  Die  ans  der  gdttlichen  Gfite  nnd  Gerech- 
tigkeit  fliessende  Belohnnng  oder  Bestrafnng 
^  theils  in  diesem,  theils  nach  diesem  Leben. 
Gott  hat  sich  sowohl  im  Innem  des  Men- 
schen, als  in  der  Natnr  geoffenbart.    Indem 
Gott  die  Sehnsncht  nach  einem  ewigen  Leben. 
und  einem  seligem  Znstande  in  AUe  gelegt 
hat,  hat  er  damit  zngleich  sich  selbst  als 
der  Selige^  der  jenes  ewige  Leben  selbst  ist, 


stillschweigend  angekHndigt  Urn  jedoeh 
wQrdiger  verehrt  zn  werden,  hat  er  sich  in 
dem  grossen  Werke,  dem  Weltall  geoflfen- 
hart  In  ihrem  Forschen  nach  etwas  Ewigen 
wandten  sich  die  Alten,  Angesichts  der  1^- 
fahmng,  dass  bier  nnterm  Jifonde  Alles  dem 
Werden  nnd  Vergehen  nnterworfen  sei,  mm 
Himmel  nnd  fanden  in  den  Grestimen  etwas 
Wandelloses,  Ewiges  nnd  Selig^  sowie  die 
Regel  f)ir  die  Dinge  nnterm  HimmeL  Man 
gab  diesen  Gestimwesen  den  Namen  Gott, 
nicht  im  Sinne  der  hdchsten  GotUieit,  son- 
dem in  einem  weiteren  nnd  aneigentiichen 
Sinne,  als  den  voiztlglichsten  Dienem  der 
Gottheit  So  wnrde  in  der  Urzeit  Go^ 
dessen  Verehmng   den  Herzen  selbst  dn- 

feschrieben  ist,  in  seinen  Werken  verehrt. 
Is  entstand  aber  die  Frage,  ob  ansser  einem 
reinen  Sinn  nnd  fronmien  Leben  noch  ein 
anderer  Gottesdienst  beqnemer  Weise  an- 
geordnet  werden  kdnnte.    Da  trat  eine  Secte 
anf,  welcbe  behanptete,  man  mtlsse  Gebrftnche 
nnd  Ceremonien   dem  inneren  Gottesdienst 
beifilgen.    Im  Verlanf  der  Zeiten  traten  end- 
lich  falsche  Prophet«n  anf,  welcbe  vorgaben, 
es  sei  ihnen  von  Gott  das  Gebot  zugekommen, 
diesen  oder  jenen  Stern,  ja  alle  Gestime  zn 
verehren,  ihnen  zn  opfem,  einen  Tempel  in 
banen  nnd  ein  Bild  zn  machen,   das  ron 
Allen  verehrt  werden  solle.    Solcher  Gdtien- 
dienst  ging  von  Aegypten  ans,  verbreitete 
sich  zu  den  Syrem,  von  da  zn  den  Griechen 
nnd  Rdmem  nnd  wnrde  bis  anf  Konstantin's 
Zeit  nicht  abgeschafift.   Gestlitzt  wnrde  dieser 
Priesterbetmg    dnrch    zweidentige    Weis- 
sagnngen   anf  die   Znkunft.     Die  Priestw 
fanden  es  ihren  besondern  Interessen  an- 
gemessen,  einen  mannigfalti^n  polytheisti- 
schen  Knltns  einzufdhren,  Cermionien,  welche 
sie  allein  ersannen,  Angurien,   welche  sie 
allein  denten  dnrften.     Ueber  deigleichen 
Zns^tzen,  die  zu  der  nrsprtlngliohen  Keligion 
hinznkamen,  wnrden  die  gewissesten  Artikel 
der   gOttlichen   Relirion   hintangesetzt   nnd 
die  religidsen  Gmndwahrheiten  entkrftftet, 
statt  dass  denselben  zu  Einflnss  nnd  Wirk- 
samkeit  verholfen  worden  wfire.     Obwohl 
durch  eine  schwere  Masse  von  Irrthllmern 
verschtittet,  wurden  jene  ftlnf  Artikel  nnd 
GrundsHulen   der  reinen  Reb'gion  auch  im 
Heidenthume   gleichwohl   von  Einsichtigem 
aufgefasst  In  den  sp^tern  Zeiten  des  Heiden- 
thums  machtenPlatoniker,  Stoiker  und  andere 
Philosophen  den  Versuch ,  die  Religion  auf 
Tugend  und  Piet&t  gegen  Gott  und  Menschen 
znrtlckzufflhren.    Indem  nun  die  Christen  in 
jenem    Zeitalter    die   bessem    und   reinem 
Lehren  jener  Philosophen  herauszogen  und 
bestHtigten,  fiel  die  ganze  Qbrige  heidnische 
Religion  saft-  und  nutzlos  zusammen.    Die 
RirchenvHter  brachten  es  aUmftlich  dahin, 
dass  an  die  Stelle  der  ursprtlnglichen  Glan- 
bens -Artikel  andere  gesetzt  wurden,  welche 
zwar  durch  Jahrhunderte  hindurch  exst  lang- 
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Bua  CHanben  fanden,  znletzt  aber  doch  herr- 
schend  wurden.  Bei  der  Entscheidnng  dartiber, 
oh  einer  als  Offenbanmg  anflretenden  Religion 
Olaabe  zq  schenken  sei,  sind  folgende  Be- 
dii^iM^  zn  empfehlen:  Erstens  moss  Gebet 
una  Gfanbe^  knrz  AUes,  was  die  allgemeine 
Oder  besondere  Offenbarong  berausfordert, 
voiansgeschlckt  werden*  Zweitens  muss  sie 
dir  selbst  nnmittellMir  zn  Theil  werden;  denn 
wag  man  von  Andem  als  geoffenbart  em- 
pftngty  das  ist  sebon  nicbt  mehr  Offen- 
Damng.  sondem  Ueberliefemng,  Gescbichte, 
deren  Wahrheit  von  der  Autoritilt  des  Er- 
ziblers  abbingt  nnd  iPOr  nns  bdcbstens  nnr 
wahrscbeinliob  ist  Drittens  mnss  dnrch 
solcbe  Offenbamng  etwas  aosnebmend  Gntes 
Oder  Wabres  nabe  gelegt  werden.  Viertens 
mosst  dn  den  Hancb  der  Gottbeit  fttblen, 
dann  erat  werden  die  innem  Thfltigkeiten 
der  Vermdgen,  in  Beziehnng  auf  Wabrbeit 
ricb  Yon  ftossem  Offenbamngen  nnter- 
scheiden  lassen.  Da  es  nicbt  in  eines  Jeden 
Macbt  stebty  dass  Glanbe  oder  Ueber- 
liefemn^en  gebdrig  an  ibn  kommen«  so  scbeint 
die  Ansiebt  derjenigen  des  Beifalls  wtlrdig, 
welcbe  von  den  Gericbten  Gottes  eben  so 
fromm  als  milde  denken,  wenn  nnr  derMenscb 
das  Seinige  tbnt  Ans  der  Vemnnft  aber 
seheint  den  ftlnf  Gmndartikeln  kein  Dogma 
beigefflgt  zn  weiden^  durcb  welcbes  die  Men- 
scben  anfriobtiger  nnd  frdmmer,  nndFriede 
imd  dffentlicbe  Eintracbt  gesioberter  warden. 
Danun  sbid  die  fOnf  Artikel  recbt  eigentlicb 
katboliscbe  Wabrbeiten,  and  da  sie  zn  jeder 
Zeit,  an  jedem  Ort,  in  jeder  Pbilosopbie  an- 
erkannt  werden  mOssen,  so  kann  man  ancb 
sagen,  dass  die  katboliscbe  Eircbe  niemals 
abnimmt.  Wegen  der  Entdeckung  dieser  fUnf 
nnprtlnglicben  Artikel  gltlckliober,  aU  ein 
Arcnimedes,  and  in  dem  gaten  Glanben, 
damit  die  nnerscbtltterlicbe  Gnindlage  aller 
Wabrbeit  entdeckt  za  baben,  onterwirft  Her- 
bert seine  Kritik  der  Religion  dem  Urtbeil 
and  der  Ejritik  der  katboliscben  and  recbt- 
glftabigen  Eircbe. 

Herder,  Jobann  Gottfried,  war 
1744  zn  Mobrangen  in  Ostpreassen  geboren 
and  hatte  seit  1762  in  Kdnigsberg  zaerst 
Medicin  stadiren  woUen,  da  er  aber  bei  der 
ersten  mediciniscben  Section,  der  er  bei- 
wobnt^  in  Obnmacbt  fiel,  sicb  zam  Stadiam 
der  Tneologie  gewandt,  woza  ibm  tbeils 
Gescbenke  von  Gdnnern,  tbeils  Privatnnter- 
riebt,  den  er  ertbeilte,  die  Mittel  verscbafiten. 
Sebon  als  Student  ward  er  (1763)  am  Gol- 
legiam  Fridericiannm  za  Kdnigsberg  als 
Lebrer  angestellt  In  der  Pbilosopbie  war 
Rant,  der  damals  nocb  als  Privatdocent  erst 
in  seiner  vorkritiscben  Periode  stand,  sein 
Lebrer  and  Jobann  Georg  Hamann,  der 
spftter  sogenannte  Magas  aas  Norden,  der 
damals  nocb  obne  Stellung  seinen  Stadien 
lebte,  sein  intimer  Frennd,  welcbem  Herder 
filr  seine  Geistesricbtong  viel  verdankte  and 


mit  welcbem  er  nocb  Jabre  lang  im  Brief- 
wecbsel  stand.  Der  Einfloss  KanVs  anf  Her- 
der's geistige  Entwickelang  bescbrftnkte  sicb 
anf  die  Anregangen,  die  er  aus  dessen  Vor- 
lesangen  fiber  Logik,  Metapbysik,  Moral- 
pbilosopbie  and  pbysiscbe  Geograpbie  erbielt 
Seine  Yerebrnn^  fbr  Kant  spracb  Herder 
nocb  nacb  30  Jimren,  obwobl  er  damals  mit 
Eanfs  spflterem,  kritiscben  Standpankt  wenig 
sympatbisirte,  in  den  Briefen  zar  Befdrderang 
der  Hnmanit&t  (1795)  mit  begeisterten  Worten 
aas:  ^la  seinen  blfibendsten  (36 — 38)  Jabren 
batte  derselbe  die  frdblicbe  Manterkeit  eines 
Jtlnglings,  die  ibn  aacb,  wie  icb  glaabe,  in 
sein  greisestes  Alter  begleitet.  Seine  offene, 
znm  Denken  gebante  Stim  war  der  Sitz 
anzerstdibarer  Heiterkeit  and  Frende.  Die 
gedankenreicbste  Rede  floss  von  seinen 
Lippen;  Scberz,  Witz  and  Laane  standen 
ibm  zn  Gebote,  and  sein  lebrender  Vortrag 
war  der  nnterbaltendste  Umgang.  Mit  eben 
dem  Geiste,  mit  dem  er  Leibniz,  Wolff,  Hame 
prtlfte  and  die  Natargesetze  Newton's,  Kepp- 
fer's,  der  Pbysiker  verfolgte,  nabm  er  ancb 
die  damals  erscbeinenden  Scbriften  Ronsseaa's, 
seinen  Emil  and  seine  None  Heloise ,  sowie 
jede  ibm  bekannt  gewordeneNatarentdecknng 
anf,  wtlrdigte  sie  and  kam  immer  zarfick  am 
anbefanffene  Kenntniss  der  Natar  and  anf  den 
moraliscnen  Menscben.  Menscben  - ,  Vdlker  -. 
Natargescbicbte,  Natarlebre,  Matbematik  ana 
Erfabrang  waren  die  Qaellen,  aas  denen  er 
seinen  Vortrag  and  Umgang  belebte.  Nicbts 
Wissenswtlrdiges  war  imn  gleicbgtiltig;  keine 
Kabale,  keine  Secte,  kein  Vortbeil,  kein 
Namensebrgeiz  hatte  je  ftir  ibn  den  mindesten 
Reiz  gegen  die  Erweiterang  and  Aafhellang 
der  Wabrbeit  Er  manterte  aaf  and  zwang 
angenebm  znm  Selbstdenken.  Dieser  Mann, 
den  icb  mit  der  grdssten  Hocbacbtong  ana 
Dankbarkeit  nenne,  ist  Immanael  Kant^. 
Die  Weise,  in  welcber  bier  Herder  die  Ein- 
wirkang  Kant's  anf  seine  eieene  Geistes- 
bildnng  scbildert,  ist  fOr  Herder  selbst  in- 
sofern  cbarakteristiscb,  als  dessen  reicber 
nnd  vielseiti^er  Geist  selbst  nacb  alien  diesen 
Ricbtnngen  bin  sicb  tbfttig  zeigte.  Was  nnr 
ftir  den  Menscben  ein  Interesse  besitzt  and 
aaf  das  Wobl  desselben  Beziebnng  bat,  er- 
weckte  Herder's  lebendige  Tbeibaabme,  regte 
seine  Wissbegierde  and  sein  Nacbdenken, 
wie  seine  scbriftstelleriscbe  oder  dicbteriscbe 
Tbfltiekeit  an.  In  einer  fracbtbaren  lite- 
rariscben  Tb&tigkeit,  die  er  dreissig  Jabre 
lang  aaf  den  verscbiedensten  Gebieten  des 
Gei^teslebens ,  in  der  Poesie  ebenso  ^le  in 
der  Tbeologie,  in  der  Gescbicbte  wie  in  der 
Pbilosopbie  entfaltete,  bat  er  tiberall  be- 
acbtnngswertbe  Leistongen  bervorgebracbt 
and  aUentbalben  die  Bltltben  des  Wissens 
gepfltlckt.  immer  aber  tiberwiegend  nnr 
einzelne  Kcimkr&ftige  Gedanken  ansgestrent 
and  firncbtbare  Anr^angen  gegeben.  Indem 
er  liberall  aaf  die  bdcbsten  Gesicbtspnnkte 
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lossteaerte,  hat  er  den  Oegenstftnden,  die  er 
mit  seinem  Denken  erfaaste,  immer  nene 
and  tiberraschende  Gesichtspnnkte  abzage- 
winnen  ^ewnsst,  wUhrend  er  ohne  Strenge 
der  Metnode  und  ohne  eingehende  Orflnd- 
lichkeit  der  Forschang  das  Einzelne  nn- 
verarbeitet  liegen  llUst  Mit  Sinn  nnd  Ver- 
stilndniss  fdr  die  einzelnen  Erscheinungen 
nnd  geschichtlichen  Vor^Hnge  nnd  mit 
starker,  lebensvoller  AnscnanungskrafI;  be- 

fabt ,  will  er  nirgends  bei  der  Oberflftche 
er  Dinge  stehen  bleiben,  sondem  in's  Innere 
dringen  nnd  die  Erscheinnngen  ans  ihren 
Ursachen  begreifen.  Sein  philosopbischer 
Trieb  will  sich  weder  mit  Worten  abspeisen 
lassen,  noch  bei  Schnlformeln  bemhigen; 
aber  ohne  die  Kraft  der  Abstraction  weiss 
er  nicht  erschdpfend  in  die  Tiefe  zn  dringen 
nnd  keinen  bestunmt  nnd  klar  durchgeftlhrfcen 
phiiosophischen  Standpnnkt  zn  gewinnen, 
keine  rhilosophie  ans  Einem  Gnsse  zn 
Stande  zu  bringen.  Nachdem  er  als  Zwanzig- 
j&hriger  1763  Collaborator  an  der  Domschnle 
geworden  war,  reiste  er  1769  dnrch  Dentsch- 
land  nnd  Holland  nach  Frankreich,  begleitete 
1770  als  Erzieher  den  Prinzen  von  Olden- 
burg von  Entin  nach  Strassburg,  wo  er  die 
Bekanntschaft  des  juDgen  Goethe  machte, 
eing  1771  als  Consistorialrath  nach  Bficke- 
bnrg,  von  wo  er  durch  Goethe  als  General- 
superintendent  nach  Weimar  bemfen  worde. 
Nachdem  er  1788  nnd  89  den  Domherm 
von  Dalberg  nach  Italien  begleitet  hatte, 
wnrde  er  nach  seiner  Mckkehr  Viceprftsident 
des  Oberconsistorinms  in  Weimar,  liess  sich 
1801  in  den  bayerischen  Adelstand  erheben 
nnd  starb  1803,  im  59.  Lebensjahre.  Nnr 
der  kleinste  Theil  von  Herder's  zahlreichen 
Schriften  geh()rt  dem  phiiosophischen  Gebiete 
an,  in  seinen  gesammelten  Werken  der 
Cotta'schen  Aus^be  (Tflbingen)  die  dritte 
Abtheilnng  ^Znr  Fhilosophie  nnd  Geschichte^, 
in  15  B&nden.  Seine  Schriften  fiber  die 
Philosophie  der  Geschichte,  deren  geistvoUer 
Begriinder,  vom  Gesichtspnnkt  der  Hnmani- 
tftt  ans,  Herder  geworden  ist,  hat  schon  der 
Herausgeber  deiselben,  Johannes  von  MUller, 
in  Propylften  oder  Prftlndien  znr  Philosophie 
der  Geschichte,  im  Unterschied  vom  Hanpt- 
werke,  den  Ideen  znr  Philosophie  der  Ge- 
schichte der  Menschheit,  eingetheilt.  denen 
sich  als  Postscenien  dazu  eine  Keihe  kleinerer 
Abhandlnngen  anschliesst  nnter  den  Titeln: 
„Das  eigene  Schicksal**  (1795).  dann  „Von 
der  menschlichen  Unsterblichkeit**  (1792), 
femer  ^Von  der  Anferstehnng  als  Glanbe, 
Geschichte  nnd  Lehre^  (1794),  nnd  die 
^Briefe  znr  Bei^rdemng  der  Humanit&t^ 
(1793  —  97).  Unter  die  PropyUen  wurden 
eestellt  die  Preisschrift  ^Ueber  den  Urspmng 
der  Sprache**  (1770),  die  Schrift  ^Anch  eine 
Philosophie  der  Geschichte  der  Menschheit^ 
(1774)  und  die  ^Denkmale  der  Vorwelt"  (1792). 
Die  phiiosophischen  Gmndlagen  der  Welt- 


ansicht  Herder's  finden  sich  in  der  Schrift 
nVom  Erkennen  und  Empfinden  der  mensch- 
lichen Seele;  Bemerkungen  nnd  Triume** 
(1778)  und  in  der  Schriff  „Gott;  dnige  Ge- 
sprache  fiber  Spinoza's  Sy^m"  (1787).  Seit 
dem  Auftreten  Fichte's  in  Jena  verwandelte 
sich  die  Hochachtnng  und  Verehmng,  die 
Herder  frfiher  ffir  Kant  empfonden  hatte, 
mehr  und  mehr  in  eine  gereizte  und  belfemde 
Bissigkeit  gegen  den  Urheber  der  ^kritischen 
Philosophic^.  Er  nannte  die  Begeisterung, 
welche  durch  letztere  fbr  das  Denken  er- 
weckt  worden  war,  einen  St  Veitstanz  nnd 
klagte  dieselbe  an,  bei  der  studirenden  Jugend 
eine  Verddung  der  Seelen,  eine  ignorante 
Verleidnng  alles  reellen  Wissens  und  anderes 
Unheil  erzeugt  zu  haben  und  forderte  alle 
Verstandige  und  Gute  auf ,  den  mit  der 
Jugend  getriebenen  Frevel  abzustellen  und 
das  Ihrige  zu  thun,  damit  die  fibersinnliche 
Transscendenz  descend|re.  Aus  solcher 
Stimmung  gingen  die  beiden  Schriften  her- 
vor,  welche  Herder  in  seinen  letzten  Lebens- 
jahren  gegen  die  kritische  Philosophie  ver- 
dffentlichte,  zunM<;hst  das  in  zwei  Bllnden 
erschienene  Buch :  „Verstand  und  Etrfahmng, 
Vernunft  und  Sprache,  eine  Metakritik  znr 
Kritik  der  reinen  Vernunft**  (1799)  und 
gegen  die  Kant'sche  Kritik  der  Urtheilskrafl 
gerichtete  „Kalligone"  (1800).  Wie  reich 
beide  Werke  Herder's  an  treffenden  und  die 
geistvollen  Einzelbemerkungen  sind,  so  vol! 
von  Missverstilndnissen  der  Kant'schen  An- 
schaunngen  sind  dieselben  und  so  wenig 
ahnt  Herder  die  wahren  Probleme  nnd  die 
eigentliche  Bedeutung  der  unsterblichen 
Leistungen  Kant's.  Nichtsdestoweniger  darf 
man  nur  aus  dem  Mittelpunkt  der  heutigen 
realistischen  naturwissenschaftlichen  Welt- 
anschauung auf  Herder  znrfickblicken,  welcher 
sich  mit  seinen  geschichtsphilosophischenldeen 
als  Naturdenker  im  Gebiete  des  Geistes  ganz 
in  dieser  Spur  bewegt,  um  in  ihm  elnen 
prophetischen  Vorlftufer  der  neuem  Welt- 
ansicht  zu  erblicken.  In  ihrem  ersten  Ent- 
wurfe  vom  Jahr  1774  waren  seine  Ideen 
zur  Philosophie  der  Geschichte  ein  Versuch 
zur  Verschmelzung  des  naturwissenschaft- 
lichen und  historischen  Ideenkreises ,  worin 
mit  dem  Gedanken  der  Abhftngigkeit  des 
Menschen  von  der  Natur,  d.  h.  von  seinem 
Wohnplatze,  der  Erde,  und  mit  der  Be- 
trachtung  der  Thiere  als  der  flltem  Brflder 
der  Menschen  einer  der  bedeutendsten  Port- 
schrittsgedanken  unserer  Zeit  schon  vor  100 
Jahren  in  seinen  wesentlichen  Grundzflgen 
entwickelt  wurde.  Die  ganze  Schdpfung  ist 
nach  Herder  in  einem  Kriege  begriffen, 
worin  die  entgegeugesetztesten  Krftfte  ein- 
ander  naheliegen.  Dnrch  die  vollkommenere 
Organisation  des  Gehims,  als  der  (3ebftr- 
mutter,  worin  sich  die  Frucht  der  Ge- 
danken imsichtbar  bildet,  ist  der  Mensch  znr 
Sp  rache  organisirt,  deren  natfirliche  Erzenguug 
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mit  der  Sinnenthfttigkeit  im  engsten  Zn- 
sammeiihange  steht;  er  ist  ebenso  znr  Konst 
und  znr  Beogion  recht  eigentlich  organisirt, 
and  selbst  die  Hnmanitkt  ist  wesentlich 
in  der  Organisa^on  des  Menschen  znr 
Oeseilsehaft  begrtlndet.  Der  Lichtsirahl  ist 
der  Stab,  womit  das  Ange  als  Tastsinn 
bis  zum  Sirins  hinanreicht,  nnd  der  Mechanis- 
mns  des  Tastens  liegt  der  physiologischen 
Action  aller  Sinne  zn  Omnde.  Im  grossen 
Sinne  Lessing's  hat  Herder  znerst  erkannt. 
wie  das  Fortschrittsgesetz  der  Geschichte  ant 
einem  Fortschrittsgesetze  der  Natnr  bemhi 
Damm  mnsste  sieh  die  Natnrwissenschaft  znr 
Oeschiefatswissenschafty  die  Oeschichtswissen- 
sehaft  znrNatnrwissenschaftnmgestalten;  die 
Natnrwissenschaft  mnsste  znr  Entwickelnngs- 
geschichte  werden,  die  Geschichte  zum  Ans- 
dmck  einer  gesetzm&ssig  fortschreitenden 
Vemnnft  nnd  Freiheit.  Indem  Herder  in 
seinen  Gesprflchen  tiber  Spinoza's  System 
(1787)  dreist  fOr  Spinoza  nndLiessing  zngleich 
anftraty  welche  beide  bei  Verstilndigen  keiner 
Ehrenrettnng  bednrften,  erkli&rte  er  es  ftlr 
thdricht,  Spinozismns  nnd  Atheismns  fdr 
einerlei  zn  erklftren,  da  Spinoza's  ganzes 
System  nnr  Lehre  von  Gott  nnd  die  Idee 
Giottes  ihm  die  erste  nnd  letzte,  ja  einzige 
Idee  seiy  an  welche  Welt-  nnd  Natnrkenntniss, 
Ethik  and  Politik  zn  knUpfen  seien.  Uebrigens 
modificirt  Herder  die  Gmndanschanung 
Spinoza's  dnrch  die  Leibnizische  Anschannng 
Tom  Princip  der  Individnalit&t,  wonach 
jedes  Qeschdpf  seine  eigne  Welt  hat  nnd  nur 
sieh  selbst  gleich  ist;  die  Leibniz'sche  Lehre 
von  der  vorherbegrttndeten  Harmonic  aller 
Wesen  wird,  nach  dem  Vorgange  anderer 
Leibnizianer  nnd  anch  Kant's^  in  eine  reale 
Wechselwirknng  aller  Wesen  nmgebogen. 
Als  Ifittelpnnkt  des  Herder'schen  Denkens 
stellen  sieh  folgende  Gmndanschannngen  dar : 
Die  Wahrheit  wird  nicht  ergrflbelt,  sondern 
e^hren,  eeglanbi  Die  Seele  spinnt  liber- 
hanpt  Nichts  ans  sieh  herans,  sondern  sie 
empfl&Dgt,  was  ihr  von  innen  nnd  anssen  das 
Weltall  znfUhrt  nnd  der  Finger  Gottes  zn- 
winkt.  AUes  ist  in  der  Seele  Apperception, 
Bewnsstsein  des  Selbstgefthls  nnd  der  Selbst- 
tiifttigkeit  Das  Medinm  oder  Band  nnsers 
Sdbstgeitlhls  nnd  geistigen  Bewnsstseins  ist 
die  Sprache,  die  das  Gdttliche  im  Menschen 
lebenoig  macht  Yermdge  der  Sprache  geht 
der  Mensch  von  Sinneseindrttcken  zn  Gedanken 
fiber.    Mit  dem  Sprechen  wird  die  Vemnnft 

§iboren«  Das  nnmittelbare  Zeugniss  des 
eistes  von  der  Wahrheit  ist  Vemnnft  nnd 
Glanbe.  Vemnnft  heisst  nrsprfinglich  Ver- 
nehmen;  die  Vemnnft  ist  als  Bich^rin  ohne 
vemommene  Sache  Nichts;  sie  gehorcht  dem 
Glanben.  Glanbe  aber  ist  em  Ergebniss 
nnserer  Erfahrungen,  sie  alle  gleichsam  mit 
dem  ganzen  Lanf  der  Dinge,  in  Eine  Formel 
gebracht  iind  dem  Gemiith  einverleibt 
Glanbe  ist  die  Basis  aller  nnserer  Urtheile, 


nnsers  Erkennens,  Handelns  nnd  Oeniessens. 
Glanbe  ist  stille  Znversicht  des  Unsichtbaren 
nach  dem  Massstabe  des  Sichtbaren,  Ergreifen 
der  Znknnft  nach  dem  Maassstabe  des  Gegen- 
w&rtigen  nnd  Vergangenen.  Im  Namen  der 
Welt  sollte  man  sieh  frenen,  dass  es  einen 
sichem,  festen  Glanben  an  die  Natnr  nnd 
an  die  Gonseqnenz  der  Dinge  giebt.  Wenn 
die  Sinne  der  Seele  das  Banzeug  liefern, 
kann  sie  demselben  nicht  jede  Form  geben, 
die  ihr  beliebt.  Wir  denken,  den  Gesetzen 
nnserer  nnd  der  anf  uns  einwirkenden  Natnr 
gemUss,  harmonisch.  Es  ist  Nichts  in  der 
Natnr,  was  nicht  ftlr  nnsem  Verstand  ist; 
dnrch  das  Denken  schafft  man  nicht  das  Ver- 
stUndliche  in  die  Dinge  hinein.  Es  giebt  keine 
sogenannte  reine  Erkenntnisse  vor  der  Erfah- 
rnng;  anch  Baum  nnd  Zeit  sind  Erfahrnngs- 
begriffe;  Form  nnd  Materie  dtlrfen  eben  so 
wenigvoneinander  getrenntwerden,  wie  Sinn- 
lichkeit  nnd  Vemnnft.  Die  Function  des  Ver- 
standes  ist  Anerkennen  dessen,  was  da  ist;  der 
Verstand  denkt  sieh  Nichts  hinter  nnd  ansser, 
sondem  an  den  Erscheinnngen.  Dinge  an 
sieh,  Anticipationen  des  Verstandes  vor  aller 
Erfahmng^  sind  leere  Gedankendinge.  Das 
Gedachte  ist  nicht  ansser  dem  Erscheinenden. 
Die  Beflexionsbegriffe  Einerleiheit  nnd  Ver- 
schiedenheit,  Einstimmnng  nnd  Widerstreit, 
Inneres  nnd  Aeusseres,  Form  nnd  Materie 
kdnnen  nicht  von  einander  gerissen  werden, 
sondem  sind  dem  Verstande  Eins.  Das  Un- 
bedingte  anf  ein  Bedingtes  anznwenden,  ist 
das  Amt  der  Vemnnft,  die  den  dnnkeln  Be- 
griff  des  Unbedingten  anf  ein  Besonderes 
znrflckftUirt  nnd  wiedemm  dieses  Bedingte 
in  dem  AUgemeinen  siehi  Ein  AUbedingendes 
oder  der  Begriff  elnes  hdchsten  Wesens  ist 
der  Vemnnft  nnentbehrlich,  ea  ist  ihr  in  ihr 
selbst  nnd  in  Allem  gegeben.  Dem  Gemfithe, 
das  dieser  Gottesidee  ftlhig  nnd  zn  ihr  ge- 
bildet  ist,  muss  sie  in  Allem  erscheinen.  Mein 
Begriff  von  Gott  ist  die  ewige  Vemnnft  selbst 
Den  grossen  Urheber  in  sieh  nnd  hinwiedemm 
sieh  in  Andere  hinein  zn  lieben,  nnd  dann 
diesem  sichem  Znge  zn  folgen,  das  ist 
moralisches  Geftihl,  das  ist  Gewissen.  Liebe 
ist  die  hdchste  Vemnnft,  das  reinste  g5tt- 
lichste  WoUen.  Gott  ist  die  Urkri^  aller 
Erflfte;  ohne  ihn  wirkt  keine  der  Kriifte, 
nnd  alle  im  innigsten  Znsammenhange  ^rficken 
in  jeder  Beschr&iknnglhn,  denSelbststftndigen 
ans.  Das  Unendliche  wohnt  bleibend  in  jeder 
Naturkraft;  die  Gottheit  hat  sieh  in  das 
Wesen  jeder  Organisation  gleichsam  selbst 
beschrftnkt;  im  kleinsten  Pnnkte  der  Sch5pfung 
ist  der  ganze  Gott  g^enwHrtig;  im  Wesen 
jedes  Dings  nnd  seiner  Eigenschaften  offen- 
bart  die  Welt  den  ganzen  Gott  Die  ganze 
Schdpfhng  ist  dem  Gesetze  des  Gegensatzes 
nnterworf^n.  UeberaU  zwei  Erme,  ans 
deren  Znsammenwirken  allein  Gate,  Oronnng, 
Bildnng,  Organisation,  Leben  wird.  Ueberall 
ist  ein  ewiges  Geben  nnd  Nehmen,  Anziehen 
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und  Zurttokstoasen,  InmchTerschlingen  nnd 
Aufopfem  seiner  selbsi  Im  Menschen  ist 
dieses  Gesetz  des  Gegensatzes  bios  am  Heisten 
offenbar;  eben  die  Contrariet&t  im  Henschen 
ist  das  Si^el  Gottes  in  nnserer  Natar,  der 
Bamn  der  Erkenntniss  des  Guten  nnd  Bdsen, 
in  einen  ewigen  Baum  des  Lebens  verwandelt 
Der  Mensch  ist  die  Welt  im  EJeinen;  sein 
Erdenveistand  ist  dnrch  seine  Umgebung  be- 
dingt.  Geist  nnd  Morditat  sind  anch  Physik 
nnd  befolgen  dieselben  Gesetze,  wie  das 
SonnensYstem.  Aus  alien  Geechdpfen  nnd 
Begebeimeiten  pragt  sich  dem  Menscben  das 
Wesen  der  Gotmeit  anf.  Das  ist  wahrhaftes 
Leben.  dass  in  der  Natnr  Alles  von  Allem 
verschlnngen  wird.  Bios  eine  Erscbeinnng 
ist  zerstdrt,  die  sich  nicht  Iftnger  halten 
konnte,  nachdem  sie  mit  aller  Frende  des 
Daseins  das  Dasein  Anderer  hervorgebracbt 
hat  Damm  ist  kein  Tod  in  der  Schdpfnng; 
wenn  sioh  die  Erscheinung  verlebt,  zieht 
sich  die  innere  Kraft  in  sich  selbst  znrflok, 
nm  sich  abermals  in  jonger  SchOnheit  der 
Welt  zn  zeigen.  Das  Er£ilten  des  Dasdns 
ist  nnr  dnrch  Palingenesie  (Wiedergebnrt) 
mdglich,  Wir  selber  sind  Weisen  der  Eii- 
^  stenz;  diese  nennen  wir  Individnalitaten. 
Aber  das  Princip  der  Individnation  ist  nicht 
bei  Allem y  was  da  ist.  in  gleichem  Grade 
wirksam  nnd  thatig.  Je  mehr  Energie  ein 
Wesen  znr  Erhaltnng  eines  Ganzen  hat,  dem 
es  sich  angehdrig  ftihlty  dem  es  sich  innig 
roitthellt:  desto  mehr  ist  es  Individnnm, 
Selbst  Je  mehr  thatige  Wirklichkeit,  Er- 
keniitniss  nnd  Liebe  des  Alls  znm  All  in 
uns  ist,  desto  mehr  haben  und  geniessen 
wir  Gott  als  wirksame  Individnen,  nnsterb- 
lich,  nnzertheilbar.  Wir  nahen  nns  der  VoU- 
kommenheit,  nnendlich  voUkommen  aber 
werden  wir  nie.  Unsere  Hnmanitat  ist  nnr 
Vortlbung,  die  Enospe  zn  einer  znkfinftigen 
Blnme.  Niemand  erreicht  das  reine  Bild  der 
Menschheit  in  ihm;  also  ist  die  Erde  nnr 
Uebnngsplatz,  Vorbereitnngsstatte.  Das  eigne 
Schicksal  ist  die  natOrliche  Folge  nnserer 
Handlnn^en,  nnserer  Art  zn  denken  nnd  zn 
wirken;  jeder  trftgt  in  sich  geschrieben  seine 
Bestimmung:  nnser  irdisches  Leben  ist  der 
Keim  des  Znkllnftigen.  Allein  nnsterblich 
ist,  was  in  der  Natnr  nnd  Bestimmung  des 
Henschengeschlechts,  in  seiner  fortgehenden 
Thatigkeit,  im  nnverrflckten  Gauge  desselben 
zu  seinem  Ziele  wesentlich  lie^.  Wirken 
wir  so,  so  verewigen  wir  den  edelsten  Theil 
nnserer  selbst  in  unserm  Geschlecht  Die 
Geister  nnserer  Erzieher,  Frennde  wirken 
stets  in  uns;  in  seinen  Anstalten  lebt  jeder 
Mensch  nnsterblich.  Zum  Uebeigange  aieses 
Beitrages  in  den  gesammten  ewigen  Schatz 
der  Menschheit  gehdrt  nothwendig  eine  Ab- 
legun^  unsers  Im;  alles  mit  PersOnlichkeit 
Vermischte  muss  in  den  Abgrund.  Reinignng 
des  Herzens,  Veredelung  der  Seele  mit  alien 
ibren  Trieben  nnd  Begierden,  dies  ist  die 


wahre  Palingenesie  dieses  Lebens ,  nach 
welcher  uns  ^ewiss  eine  hdheie,  frohlidliey 
aber  uns  unbekannte  Metempsychose  (Seelen- 
wanderung)  bevorsteht 
A.  Kohuty  Herder  nnd  die  Humanitatsbe- 
strebongen  der  Nenzeit.    1870. 

Hereimlus,  siehe  Erennios. 

Herillus,  siehe  Erillos. 

Hermarehos.  (so  ist  der  Name  durch 
bessere  EEandschriften  und  durch  die  Her- 
culanischen  Rollen  verbtlrgt,  wahrend  der- 
selbesonst  Hermachos  geschrieben  wurde) 
aus  Mitvlene  war  ein  persdnlicher  Schiller 
des  Epiktlros  und  nach  dessen  testamenta- 
rischen  Bestimmungen  dessen  Nachfolger  im 
Garten  Epikur's,  sis  Schulhailpt  Seine  yor- 
zugsweise  gegen  Anstoteles,  Platon  nnd 
altere  Philosophen  gerichtete  Schriften  sind 
verloren  gegangen. 

Hermagoras,  aus  Amphipolis  (in 
Makedonien)  war  ein  SchtUer  des  Stoikers 
Persaios,  im  dritten  vorchristlichen  Jahr- 
hundert,  und  schrieb  ffegen  die  KynikeTy 
doch  sind  aus  seinen  Schriften  nnr  unbe- 
deutende  Bruchstllcke  erhalten  worden. 

Hermannus,  Alemannus  genannt, 
war  einer  der  ersten  Aristoteliker  in  Dentsch- 
land,  wahrend  der  ersten  Halfte  des  drei- 
zehnten  Jahrhunderts,  welcher  zu  Toledo 
die  Ethik,  Po^tik  und  Rhetorik  des  Aristo- 
teles  aus  dem  Arabischen  in's  Lateinische 
tlbersetzte.  Die  Uebersetzung  der  Efiuea 
wurde  1479  zu  Venedi^  gedruckt  Jourdain 
(Geschichteder  Aristoleuschen  Schriften  im 
Mittelalter,  aus  dem  Franzdsischen  von 
A.  Stahr,  1831),  hat  i^  der  Pariser  Bibliothek 
(fonds  de  la  Sorbonne)  das  Manuscript  einer 
kleinen  Schrift  desselben  unter  dem  'Htel 
,,Didascalion*^  entdeckt,  welche  eine  nach 
aer  Auslegung  des  Alfarbi  rerfasste  iiin- 
leitung  in  die  Rhetorik  des  Anstoteles 
enthftlt 

Hermelas,  ein  Schiller  Platen's  und 
Busenlreund  des  Anstoteles ,  war  naohher 
als  Herrscher  von  Artameus  nnd  Assos  in 
Eleinasien  der  gastliche  Wohlthater  seines 
philosophischen  Freundes,  welcher  naoh  der 
Ermordung  des  Hermeias  dessen  Verwandte 
Pythias  zur  Fran  nahm.  Er  soil  ein  Work 
liber  die  Unsterblichkeit  der  Seele  geschrieben 
haben. 

Hermeias,  aus  Alexandreia,  war  dn 
Schfller  des  Neuplatonikers  S^rnanos  und 
Mitschlller  des  Proklos  und  Yorsteher  der 
Alexandrinischen  Schule.  Er  schrieb  eine 
Vorschule  zur  ^Einleitnng^  des  PoiphyrioB 
und  Erlauterungen  zu  Platon*s  Dtalogen, 
von  welchen  der  Oommentar  zum  ^PhaiditNi*^ 
aus  einer  Mllnchener  Handschrift  von  Ast 
in  seiner  Ausgabe  des  PhaeMdrus  (1810)  ndi- 
getheilt  worden  ist  In  der  Ausdentong  der 
mythischen  Gdtterlehre  schliesst  er  sieh  ganz 
an  ^e  Anschauungen  und  Gnindidttze 
Syrian's  an  und  th^t  anch  den  sonatigen 
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theorg^hen  Aberglanben  der  spHteni  Neu- 
platomker.  Yon  seiner  Gattin  Aidesia  hatte 
er  einen  Sohn  Ammonias,  welcher  als 
Philosoph  bedeutender  ist,  als  der  Vater. 

Hermeias,  aus  PhOnizien  lehrte  als 
Zdtgenosse  des  Simplikios  sn  Anfang  des 
seehsten  Jahrhnndertis  die  neuplatonische 
PhiloBophie  in  Athen, 

Hermeias  lebte  zn  Anfang  des  dritten 
Jahrhnnderts  als  christlicher  Apologet  nnd 
machte  sich  dnroh  eine  in  griechischer 
Spraohe  verfasste  Schrift  ^Verspottnng  der 
heidnlsehen  Pfaiiosophen^  bekannt.  worin 
nicht  ohne  Wits  in  lebhafter  Darstellnng  die 
Tezsehiedenen  Meinnngen  heidnischer  Philo- 
sophen  liber  Oott.  Welt,  Seele  nnd  andere 
Fnffen  in  ihren  Widersprflchen  vorgeftlhrt 
weraen,  nm  deren  Werthlosigkeit  gegentlber 
den  ehristlichen  Lehren  an*sLicht  zn  stellen. 
Die  Philosophie  wird  als  Weisheit  der  Welt 
vom  Abfall  der  Engel  abgeleitet  and  als  ein 
Geeehenk  der  Dftmonen  bezeichnet  Man  hat 
diese  philosophiscb  werthlose  Arbeit  nener- 
dings  ntar  ein  Machwerk  des  6.  oder  6.  Jahr- 
hnnderts bezeiehnet 

Hermte  Trismeglstos.  Der  bei  den 
ROmem  Merenrins  genannte  griechische 
Gott  Hermes  wnrde  in  der  Periode  des 
religiOsen  nnd  philosophischen  Synkretismns 
wihrend  der  rOmischen  Kaiserzeit  mit  dem 
idtigyptisehen  Ootte  Thot  oder  Thent,  dem 
Vater  der  Schrift  and  Literatnr.  identificirt 
nnd  als  Urheber  alles  Wissens  nnd  aller  Weis- 
heit angesehen.  Indem  danuds  nnter  seinem 
Namen  eine  Menge  von  Schriften  verbreitet 
wnrden^  gait  er  in  den  Kreisra  des  religiOsen 
nnd  philosophischen  Synkretismns  als  ^drei- 
malgrOaster^  {irismcgisios)  Hermes.  Nach 
dem  Zengnisse  des  alexandrinischen  Kirchen- 
vaters  Clemens  h&tte  Hermes  42  Bllcher  ge- 
sehrieben,  die  den  ganzen  Bereich  des 
damaliffen  Wissens  nmfassten.  Den  Nen- 
platonikem  gait  Hermes  geradezn  als  der 
inbegriff  alles  menschlichen  Wissens  nnd 
sollte  20,000  oder  nach  Manethon,  dem 
igyptisehen  Priester  and  Oeschichtschreiber 
aus  dem  ersten  Drittheil  des  dritten  vorchrist- 
lichen  Jahrhnnderts,  sogar  36,525  Bticher 
geschrieben  haben.  Diese  sogenannten 
nhermetischen  Bllcher^,  v.on  welchen 
anch  Plntarch  ans  Chironeia  and  der  Kirchen- 
vater  Cyrillns,  spiter  anch  Lactontias  als 
wirklich  Yorhandenen  sprechen,  waren  Er- 
zengnisse  von  phantastisdien  Schwftrmem  ans 
der  nenplatonischen  Schnle  des  dritten  and 
Tierten  Jahrhnnderts.  (Baumgarten-Cru- 
sius,  de  Hbrarum  Hermeticarum  origme  ac 
indole flS21,)  UnterdeiyenigenHennetischen 
Schriften,  die  dnrch  den  Dmck  bekannt  ge- 
worden  sind,  zeichnet  sich  besonders  ans  ein 
hi  griechischer  Sprache  geschriebner  Dialog 
nDer  voUendete  Oedanke^  oder  ^Das  voll- 
kommne  Wort^,  welcher  nnr  in  einer  an- 
geblich  Yon  Appnlejas  ans  Madaara  (in 


Nnmidien)  im  zweiten  ehristlichen  Jahrhnndert 
Ycrfassten  Uebersetzang  nnter  dem  Titel 
Hermetis  trismegisH  Asciepms  sive  de  natura 
dearum  diologtis  vorhanden  ist  Dieser 
Asclepins  (Askl^pios)  ist  ein  Schtller,  mit 
welchem  sich  Hermes  liber  Oott,  Welt,  Natnr, 
Henschheit  and  Verwandtes  in  neaplatonischer 
Weise  bespricht  Ans  den  nnter  dem  Namen 
des  .,Fermes  trismegisios**  verbreiteten 
Schriften  hat  der  Sammler  Stobaios  Manches 
anf  die  Nach  welt  gebracht  Das  Bedentendste, 
was  wir  ans  diesem  nntergeschobenen 
Schriftencomplex,  von  einigen  Schriftien 
astronomischen  and  medicinischen  Inhalts 
abgesehen,  noch  besitzen,  ist  Hermetis  Tris- 
megisH Pomander,  ebenfalls  ein  Dialog, 
welcher  znerst  von  Maisilias  Ficinas  (siehe 
den  Artikel  Ficino)  in  14,  dann  von 
Patritins  (siehe  diesen  Artikel)  in  20  Bflcher 
eingetheilt  worden  ist.  Es  werden  darin  nen- 
platonische  nnd  orientalische  Anschaaangen 
mit  jtidisch- ehristlichen  Lehren  zn  einem 
triiben  religp[()s- philosophischen  Synkretis- 
mns dnrcheinanaer  gewirkt,  womit  ftir 
die  Geschichte  der  Philosophie  Nichts  an- 
znfangen  ist  Ficinas  gab  daYon  eine 
lateinische  Uebersetzang  nnter  dem  Titel 
„MercurH  TrismegisH  liber  de  potestate  et 
sc^enHa  Dei*'  (1471  znerst  gedmckt),  der 
griechische  Text  zngleich  mit  Ficin's  Ueber- 
setzang wnrde  zaerst  von  Andreas  Tamebns 
1554  za  Paris  heraasgegeben.  Eine  dentsche 
Uebersetzang  mit  Anmerknngen  von  Tiede- 
mann  erschien  nnter  dem  Titel  „  Hermes 
Trismegistos,  Po6mander  oder  von  der  gdtt- 
Uchen  Macht  and  Weisheif"  (1781).  Als  erster 
Theil  des  Sammelwerkes  ^EJeiner  Wnnder- 
schaaplalz  der  geheimen  Wissenschaften^  er- 
schien ^Hermetiis  Trismegisti  Einleitang  in's 
hdchste  Wissen:  Von  Erkenntniss  der  Natnr 
and  des  darin  sich  offenbarenden  grossen 
Gottes,  nach  griechischen  nnd  lateinischen 
Exemplaren  in^  Dentsche  tibersetzt^  (Stntt- 
gart,  1865). 

Hermias,  siehe  Hermeias. 

Herminos,  einPeripatetiker  mitstoischen 
Ansichten.  lebte  in  der  zweiten  Hftlfte  des 
zweiten  cnristlichen  Jahrhnnderts  and  war 
der  Lehrer  des  Alexander  von  Aphrodisias. 
Von  seinen  ErkUrnngen  der  logischen  Schrif- 
ten des  Aristoteles  (flber  die  Kat^orien.  den 
Gedankenansdrnck,  die  Analytik  and  die 
Topik)  sind  nns  nnr  Brachstflcke  erhalten, 
worin  er  sich  als  einen  geistlosen  scholastischen 
Begrifbspalter  zeigt  and  sich  dabei  mancherlei 
Mi^erst&ndnisse  des  Aristoteles  zn  Schalden 
kommen  Usst 

Herminos  hiess  ein  Stoiker  ans  der 
ersten  HftUte  des  dritten  ehristlichen  Jahr- 
hnnderts. der  sich  aber  bios  anf  Lehrthiltig- 
keit  bescnrftnkte,  ohne  Schriftliches  za  hint^r- 
lassen. 

Hermod  Aros  ans  Ephesos,  ein  Anh&iger 
des  H^rakleitos,  soil  in  Rom  gewesen  sein 


EermodArot 


382 


Heydenraich 


and  die  Deeemvini  bei  der  Abfassnng  der 
zwOlf  Tafeln  nnteTsttttzt  haben.  Ein  anderer 

Heriiiod6ros  wird  als  ein  persOnlicher 
Schiller  Platon's  genannt,  dessen  Schrifken 
er  verkanf t  haben  soil.  Endlich  wird  aucb  ein 

Heriiiod6ros  als  EpiknrSer  bei  Lokianos 
erw&hnt,  ohne  dass  nns  seine  Lebenszeit  be- 
kannt  wUre. 

Hermogends  wird  bei  Xenophon  als 
ein  Genosse  des  sokratischen  Eieises  genannt 

Hermogends,  ein  Gnostiker,  der  za 
Anfang  des  dritten  cbristlichen  Jahrhnndert» 
in  Afrika  lebte  nnd  einen  gnostischen  Da- 
alismns  lehrte^  welcber  von  Tertallian  in 
einer  besondem  Schrift  bestritten  wnrde.  Er 
nahm  ans  Aristoteles  die  Vorstellnng  einer 
nngeschaffenen  y  aber  orsprtlnglich  mit  Be- 
wegung  bebaffceten  chaotischen  Materie  an^ 
anf  wdche  Gott  mit  seiner  bildenden  Thfttig- 
keit  in  &lmlicher  Weise  einwirke,  wie  der 
Magnet  anf  das  Eisen.  Ans  der  Man^el- 
haftigkeit  dieses  Gmndstoffes  and  dem  Wider- 
strel^n  desselben  gegen  die  Einwirkan^ 
Qottes  leitet  Hermoeenes  das  Bdse  ab  and 
bestreitet  dage^n  die  Ansicbt  der  Stoiker 
and  anderer  gnechischen  Philosophen,  dass 
am  des  Oaten  willen  and  zor  VerherrlichaDg 
desselben  auch  das  Bdse  nothwendig  sei. 

HermolaoB  wird  bei  Diogenes  La^rtios 
als  ein  Epikarfter  genannt,  von  welcbem  je- 
doch  Nicnts  weiter  bekaant  ist  Anch  ein 
Skeptiker  Hermolaos  ans  der  Schale  des 
Ainesid^mos  wird  bei  Diogenes  erwfthni 

Hermolaus  BarbaruB,  siehe  Bar- 
baro  (Ermolao). 

Hermotinios  ans  Kiazomenai  in  lonien 
soil  schon  vor  Anaxagoras  die  Lehre 
vom  weitordnendenGeiste  vorgetragen  haben, 
worflber  jedoch  schon  Aristoteles  nichts 
Nftheres  wasste. 

Hervey  (Herv^),  No6l,  latinisirt  in 
Natalis  Uervaeus,  stammte  aas  Nedellec 
in  der  Bretagne,  wesshalb  er  gewdhnlich 
Brito  genannt  wird,  and  war  frtih  zu  Mor- 
laix  Dominikanermdnch  ^eworden.  Nachdem 
er  daraaf  in  Paris  stadirt  hatte,  warde  er 
an  verschiedenen  Orten  von  seinen  Ordens- 
obem  als  Lehrer  verwandt  and  hielt  1307—9 
in  Paris  Vorlesangen  fiber  die  Sentenzen  des 
Petras  Lombardas.  Im  Jahr  1309  warde 
er  Provincial  and  1318  General  seines  Ordens 
and  starb  1323  zn  Narbonne.  Er  war  als 
Schohistiker  Realist  von  der  Partei  des 
Thomas  von  Aqoino,  dessen  Lehre  er  na- 
mentlich  gegen  Darandas  a  Sancto  Porciano 
vertheidi^.  In  seiner  BekHmpfan^  des 
Duns  Scotas  zeigte  er  sich  weniger  entsohieden, 
so  dass  es  den  Eindrack  macht,  als  babe  er 
es  als  ^Halb-Thomist^  aaf  die  Anbahnang 
einer  Aasgleichang  der  zwischen  Thomas  and 
Scotas  bestehendenLehrdiflferenzenabgesehen. 
Sein  Oommentar  zn  den  ^Sentenzen^  Peter's 
des  Lombarden  warde  anter  dem  Titel 
„ffervei  Britonis  in  qnatuor  Petri  Lam- 


bar  di  sententiarum  vohtmina^^  (1505)  and 
sein  „Uber  de  interUionibus^'  (von  den  Aaf- 
fassnngen)  ohne  Angabe  des  Jahres  and 
Ortes  za  Ende  des  15.  Jahrhnnderts  gedrnekt. 
Seine  im  Jahr  1486  anvollstftnd^  gedrnokten 
„  QuodlibeUi*^  erschienen  vollstilndig  nebst 
acht  andem  Abhandlangen  1513  im  Draok« 
Die  Gattangs-  and  Artbegriffe,  am  deren 
Bedentong  sich  in  der  mitteldterlichen  Scho- 
lastik  die  Parteistreitigkeiten  der  Nominalisten 
and  Realisten  dreht^  gelten  ihm  nicht  als 
sachliche  Einheiten,  sondern  nar  als  gedanken- 
mfissige  Unterscheidnngen,  so  dass  der  natflr- 
liche  Bestand  der  Dinge  (jSfenus  ncUurale) 
dem  logischen  Denken  (genus  logicttm)  gegen- 
dbersteht  Mit  den  Accidentien  oder  Eigen- 
schaften  beginnt  das  menschliche  Erkennen 
and  schreitet  erst  darch  diese  zar  Erkennt- 
niss  des  Wesens  fort  mit  Hfllfe  der  in 
anserer  Seele  vorhandenen  Idee  oder  intelU- 
gibeln  Species  (Art)  des  Dings.  Ueber- 
wiegender  Thomist  ist  Hervaeas  in  den  beiden 
Parteifragen  in  Betreff  des  Princips  der  Indi- 
vidnation  and  der  Elnheit  der  Form,  Hinsicht- 
lich  des  erstem  lehrt  er,  dass  die  ,^ssenHa" 
nar  das  innere  oder  immaterielle  Princip  der 
Individaation  sei,  neben  welchem  jedoch  anch 
noch  ein  ftasseres  Princip,  nftmlich  die  ver- 
vielflUtigende  Fanction  der  Materie,  wirken 
kdnne.  Hinsichtlich  der  Einheit  der  Wesens- 
form  will  er  dasjenige,  was  man  an  ihr  fdr 
vielheitlich  halten  kdnnte,  als  eine  Mannig- 
faltifi^keit  von  VervoUkomnmnngsstafen  an- 
gesenen  wissen,  die  dann  darch  verschiedene 
Namen  ansgedrflckt  warden.  Die  Wesens- 
form  der  Dinge  ist  nichts  anders,  als  die 
gdttliche  Wesenheit  selbst,  sofern  dieselbe 
im  gdttlichen  Denken  vorbildlich  ein  Anderes 
abspiegelt,  welches  von  Gott  mddicher  Weise 
hervorgebracht  werden  kann.  Die  Seele  ist 
die  Wesensform  des  ganzen  Menschen,  darch 
welche  aach  der  Leib  informirt  wird. 

Heydenrelch,  Karl  Heinrich,  war 
1764  za  Stolpen  in  Sachsen  geboren,  hatte 
in  Leipzig  Pmlosophie  studirt  and  sich  1785 
daselbst  als  Magister  habilitiri  Nachdem 
er  sich  1768  in  der  Schrift  ^atar  and  Gott 
nach  Spinoza^  als  einen  Anhftnger  Spinoza's 
bearkandet  hatte,  warde  er  darch  das  Stadiam 
der  nkritischen  Philosophic^  zam  Anhftnger 
Kant's  and  erhielt  1789  eine  ansserordent- 
liche  Professar  der  Philosophic  mit  dnem 
Gehalt  von  200  Thalem.  Aber  seine  san- 
gainische  and  nnrahige  Natar  and  seine 
nnffeordnete  Lebensweise  brachte  ihn  in  fort- 
wfthrende  dkonomische  Verlegenheiten^  so  dass 
er  sich  anf  einige  Zeit  nach  Kdsen  bei  Naam- 
barg,  dann  nach  Habertasbarg  zarflckzog 
and  seit  1797  ^n  Bargwerben  bd  Weissen- 
fels  lebte,  wo  er  sich  mit  literarischen  Ar- 
beiten  besch&fligte.  AasschweiAingen  nnd 
der  onmftssige  Genass  des  Opiams,  nachher 
des  Branntweins,  schwftchten  seine  Gesond- 
heit   so,    dass    er  schon   1801    an   einem 
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NerveiiBchlafe  starb.  Unter  seinen  philoso- 
phiscben  Aibeiten  wfiren  etwa  zn  nennen: 
System  der  Aestbetik  (1790);  Betracbtungen 
tiber  Pbilosopbie  der  natttrlicben  Religion, 
in  2  Banden  (1790  und  91),  System  des 
Natnrrecbts  nacb  kiitiscben  Frincipien,  in 
2  Bftnden  (1794  und  95),  Briefe  tlber  Atbeis- 
mns  (1796),  Psycbologiscbe  Entwickelung  des 
Abeiylaubens  (1797),  Gmndsatze  der  Kritik 
des  LScberlicben  (1797),  Vesta  oder  kleine 
Scbriften  znr  PbUosopbie  des  Lebens,  in 
5  Binden  (1798—1801).  Dazu  kommt  noch 
^AgatoDisto  Cromaziano's  (Appiano  Baona- 
fede's)  kritiscbe  Qescbicbte  der  Revolationen 
der  Pbilosopbie  in  den  drei  letzten  Jalur- 
bnnderten  ans  dem  Italieniscben  flbersetzt, 
in  2  Banden  (1791)  und  ^Pascal's  Ideen  tlber 
Henscbbeit,  Gott  und  Ewigkeit,  aus  dem 
Pranzdsiscben"  (1793).  Im  Oanzen  ist  Heyden- 
reicb  in  seiner  Scbriftstellerei  nicbts  weiter 
gewesen,  als  der  wSsserige  Religionsprediger 
unter  den  Elantianern,  welcber  seiner  Be- 

feisterung  fflr  das  Dreigestim  der  Auf- 
larung  des  vorigen  Jabrhunderts,  ftlr  Gott, 
Tugend  und  TJnsterblicbkeit  in  Eant'scber 
Terminologie,  mit  po6tiscben  AnflQgen  und 
Klopstock'scber  Feierlicbkeit  Luft  macbte. 

Ilicetas,  siebe  Hiketas. 

HierioSy  ein  Sobn  des  Neuplatonikers 
Plutarcbos  aus  Atben,  wird  als  ein  Scbtller 
des  Proklos  genannt  und  lebrte  neben  seiner 
pbiloBopbiscben  Scbwester  Askl8pigeneia  im 
ersten  Drittel  des  fiinften  Jabrbunderts  in 
Atben. 

Hieroklds,  ein  Stoiker  aus  ungewisser 
Zeit.  wird  bei  Aulus  Gellins  (um's  Jabr  150 
n.  Cnr.)  in  den  ^Attiscben  Nftcbten^  erwMbn^ 
welcber  einen  Aussprncb  von  ibm  mittbeilt. 

Hierokl^s,  ein  Scbfiler  des  jtlngeren 
Platonikers  Plutarcbos,  lebrte  urn  die  Mitte 
des  fiinften  Jabrbunderts  in  Alexandrien.  Er 
dlt  als  der  Verfasser  eines  nocb  vorbandenen 
Commentars  zu  den  sogenannten  ^goldenen 
3prficben  des  Pytbagoras,  worin  der  Erkl&rer 
^inen  zusammenbilngenden  Abriss  der  neu- 
pythagoriUscbenLeb^gab.  Eine  davon  durcb 
J.  Aurispa  gefertigte  lateiniscbe  Uebersetzung 
wnrde  zuerst  1474  und  nacbmals  Qfter  ge- 
druckt^  bis  der  griecbiscbe  Text  von  J. 
Curterms  mit  einer  neuen  lateiniscben  Ueber- 
setzung 1583  durcb  den  Druck  verdflTentlicbt 
und  dann  zugleicb  mit  den  tlbri^en  erbaltenen 
Brucbstacken  aus  andem  Werken  des  Hiero- 
kl€s  von  J.  Pearson  (1654  und  55)  beraus- 
gegeben  wurde.  Hierokl§s  batte  nJImlich  eui 
aus  sieben  Bflcbem  bestebendes  Werk  ^Ueber 
Vorsebung  und  Scbicksal^  verfasst.  woven 
der  byzantiniscbe  Patriarcb  Pbotios  in  seiner 
^Bibllotbek''  (Codex  214  und  251)  eini^e  Aus- 
zflge  gegeben  bat  Er  zeigt  di^  das  Be- 
streb^  gegenttber  der  stoiscben  und  epiku- 
iftiscben  Lebre  die  Ueberei  nstimmung  des 
Platon  und  Aristoteles  nacbzuweisen  und  die 
Bestreiter   einer  g5ttlicben   Vorsebung   zu 


widerlegen.  Aus  einem  ebenfalls  von  Hiero- 
kl6s  verfassten  Werke  moraliscben  Inbalts 
finden  sicb  bei  dem  Sammler  Stobaios  Aus- 
ztlge,  die  von  der  Gerecbtigkeit  und  von 
einzeinenPflicbtenbandeln.  Ein  Scbfiler  dieses 
Hierokl^s,  mit  Namen  Tbeosebios,  soil 
(nacb  den  Bericbten  des  Neuplatonikers  Damas- 
kios)  nacb  den  Vortrftgen  des  Hierokl^s  einen 
Commentar  zum  platoniscben  Dialog  Gorgias 
berausgegeben  baben. 

Hierokl£s  biess  aucb  eui  rdmiscber 
Stattbalter  in  Bitbynien  und  nacbber  zu 
Alexandrien  wlUirend  der  R^erungszeit  des 
Kaisers  Diocletian  (284 — 305  n.Cbr.),  welcber 
der  Haupturbeber  der  unter  dlesem  Kaiser 
im  Jabre  302  erfolgten  grausamen  Cbristen- 
verfolgung  gewesen  sein  soil.  Er  verfasste 
zugleicb  eine  beftige  Streitscbrift  unter  dem 
Titel  nWabrbeitsliebende  Reden  gegen  die 
Cbristianer^,  welcbe  durcb  die  Kircbenv&ter 
Ensebios  und  Lactantius  zu  widerlegen  ver- 
sucbt  wurde.  W&brend  das  Bucb  in  seinem 
polemiscben  Tbeile  sicb  vorzugsweise  an  die 
Scbrift  des  frtibem  Cbristengegners  Kelsos 
b^lt,  wird  darin  der  durcb  den  ^escbicbt- 
licben  Roman  des  Pbilostratos  verberrlicbte 
neuplatoniscbe  PbUosopb  und  Wundermann 
ApoUonius  von  Tyana  in  jeglicber  Weise 
als  Gegenbild  von  Cbristus  gefeiert  und  da- 
neben  der  religiose  Gebalt  des  Heidentbums 
mit  HUlfe  der  Pbilosopbie  vor  der  Vemunft 
zu  recbtfertigen  gesucnt. 

Hieronvmos  aus  Kardia  (auf  der  tbra- 
kiscben  Halbinsel)  lebte  als  peripatetiscber 
Pbilosopb  zur  Zeit  Alexanders  des  Grossen 
und  seiner  Nacbfolger,  zuletzt  in  der  Um- 
gebung  des  Antigonos  Gonatas  und  war  der 
Verfasser  einer  Gescbicbte  der  Kriegsztlge 
Alexanders  und  seiner  Nacbfolger. 

Hieronymos  aus  Rbodos  war  ein 
ScbUler  des  Aristoteles  und  lebte  zur  Zeit 
des  Ptolemaios  im  dritten  Jabrbundert  vor 
Cbr.  Er  batte  mebrere  Scbriften  ftstbetiscb- 
kritiscben  Inbalts  verfasst  und  eine  eigen- 
tbtlmlicbe  Vorstellung  vom  bdcbsten  Gute 
vorgetragen;  die  Lust  sei  nicbts  um  ibrer 
selbst  willen  zu  Begebrendes,  nur  die  Scbmerz- 
losigkeit  babe  fdr  den  Weisen  einen  Wertb. 

Hieronymus  de  Werdea,  siebe  Jo- 
bannes  de  Werdea. 

Hiketas  aus  Syrakus  wird  als  Pytba- 
gor&er  aus  der  Zeit  Platen's  genannt  und 
von  einigen  alten  Scbriftstellem  als  deijenige 
bezeicbnet,  welcber  zuerst  die  tftglicbe  Axen- 
drebung  aer  Erde  und  den  Stillstand  des 
Fixstembimmels  gelebrt  babe,  was  sonst  dem 
Pbilolaos  beigel^  wird. 

HUdebert  von  Lavardin  fde  La- 
vardino,  oder  Turonensis,  oisweilen 
aucb  unricbtig  Gildebert  und  Aldebert 
genannl^  war  1057  auf  dem  ScUosse  Lavardin 
(in  Vermandois)  geboren  und  erbielt  seine 
erste  Bildung  durcb  Berengar  von  Tours, 
studirte  dann  in  der  Klosterscbule  zu  Glugny 
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Theologie.  war  13  Jahie  lang  Lehrer  an  der 
Stiftsschnle  zn  Hans  and  zngleich  Archi- 
diakonns ,  seit  1097  Bischof  von  Mans  nnd 
seit  1125  Oder  1129  Erzbiflchof  von  Tours, 
als  welcher  er  1133  oder  1134  starb.  In 
seinem  „Tractatus  theologicus  de  querimonia 
seu  confliciu  carm  et  animae'*  gabHildebert 
eine  Nachahmnng  der  bertlhmten  Schrift  des 
Boetius  „Vom  Troste  der  Philosophie'*.  Sein 
Buch  „Moralis  philosophia  seu  tractatus  de 
uHfi  et  honesto**  ist  im  Geiste  der  Schriften 
Seneca's  gehalten  und  mit  vielen  Stellen  aus 
Cicero,  Seneca»  Horatios  und  Juvenalis  durch- 
webt.  Sowohl  diese  Arbeiten,  als  auch  ein 
von  Hildebert  verfasstes  philo90jpbisches  Ge- 
dicht  y,tlber  die  verschiedenen  Th&tigkeiten 
der  Seele^  haben  keinen  eigentlicben  philo- 
sopbiscben  Werth.  Hildebert  wamte  vor  der 
Gef&hrlicbkeit  and  Leerbeit  der  Dialektik 
und  wandte  sicb  dem  Glauben  zu,  welchen 
er  als  eine  „willktlrliche  Gewissbeit  desAb- 
wesenden^  bestimmte,  welcbe  einerseits  tlber 
der  blossen  Meinung,  andererseits  unter  der 
Wissenscbaft  stebe.  Den  Propbeten  mlissen 
wir  glauben,  well  sie  inspirirt  waren  und 
zum  beweise  ibres  Begeistertseins  von  Gott 
Wunder  wirkten.  Den  Inbalt  des  Glaubens 
zum  Wissen  zn  erheben,  ist  die  Pflicbt  des 
denkenden  Geistes;  aber  obne  Hofifhung  und 
Liebe  ist  der  Glaube  todi  Gott  will  nicht 
ganz  begriffen  werden,  damit  dem  Glauben 
sein  Verdienst  bleibe,  aber  er  will  aucb  nicbt 

fanz  unerkannt  bleiben^  damit  der  Unglaube 
eine  Entscbuldigung  babe.  Indem  Hildebert 
die  Gottbeit  ebenso  tlber,  wie  unter.  ebenso 
ausserbalb  wie  innerbalb  der  Welt  setzt, 
erbftlt  seine  Denkweise  einen  mystiscben  Zug, 
um  dessen  willen  ibn  Bernbard  von  Clairvaux 
als  eine  Sftule  der  Kircbe  bezeicbnet 

Hildeberti    Turonensis    opera    studio   Antonii 
Beaugendre.    Paris,  1708. 

Hillebrand,  Josef,  war  1788  zu  Gross- 
dungen  bei  Hildesbeim  geboren  und  auf  dem 
katboliscben  Gymnasium  zu  Hildesbeim  ge- 
bildet  Anfangs  ftlr  den  geistlicben  Stimd 
bestimmt,  fdr  den  er  jedocb  wenig  Neigung 
batte,  studirte  er  die  dtklassiscben  und 
orientaliscben  Spracben  in  Gdttin^en,  wurde 
Lebrer  am  Josepbinum  in  Hildesbeim,  legte 
aber  diese  Stelle  bald  wieder  nieder,  um 
nicbt  katboliscber  Geistlicber  werden  zu 
mflssen,  und  trat  zum  Protestantismus  tlber, 
begleite  zwei  junge  Belgier  als  Hofmeister 
nacb  Wtirzburg,  von  wo  er  aus  Veraidassung 
einer  von  ibm  verOffentUcbten  Schrift  pftda- 
gogiscben  Inbalts  als  ausserordentlicher  Pro- 
fessor nacb  Heidelberg  berufen  wurde. 
Nacbdem  er  dort  1818  den  Leiurstuhl  HegeFs 
erbalten  batte.  wurde  er  1822  als  Professor 
der  Pbilosopnie  und  P&dagojriarcb  am 
Gymnasium  nacb  Giessen  beruien,  wo  er 
zuerst  mit  dem  Werke  ^Die  Antbropologie 
als  Wissenscbaft'',  in  drei  Tbeilen  (1.  All- 
gemeine  Naturlehre  des  Menschen,  2.  Be- 


sondere  Naturlebre  des  Menscben  oder 
Somatologie  und  Psychologic,  3.  I^agmatische 
Anthropologic  oder  antbropologiscbe  Cultnr- 
lehre)  1822  und  23  hervortrat,  darauf  ein 
nLebrbuch  der  theoretischen  Philosophic 
und  philosophischen  Propftdeutik'*  (1826^ 
ein  ^Lehrbuch  der  Literar-Aesthetik''  (1827) 
verOffentlicbte  und  1836  ^Die  Philosophic  des 
Geistes  oder  Encyclop&die  der  gesammtcn 
Geisteslehre''  (1*  Ontologische  und  psycho- 
logische  Betrachtung  des  Geistes,  2.  Prag- 
matologie  des  Geistes  •  Philosophic  der  Ge- 
schichte  und  speculative  Theologie)  folgen 
Uess.  Indem  er  unter  tiberwiegendem  Efin- 
flusse  der  Hegerschen  Philosophic  dne 
Mittelstellung  zwischen  Hegel  und  Spinoza 
einnahm,  zngleich  aber  dem  Individualitilts- 
principe  Leibnizens  Rechnung  trug,  erschien 
er  zunftchst  als  ein  geistvoUer  philosophischer 
Eriiiker  und  EklekUker,  musste  sich  aber 
zugleicb  von  der  Eritik  Mangel  an  innerer 
Consequenz  und  Einheit  des  philosophischen 
Denkens,  so  wie  Formalismus  der  constructivcil 
BegriflTc  und  Ucberladung  seiner  Darstellung 
mit  fremdliln^scher  Terminologie  vorwerfen 
lassen.  Seine  reiche  Belesenheit  in  der 
Literatur  and  seine  Begabung  ftlr  literar- 
fisthetische  Eritik  fobrte  ibn  in  den  vierziger 
Jahren,da  er  des  halbjUhrlichenWiederkftaenfl 
der  damals  noch  ftlr  aUc  Studirende  tiblichen 
nZwangscollegien''  tlber  ^Logi^  ^u^d  Psycho- 
logic'' mtlde  geworden  war,  wiederholt  zu 
Vorlesungen  tlber  die  deutsche  National- 
literatur  seit  Lessing,  woran  auch  gebildetc 
Mftnner  allcr  Stfinde  Antheil  nabmen.  In 
Folge  der  dffentlichen  Aufmerksamkeit,  die 
er  dadurch  auf  sich  lenkte,  wurde  er  1847 
von  der  Stadt  Giessen  zum  Abgeordneten  in 
die  zweite  Eammer  der  hcssiscbcn  Landstftnde 

few&hlt,  deren  freisinniger  Priisident  er  im 
ahr  1848  einige  Zeit  war.  Durch  das 
Reactionsministerium  Dalwigk  im  Jabr  1850 
in  Ruhestand  versetzt,  lebte  er  seitdem  in 
R5ldelheim  und  Soden  bei  Frankfurt  a.  IL 
bei  seiner  Tochter.  die  dort  ein  bltlhendes 
Tdcbter-Institut  leitete,  und  starb  1871  zu 
Soden.  Aus  jenen  vorlesungen  war  das 
dreib&ndige  Werk  ^Die  deutsche  National- 
literatur  seit  dem  Anfange  des  achtzehnten 
Jahrbunderts,  besonders  seit  Lessing  bis  auf 
die  Gegenwart"  (1845)  bervorgegangen, 
welches  sich  trotz  des  gleichzeitigen  Werkes 
von  G.  G.  Gervinus  Uber  die  Geschichte  der 
poetischen  Nationalliteratnr  der  Deutschen 
Einfluss  und  Geltung  zu  verschaffen  wusste 
und  in  3.  Aufla^e  1875  durch  Earl  Hille- 
brand herausgegeben  wurde.  Das  letzte  eigent^ 
Uch  philosopmsche  Werk  Hillcbrand's,  welchcB 
als  zusanunenfassender  rei&ter  Ausdruck 
seines  philosophischen  Standpunkts  gelten 
darf,  war  1842  unter  dem  Titel  erschienen: 
^Der  Organismus  der  philosophischen  Idee 
in  wissenschaftlicher  und  geschichtlicher 
Hinsichf  und  giebt  -sich  als  eine  Art  von 
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Philosophie  der  Philosophie  -  Oeschichte  zn 
erkenneiiy  worin  die  einzelneii  philosophischen 
Standponkte  nach  ihrem  Kern  una  Wahr- 
hdtsgehalt  dargestellt  and  zngleich  zn  zeigen 
▼ersucht  wird,  wie  slch  die  wichtigsten  pmlo- 
s(^hiBchen  Omndgedanken    des  Menschen- 
geiBtes  seit  dem  griechischen  Altertimm  bis 
znr  Oegenwart  mit  innerer  Folgerichtigkeit 
im  ZuBammenhange  und   in  wechselseHigeT 
Ergtosung  der  Oegensfttze  entwickeit  haben. 
Dies  bildet  Ireilieh  nnr  den  Inhalt  der  zweiten 
Hanptabtheilnng  des  Werkes,  des  bistorischen 
Organismns  der  pbilosophischen  Idee^   der 
jedoch  yier  Fflnftheile  des  Ganzen  umfasst 
Diesem  geht  im  ersten  Fflnftbeil  des  Bucbs 
eine     Darstellnng     des     wissenschafflichen 
Orpftiismns  der  pbilosophischen  Idee  voraus^ 
weiche  des  Vertassers  eigne  philosophische 
Weltanschauung  entwickeit^   wie   er   diese 
offenbar  als  frgebniss    der  ganzen   philo- 
sophiegeschichtlichen  Entwickelungaufgefasst 
wissen  will,  und  von  diesem  Gesichtspunkt 
aus  h&tte  dieser  erste  Theil   des  Werkes 
passender  an  den  Schluss  desselben  treten 
sollen.     Bei   der  Entwickelung  seiner  6e- 
danken  bewegt  sioh  Hillebrand  auch  in  diesem 
seinem  reifsten  Werke  noch  in  einem  schwer- 
fUligen  scholastisch-constmctiyen  Formalis- 
muSy  welcher  aus  der  Rtlstkammer  Fichte's 
and  Hegel's  entlehnt  ist,  und  eeht  ausdrfick- 
lich  von  der  Identit&t  des  Denkens  und  Seins 
aus.    Die  philosophische  Idee  als  der  reine 
Gedanke.  der  sich  als  absolute  Thatsache 
selbst  erfasst  und  im  Elemente  dieser  seiner 
Selbsterfassung  recht  eigentlich  das  Sein  be- 
stinmit,  hat  ihre  wissenschaftliche  Form  und 
ihren  Organismus  zunftchst  in  der  Entfaltung 
und  Gliederung  ihrer  wesenhaften  Momente 
alB  solcher,  steht  aber  hiemit  zugleich  noth- 
wendig   in   der  geschichtlichen  Bewegnng, 
indem  der  Geist  nur  in  der  Geschichte  die 
Bedingungen  seiaer  allseitigen  Erftlllung  und 
den  Totalzusammenhang  mit  sich  gewinnen 
kann.    Dabei  bteibt  es  freiUch  gleichgllltig, 
ob  flich  der  Entwickelungsnuig  der  pbilo- 
sophischen  Idee    in    der   Erfahrung   auch 
gerade  so  darstelle  oder  nichi    Hillebrand 
gliedert  nun  den  wissenschaftliehen  Organis- 
mus der  philosophischen  Idee  als  Dialektik, 
Naturphilosophie  und  Philosophie  des  Geistes, 
ganz  wie  HegeL     Die  Dialektik  schreitet 
sunftchst  als  speculative  fort  und  entfaltet 
flich   in   der  Entwickelung  der  Katefforien 
des  Seins  9  des  Werdens  und  der  Wimich- 
keity  um  mit  dem  Resultate  zu  schUessen: 
das  Absolute  ist  die  in  der  Universalitftt  der 
WirkUchkeit  vermittelte  Identitftt  der  All- 
gemeinheit  und  Besonderheit  des  Seins  oder 
die  in  ihrer  vollen  Concretion  sich  selbst 
adSooate  absolute  Th&tigkeit,  d.  h.  die  in 
der  Wirkliohkeit  an  sich,  durch  sich  und  fOr 
sich  vollendete  Thitigkeit.    Als  die  metho- 
dische  oder  logische  Dialektik  entfaltet  sich 
die  Idee  in  der  logischen  Thesis,  Antithesis 

M—tk,  Haadwirtorbaeli. 


und  Synthesis  zum  dialektischen  Processe, 
welcher  in  der  logischen  Determination,  im 
Gesetz  des  Widerspruchs  und  im  Gesetz  des 
zureichenden  Grundes  die  logischen  Gesetze 
offenbart,  um  im  Begriffe,  im  Urtheil  und 
im  Schlusse  die  loeischen  Formen  hervor- 
treten  zu  lassen.    Nur  aber  indem  die  ab- 
solute Th&tigkeit  sich  selbst  zugleich   als 
Object  und  als  Subiect,  zugleich  als  unmittel- 
bare  Existenz  una  als  Freiheit  hat,  ist  file 
walurhaft  sich  selbst  gleich  und  eben  reine 
Absolutheit,  woraus  sich  ergiebt,  wie  das 
Sein  fiberhaupt  und  im  Allgemeinen  wesent- 
lich  Natur  und  Geist  sein  mtlsse.    In  der 
Naturphilosophie    kommt    das   Wesen   der 
Natur,  ihre  Formen  und  ihre  Stufen  in  Be- 
tracht    Das  Wesen  der  Natur  ist  das  Sein 
in  seiner  reinen  Objectivitftt  oder  das  Sein 
lediglich  in  seiner  positiven  Unmittelbarkeit, 
alB  welches  sie  ohne  Vemunft  ist  und  die 
Mdelichkeit    des   Sichselbstbegreifens    ans- 
schUessi    Alle  Naturdarstellung  wird  durch 
die  Formen  der  Bewegung,  der  Gestaltung 
und  der  Belebung  ersch()pfL     Indem  sich 
aber  die  absolute  Th&tigkeit,   weiche  das 
Wesen  des  Seins  ausmacnt.  in  der  Unend- 
lichkeit  ihrer  Positionen  objectiy  bestimmt 
und  an  sich  selber  voUendet,  treibt  sie  sich 
von  sich  selber  «us  zur  Darstellung  ihres 
eignen   Grundes   fort    in   den   Stufen   der 
Haterie,  der  KOrperUchkeit  und  des  Organis- 
mus, um  sich  zum  fUr  sich  seienden  Selbst- 
zweck  und  damit  zum  Geist  zu  erheben, 
welcher  das  Sein  in  der  M5gUchkeit  seines 
Selbstbewusstseins  ist     Die  Philosophie  des 
Geistes  wird  nun  zunHchst  ids  Pneumatologie, 
dann  als  Anthropologic  und  endlich  als  Theo- 
logie  behandelt    Das  Sein  in  seiner  wesent- 
lichen  und  urgrUndlichen  Absolutheit  ist  noth- 
wendig  voUkommene  Sdbstbestimmheit  und 
darin  der  Geist  in  seinem  Urwesen  als  Frei- 
heit bestimmt,  als  ewig  ursprtingliches  Be- 
harren  in  seiner  freien  Urth&tigkeit,  als  ewig 
ursprtingliches  Produciren  und  Selbsterhalten 
seiner  subjectiven  Gegenwari    Als  solcher 
muss  sich  der  Geist  an  sich  selbst  or^ani- 
siren,  d.  h.  sich  in  der  Sphftre  seines  oeins 
als  bnmanenz   unterschieolicher  Existenzen 
bestimmen.  Die  Besonderung  des  Geistes  zur 
WirkUchkeit  ist  daher  eine  ewige  substantielle 
Selbstindividuation.    Dies  tritt  zun&chst  her- 
vor  in  der  Anthropologie,  weiche  die  Dar- 
stellnng des  endlichen  Geistes  ist,  wie  er 
zuerst  in  der  Psychologic,  dann  in  der  Pra^- 
matologie  ^und  zuletzt  in  der  Historiologie 
auftritt    Zunftchst  ist  nJImHch  der  Geist  in 
der  Form  endlich-substantieller  Individuation 
oder  als  Seele  thfttig,  die  sich  zum  Selbst- 
bewusstsein  herau&uarbeiten  strebt,  um  sich 
dann  in  ihrer  theoretischen,  praktischen  und 
itothetischen  Thfttigkeit  als  WiBsenschaft,  als 
Moral  und  als  Kunst  in  voUer  Wirklichkeit 
zu  erfassen,  weiche  sich  im  Staate  als  ob- 
jectives   System    der    Freiheitswirklichkeit 
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heraussetzt^  mn  sich  Im  VdlkeroTganismns 
znr  Breite  der  vdlkerrechWchen  Oegenseitig- 
keit  auseinandeTznlegen  nnd  in  der  Philo- 
sophie  der  Menschheitsgeschichte  wiederum 
zur  snbstantiellen  UniveTsalitUt  znsammen  zn 
fassen.  Die  Theolode  bildet  den  Schloss 
der  Philosophie  des  (ieistes  and  enthtit  die 
Daistellung  des  absolnten  Geistes  nach  Seiten 
der  Gottheit,  der  Schdpfang  and  der  Oflfen- 
barong.  Die  Schdpfang  ist  ein  Act  der  ewigen 
Freiheit  Gottes  oaer  die  absolate  Zeit  selbst 
als  ewig  sich  gegenwftrtige  Einheit  der  ab- 
solnten Mdglicnkeit  and  Wirklichkeit  oder 
die  reine  Immanenz  in  der  Unendlichkeit 
seiner  Beziehnng  aof  die  endlichen  Dinge. 
Indem  Gott  den  ewigen  Act  seiner  Selrat- 
erschaaang  im  endlicnen  Geisterreiche  voU- 
ziehty  wird  er  wahrhafi;  offenbar.  Sofem 
die  Menschen  im  Gottesbewnsstsein  die  Ver- 
mittelang  ihrer  Endlichkeit  mit  der  Unend- 
lichkeit des  Geistes  finden,  ist  die  Offen- 
barang  Gottes  selbst  die  ewige  ErKtonng. 
Das  selbstinnerste  Wissen  am  die  Einheit 
des  endlichen  Geistes  mit  dem  absolnten 
Geiste  ist  die  Religion ,  w&hrend  die  Philo- 
sophic der  reine  Gedanke  oder  absolate  Be- 
gnff  des  G5ttlichen  ist,  wiefern  sich  der 
endliche  Geist  mit  dem  absolnten  Geist  in 
Einheit  weiss.  Da  die  philosophische  Idee, 
der  freie  Gedanke  der  Wirklichkeit,  sich 
selbei  Prindp  and  Sabstanz  im  zeitlichen 
Fortschritt  ihrer  Selbstbestimmnng  bleibt,  so 
ist  sic  in  diesem  Processe  aach  ihr  eigener 
Organismos  and  darnm  ist  die  Geschichte 
der  Philosophie  eben  so  wesentlich  syste- 
matische  Entwickelnng,  als  die  Philosophie 
an  sich  selbst.  Denn  (wie  bereits  Aristoteles 
herausgefanden  hatte)  das  dem  Werden  nach 
SpHtere  ist  der  Idee  oder  dem  Wesen  nach 
das  Frtthere.  Dieser  historische  Organismns 
der  philosophischen  Idee  soil  nns  den  Process 
vornihren,  dnrch  welchen  sich  der  Geist  in 
der  Philosophie  als  das  freie  Sein  oder  reine 
Wissen  za  begreifen  sacht  Es  geschieht 
dies  in  zwei  weltgeschichtlichen  Hanptstafen, 
n&mlich  znerst  innerhalb  der  aniiken  oder 
rein  nationalen  Philosophie  der  Griechen,  in 
welcher  der  Gedanke  der  snbjectiv  ver- 
mittelten  Einheit  des  menschlichen  Geistes 
mit  dem  gdttUchen  Geiste  nach  seiner  wahren 
and  vollendeten  Bestimmnng  nnerreicht  ge- 
blieben  ist,  and  dann  in  der  modemen  oder 
christlich - germanischen  Philosophie,  worin 
erst  die  an  and  fflr  sich  freie  Sabjectivitftt 
des  Menschen  in  Beziehnng  anf  Welt  and 
gOttliche  Absolatheit  hervortritt 

Hinriehs,  Hermann  Friedrich  Wil- 
helm,  war  1794  zu  Karlseck  im  Olden- 
bargischen  geboren.  anf  dem  Gymnasinm  zn 
Jever  gebildet  ana  hatte  znerst  in  Strass- 
bnrg  and  seit  1813  in  Heidelberg  Rechts- 
wissenschaft  stadirt,  wo  er  seit  1816  ein 
begeisterter  Anh&nger  Hegel's  wnrde  and 
sich  1819  als  Privatdocent  habilitirte.    Nach- 


dem  er  im  Jahre  1822  seine  Sehiifk  ^Die 
Religion  im  innem  Verhiltniss  xnr  Wissen- 
schut^,  mit  einem  Vorworte  von  Hegel, 
verdffentlicht  hatte,  erhielt  er  eine  AnsteUnng 
als  ansserordentlicner  Professor  der  Philo- 
sophie in  Breslan  and  wnrde  1824  ab 
ordentlicher  Professor  nach  Halle  berafen, 
wo  er  1826  mit  ^Grondlinien  der  Philosophie 
der  Logik^  hervortrat  and  weiterhin  m^irere 
Schriften  verdffentlichte,  in  welchen  er  Mhe- 
tische  Probleme  im  H^Uschen  Sinne  philo- 
sophisch  behandelte.  Im  Jahre  1835  gab  ex 
den  ersten  Band  einer  ^Genesis  des  Wissens*' 
herans.  wodarch  die  Hegel'sche  PhftncHneno- 
logie  aes  Geistes  dnrch  eine  Metaphysik  des 
wirklichen  Geistes  ergilnzt  and  das  J&kennen 
welter  erforscht  werden  sollte,  wie  es'nicht 
mehr  in  den  Formen  des  Bewnsstseins,  des 
Selbstbewnsstseins  and  der  Vemonft,  also 
des  bios  erscheinenden  Geistes,  sondem  in 
Bestimmnngen  des  wirklichen  Geistes  selbst 
sich  bew^,  welche  an  keinem  Andem  mehr 
erscheinen,  d.  h.  in  welchem  das  Ericennen 
nicht  mehr  von  Anderem,  sondem  yon  sich 
selbst  anf^gt  Solche  Bestimmnngen  aber, 
theoretische  and  praktische,  des  Gl^dhls, 
Vorstellens,  Denkens,  des  Triebs,  Begehrens^ 
der  Neigang  mflssten  als  wirkliche  Erkennt- 
nissformen  des  Geistes  gefasst  werden.  Nach 
dieser  im  ersten  Theile  der  ^  Genesis  des 
Wissens^  gegebenen  Metaphysik  des  (jeistes 
gedachte  der  Verfasser  in  einem  zweiten 
Theile  znerst  die  Natargeschichte  des  Geistes, 
in  einem  dritten  Theile  die  politische  Ge- 
schichte des  Geistes  zn  behandeln.  Er  Melt 
deshalb  znnftchst  Vorlesnngen  tlber  Morpho- 
logic der  Natnr  and  psychische  Physiologic. 
Aber  die  Zeitbewegnngen  nahmen  ihn  noch 
mehr  in  Anspmch,  als  die  natnrwissenschaft- 
liche  Orientirnng,  and  er  hielt  deshalb  ^po- 
litische Vorlesungen^,  welche  in  zwei  Blnden 
(1844)  im  Drnck  erscnienen.  Er  snehte  darin 
die  Zeitbewegnngen  in  socialer  nnd  poli- 
tischer,  kirchlicher  nnd  wissenschaftlicher 
Hinsicht  nach  ihrem  innem  Znsammenhange 
dnrch  historisch -philosophische  Entwicke- 
Inngen  zn  einem  Ganzen  znsammenznfasaen 
and  dieses  als  das  Ergebniss  der  gdstigen 
Ermngenschaft  der  letzten  Jahrhnnd^rte 
nachznweisen.  Da  ihn  dies  anch  anf  die 
Geschichte  des  Natarrechts  and  der  Reehts- 
philosophie  fdhrte,  worin  er  die  Gescfaiehte 
der  npolitischen  Metaphysik^  ahnt^  so  ^t- 
stand  darans  sein  Werk  ^  Geschichte  der 
Rechts-  nnd  Staatsprincipien  seit  der  R^or- 
mation  bis  anf  die  Gegenwart^,  welches  aber 
(1848—1852)  in  drei  Bftnden  nor  bis  anf 
die  Leibniz- Wolff 'sche  Zeit  fortgefahrt  wnrde. 
Die  Geschichte  der  Rechts-  nnd  Staats- 
erkenntniss  seit  der  iranz^sischen  Revolotion 
bis  anf  die  Gegenwart  blieb  nnansgeflDhii 
Dieses  Werk  beabsichtigte  zwar  zngldch 
eine  innere  Geschichte  and  genetische  &it- 
wickelang  der  wissenschafUiehen  Erkenntaiat 
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des  Recbts  und  der  Politik  sein,  war  aber 
in  der  That  nor  eine  schlecht  verarbeitete 
weitlinfige  Materialieii  -  Sammlun^  fUr  eine 
Bolehe  innere  Entwickelnngs^eecnichte  and 
wnrde  wegen  der  ^lUngaiist  der  Zeiten**,  in 
d^  Tagen  der  trttbsten  politischen  Reaction, 
Yom  Verleger  anfgegeben.  Die  Geltung  der 
HegeFsehen  BegriffBConstrnctionen  war  dnrch 
'die  Mflrzstflrme  des  Jidires  1848  weggefegt 
worden.  HiBiichs  starb  1861  zu  Friedrichs- 
roda  in  Thtiringen. 

Hipparchos  wird  als  angeblicfaer  Alt- 
pythagorller  mit  einer  nntergeschobenen 
Sebrift  „Ueber  den  Frobsinn**  genannt. 

Hippasos,  ans  Hetapontom  oder  aus 
Kroton  in  Unteritalien  gebtirtig.  soU  als 
JttDgling  den  scbon  bejabrten  Pythagoras 
gehdrt  und  eine  eigene  Schule  der  ^Aku- 
Btiker^y  im  Unterschied  von  den  ^Mathe- 
matikem^  unter  den  Pytliagorllem  gegrttndet 
baben.  Bei  Einigen  gilt  er  als  Verfasser 
einer  von  Andern  dem  Pythagoras  selbst 
bei^elegten  Sebrift  unter  demTitel  ^Hystisebe 
Rede**.  Auch  andere  Scbriften  der  neu- 
pythagor&iscben  Schule  wurden  ihm  sp&ter 
nntergeschoben,  w&brend  Diogenes  von  La^rte 
ausdrtlcklich  bemerkt,  dass  er  nichts  Sebrift- 
lichee  hinterlassen  babe.  Nach  Aristoteles 
bestimmte  Hippasos  mit  Herakleitos  das  Feuer 
als  Gmnd  und  Unterlage  alle^  Seienden.  Aus 
Feuer  gebe  AUes  hervor.  in  Feuer  Idse  sich 
AUes  auf.  Feuriger  Natur  sei  auch  die 
Seele,  und  die  in  steter  Bewegung  begriffene 
Welt  gebe  in  bestimmten  ZeitrHumen  durcb 
Feuer  unter. 

HIpplas  aus  Elis  war  ein  Zeitgenosse 
der  Sophiflten  Prodikos  und  Protagoras  und 
durchzog  als  ein  ^ewandter  Vielwisser  und 
gesdimaekvollerScbdnredner  die  grieclusehen 
and  siciliscben  Stftdte  in  PurpurUeideru;  urn 
mit  Lebrvortrilgen  und  Prunkreden  sich  Geld 
zu  verdienen  und  den  Rubm  zu  erwerben, 
fiber  AUes  geistreicb  sprecben  und  stets 
etwas  Neues  sagen  zu  kdnnen.  Namentiich 
in  Lakedaimon  (Sparta)  und  Athen  batte  er 
sieh  6in«i  Kreis  von  Verebrem  erworben 
and  gait  zu  der  Zeit,  da  Sokrates  den  Gift- 
beeher  trank  (400  v.  Chr.)  als  einer  der 
angesebensten  Sopbisten,  tlber  dessen  geist- 
reiclier  Gewandbeit  die  grosse  Menge  seine 
sittliohe  Leicbtfertigkeit  und  Grundsatdosig- 
keit  vergass.  In  zwei  platonischen  Dialogen, 
dem  gvdssem  und  kleinem  ^Hippias**,  von 
denen  jener  ttber  das  Schdne,  meser  liber 
die  Lfige  bandelt,  wird  er  als  ein  eitler  und 
{NTidderiseber  Schwatzer  daigestellt  Aus 
dnigen  seiner  Scbriften  sind  uns  wenige 
JG^chstacke  ttberliefert  worden.  Er  bestritt 
die  Verbindlicbkeit  der  positiven  Gesetze, 
woi  816  so  verscbieden  nind  wandelbar  seien 
and  die  Menscben  zu  Vielem  zwingen.  was 
wider  die  Natur  streite.  Nur  das  Natur- 
ges^  woUte  er  danun  gelten  lassen,  welches 


tlberall  ebenso  gleichgehalten  werde^  wie  die 
Verebrung  der  Gdtter  und  der  Eltern. 

«  Hippodamos  wird  als  angeblicher  Alt- 
pythagor&er  mit  einer  Sebrift  ^Ueber  die 
Gltlckseligkeit**  und  einer  andern  y,Ueber 
den  Staat**  genannt,  aus  welcher  der  Sammler 
Stobaios  einige  BrucbsttlGke  mitgetheilt  hat 

Hippodamos  aus  Mil6t  wird  bei  Ari- 
stoteles als  erster  Urheber  kunstmltesiger 
St&dteanlagen  (eines  Planes  zur  athenischen 
Hafenstadt  Peiraios^  eines  solchen  von  Rho- 
des und  von  Thurioi  in  Unteritalien)  genannt, 
zugleich  aber  als  der  erste  Philosoph  be- 
zeichnet,  welcher  einen,  uns  freilich  nicht 
erbaltenen,  schriftUchen  Entwurf  zu  einer 
voUkommenen  Staatsverfassung  und  Gesetz- 
gebung  hinterlassen  babe. 

Hippokleid^s  wird  als  Epikurfter  und 
Vorsteher  der  Schule  in  Athen  aus  dem  dritten 
vorchristlichen  Jabrbundert  genannt,  welcher 
mit  dem  Epikur&er  Polystratos  bis  zu  ibrem 
beiderseilagen,  wie  erzilblt  wird.  gleichzeitigen 
Tode  in  Gtltergemeinschaft  leote. 

Hippokrat^s,  vpn  der  Insel  Eos  ge- 
bflrtig,  war  in  der  Mitte  des  fflnften  vor- 
christiichen  Jahrhunderts  als  philosophisch 
gebildeter  Arzt  berUhmt  und  wurde  bei  den 
Alton  bald  als  AnhUnger  des  Herakleitos, 
bald  des  D6mokritos  bezeichnet.  Doch  findet 
sich  in  den  echten  Scbriften,  die  uns  von 
ihm  erhalten  sind,  wenig  eigentlich  Philo- 
sophisches  im  engem  Sinne  des  Wortes. 
Uebrigens  zeigt  er  sich  darin  tlberall  als 
einen  genauen  und  sorgfilltigen  Beobachter 
der  Natur  und  ihrer  Einntisse  auf  den  mensch- 
lichen  K5rper,  indem  er  den  Ursaeben  der 
Erscheinungen  nachforscht  ^Die  Ideen  von 
Gesundheit  und  Erankheit  als  wechselnder 
Formen  des  thierischen  Lebens,  von  der 
Heilkraft  der  Natur ,  von  der  stufenweisen 
Zu-  und  Abnabme  der  Erankheit,  von  den 
entscheidenden  Wendepunkten  und  Tagen 
im  Verlaufe  der  Erankheiten,  von  der  Noth- 
wendigkeit  einer  zweckmlUsigen  Diilt  im  ge- 
sunden  sowohl,  als  im  kranken  Zustande, 
schreiben  sich  hauptsftchlich  von  Hippokrates 
her,  so  dass  man  mit  Recht  sagen  kann,  er 
babe  den  ersten  Grund  zur  wissenschaftlichen 
Behandlung  der  Medicin  gelegt**.  Eine  Schrift 
des  jttngem  griechischen  Arztes  Claudius 
Galenus  „deplacitis  BippocrcUis  etPlaionW 
wurde  von  Iwan  Mtlller  (1874)  neu  beraus- 
gegeben. 

V.    de  Laprade,    de   philosophia   Hippocratls. 

Aix,  1848. 
E.    Chauvet,    Hippocrates    qnalis    faerit  inter 

philosophos.    Caen,  1855. 

Hippolytos,  ein  SchtUer  des  Eirchen- 
vaters  Eir^naios  (Irenaeus)  war  als  Presbyter 
um  das  Jabr  235  von  Rom  nach  Sardinien 
verbannt  worden.  Er  wird  von  sp&tem 
Eircbenv&tem  als  Verf^isser  einer  Schrift 
gegen  dieEetzereien  bezeichnet,  welche  wabr- 
scheinlich  die  neuerdings  aufgefundene  und 
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Ter5ffentlicht6y  in  griechifloher  Sprache  ver- 
fasste  ^Widerlegung  aller  Ketzereien^ 
iflt,  von  welcher  ein  Theil  nnter  dem  Titel 
„Inilosophumena  Origini^*  dnrch  Emmanuel 
MOler  in  Oxford  (1851),  das  Ganze  aber  (bis 
anf  den  feUenden  Anfang  des  vierten  Baches) 
ans  einer  im  Eloster  anf  dem  Beige  Athos 
anfgefnndenen  Handschrift  dnrch  L.  Dnncker 
nnd  F.  G.  Schneidewin  nnter  dem  Titel 
„Hippolyti  refuiationis  (mmium  haeresvwn 
librarum  decern  quae  supei^sunt^*  (1859) 
heransgegeben  wnrde.  Der  Verfasser  geht 
anf  den  Nachweis  ans,  dass  die  sogenannten 
gnOstischen  Systeme  (siehe  den  Art^el  ^Gnd- 
stiker^)  nicht  ans  den  heiligen  Schriften  nnd 
der  christlichen  Ueberliefemng,  sondem  ans 
den  hellenischen  Philosophemen  nnd  My- 
sterien  hervorgegangen  seien.  Im  Uebrigen 
bewegt  er  sich,  soweit  in  dem  Werke  seine 
eigenen  Anschannngen  hervortreten,  ganz 
im  theologischen  Gedankenkreise  seines 
Lehrers  Irenaens  nnd  hat  keine  eigentiiflmlich 
philosophischen  Lebren. 

HippAn  ans  Rheginm  (in  Unteritalien) 
stammend  —  sein  Zeitalter  ist  nngewiss  — 
schliesst  sicb  in  seiner  Lehre  an  die  jonischen 
Natnrphilosophen  an  nnd  soil  das  Wasser 
fUr  den  Urgmnd  aller  Dinse  nnd  ancb  fOr 
den  Urspmng  der  Seele  gehaiten  nnd  (nach 
dem  Zengnisse  des  Alexander  von  Aphro- 
disias)  gelengnet  haben,  dass  es  ansser  dem 
sinnlich  Erkennbaren  noch  Etwas  gebe. 

Hlppothal^s  ans  Athen  wird  als  ein 
persOnlicher  Schfller  Platon's  genannt 

Himhaym,  Hieronymns,  war  als 
Generalvikar  der  Prilmonstratenser  Oester- 
reichs  im  Jahr  1679  zn  Prag  eestorben  nnd 
hat  eine  Schrift  nnter  dem  Titel  hinterlassen: 
„De  typho  generis  humani  seu  scien- 
tiarum  htunanarum  inani  ac  venioso  tumore, 
difftculiate,  labilUcUey  faisitate,  jactantia, 
praesumtione,  mcommodis  et  periculis  trac- 
iatus  brevis"'  (1776),  worin  er  sich  in  der 
Weise  von  Blaise  Pascal,  Pierre  Hnet  Pierre 
Poiret  nnd  Joseph  Glanvil  znr  ^Phiiosophie 
des  Nicht-Philosophirens^  bekennt,  indem  er 
als  frommer  kirchengl&nbiger  Skeptiker  nicht 
bios  g^g^T^  die  logischen  Fnndamentalsiltze 
der  rhuosophie^  sondem  tiberhanpt  gegen 
die  gelehrte  Unwissenheit,  Eitelkeit  nnd 
Zanksncht  eifert  nnd  alle  menscUiche  Er- 
fahmng  nnd  Wissenschaft  mit  Salomon  f^ 
eitel  hUlt  nnd  als  einzig  wahre  Qnelle  der 
Wahrheit  die  gOttliche  Oflfenbamng  erklftrt, 
die  sich  nns  als  ein  von  der  Vemnnft  ver- 
schiedenes,  dem  menschlichen  Geist  nrsprtine- 
lich  anerschaffenes  nnd  dnrch  gOttliche  Gnade 
gewecktes  inneres  Licht  anktlndigt 

C.  8.  Barach,  Hieronymiu  Uimheim.  Ein 
Beitrag  inr  Geschichte  der  philosophischen 
Cnltor  des  17.  Jahrhnnderts.    1864. 

Hlspanus.  siehe  Petrns  Hispanns. 

Hobbes,  Thomas,  war  1588  zn  Mal- 

mesbnry  in  der  Grafschaft  Wilts  in  Stld- 


england  ^boren  nnd  seit  sein^tn  16.  Jahre 
in  Oxford  gebUdet,  wo  er  in  der  herktom- 
lichen  aristotelischen  Loeik  nnd  Physik  g^t 
geschnlt  wnrde  nnd  sich  der  scholastisch- 
nominalistischen  Geistesrichtung  Occam's  zn- 
wandte,  deren  Einflnss  sich  in  seiner  spStem 
Philosophic  dentiich  erkennen  Iftast  i^aeh- 
dem  er  1608  die  Universitftt  mit  dem  Giad 
eines  Baccalaureus  artium  verlassen  hatte, 
wnrde  er  zwanzigj&hrig  Erzieher  im  Haue 
des  William  Cavendish,  Barons  von  Haid- 
wich,  spHtem  Grafen  von  Devonshire.  Er 
machte  mit  seinem  Zdgling^  dem  ftltesten 
Sohne  des  Hanses,  der  nut  Hobbes  fast 
gleichalterig  war,  eine  Reise  dnrch  Frank- 
reich  nnd  Italien.  Nach  seiner  Rttckkehr 
stndirte  er  eifrig  die  alten  Schnftsteller,  be- 
senders  Geschichtsschreiber,  nnd  trat  spiter 
als  Vierzigjahriger  (1628)  znerst  mit  einer 
englischen  Uebersetznng  des  Thnlpfdides  als 
Schriftsteller  an^  indem  er  im  Spinel  jenes 
grossen  Geschichtsschreibers  seinen  Lands- 
lenten  die  ttiatsftchlichen  Folgen  der  Volks- 
herrschaft  vorhalten  wollte.  In  seinem  Gegen- 
satze  gegen  die  aristotelische  Scholastik  nnd 
znr  theologischen  Orthodoxie  wnrde  Hobbes 
dnrch  die  Sekanntschaft  mit  dem  Philosophen 
Francis  Bacon  nnd  dem  Freidenker  Edward 
Herbert  befestigt ,  mit  denen  er  in  nfthem 
Verkehr  trat  mchdem  er  1626  seinen 
Gdnner  dem  Grafen  von  Devonshire,  nnd 
1628  seinen  frtlhem  ZdgUng,  den  ftltesten 
Sohn  des  Grafen,  dnrch  den  Tod  verloren 
hatte,  reiste  er  als  Erzieher  nnd  Gesell- 
schafter  eines  andem  vomehmen  jnngen  Eng- 
Iftnders,  schon  41jfthrig,  znm  zweiten  Male 
nach  Frankreich  nnd  Italien,  wo  er  den  be- 
rdhmten  Galilei  kennen  lemte.  Er  beschlftiffte 
sich  damals  eifrig  mit  dem  Stndinm  der 
Mathematik  nnd  der  ^Elemente^  des  Enkleidea, 
welches  nachmaU  von  grossem  Einflnss  anf 
die  Gestaltnng  seiner  Philosophic  wnrde. 
Im  Jahr  1631  wnrde  er  Enieher  eines  jtlngem 
Sohnes  der  Familie  Devonshire,  welchen  er 
1634  nach  Frankreich  begleitete.  In  Paris 
wnrde  er  mit  dem  Pater  Mersenne,  dem 
Freunde  des  Descartes,  nnd  mit  dem  Philo- 
sophen Pierre  Gassendi  bekannt  Nachdan  er 
1637—1640  wieder  in  England  in  enger  V^- 
bindnnff  mit  der  royalistisch  gesinnten  Familie 
Devonshire  gelebt  nnd  an  den  nenbelebten 
natnrwissenschidftlichen  Forsohnngen  eifirigen 
Antheil  genommen  hatte.  trieb  ihn  der  mit 
dem  Begmne  des  langen  Parlaments  drohende 
Bllrgerkrieg  im  Jahr  1640  nach  Paris,  wo 
er  me  nftchsten  dreizehn  Jahre  seines  Lebois 
im  Umgane  mit  seinen  Frennden  verbraohte 
nnd  seine  philosophischen  Werke  ansarbeitete. 
Dnrch  den  Pater  Mersenne  wnrde  ihm  die 
Handschrift  der  ^Meditaiiones^  des  Cartedns 
mitfifetheilt  Die  darttber  niedergeschriebenen 
Gedanken  nnd  Einwtlrfe  des  Hobbes  wnrden 
neben  den  Bemerknngen  anderer  Gelehrten 
bei  der  Ansgabe  der  „Meditationes  de  prima 
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philosophia"  (1641)  von  Descartes  beant- 
wortet  WlUuend  Hobbes  in  Paris  dem  dort- 
bin  geflflchteten  Prinzen  von  Wales,  dem 
naobmaUgen  Karl  n.,  Unterricht  in  der 
Pbilosopme  und  Hatbematik  ertheilte,  arbeitete 
ex  seine  Elementa  philosopMca  de  cive  aus 
nnd  liess  das  Bach,  das  gewdbnlich  abge- 
kftrzt  nnter  dem  Titel  ^de  cive^  (von  Bfirger) 
ungefilbrt  wird,  1642  znnftchst  in  wenigen 
Exenrplaren  fttr  seine  Freunde  dmcken. 
Ehrst  innf  Jahre  sp&ter  ^ab  er  dasselbe,  tlber- 
arbeitet  in  seiner  jetzigen  Gestalt  (1647)  in 
Holland  beraas.  In's  Franzdsische  wnrde 
dasselbe  1649  dnrcb  Sorbi^re,  in's  Dentscbe 
1873  duroh  J.  R  von  Kircbmann  tlbersetzt. 
£Hiran  schlossen  sich  die  weitem  Scbriften 
an:  De  corpore  poUtico  or  the  elements  of 
law  moral  and  political  (1650)  und  Human 
nature  or  the  fundamentdl  elements  (1650) 
an,  w&brend  das  Werk  Leviathan  or  the 
matter,  form  and  authority  of  government 
(1651)  das  Wesentliche'  seiner  Lebens-  und 
Weltonschanung  in  bllndiger  und  scbarfer 
Darstellnne  nochmals  zusammen  fasste.  Da 
er  durch  me  in  diesen  Scbriften  rtlckbalUos 
ansgesprochenen  tbeologiscb-kircblichen  An- 
sdutuungen,  mit  denen  er  in  die  Reibe  der 
engliscben  Freidenker  trat,  den  Hass  katbo* 
Usdier  wie  protestantischer  Tbeologen  regen 
aieh  aufstachelte,  so  wnssten  es  die  Hot leute 
in  der  Umgebung  des  Prinzen  von  Wales 
dabin  zu  bringen,  dass  Hobbes  aus  der  Um- 
gebung des  Prinzen  verwiesen  wurde.  Er 
kebrte  1653  nach  Ei^land  zurtlck,  wo  er 
jedoch  eine  ibm  von  Cromwell,  der  an  den 
im  ^^Leviaithan*^  entwickelten  politiscb-kircb- 
lichen  Orunds&tzra  WohlgefaUen  batte,  an- 
gebotene  Stelle  als  Staatssecretilr  ablehnte,  da 
er  sich  keiner  politischen  Parte!  anscbliessen 
mochte  und  der  dffentlicben  Laufbahn  den 
atillen  Umgang  mit  Gelebrten  in  London  vor- 
zog,  unter  welcben  sicb  aucb  der  berdbmte 
iurat  Harvey  befand.  Spilter  erbielt  er  im 
Hanse  des  von  ibm  erzogenen  jtlngem  Orafen 
von  Devonsbire,  dessen  Sohn  er  wieder  zu 
erzieben  batte,  die  erwflnscbte  Masse,  um 
flicb  ganz  seinen  gelebrten  Arbeiten  zu  wiamen. 
£r  veranstaltete  selbst  eine  Ausgabe  seiner 
Werke  in  lateiniscber  Sprache  und  liess 
diesdben,  da  er  in  England  die  Erlaubniss 
sum  Druck  nicbt  erhalten  konnte,  als  Opera 
philosophica  (ia  zwei  Bflnden)  zu  Amsterdam 
(1668)  erscbeinen,  wo  zebn  Jdire  spftter  aucb 
eine  bollftndiscbe  Uebersetzung  erscbien. 
Die  lateiniscbe  Bearbeitung  seiner  Werke 
siebt  tibrigens  der  engliscben  Ausgabe  an 
Ctenauigkeit,  Sobflrfe  una  pikantem  Ausdruck 
nach.  Yom  dffentlichen  Leben  ganz  zurtlck- 
gezogen,  verbracbte  Hobbes  die  letzten  Jabre 
seines  ehelpsen  Lebens  im  un^escbmUlerten 
Genusse  seiner  Sinnes-  und  Geisteskrftfte  im 
Hause  Devonsbire  zu  Hardwick,  wo  er  im 
einundnennzigsten  Lebensjahre  (1679)  starb. 
Indem  mch  Hobbes  in  der  naturalistiscben 


Denkweise  des  Francis  Bacon  bewegt,  und 
wie  dieser  den  Gegensatz  zwiscben  Tbeologie 
und  Philosopbie  ^Bstbillt,  ist  er  in  der  Er- 
kenntnisslebre  ein  Oegner  des  Descartes  und 
ein  VorUnfer  von  John  Locke  und  der  sen- 
sualistiscben  Scbule  in  Frankreicb  geworden. 
Ein  Gegner  der  Scholastik  und  des  damals 
auf  Universit&ten  und  Schulen  berrscbenden 
Aristoteles,  dessen  Politik  er  das  gef^brlicbste, 
dessen  Hetapbysik  das  ungereimteste,  well 
auf  durchgilngiger  Verwec&lung  von  Wort 
und  Sacbe  ber&ende,  Bucb  nennt,  erkennt 
sicb  dagegen  Hobbes  als  dankbaren  Scbfller 
ebenso  aes  Kopemikus  und  Keppler,  der  Be- 
grflnder  der  astronomiscben  Wissenschaft, 
wie  des  GaUlei^  ids  des  Begrflnders  der  all- 

femeinen  Pbysik,  und  des  Harvey,  des  Ent- 
eckers  der  Gesetze  des  Blutumlaufes  und 
Begrtindefs  der  Biologic  (der  Wissenschaft 
vom  Leben),  wUhrend  er  fflr  sich  selbst  die 
Begrtlndung  der  ^^btlrgerlichen  (politischen) 
Philosopbie"  in  Anspruch  nimmt  und  in  der 
That  seinen  Ruhm,  wie  seinen  nachhaltigen 
Einfluss  auf  spHtere  philosopbische  Be- 
strebungen  bauptsftcblich  seinen  rechtsphilo- 
sophiscben  Entwickelungen  verdanki  An 
der  Hand  des  ^Leviathan^^  seines  philo- 
sophischen  Hauptwerkes,  gruppiren  sich  die 
Lehren  von  Hobbes  in  folgendem  Zusammen- 
hang.  Die  Philosophic  enthftlt  diejenigen 
Erkenntnlsse,  welche  durch  die  Vemunft 
mittelst  Schltlssen  theils  aus  den  Ursacben 
vorwHrts,  theils  aus  den  Wirkungen  rflck- 
wUrts  gewonnen  werden.  Darum  ist  von 
der  Philosopbie  die  aus  tlbematflrlicher 
Offenbarung  stammende  Theologie  ausge- 
schlossen^nd  die  Vermischung  des  Glaubens 
und  der  vemunft  ist  eine  Verstlndigung  an 
beiden.    Wer  den  Glauben  mit  der  Vemunft 

SrQft,  gleicht  einem  Eranken,  welch^r  die 
eilsame  Pille,  statt  sie  einfach  zu  ver- 
schlucken,  zerkaut  und  davon  nur  einen 
bittern  Geschmack  gewinnt  Die  Philosophic 
hat  aber,  um  ibre  Erkenntnisse  zu  gewinnen, 
nicbt  bios  den  von  Franz  Bacon  empfohlenen 
Weg  der  Induction  oder  die  analytische 
(resolutiva)  Methode,  sondem  ebenso  die 
synthetische  {con^ositiva)  Methode  zu  be- 
folgen.  Der  erste  Drsprung  alles  Wissens 
liegt  in  den  Einwirkungen  der  Dinge  auf 
unsere  Slnnesorgane,  und  diese  Einwirkungen 
kdnnen  Nichts  anders  sein,  als  Bewegungen, 
wodurch  auf  Seiten  der  Slnnesorgane  rdck- 
wirkende  Bewegungen  hervorgeruien  werden, 
deren  Ergebniss  die  Sinnesempfindungen  oder 
Wahmehmungen  sind,  die  mit  den  Be- 
wegungen im  Gegenstande  selbst  nichts  zu 
schaffen  haben  und  lediglich  in  uns  selbst 
llegen.  Die  Affection  des  Sinnesorganes 
dauert  auch  nach  dem  Auf  hdren  der  Ein- 
wirkung  von  Seiten  der  Gegenstftnde  noch 
fort,  und  dieses  Nacht5nen  der  Empfindung, 
welches  gewissermaassen  als  sechster  Sinn 
gelten  kann,  heisst  Erinnerung,  Ged&chtniss 
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Oder  Imagination:  ja  es  ist  dies  eigentlich 
das  Empfinden  seloer,  welches  man  empfunden 
Oder  wahrgenommen  hat.  Die  Somme  dessen, 
was  sich  in  nnserm  GedlU^tniss  befindet^ 
heisst  £r£ahrang.  Znnftchst  znr  Erinnemn^ 
an  Wahrgenommenes,  dann  ftlr  den  Zweck 
der  Mittheilnng  werden  willktlrliche  Zeichen 
Oder  Namen  (WOrter)  erfunden,  welche  die 
wahrgenommenen  Gegenst&nde  bezeichnen, 
wie  sie  in  der  Erinnemng  iiegen  und  als 
Zeichen  fOr  viele  fthnliche  Gegenstftnde  den 
Chari^ter  der  Allgemeinheit  erhalten,  den 
die  Din^e  selbst  niemals  haben.  Worte  sind 
darom  nir  den  Weisen  nnr  Rechenpfennige, 
womit  er  eben  nnr  rechnet;  fOr  den  Thoren 
sind  sie  Geld.  Das  Verstehen  oder  der  Ver- 
stand  ist  das  Verbinden  einer  Vorstellnng 
mit  dem  gehdrten  Wort,  was  anch  dem  Thier 
znkommt  Dagegen  vermag  nnr  der  Mensch 
die  2ieichen  mit  einander  zu  verbinden  nnd 
sie  wieder  za  trennen.  Bel  Zahlzeichen 
nennt  man  diese  Verbindnng  Rechnen,  sonst 
aber  Denken  oder  Vemnn^  welche  wesent- 
Uch  Nichts  anders  ist,  als  die  Filhigkeit  zn 
addiren  nnd  zn  snbtrahiren.  Eine  solche 
Wortverbindung,  welche  Vereinbares  zn- 
sammenstellty  d.  h.  dasjenige  was  ans  einem 
Worte  folgt,  von  ihm  bejaht,  ist  eine  Wahr- 
heit,  ihr  Gegentheil  Ungereimtheit  oder  Un- 
wahrheit  Die  Urtheile,  dass  etwas  wahr 
oder  falsch  sei,  haben  nnr  Sinn  fdr  das,  was 
aus  den  Namen  der  bezeichneten  Dinge  folgt, 
also  nnr  far  Wortverbindnngen  oder.Sfttze, 
nicht  far  die  Dinge  selbst  Der  Besitz  wahrer 
Siltze  ist  Wissenschaft,  der  Besitz  sehr  vieler 
solcher  Wahrheiten  ist  Weisheit  Verstftnd- 
lichkeit  der  Wdrter  ist  das  eigentliche  Licht 
des  Verstandes,  nnd  verstftnmiche  B^riffs- 
bestimmnngen  aller  der  in  den  Wissensohaften 
gebranchten  Wdrter  bilden  den  Inhalt  der 
^ersten  Philosophic^,  der  sogenannten  Meta- 
physik.  welche  in  diesem  Sinne  die  gemein- 
schafthche  Gmndlage  aller  Wissenschaften 
ist,  von  Hobbes  jedoch  znr  Natnrphilosophie 
gerechnet  wird.  Das  ^Ansser  nns  sein^  be- 
zeichnen  wir  als  Ranm;  das  dnrch  die 
Erinnemng  frtther  wahrgenommener  Be- 
wegnngen  in  nns  gegenw&rtige  Bild  der 
Bewe^nng  als  Anfeinanderfolge  bezeichnen 
wir  2US  Zeit  Beide  bezeichnen  nicht  etwas 
an  den  Dingen  Haftendes.  Die  Continnitftt 
der  Zeiten  nnd  der  Rftume  besteht  darin, 
dass  zwei  einen  Theil  gemeinsam  haben. 
Unendliches  kdnnen  wir  nns  nicht  vorstellen; 
was  wir  nns  vorstellen,  ist  eben  als  solches 
kdperlich.  Denkt  man  in  den  imaginilren  Ranm, 
welcher  nach  Abstraction  von  aJlem  wirklich 
Existirenden  tlbrig  bleibt,  wieder  etwas  hinein ; 
so  nimmt  das  in  ihm  Befindliche  nothwendig 
einen  Theil  des  Ranmes  ein  oder  f^llt  mit 
demselben  znsammen,  d.  h.  es  ist  ans^edehnt 
nnd  von  nnserm  Vorstellen  nnabhftngig  oder 
Snbstanz.  Was  wir  also  als  existirend  vor- 
stellen kdnnen,  sind  nnr  Kdrper.  Die  Grdsse 


oder  Ansdehnnng  des  Kdrpers  ist  dadnreh 
bestimmt,  welchen  TheH  des  von  nns  vor- 
gestellten  ^Ansser-nns-seins^  derselbe  ein- 
nimmt  In  Folge  der  Bewegnng  oder  Orts- 
verftndemng  stent  er  nnter  dem  Begnffe  der 
Zeit  Unkdrperliche  Substanzen  giebt  es 
nicht;  alle  Snbstanzen  sind  Kdrper;  diese 
aber  kdnnen  nicht  entstehen,  noch  vergehen, 
sondem  nnr  anf  verschieaene  Weise  nns 
erscheinen.  Was  wir  Eigenschaften  der 
Dinge  nennen,  l&nft  anf  verschiedene  Be- 
wegnngen  hinans,  welche  entstehen  nnd  ver- 

gihen  kdnnen.  Die  Verftnderung  ist  eine 
ewegnng  der  Theile  des  bewegten  Edrpers; 
ihre  Ursache  ist  ein  anderer,  angrenzender, 
bewegter  Kdrper.  Die  Ursache  bezieht  sich 
anf  den  schon  hervorgebrachten  EflTect;  die 
Potenz  anf  den  ktlnmgen.  In  demselben 
Angenblicke,  wo  die  Potenz  vol!  wird,  ist 
anch  die  Wirklichkeit  hervorgebracht  Die 
Potenz  ist  deshalb  anch  ein  Actns.  nftmli^ 
eine  Bewegnng,  welche  nnr  deshalb  Potenz 
genannt  wird,  well  em  anderer  Aetns  von 
mr  hemach  hervoigebracht  wird.  Alle  Philo- 
sophie  ist  somit  Kdrperlehre.  Neben  den 
natOrlichen  Kdrpem  giebt  es  anch  noeb 
ktlnstliche,  nnter  welchen  der  Staat  die 
hdchste  Stelle  einnimmt  Als  Wissenschaft 
von  den  natttrlichen  Edrpem  ist  die  Philo- 
sophic Natnrphilosophie;  als  Wissenschaft 
vom  Staatskdrper  ist  sie  politische  PMlosophie. 
Die  Lehre  vom  Mensohen  bildet  den  Schlnss  der 
Natnrphilosophie  nnd  den  Uebergang  znr  poU- 
tischen  Philosophic.  Der  Zweck  alles  Wissens 
ist  der  Nntzen  des  mensc^chen  Lebens. 
Die  Natnrphilosophie  betrachtet  die  Art  nnd 
Weise,  wie  die  Phftnomene  hervorgebracht 
werden.  Unter  alien  Philnomenen  ist  aber 
das  BewnndemswHrdlgste,  dass  es  nnter  den 
nattirlichen  Kdrpem  elnige  giebt,  welche 
die  Vorstellnngen  anderer  Dinge  in  sich  haben, 
w&hrend  andern  natflrlich^n  Kdrpem  solche 
Vorstellnngen  fehlen.  Wenn  also  die  PhUno- 
mene  die  Principien  sind ,  das  Uebrige  zn 
erkennen,  so  ist  die  Empfindnng  das  Pnneip, 
die  Ph&nomene  selbst  zn  erkennen.  Alle 
Wissenschaft;  ist  also  von  der  Empfindnng 
abznleiten.  Da  die  Empfindnngen  entstehen 
nnd  vergehen,  so  sind  sie  Verilndemngen 
einesempfindenden  Kdrpers,  alsoBewegnngen 
einiger  Theile,  welche  innerhalb  des  em- 
pfindenden  Kdrpers  existiren.  Bewegnng 
entsteht  nnr  von  einem  berflhrenden  Be- 
wegten ;  also  entsteht  Empfindnng,  wenn  der 
ilnssere  Theil  eines  Organes  gi^rflckt  wird 
nnd  sich  diese  Bewegnng  bis  znm  Innersten 
fortpflanzt.  Die  Bewegnngen  der  kdrper- 
lichen  Dinge  theilen  sich  dnrch  Uebertragnng 
anf  das  Medlnm  der  Lnft  nnsem  Sinnen  mH 
nnd  werden  von  da  znm  Oehim,  von  diesem 
znm  Herzen  fortgepflanzt  Jeder  ftnssem  Ein- 
wirknng  entspricht  aber  eine  Gegenwirknng 
im  Organismns  des  empfindenden  Wesens. 
Ans  der  Gegenwirknng,  welche  dnrch  dfe 
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natttrUche  innereBewegaog  des  empfindenden 
Organs  selbst  entsteht,  entspringt  die  Vor- 
steUung  Oder  Einbildung,  die  eben  nor  ab- 
geschwUchte  Empficdung  ist.  Neben  der 
durcb  Einwirkung  der  Gegenstilnde  bervor- 
gebracbten  Reaction,  welche  die  EmpfinduDg 
erzeugt.  geht  aber  nocb  eine  andere  rtick- 
lHafige  Bewegong  her,  welche  in  dem  6e- 
streben  besteht,  Lust  zn  empfinden  und  Un- 
Inst  loszuwerden.  Lust  nnd  Schmerz  entstehen 
dnrch  eine  vom  Sinnesorgane  zum  Herzen 
sich  fortpflanzende  Action,  dnrch  welche  die 
Bewegung  des  Blutes  gefbrdert  oder  ge- 
hindert  wird.  Lust  nnd  Schmerz  sind  die 
Gmndlagen  und  Voranssetznngen  ftlr  das 
Begehren  und  Meiden,  w&hrend  beider  Ur- 
sachen  die  Gegenst&nde  der  Sinne  sind.  Was 
Lust  erre^,  wird  begehrt;  das  Gegentheil 
wird  gemieden.  Das  Abwechseln  versehie- 
dener  Begehrungen  heisst  Ueberlegung;  das 
Ergebniss  der  Ueberlegung  heisst  Wille, 
welcher  als  passives  Bewegtwerden  kein 
freier  genannt  werden  kann.  Frei  ist  man 
nur  beim  Thun  des  Gewollten.  Gut  heisst 
dasjenige,  worauf  das  Begehren  geht;  flbel 
heisst  dasjenige,  worauf  das  Verabscheuen 
gehi  Verschiedenen  Subjecten  ist  auch  Ver- 
schiedenes  gut  oder  begehrenswerth  und 
flbel  oder  verabscheuenswerth.  Auch  ftlr 
dieselben  Subjecte  ist  nach  Zeit,  Ort  und 
Verhaltnissen  Verschiedenes  guf  oder  tlbel. 
Fflr  Alle  aber  giebt  es  ein  hdchstes  Gut,  die 
Erhaltung  der  eigenen  Existenz,  und  ein 
hSchstes  Uebel,  der  Tod.  Von  Natur  be- 
gehren Alle  ihr  ^enes  Wohl;  die  tlbrigen 
Ufiter  haben  nur  Worth  in  dem  Verhaltnisse, 
als  sie  zur  Selbsterhaltung  beitragen.  Da 
nicht  fflr  Alle  dasselbe  gut  oder  tlbel  ist, 
80  ist  auch  die  Beurtheilung  von  Tugend 
und  Laster  bei  verschiedenen  Menschen  ver- 
schieden,  so  lange  sie  ausser  dem  Staate 
leben  una  Eeiner  an  die  Meinung  des  Andem 
gebnnden  ist.  Da  Jeder  thun  kann,  was  er 
will  so  sind  Alle  gleich  frei;  die  Folge  dieser 
Freiheit  ist  aber,  da  Jeder  auch  dem  Andem 
sein  hdchstes  Gut,  das  Leben,  nehmen  kann, 
gegenseitige  Furcnt  und  gegenseitige  Schutz- 
Versuche;  also  Krieg  Mer  gegen  Alle  ist 
der  Naturzustand,  una  zwar  als  ein  durchaus 
rechtlicher  Krieg,  da  der  Eine  mit  Recht 
angreift,  der  Andere  mit  Recht  widersteht 
Da  nun  aber  dieser  ewige  Krieg  Aller  gegen 
Alle  ftlr  die  Selbsterhaltung  nachtheilig  und 
ftlr  Jeden  die  Sicherung  des  Daseins  rtatur- 
^esetz  ist;  so  wilre  es  ein  Widerspruch,  in 
diesem  Krieg  Aller  gegen  Alle  zu  verharren, 
und  den  Frieden  zu  suchen,  ist  darum  das 
erste  Naturgesetz.  Aus  demselben  Grunde 
aber,  um  den  Frieden  zu  sichem,  sind  noch 
andere  Gesetze  n5thig.  z.  B.  Dankbarkeit, 
GeselUgkeit,  Versdhnlicnkeit,  Bescheidenheit, 
Billigkeit  u.  s.  w.,  die  zusammen  das  MoraU 
gesetz  bilden,  welches  Gott  der  Vemunft 
eines  Jeden  eingepflanzt  hat    Damit  sie  er- 


ftlllt  werden  kdnnen,  ist  eine  Sicherheit  ndthig' 
dass  man  sie  nicht  zum  NachtheUe  seiner 
Selbsterhaltung  etfdllt  Als  einfachste  R<^el, 
um  zu  finden,  was  zu  thun  ist,  empfiehlt 
sich,  dass  man  sich  stets  frage,  wie  man 
wtlnsche,  dass  die  Andem  gegen  uns  handeln 
mdgen.  Da  die  Sicherheit  mit  der  natflr- 
lichen  Freiheit  Aller,  zu  thun  was  Jedem 
beliebt,  unvereinbar  ist,  so  bleibt  nur  tibr|g, 
dass  Jeder  auf  diese  Freiheit  verzichte  unter 
der  Bedingung,  dass  die  Andem  dasselbe 
thun.  Diese  Uebereinkunft  oder  der  Ur- 
vertrag  ist  damm  nicht,  wie  Aristoteles  und 
Grotius  sagen,  eine  Folge  des  Geselligkeits- 
triebs,  sondern  lediglich  der  Furcht  und  der 
Sorge  far  den  eignen  Nutzen.  Die  bisherige 
Macht  und  Freiheit  Aller  muss  Einem  Ein- 
zelnen  oder  einem  Vereine  tlbertragen  werden, 
unter  welchem  nun  Alle  stehen  und  welcher 
statt  Aller  will,  dessen  Wille  also  fttr  den 
Willen  Aller  zu  halten  isi  Bios  dnrch  die 
h5chste  Herrschaft  wird  eine  Menge  Menschen 
zn  einer  Person  mit  einem  Willen,  d.  h.  zu 
einem  Volke,  ja  eigentlich  ist  der  Souverain 
das  Volk  una  die  Uebrigen  seine  Unterthanen. 
Eine  solche  Einigung  ist  der  Staat,  welcher 
als  bUrgerliche  Person  der  sterbUche  Gott 
ist,  dem  wir  Friede,  Sicherheit  und  Eigen- 
thum  verdanken.  Erst  im  Staate  und  dnrch 
ihn  giebt  es  Mein  und  Dein,  Recht  und  Un- 
recht  Damit  im  Staate  der  absolute  Friede 
auch  wirklich  erreicht  werde,  muss  dem 
Herrscher  auch  wirklich  alles  Recht  und 
alle  Macht  tlbertragen  werden.  Hat  aber 
der  Herrscher  das  Kecht,  Alle  zu  Allem  zu 
zwingen,  so  hat  er  die  hdchste  Gewalt  und 
damit  das  Recht  der  Strafe,  des  Kriegs  und 
Friedens,  der  Besteuerung,  der  Gesetzgebung 
und  desGerichts.  Recht  ist,  was  der  Souverain 
erlaubt,  Unrecht  ist,  was  er  verbietet.  Dem 
Unterthan  gegentlber  kann  der  Souverain 
nicht  Unrecht  thun  und  hat  diesem  gegentlber 
der  erstere  keine  Rechte.  Nur  sich  selbst 
zu  tOdten,  ist  keiner  verpflichtet,  da  Selbst- 
erhaltung der  Zweck  der  Staatenbildung  ist 
Am  Sichersten  wird  der  Friede  in  derMonarchie 
erh^ten,  in  welcher  nur  Einer  schaden  kann, 
w&hrend  es  in  der  Demokratie  Viele  kdnnen. 
Aufgel5st  aber  wird  der  Staat,  wenn  sich 
die  Unterthanen  das  Recht  anmaassen,  tlber 
gut  und  b5s  zu  urtheilen  und  wenn  sie 
meinen,  der  Herrscher  sei  den  btlrgerlichen 
Gesetzen  unterthan.  Dcrselbe  hat  nur  Eine 
Pflicht,  als  Pflicht  der  richtigen  Vemunft, 
nilmlich  das  Heil  des  Volkes  im  Auge  zu 
behalten.  Zur  absoluten  Staatsgewalt  gehdrt 
auch  das  Recht,  tiber  die  gauze  Denkweise 
der  Unterthanen,  also  auch  Ober  ihre  Religion 
zu  verftigen.  Die  Sorge  ftlr  die  Zuknnft 
treibt  die  Menschen  zur  Erforschung  der 
Ursachen,  deren  Kenntniss  auf  die  gegen- 
wftrtigen  Dinge  ein  Licht  zu  werfen  pflegt 
Die  Liebe  zur  Erforschung  der  Ursachen  des 
Vergangenen  spomt  den  Menschen,  von  der 
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Betrachtung  dei  Wirknng  aof  die  Ursache^ 
dann  auf  die  Ursache  der  Ursacbe  n.  s.  w.  zu 
kommen,  bis  er  zn  der  Erw^nng  gelangt,  dass 
es  eine  ewige  Ursache  geben  mflsse  ooer  eine 
solche,  tlber  welche  hinans  es  keine  frfihere 
mebr  geben  kann.    So  kommt  es  denn^  dass 
wer  sich  tief  in  die  Betrachtnng  der  natfir- 
lichen  Dinge  versenkt,  nothwendig  zu  dem 
Glauben  gelangen   mnss,    dass   ein   ewiger 
Gott  ist,  wenn  er  gleich  die  Idee  der  g5tt- 
Uchen  ISatnr  in  seinem  Geiste  nicht  fassen 
kann.     Denjenigen  aber,  welche  tlber  die 
natilrlichen  Ursachen  der  Dinge  wenig  oder 
gar  nicht  nachdenken,  wohnt  nichts  desto- 
weniger  eine  gewisse  Fnrcht  inne,  in  Polge 
deren  sie  znr  Annahme  und  Erdichtnng  ver- 
schiedener  nnsichtbarer  l^chte  geneigt  sind. 
Sie  ftlrchten  ihre  eignen  Gebilde,  rufen  die- 
selben  im  Unglttck  an.  preisen  sie  im  Gltlcke 
nnd  machen  endlich  G5tter  darans.    So  kam 
es  denn,  dass  die  Menschen  von  ihren  nn- 
zilhligen  Einbildungen    her   eben   so    viele 
Getter   erdichtet   haben.     Die  Furcht   vor 
dem  Unsichtbaren  ist  also  der  Same  dessen^ 
was  Jeder  bei  sich  selber  Reli^on,  bei  denen 
aber,  die  sich  in  anderer  Weise  ftlrchten, 
Aberglanbe  nennt     Da  nnn   Zeichen   nnd 
Wirkung  der  Religion  lediglich  im  Menschen 
wahrzonehmen  sind,  so  dacnte  man  sich  anch 
das  angenommene  gdttliche  Wesen  als  von 
derselben  Substanz  und  Beschaffenheit,  wie 
die  Seele  des  Menschen.    Man  stellte  sich 
dasselbe  in  Gestalt  eines  luftfl5rmigen  Kdrpers 
vor  und  nannte   dieses  Wesen  Geisi    Die 
Verehmng,  welche  man  unsichtbaren  Wesen 
natQrlicher  Weise  bezeigt,  besteht  in  solchen 
Ausdrtlckeu  der  Achtnng.  wie  man  sie  gegen- 
flber  von  Menschen   georaucht:   in  Gaben, 
Bitten,  Dank,  Niederfallen.    In  Fol^e  der 
verscmedenen  Vorstellungen,   Urtheile  und 
Leidenschaften   verschiedener  Menschen  ist 
dieser  religi($se  Glaube  und  Cultus  zu  so  ent- 
se^engesetzten  Ceremonien  erwachsen,  dass 
oiejenigen,  deren  sich  der  eine  bedient,  den 
Andem  gr()sstentheils  lUcherlich  vorkommen. 
Die  ersten  GrOnder  von  Staaten.  und  Geselz- 
geber  unter  den  Heiden,  welche  bios  den 
Zweck  batten,  das  Volk  im  Gehorsam  zu  er- 
halteU;  haben  eifrig  daffir  gesorgt.  dass  vor 
Allem  die  Leute  glaubten,  die  Religionsvor- 
schriften  seien    nicht  von  jenen  erfunden, 
sondem  von  einem  Gott  oder  Geiste  geboten, 
und  sie  selber,  die  Staatengrflnder  und  Gesetz- 
geber,  seien  Menschen  von  hdherer  Natur, 
als  die  tlbrigen,  damit  ihre  Gebote  desto 
eifMger    angenommen    wurden.     Weiterhin 
sollte  das  volk  zu  dem  Glauben  gelangen, 
dass  das  durch  die  Gesetze  Verbotene  den 
G5ttern  selbst  missHlllig  seL     Endlich  soil 
das  Volk  meinen,  durch  die  genaue  und  vor- 
schriftmMssige  Beobachtnng  der  Ceremonien 
wflrden  die  Gutter  versdhnt,  durch  das  Ver- 
s^umen  derselben  dagegen  gereizt.    Es  ist 
also  klar,  dass  bei  den  Heiden  die  Religion 


ein  Theil  ihres  Staates  war.  Wo  aber  Gott 
selbst  durch  eine  tlbemattlrliche  Offenbarung 
Religion  gepflanzt  hat,  da  hat  er  sich  auch 
ein  eigenthflmliches  Kdnigreich  geschaffen 
und  hat  seinen  Untergebnen  Gesetze  gegeben 
nicht  bios  in  Bezug  auf  das  Benehmen  gegen 
einander,  sondem  auch  gegen  ihn  selbst.  Es 
ist  also  offenbar,  dass  im  Reiche  Gottes  das 
btlrgerliche  Gemeinwesen  und  die  Gesetze 
ein  Theil  der  ReUgion  sind  nnd  dass  es  darum 
im  Reiche  Gottes  keine  Unterscheidung  von 
irdischer  und  geistiger  Herrschaft  giebt 
Glieder  aber  oder  Bttr^er  des  Reiches  Gottes 
sind  nur  diejenigen,  welche  glauben,  dass  ein 
Gott  ist  und  mr  das  Menschengeschleeht 
Sorge  tr%t,  und  welche  die  Gebote  Gottes 
anerkennen;  alle  Uebrigen  sind  als  Feinde 
anzusehen.     VerkUndigt   aber   werden   die 

fOttlichen  Gesetze  auf  drei  Weisen:  durch 
as  Gebot  der  nattlrlichen  Vemunft,  durch 
Offenbarung  oder  durch  die  Stinmie  eines 
Menschen,  welchem  Gott  bei  den  Andem 
Glauben  schafit,  und  durch  die  Wirkung  dev 
Wunder.  Dreifach  also  kann  gewissermaassen 
das  Wort  Gottes  genannt  werden :  vemUnftiges, 
sinnliches  und  prophetisches,  welchem  eine 
dreifache  Art,  Gott  zu  hdren,  eptroricht:  die 
gerade  Vemunft,  der  tlbemattlrliche  Sinn 
und  der  Glaube.  Die  Wirklichkeit  einer 
unmittelbaren  Offenbarung  kann  nur  durch 
Wunder  erwiesen  werden;  da  g^enwftrtig 
die  Wunder  aufgehdrt  haben,  so  ist  uns  kein 
ELriterium  tibrig  geblieben,  um  die  behauptete 
Offenbarung  einer  Privatperson  anzuerkennen. 
Die  heiUge  Schrift  ersetzt  seit  der  Zeit  des 
ErlOsers  den  Mangel  aller  andem  Eingebung 
hinreichend,  und  es  kdnnen  aus  ihr  dnr<£ 
weise  und  gelehrte  Deutung  und  durch  sorg- 
ftltige  Schlussfolgemng  alle  Regeln  und  Vor- 
schnften,  die  zur  Kenntniss  unserer  Pflicht 
gegen  Gott  und  Menschen  erforderlich  sind, 
ohn'e  SchwHrmerei  oder  Ubematflrliche  Ein- 

febung  leicht  abgeleitet  werden.  Der  Offen- 
amng  gegenflber  brauchen  wir  auf  Sinn  und 
Erfahmng  oder  auf  unsere  nattlrliche  Ver- 
nunft  nidit  zu  verzichten.  Bei  dem^  was 
tlber  unsere  Vemunft  geht,  werden  wir  an- 
gewiesen,  unsem  Verstand  gefangen  zu 
nehmen,  d.  h.  aber  nicht,  unsere  Erkennt- 
nissf^higkeit  der  Meinung  eines  Andem  zu 
unterwerfen,  was  nicht  in  unserer  Macht 
steht,  sondem  bios  unsem  Willen  zum  Ge- 
horsam hinzugeben.  Der  eigenthtlmliche  Ge- 
halt  der  h.  Schrift  bezieht  sich  durchaus  auf 
einen  und  denselbeu  Zweck,  nftmlich  die 
Menschen  zum  Gehorsame  gegen  Gott  zu  be- 
kehren  oder  die  Rechte  des  Reiches  (Jottes 
darzustellen.  Das  durch  Christus  wiederher- 
gestellte  Reich  Gottes  ist  nicht  von  dieser 
Welt;  daher  konnen  auch  seine  Diener,  wenn 
sie  nicht  Kdnige  sind,  keinen  Gehorsam  in 
seinem  Namen  fordern.  Nur  auf  dem  Wege 
freier  Ueberzeugung  sollen  die  Diener  Ghristi 
I  ftlr  den  Eintritt  in  dessen  Reich  wirken« 
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Bedingnng  der  Aufnahme  in  dasselbe  ifit  der 
Olanbe  an  ChrifltaB  nnd  Oehorsam  gegen  die 
Gesetze.  In  jedem  Staate  ist  der  Souverftn 
der  hdchgte  Seelsorger  seines  Volkes,  nnd 
alle  andern  Seelsorger  siiid  nnr  dessen  Diener. 
Ist  das  Staatsobernanpt  ein  Christ,  so  ge- 
stattet  dasselbe  eben  damit  den  Glanben  an 
den  Artikel:  Jesns  ist  der  Christ,  nnd  fordert 
Oehorsam  gegen  alle  bflrgerlichen  Gesetze, 
in  welchen  anch  alle  Natnrgesetze,  d.  h.  Ge- 
setze Gottes  mitenthalten  sind.  Ist  aber  das 
Staatsoberhanpt  ein  Unglftnbiger,  so  stlndigt 
jeder  seiner  Unterthanen,  der  ihm  widersteht, 
gegen  die  Gesetze  Gottes.  Ihr  Glanbe  ist 
etwas  Innerliches  nnd  Unsichtbares,  nnd  sie 
branch^n  sich  deshaib  nicht  in  Gefahr  zn 
begebetf.  Thnn  sie  es  dennoch,  sosoUen 
ale  ihren  Lohn  im  ]ffimmel  erwarten  nnd  sich 
fiber  ihren  gesetzlichen  SonverUn  nicht  be- 
klagen,  geschweige  denn  ihn  bekriegen. 
Aber  welcher  nnglilubige  Ednig  wird  so  nn- 
gerecht  sein,  einen  Unterthan  zn  tOdten  oder 
zn  verfolgen,  von  dem  er  weiss,  dass  er  anf 
die  Wiederknnft  Christi  wartet  nnd  nach  dem 
Weltbrande  demselben  Gehorsam  zn  leisten 
im  Sinne  hat,  bis  dahin  aber  sich  verbnnden 
hftlt,  den  Gresetzen  dieses  nnglfinbigen  Ednigs 
zn  gehorchen? 

Tfc.  Hobbes,  works.  English  and  Latin  now 
first  collected  and  edited  by  Sir  Molesworth. 
London,  1839—45,  16  Tols  (English  11  vols, 
Latin  5  toIs.) 

H5Iderlin,  Friedrioh,  war  1770  zn 
Lanfen  am  Neckar,  nnweit  Heilbronn,  ge- 
boren  nnd  anf  den  niedem  Seminarien  (Eloster- 
schnlen)  Denkendorf  nnd  Manlbronn  ftir  die 
UniTersitilt  Tubingen  vorbereitet,  wo  er  1788 
in  das  theolo^^ische  Stift  eintrat  nnd  nach 
zweiifthrigem  Corsns  Master  der  Philosophic 
wnrde.  £n  Stift  war  er  seit  1788  mit  Hegel 
nnd  seit  1790  anch  mit  Schellin^  eng  ver- 
bnnden. Neben  dem  eifngen  Stnofinm  Kant's 
widmete  er  sich  bereits  als  Student  der  Dicht- 
knnst,  indem  er  mit  dem  hellenischen  Ideale 
reiner  Menschheit  eine  schwSrmerisdbe  Liebe 
zur  Natnr  verband.  Nach  Vollendung  seines 
tiieologischen  Stndinms  nahm  er  1793  im 
Hanse  des  Freiherm  von  Ealb  zn  Walters- 
hansen  eine  Hanslehrerstelle  an,  nnd  wnrde 
dnrch  Fran  von  Ealb^  die  geistreiche  Frenndin 
Schiller's,  mit  diesem  nnd  andern  litefarischen 
Berflhmtheiten  in  Weimar  nnd  Jena  bekannt. 
SeitHerbst  1794  hOrte  erFichte's  Vorlesnngen 
in  Jena,  wohin  er  1795  ganz  flbersiedelte. 
Als  Znndrer  Fichte's  war  Hdlderlin  noch 
gtaiz  Eantianer  nnd  fand  anch  in  Fichte's 
Philosophie  nnr  eben  die  Lehre  Eant's. 
Noch  einige  Jahre  spilter  nannte  er  Eant  den 
Moses  nnserer  Nation,  welcher  dieselbe  ans 
der  Sgyptischen  ErschlaflPang  in  die  freie, 
einsame  WDste  seiner  Speculation  ftlhrte  nnd 
das  energische  Gesetz  vom  Be^e  brachte. 
In  deinem  H^rzen  (schreibt  H51aerlin  1795 
in  einem  Briefe)  ist  i$a  nneigenntttzi^e  6e- 


ftlhl  der  Pflicht;  dein  Geist  entwickelt  sich 
dieses  Geffihl  mit  Httlfe  anderer  Geister, 
deren  Schriften  deine  Frennde  sind.  Das 
Geftlhl  deines  Geistes  wird  reingedachter, 
nnbestechlicher  Grundsatz;  der  Gedanke 
tddtet  es  nicht,  es  wird  gesichert,  befestigt 
dnrch  den  Gedanken.  Anf  diesen  Gedanken 
der  Pflicht.  d.  h.  anf  den  Gmndsatz:  der 
Mensch  soil  immer  so  handeln,  dass  die  Ge- 
sinnnng.  ans  der  er  handelt,  als  Gesetz  ftlr 
Alle  gelten  kdnnte,  nnd  er  soil  so  handehi 
lediglich,  well  es  eben  das  heilige,  unab- 
ftnderliche  Gesetz  seines  Wesens  ist;  also  anf 
jenes  Gesetz  nnserer  Moralitftt  grtlndest  dn 
dieBenrtheilnng  deinerRechte;  jenem  heiUgen 
Gesetze  immer  n&her  zn  kommen ,  ist  dein 
hdchster  Zweck,  das  Ziel  alles  deines  Be- 
strebens,  nnd  diesen  Zweck  hast  dn  mit  AUem 
gemein,  was  Mensch  heisst.  Was  nun  als 
Mittel  nothwendig  ist  zn  jenem  Zweck,  was 
dir  nnentbehrlich  ist  znr  nie  voUendeten 
Vervollkommnnng  deiner  Sittlichkeit,  daranf 
hast  dn  ein  Rechi  Das  Unentbehrlichste  ist 
hierbei  nattlrlich  Freiheit  des  Willens;  was 
ans  Zwang  geschieht,  ist  nicht  Handlnng 
eines  gnten  Willens,  also  nicht  gnt  im  eigent- 
lichen  Sinne,  vielleicht  nfltzlich,  vielleicht 
legal,  aber  nicht  mondisch.  Und  so  kann 
dnrchaus  keine  deiner  Erilfte  anf  eine  Art 
eingeschrftnkt  werden,  wodnrch  sie  minder 
oder  mehr  zn  deiner  Bestimmnng  nntanglich 

femacht  wtirde,  nnd  so  oft  dn  eine  solche 
iinschrilnkung  deiner  Er&fte  oder  ihrer  Pro- 
dncte  nicht  znl^ssest^  so  oft  behauptest  dn 
ein  Recht.  sei  es  mit  Worten  oder  mit  der 
Thai     Natflrlich    hat    also  jeder   Mensch 

fleiche  Rechte  in  diesem  Sinne.  Eeinem 
ann  der  G^branch  seiner  Erilfte  oder  ihrer 
Prodncte  anf  eine  Art  streitiggemacht  werden, 
die  ihn  mehr  oder  weniger  hinderte,  seinem 
Ziele,  der  hOchstmOglichen  Sittlichkeit  nilher 
zn  kommen.  Weil  iu>er  dieses  Ziel  anf  Erden 
nnm($glich,  weil  es  in  keiner  knrzen  Sicit 
erreicnt  werden  kann,  weii  wir  nns  nnr  in 
einem  nnendlichen  Fortschritte  ihm  n&hem 
k5nnen;  so  ist  der  Glanbe  an  eine  unend- 
liche  Fortdaner  nothwendig,  da  der  nnend- 
liche  Fortschritt  im  Gnten  nnwidersprech- 
liche  Fordernng  nnsers  Gesetzes  ist.  Diese 
nnendliche  For^auer  ist  aber  nicht  denkbar, 
ohne  den  Glanben  an  einen  Herm  der  Natnr, 
dessen  WUle  dasselbe  will,  was  das  Sitten- 
gesetz  in  nns  gebietet.  der  also  nnsere  nn- 
endliche Fortdaner  wollen  mnss,  weil  er  nnsern 
nnendlichen  Fortschritt  im  Gnten  will.  — 
So  dachte  der  Znhdrer  Fichte's  als  Eantianer 
vom  Jahre  1795.  Fttr  die  Daner  jedoch 
vermochten  die  Eant  -  Fichte'schen  An- 
schannngen  den  Geistesdrang  H5lderlin's 
nicht  zn  befriedigen.  Nachdem  sein  Plan, 
sich  in  Jena  als  ^vatdocent  niederznlassen, 
gescheitert  war,  kehrte  er  anf  einige  Zeit  in 
seine  schwftbische  Heimath  znrtlck  nnd  nahm 
dann   (1796)   eine  Hanslehrerstelle   in   der 
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Familie  des  Banqnieis  Oontard  zn  Frank- 
furt a.  M.  an.  Die  Frau  des  Hanses  machte 
auf  Hdlderlin    den   tiefsten  Eindmck    nnd 
wurde  die  Seele  seines  sebon  wilhrend  der 
Stndienzeit  in  Ttlbingen  begonnenen  nnd  immer 
wieder    nmgearbeiteten     elegiscb  -  Ivriscben 
Romans   „  Hyperion  *^,    seiner    Lieder    nnd 
Elegien  an  Diotima,  aber  ancb  das  Verblbg- 
niss  seines  irdischen  Lebens.    Im  Jabr  1797 
erschien  die  erste  H&lfte  und  1799  der  zweite 
Theil  des  ^Hyperion"  im  Druck,  worin  sicb 
Hdlderlin  bereits  auf  den  Gipfel  einer  fiber 
den  Fichte'scben  Standpunkt  ninausgehenden 
pantbeistiscben  Weltanscbauung  erbob  nnd 
znmeist   Scbelling^s    und   HegePs   po^tiscb- 
pbantasievoUe  Bevorwortung  wurde.  Er  stebt 
auf  dem  Boden  des  Einen  und  des  AUs,  obne 
docb  die  bdcbste  nnd  letzte  Einbeit  des  All- 
Lebens  als  blosse  Verfltlcbtigung  des  Unter- 
scbiedes  zn  nebmen,  da  er  viehnebr  mit  dem 
epbesiscben    Pbilosopben    Herakleitos    das 
Mne  ids  das  in   sicb  Unterscbiedene  fasste. 
A  Deo  prmcipium!  (d.  b.  von  Gott  der  An- 
&ng,  so  scbrieb  er  1801)  nnd  wer  dies  ver- 
stebt  nnd  b&lt,  ja  beim  Leben  des  Lebeni^ 
der  ist  frei  una  krUftig  und  frendig,  una 
alles  Umgekebrte  ist  Cbimftre  und  vergebt  in 
sofem  in  Nicbts.    Alles  nnendlicbe  Einbeit, 
aber  in  diesem  Allen  ein  vorztlglicb  Einiges 
and  Einigendes,  das  an  sicb  kein  Icb  ist, 
nnd  dies  sei  unter  uns  Gott!  Als  Seele  der 
Welt  nnd  als  Geist  im  Menscbenleben  offen- 
bart   sicb  Gott     0   du   (so   beisst  es   im 
Hyperion)  o  dn,  zn  dem  icb  rief,  als  wiirest 
dn  ttber  den  Stemen,  den  icb  Scbdpfer  des 
Himmels  nnd  der  Erde  nannte,  frenndlicbes 
Idol  meiner  Eindbeit,  du  wirst  nicbt  ztlmen, 
dass  icb  deiner  vergass!  Warum  ist  die  Welt 
nicbt  dflrftig  genug,  um  ausser  ibr  nocb  Einen 
zu  sucben?  0  wenn  sie  eines  Vaters  Tocbter 
ist,  die  berrlicbe  Natur,  ist  das  Herz  der 
Tocbter  nicbt  sein  Herz?  Ibr  Innerstes,  ist's 
nicbt  Er.    Eins  zn  sein  mit  AUem,  das  ist 
Leben  der  Gottbeit,  das  ist  der  Himmel  des 
Menscben.    Eins  zu  sein  mit  Allem,  was  lebt, 
in  seliger  S^lbstvergessenbeit  wiederzukebren 
in's  All  der  Natur,  das  ist  der  Gipfel  der 
Gedanken  und  Freuden,  das  ist  die  beilige 
Bergesbdbe^  der  Ort  der  ewi^en  Rube.    Eins 
zn  sein  mit  AUem,  was  lebt,  mit  diesen  Woiten 
legt  die  Tugend    den  zflmenden  Hamiscb, 
der  Geist  des  Menscben  den  Scepter  weg, 
nnd  alle  Gedanken  verscbwinden  vor  dem 
Bilde  der  ewig  einigen  Welt^  wie  die  Regeln 
des  ringenden  Kfinstlers  vor  seiner  Urania, 
nnd  das  eberne  Schicksal  entsagt  der  Herr- 
scbaft,   nnd   aus   dem   Bunde   der   Wesen 
scbwindet  der  Tod,  nnd  Unzertrennlicbkeit 
nnd  ewige  Jugend  beseligt,  verscbdnert  die 
Welt    Die  erste  Weise  der  Offenbarnng  des 
Einen  nnendlicben  All -Lebens  ist  der  Geist 
der  Natur,  der  den  Menscben  gross  gen&brt 
bat,  nm  ibn  im  eignen  Busen  zn  erwecken. 
Pie  zweite  Weise  der  Offenbarung  ist  aber 


Jedem   der   eigne   Gott,    der  gottUbnlicbe 
Menscbengeist,  nnd  an  das  Gdttlicbe  glauben 
die  allein,  die  es  selber  sind.    Die  Natur 
war  Priesterin,  nnd  der  Menscb  ibr  Gott, 
und  alles  Leben  in  ibr  ist  nur  ein  begeistertes 
Ecbo  des  Herrlicben,  dem  sie  gebdrte.    Und 
Menscbbeit  und  Natur  sollen  sicb  zuletzt  ver- 
einigen  in  Eine  allumfassende  Gottbeit    Der 
Stand  der  Unscbuld,  der  Paradieseszustand 
der  Menscbbeit  ist  dieEandbeit:  ein  gdttlicb 
Wesen  ist  das  Kind;  der  Zwang  des  Gesetzes 
und  des   Scbicksals  belastet  es  nicbt;  im 
Kind  ist  Friede,  es  ist  nocb  nicbt  mit  sicb 
selber  zerfallen;  Reicbtbum  ist  in  ibm,  es 
kennt  sein  Herz  die  Dtlrftigkeit  des  Lebens 
nicbt;  es  ist  nnsterblicb,  denn  es  weiss  vom 
Tode  Nicbts.    Aber  aucb  scbdn  ist  idle  Zeit 
des  Erwacbens,  wo  die  Natur  den  Menscben 
aus  seinem  Paradiese   treibt  und  wo   das 
Herz  zum  ersten  Male  die  Scbwingen  Qbt^ 
um  den  langen  bittern  Kampf  mit  der  Noth 
des  Lebens  zu  besteben  una  in  die  Flutben 
der  Zeit  sicb  zu  werfen.     Kaum  dass  die 
Brust  an  grossen  Hoffiiungen  sicb  sonnte  und 
dem  Menscben  die  Freude  der  Unsterblicb- 
keit  in  alien  Pulsen  scblug,  wird  das  Herz 
berabgesttlrzt  aus   den   iffimmeln    der   nn- 
getbeuten,  allmUcbtigen  Begeisterung,  es  er- 
mattet  wieder  der  nnendlicbe  Trieb  in  unserer 
Brust,  und  mit  ibm  sterben/  nnsere  Gdtter 
und  ibr  Himmel,  und  ein  Geftlbl  g&nzlicber 
Zemicbtung  fasst  den  Menscben,  dass  er 
dastebt  wie  ein  missratbener  Sobn,  den  der 
Vater  aus  dem  Hause  stiess.    Docb  so  will 
es  der  Geist  und  die  reifende  Zeit;  sie  kebren 
aucb  wieder  die  langentbebrten,  lebendigen, 
guten  Gdtter,  wenn  der  Geist  sicb  am  Licbte 
des  Himmels  wiedemm  entztindet  und  ibn 
das  Leben  der  Welt,  ibr  Friedensgeist  er- 
greift,  der  ibm  wie  ein  beiliger  Wiegengesang 
die  Seele  stillt   Was  aber  diese  Versdbnung 
scbafft,  ist  die  beilige  allgemeine  Liebe,  die 
uns  wieder  Sinn  una  Leben  weckt,  wenn  nur 
der  Menscb  die  reine  beilige  Stimme  der 
Jugend  nicbt  vergisst    Es  ist  nur  ein  Streit 
in  der  Welt,  was  mebr  sei,  das  Ganze  oder 
das  Einzelne.    Und  dieser  Streit  widerlegt 
sicb  in  jedem  Versucbe  und  Beispiel  durcb 
die  Tbat,  indem  derjenige,  welcber  aus  dem 
Ganzen  wabrbaft  liandelt  von  selber  zum 
Frieden   geweibter   und  darum  ancb  alles 
Einzelne  zu  acbten  aufi^elegter  ist,  well  ibn 
gerade  sein  eigenstes,  sem  Menscbensinn  docb 
immer  weniger  in  reine  AUgemeinbeit  als  in 
.Egoismus   verfallen   Ifisst     Dieses   Weiter- 
sixeben,   dieses   Aufopfem   einer   gewissen 
Gegenwart   fttr   ein    Anderes,   Ungewisses, 
Besseres  und  immer  Besseres  ist  der  ursprOng- 
licbe  Grund  von  Allem,  was  die  Menscben 
treiben  und  tbun.    Das  Leben  zn  fdrdem, 
den  ewigen  Vollendun^ang  der  Natnr  zu 
bescbleunigen,  zu  verYoUkommnen,was  er  vor 
sicb  findet,  zu  idealisiren,  dies  ist  tlberaU  der 
eigentbiimlicbe  unterscbeidendste  Trieb  der 
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Mensohen.  Diesen  nisprttDglichen  Tiieb 
der  Henflohenbestimmiing,  den  Trieb  des 
Idealisiieiis,  yervollkommnens  der  Natnr  zu 
beleben;  diesen  Weg,  den  die  Menschen 
blindlings  gehen,  ihnen  za  zeigen^  dass  sie 
ihn  mit  ofmen  Angen.  mit  Frendigkeit  and 
Adel  gehen:  dies  &  das  Geschaft  der  Philo- 
Sophie,  der  sohdnen  Knnst,  der  Religion, 
welche  selber  ans  jenem  Triebe  hervorgehen. 
Die  Phiiosophie  bringt  jenen  Trieb  znm  Be- 
wnsstsein,  zeiefc  ihm  sein  endliches  Object  im 
Ideal  nnd  stftrkt  nnd  Iftntert  ihn  durch  dieses. 
Die  schdne  Knnst  stellt  jenem  Triebe  sein 
nnendliches  Object  in  einem  lebendigen  Bilde, 
in  einer  dai^estellten  hdhem  Welt  vor,  una 
die  Religion  lehrt  ihn  jene  hdhere  Welt  gerade 
da,  wo  er  sie  sucht  and  schaffen  will,  d.  h. 
in  der  Nator,  in  seiner  eignen  and  in  der 
rinesomgebenden  Welt^  wie  eine  verborgene 
AnJage,  wie  einen  Geist,  der  entfaltet  sein 
will,  annen  and  glanben.  Das  erste  Kind 
der  menschlichen,  der  gdttlichen  Schdnheit 
ist  die  Kanst  In  ihr  verjtlngt  and  wieder- 
holt  der  gOttliche  Mensch  sich  selbst;  er  will 
i^ch  selber  fdhlen,  darom  stellt  er  seine 
Schdnheit  sich  gegenfiber.  Der  Schdnheit 
zweite  Tochter  ist  die  Religion;  sie  ist  Liebe 
zor  Schdnheit.  Der  Weise  liebt  sie  selbst, 
die  Unendliche,  Allamfassende,  das  Yolk  liebt 
ihre  Kinder,  die  Gdtter,  die  in  mannigfaltigen 
Ghestalten  ihm  erscheinen.  Das  grosse  Wort 
des  Heraklit:  Das  Eine  in  sich  selbst  Unter- 
schiedene,  ist  das  Wesen  der  Schdnheit,  and 
ehe  es  gefanden  war,  gab  es  keine  Phiio- 
sophie. Ans  blossom  Y  erstande  kommt  keine 
Philosophic,  die  mehr  ist  als  bios  beschrftnkte 
Erkenntniss  des  yorhandenen.  Aos  blosser 
Vemanft  kommt  keine  Phiiosophie,  die  mehr 
ist  als  blinde  Fordernng  eines  nie  za  endigenden 
Fortschrittes  in  Vereinigang  and  Unter- 
scheidnng  eines  mdglichen  Stoffes.  Leachtet 
aber  das  gdttliche  Ideal  der  Schdnheit  der 
strebenden  Vemanft,  so  fordert  sie  nicht  blind 
and  weiss,  waram  and  wozn  sie  fordert  Der 
Name  deesen,  was  Eins  ist  and  Alles,  ist 
Schdnheit.  Die  Liebe  gebar  Jahrtaasende 
Toll  lebendiger  Menschen:  die  Freandschaft 
wird  sie  wiedergebfiren.  Von  Kinderharmonie 
sind  einst  die  Menschen  aasgegangen,  die 
Htanonie  der  Oeister  wird  der  Anfang  einer 
nenen  Weltgeschichte  sein.  Die  Schdnheit 
flflchtet  ans  dem  Leben  der  Menschen  sich 
heranf  in  den  Oeist:  Ideal  wird,  was  Nator 
war.  An  diesem  Ideale,  dieser  verjtii^ten 
Oottheit  erkennen  die  Wenigen  sich,  and  Eins 
sind  sie;  denn  es  ist  Eins  in  ihnen,  and  von 
diesen  beginnt  das  zweite  Lebensalter  der 
Welt.  Sie  werden  kommen,  deine  Menschen, 
Matter  Natar!  Ein  verjflngtes  Yolk  wird 
dich  aach  wieder  vegflngen,  and  der  alte 
Bond  der  Geister  wird  sich  emeaem  mit  dir. 
Es  wird  nar  Eine  Schdnheit  sein,  and  Mopsch- 
hdt  nnd  Natnr  wird  sich  vereinen  in  Eine 
allvmfossende  Gottheit  Undwenndiejllngste 


Tochter  der  Zdt,  die  none  iisthetische  Kirche, 
der  nenen  Gottheit  nenes  Reich,  hervorgehen 
wird  aus  diesen  befleckten,  veralteten  Formen, 
dann  ist  das  Element  der  Geister  gefanden. 
Und  den  Platz  erobem  wir  gewiss,  wo  das 
stolze  Bild  des  werdenden  Freistaates  mit  der 
heiligen  Theokratie  des  Schdnen  sich  erheb^ 
in  welchem  in  onser  Rechtsbuch  eingeschrieben 
sind  die  Gesetze  der  Natar  and  wo  die  gdtt- 
liche  Natar,  die  in  kein  Bach  geschrieben 
werden  kann,  mit  ihrem  Leben  im  Herzen  der 
Gemeinde  sein  wird.  —  Dies  waren  die  Grand- 
zflge  der  Weltanschanang,  die  Hdlderlin  bei 
der  Neige  des  vorigen  Jahrhonderts  ver- 
ktindigte.  Ehe  noch  der  Schlass  des 
^ Hyperion^  erschienen  war,  hatte  das  leiden- 
schanliche  Yerhftltniss  Hdlderlin's  zur  Gattin 
seines  Principals  zn  einer  unfreiwilligen 
Trennnng  von  seiner  Diotima  geftlhrt  (1798). 
Sein  Inneres  blieb  schwer  gedrtlckt;  seine 
literarischen  Plftne  scheiterten  ebenso,  wie 
Schiller's  Plan,  ihm  eine  DocentensteUe  in 
Jena  zn  verschaffen.  Er  ging  in  die  Heimath 
znrflck,  dann  als  Hofmeister  in  die  Schweiz^ 
von  da  nach  Bordeanx  als  Haaslehrer  bei 
dem  dortigen  Hamborg'schen  Consal.  Nach- 
dem  er  dort  im  Sommer  1802  die  Nachricht 
von  der  Erkrankang  and  dem  Tode  seiner 
Diotima  erhalten  hatto,  verliess  er  seine  Stelle 
wieder  and  lebte  einige  Zeit  in  seiner  Heimath, 
wo  sich  bereits  die  Spnren  von  Irrsinn  zeigten, 
der  ihn  mehr  and  mehr  nmnachtete,  bis  er 
nach  vergeblichen  Heilnngsversnchen  1807 
zn  einem  gebildeten  and  wohlhabenden 
Tischlermeister  in  Ttlbingen  in  Kost  and 
Obhut  g^eben  wnrde,  wo  er  sich  seinen 
philosophischen  Wahlsprnch  J[y  xai  nay  (Eins 
and  Alles)  mit  grossen  Bachstaben  an  die 
Wand  schrieb  ana  36  JiJire  lang  in  kindischem 
Trdbsinne  lebte,  bis  zn  seinem  im  Jahr  1843 
erfolgten  Tode. 

Fr.  HSIderlin's  B%mmtliclie  Werke,  hg.  von 
Chr.  Th.  Schwab,  1846  (in  zwei  Bftndeii). 

A.  Jung,  Hdlderlin  und  seine  Werke.    1848. 

J.  Klaiber,  Holderlin,  Hegel  and  Schelling^  in 
ihren  schwabischen  Jogen^jahren.     1877  . 

Hoffbauer.  Johann  Ohristoph,  war 
1766  zn  Bielefeld  geboren,  hatte  seit  1785 
in  Halle  studirt,  wo  J.  A.  Eberhard  die 
philosophische  Richtang  in  ihm  weckte,  and 
habilitirte  sich  dort  1789  als  Privatdocent, 
wnrde  1794  ausserordentlicher  and  1799 
ordentlicher  Professor  and  starb  daselbstl827. 
In  seinen  philosophischen  Anschauangen  nnter. 
Kant'schem  Einnosse  stehend,  hat  er  be- 
sonders  die  Logik  and  Psychologie  in  seinen 
Schriften  caltivirt  In  der  Schrift  ^Anidytik 
der  Urtheile  and  Schltlsse''  (1792}  hat  er  in 
erl&ntemden  Anmerknngen  stets  Wolflf,  Banm- 

farten,  Lambert,  Plonqnet  and  Kant  kritisch 
ertlcksichtigt  In  der  Schrift  ^Ueber  die 
Analysis  in  der  Philosophic^  (1810)  sucht 
er  den  Begriff  der  Analyse  ans  dem  Wesen 
der  sogenannten  analytischen  Methode  ab- 
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zaleiten.  Daran  schloss  sioh  die  gekrOnte 
PreiBschrift  ^Veisnch  flber  die  erste  nnd 
leichteste  Anwendong  der  AnalyBis  in  den 
philo8ophischenWi8sen8chaften'*(1810).  Hatte 
Hoffbauer  das  Gebiet  der  empinschen  Psycho- 
logie  schon  in  der  Schrift  ^Anfangsgrilnde 
der  Logiky  nebst  einejn  Gmndrisse  der  Er- 
fabmngsseelenlehre^^  (1794)  betreten,  so  folgte 
darauf  eine  ^Natnrlehre  der  Seele  in  Briefen^ 
(1796),  und  im  weitern  Verfolg  dieser  Rich- 
tang  hat  er  als  sorgf&ltigej^  psychologischer 
Beobachter  besonders  im  Gebiete  der  Cri- 
minal-Psychologie  Werth  voiles  geleistet  darch 
die  Schriften:  ^Untersnchon^en  fiber  die 
Krankheiten  der  Seele  nnd  die  verwandten 
Zustande**  (1802  —  1807,  in  drei  Bftnden), 
und  ,,die  Psychologie  in  ihren  Hanpt-An- 
wendnngen  anf  die  Rechtspflege  oaer  die 
sogenannte  gerichtliche  Arzneiwissenschaft 
nach  ihrem  psychologisehen  Theil"  (1808). 
Schliesslich  sind  von  Hoffbauer  noch  zn  er- 
w&hnen:  ^Naturrecht  aus  dem  Begriffe  des 
Rechts  entwickelt^  (1793)  nnd  ,,Anfangs- 
grdnde  der  MoralphUosophie .  insbesondere 
der  Sittenlehre,  nebst  einer  allgemeinen  Oe- 
schichte  derselben**  (1798). 

Hohenheim ,  Theophrastns  Bom- 
bastus  von,  siehe  Paracelsus. 

Holbach,  Paul  HeinTich  Dietrich, 
Baron,  war  als  der  Sohn  eines  reichen 
Emporkdmmlings  um  das  Jahr  1723  zuHeides- 
heim  (nicht  Heidelsheim)  in  der  bayerischen 
Pfalz  geboren  und  in  Paris  erzogen  worden, 
wo  er  gleich  seinem  Landsmanne,  dem  Baron 
Grimm,  sich  ganz  in  die  franzdsische  Natio- 
nalitftt  hineinlebte.  Sein  Vater  hatte  ihm 
ein  ungeheures  Vermdgen  hinterlassen,  von 
welchem  er  den  besten  und  edelstenGebrauch 
machte,  nicht  minder  zu  seiner  eignen  ge- 
lehrten  Ausbildung  und  zu  einem  verstln- 
digen  Lebensgennsse,  wie  zum  Wohl  seiner 
Freunde  und  der  Armen  undGedrfickten.  Ton 
seiner  aufopfemden  Wohlth&tigkeit  werden 
die  herzgewipnendsten  Zllge  erztthlt;  er  sah 
in  seinem  Reichthume  nur  das  Mittel,  das 
Gute  zu  bef5rdem  und  zu  befestigen.  Mit 
Diderot,  D'Alembert,  Grimm,  Kousseau, 
Helvetius  und  andern  damaligen  philoso- 
phischen  Bertlhmtheiten  in  freundschaftlichem 
Yerkehr  stehend,  machte  er  ein  Haus,  und 
seine  &dons  wurden  der  Mittelpunkt  einer 
freigeistigen  Gesellschaft,  welche  die  ^eistige 
Bewegung  des  achtzehnten  Jahrhunaerts  in 
Fran£reich  beherrschte.  Die  wichtige  und 
einflussreicheRolle,  welche  damals  die  rariser 
Salons  spielten,  und  die  Herrschi^,  welche 
sie  auf  die  dffentliche  Meinung  austibten, 
erklftrt  sich  aus  der  geistigen  Atmosphftre 
einer  Zeit,  in  welcher  me  kr&ftigsten  Geister 
sich  auf  dje  Kritik  der  rellgidsen,  politischen 
und  socialen  Ueberlieferungen  und  bistitutio- 
nen  richteten  und  weder  eine  freie  Presse, 
noch  die  Rednerbtlhne  zu  ungehindertem 
Ausdruck  ihrer  Meinungen  bemraen.     An 


der  Spitze  dieser  Salons  standen  meistens 
Frauen,  welche  (wie  yoltaire  witzig  sagt) 
einen  oder  zwei  Sohriftsteller  als  Minister 
zur  Seite  batten.  Doch  Ynissten  auch  Hcd- 
vetius  und  Holbaoh,  durch  glftnzende  Ver- 
mdgensverhmtnisse  begflnsti^,  vortrefflich 
den  Wirth  zu  machen,  una  die  Freunde 
Holbachs  nannten  diesen  (wie  Horellet  in 
seinen  Denkwtlrdigkeiten  erz&hlt)  kurzweg 
den  MaSUtre  d'hdtel  de  Ija  philosaphie.  Jeden 
Sonhtag  und  Donnerstag  Dtners  von  zehn 
bis  zwanzig  Personen;  vortreffliche  Elldlie, 
ausgezeichneter  Wein  und  Kaffee.  Meistens 
blieb  man  von  zwei  bis  acht  Uhr  bei  ^- 
ander.  In  lebendigen  Streit-  und  Weehsel- 
reden  wurden  mit  unbefangenster  Freihelt 
alle  Fragen  der  Religion,  PhUosophie  und 
Politik  erOrteri  Als  im  Jahre  1764  David 
Hume  als  Gast  die  zweifebide  Frage  auf- 
warf,  ob  es  tlberhaupt  Atheisten  gebe,  und 
die  Versicherung  beifflgte,  dass  er  selbst  nie 
einen  gesehen  habe,  gab  ihm  Holbach  selbst 
spottend  die  Antwort,  er  sitze  in  diesem 
Augenblicke  mit  siebenzehn  Atheisten  zu 
Tische.  W&hrend  Holbach  im  Sommer  auf 
seinem  Landsitze  zu  Grand -Val  lebte,  war 
auch  dort  sein  Haus  alien  Freunden  ge^flhet, 
und  mit  den  Dtners  wechselten  dann  Spazier- 
gang  und  Fi9chfang.  Holbach  selbst  hatte 
sich  eine  vielseitige  Bild^ig  erworben  und 
in  alien  Zweigen  der  Wissenschaft  um- 
geschaut.  In  den  Jahren  1752  bis  1766 
hatte  er  auch  gelehrte  Schriften  und  Ins- 
besondere naturwissenschaftliche  Arbeitmi 
verdffentlicht,  zum  Theil  nur  Uebersetzungen 
aus  dem  Deutschen,  namentlich  auch  fbr 
die  von  Diderot  und  d'Alembert  hermus- 
gegebene  ,,Encyclop^e^  eine  grosse  Aniahl 
von  Artikebi  fiber  Ohemie  una  Pharmaeie, 
Physiologic  und  Medioin  geschrieben.  Sein 
Freund,  der  Baron  Grimm,  hat  ihm  in  der 
^Correspondence  littdraire''  folgendenehren- 
den  Nachruf  gewidmet:  ^Ich  babe  wenig  so 
gelehrte  und  allgemein  gebildete  Mftnner  an- 
getroffen.  wie  Holbach,  und  ich  babe  deren 
nie  gesenen,  die  es  mit  weniger  Eitelkeit 
und  Ruhmsucht  gewesen  w&ren.  Ohne  den 
lebendigen  Eifer,  den  er  ftlr  den  Fortschritt 
aller  Wissenschaften  hatte,  ohne  den  ihm  zur 
zweiten  Natur  gewordenen  Drang,  Andmi 
AUes  mitzutheilen,  was  ihm  nfltzlich  und 
wichtig  schien.  h&tte  er  seine  beispiellose 
Belesenheit  wonl  niemals  verrathen.  Es  ver- 
hielt  sich  mit  seiner  Gelehrsamkeit  wie  mit 
seinem  Vermdgen.  Nie  h&tte  man  dasselbe 
geahnt,  h&tte  er  es  verbergen  kdnnen,  ohne 
seinem  eignen  Genusse  una  besonders  dem 
Genusse  seiner  Freunde  zu  schaden.  Einen 
Menschen,  wie  diesen.  musste  es  nur  wenig 
Mlihe  kosten,  an  die  Merrschaft  der  Vemunft 
zu  glauben;  denn  seine  Leidenschaften  und 
Vergnllgungen  waren  gerade  so,  wie  sie  sein 
mttssen,  um  das  Uebergewicht  guter  Grand- 
s&tze  geltend  zu  machen.  ErliebtodieFnraen, 
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er  liebte  die  Fieuden  der  Tafel,  er  war 
nengierig;  aber  keine  dieser  Neigungen  hatte 
ihn  nntorjocht.  Er  vermochte  es  nicht,  Je- 
numden  zn  haasen;  nur  wenn  er  von  den 
Beftrderem  des  DespotiBmas  nnd  des  Aber- 
gUnbens  aprach,  verwandelte  sich  seine  an- 
gebome  Sanftmnth  in  Bitterkeit  and  Eampf- 
iiiat''  Sdt  dem  Jahre  1767  bis  1776  hat 
Holbaeh  die  Ergebnisse,  die  er  aus  seinen 
Stadien  fflr  seine  Welt-  nnd  Lebensansicht 
gewonnen  hatte ,  in  einer  Reihe  rasch  anf 
einaBder  folgenden  Schriften  anf  den  Harkt 
gebracht,  welehe  allesammt  ohne  seinen  Namen 
nnd  znm  Theil  nnter  falschem  Namen  nnd 
mit  falsohen  Dmckorteiu  meistens  bei  Michel 
Rey  in  Amsterdam  erschienen,  ohne  dass  die 
Tkeilnehmer  der  Holbach'schen  Gesellschaft 
ahnten.  von  wem  sie  herrtLhrten,  da  sie 
Holbacn  seinem  Frennde^  dem  Bnchh&ndler 
Naigeon,  einem  Schiller  Diderot's,  znr  sichem 
Befftrdemng  znm  Dmck  im  Ansland  flbergab; 
80  dass  der  Verfasser  selbst  oftmals  von 
ihrem  Erscheinen  erst  dann  etwas  erfdhr, 
wenn  einer  seiner  Otote  bei  der  Tafel  von 
der  literarischen  Nenigkeit  Meldnng  brachte. 
Die  wiehtigsten  dieser  Holbach'schen  Schriften 
erschienen  nnter  folgenden  Titeln:  Le  dm- 
siianwHC  divoiU  ou  examen  des  principes 
ei  des  effeis  de  la  religion  chritienne  (1767), 
La  contagion  sacrie  ou  histoire  naJturelle 
de  la  supersiiiion  (1768),  Systeme  de  la 
nature  aa  des  lois  du  mande  physique  et 
du  mande  moral  (1770),  Essai  sur  les  pri- 
jugis  (1770),  Le  bon  sens  ou  idies  natu- 
relies  omosies  aux  idSes  sumaturelles 
(1772) ,  Le  systeme  social  ou  principes  na- 
turels  de  le  morale  et  de  la  politique  (1773), 
L'ithocratie  ou  le  gouvemement  fondi  sur 
la  morale  (1776),  La  morale  vniverselle 
(1776).    Die  von  den  englischen  Deisten  be- 

Sonnene  nnd  von  den  firanzOsischen  Frei- 
enkem  fortgeftlhrte  Eritik  der  religidsen 
Ueberliefemngen  nnd  Vorstellnngen  wird 
vom  Verfasser  dieser  Schriften  zn  den 
ftossersten  Foleemngen  einer  ansdrtlcklichen 
Vemeinnng  aUer  Rmigion  nnd  alles  Gottes- 
glanbens  zngespitzt,  die  Religion  fiberhanpt 
als  der  fOr  die  Menschheit  gef^lhrlichste  Irr- 
thnm  beseiohnet  nnd  dagegen  von  der  Be- 
grOndong  einer  natttrlichen  Moral,  Politik 
und  Geeellschaftslehre  das  Olfick  der  Vdlker 
nnd  das  Heil  der  Menschheit  abhftngig  ge- 
madit.  Dieses  Thema  wird  mit  einer  oft 
ermlldenden  Weitschweifigkeit,  immer  aber 
mit  emstem  Wahrheitseifer  nnd  in  der  red- 
lichen  Abeicht  fUr  eine  sittliche  Emenemng 
der  Qesellschaft,  oft  mit  gl&nzender  Beredt- 
samkdt  in  alien  diesen  Schriften  inmier  von 
Nenem  mit  andem  Wendnngen  nnd  von 
andem  Seiten,  ans  andem  Gesichtspunkten 
vertiandelt.  Traten  die  praktischen  Folge- 
mngen  der  damaligen  nanzteischen  Zeit- 
philoflophie,  deren  Principien  insbesondere 
im  ^System  der  Nator''  iluren  folgerichtigen 


Ansdmck  nnd  eine  znsammenfasaende  Dar- 
stellung  gefnnden  haben,  in  der  franzdsischen 
Revolution  vom  Jahre  1789  hervor,  so  hat 
Holbaeh  selbst,  der  dieser  Revolution  so 
mftchtig  vorgearbeitet  hatte,  indem  er  sie 
als  ein  nothwendiges  Naturereigniss  zn  be- 
trachten  iehrte,  sie  nnr  noch  anf  die  Schwelle 
der  Wirklichkeit  treten  sehen.  Er  starb 
weniee  Tage  sp&ter,  nachdem  sich  die  Ab- 
georcmeten  des  dritten  Standes  als  National- 
versammlnng  constitnirt  batten,  am  21.  Jnni 
1789  in  Paris. 

Holbach's  Hanpt-  nnd  eigentliches  Lebens- 
werk  ist  das  ^System  der  Natnr^.  Obwohl 
dasselbe,  nebst  der  einige  Jahre  vorher  er- 
schienenen  Schrift  ^Die  heUige  Senche  oder 
natflrliche  Geschichte  des  Aberglaubens'',  in 
Folge  eines  Parlamentsbeschlusses  am  18.  Au- 
gust 1770  dnrch  Henkershand  verbrannt 
wurde.  ist  es  trotzdem  in  vielen  Auflagen 
verbreitet  worden  nnd  1783  anch  in  dentscher 
Uebersetznng  erschienen.  Das  zweibftndige 
Bnch  trug  ursprttnelich  den  Namen  des  schon 
im  Jahr  1760  ids  Secretilr  der  franz()sischen 
Akademie  verstorbenen  Mirabean  anf  dem 
Titel  nnd  znm  Ueberflusse  war  noch  eine 
Skizze  fiber  das  Leben  und  die  Schriften  dieses 
Mannes  vorausgeschickt,  welcher  sich  sicher 
vor  Schrecken  noch  im  Grabe  gewftlzt  haben 
wiMe,  h&tte  er  ahnen  kdnnen,  dass  er  ftlr 
den  Verfasser  eines  solchen  Buches  gelten 
soUe.  Niemand  glanbte  auch  an  diese  Antor- 
schaft,  merkwHrdigerweise  aber  kam  auch 
Niemand  anf  den  w^ren  Verfasser.  nnd  selbst 
als  es  l&ngst  feststand,  dass  dasseloe  ans  dem 
geseUig  -  gelehrten  Ereise  des  Barons  Hol- 
baeh hervorgegangen  sei,  woUte  man  die 
Urheberschaft  bald  dem  Mathematiker  La- 
grange, der  in  Hoibach's  Familie  als  Haus- 
lelurer  gewirkt  hatte.  bald  dem  Freigeiste 
Diderot,  dem  Meister  des  Stils,  bald  einem  ge- 
meinschaftliohen  Zusammenwirken  Mehrerer 
zuschreiben.  Seit  der  Ver^ffentlichnng  der 
literarischen  Correspondenz  des  Barons  Grimm 
unterliegt  es  keinem  2weifei  mehr,  dass  Hol- 
baeh selbst  der  wahre  Verfasser  ist,  obwohl 
bei  der  Ausffihrung  einzelner  Abschnitte  anch 
der  Fachmann  Lagrange  nnd  der  Buchhilndler 
Naigeon,  Hoibach's  und  Diderot's  literarischer 
Gehfllfe,  und  Diderot  selbst  betheiligt  war, 
in  dessen  nachgelassenem  ^Gesprftch  mit 
d'Alembert^  sich  einige  anch  im  ^System  der 
Natur^  vorkonmiende  Stellen  finden.  Das 
Work  besteht  ans  30  £[apiteln,  welehe  in 
zwei  Theile  vertheilt  sind.  Der  erste  Theil 
enthftlt  in  17  Kapiteln  nnter  dem  Titel  «Von 
der  Natur  nnd  ihren  Gesetzen,  vom  Menschen, 
von  der  Seele  nnd  ihren  Filhigkeiten,  von 
der  Unsterblichkeit  und  der  Glflckseligkeit'' 
die  naturaJistischen  Gmndlagen  einer  Welt- 
anschauung, welehe  die  Existenz  eines  be- 
sondem,  vom  Leibe  nnterschiedenen  Seelen- 
wesens  Iftugnet,  die  Seelenerscheinnngen  als 
Functionen  des   lebendig  -  th&tigen  Leibes- 
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ga&zen  auffasst  nnd  die  Sittenlebre  aus  der 
Natnr  der  Menschen  begrtlndei  Der  zweite 
Theil  des  Buches  enth&lt  imter  dem  Titel 
^Yon  der  Gottheit,  von  fien  Beweisen  hi 
das  Dasein  Gk)tt68y  von  den  gdttlichen  Eigen- 
schaften,  yon  der  Einwirknng  der  Gottes- 
vorstellnng  auf  das  Glflck  der  Menschen^ 
eine  Kritik  der  Religion  nnd  des  Gottes- 
glanbens  nnd  sncbt  die  Theologie  nnd  eine 
anf  den  Gottesglanben  gegrllndete  Pbilosopbie 
dnrcb  den  Nacbweis  ifares  psychologisehen 
Urspmngs  aufznbeben  nnd  nicht  bios  die 
Nntelosigkeity  sondem  geradezn  die  Sebftd- 
lichkeit  des  Gottesglanbens  fdr  eine  gesnnde 
Sittlicbkeit  nnd  fdr  das  Gitlck  der  menscb- 
licben  Gesellscbaft  darzutbun.  Der  nftbere 
Inbalt  nnd  Gedankengang  der  ^Systems  der 
Natnr  ^  ist  im  Wesentlicben  folgender:  Der 
Menscb  ist  nnglticklicb,  weil  er  die  Natnr 
nicbt  kennt;  sein  Geist  ist  so  sebr  von  Vor- 
nrtbeilen  nmnebelt,  dass  man  glanben  soilte, 
er  sei  immer  znm  Irrtbnm  verdammt;  die 
Binde  des  Wabns,  womit  man  ibn  von  Jngend 
anf  nmsebntlrte^  ist  ibm  so  fest  gewacbsen, 
dass  man  sie  nur  mit  den  grdssten  Scbwierig- 
keiten  wegnebmen  kann.  Er  versucbte,  sicb 
liber  die  sicbtbare  Welt  zn  erbeben  nnd 
wollte  Metapbysiker  sein,  ebe  er  Pbysiker 
war;  er  veracbtete  die  Wirklicbkeit,  nm 
fiber  Einbildungen  nacbzndenken;  er  ver- 
nacbli&ssigte  die  Erfabmng,  nm  Systeme  nnd 
Vermntbungen  anfznstellen;  er  bebanptete, 
seine  Scbicksale  in  den  eingebildeten  Re- 
gionen  eines  andemLebens  zn  kennen,  ebe 
er  daran  dacbte,  sicb  in  dem  gegenwilrtigen 
Anfentbalte  sein  Gitlck  zn  begrOnden.  Enrz^ 
der  Menscb  versQbm&bte  dais  Stndinm  ^er 
Natnr,  nm  Pbantomen  nacbznlanfen,  die  ibn 
erscbreckten .  bl^deten  nnd  vom  einfacben 
Wege  der  Wabrbeit  abfttbrten,  obne  den  er 
niemals  znm  Glticke  gelangen  kann.  Es  ist 
damm  wlcbtig,  Blendwerke  zn  vemicbten, 
welcbe  nur  geeignet  sind,  nns  zn  verwirren; 
es  ist  Zeit;  ans  der  Natnr  die  Gegenmittel 
zn  scbdpfen,  welcbe  nns  die  Schwftrmerei 
gebracbt  bat  Die  von  der  Erfabrang  ge- 
leitete  Vemnnft  mins  endlicb  die  Vomrtheile, 
deren  Opfer  das  Menscbengescblecbt  so  lange 
gewesen  ist,  an  ibrer^n^e  angreifen.  Die 
Wabrbeit  ist  dem  Menscben  notbwendig;  sie 
kann  ibm  niemals  scbaden;  ibre  nnflber- 
windlicbe  Macbt  muss  sicb  Mber  oder  spftte^ 
geltend  maoben.  Man  muss  sie  damm  den 
Sterblicben  aufdeoken.  Der  Menscb  ist  ein 
Werk  der  Natur,  er  ist  ibren  Gesetzen  unter- 
worfen,  er  kann  sicb  nicbt  von  ibr  befreien, 
er  kann  selbst  nicbt  im  Gedanken  ans  ibr 
beranstreten.  Fflr  ein  von  der  Natnr  ge- 
bildetes  nnd  umscbriebenes  Wesen  existirt 
aber  Nicbts  jenseits  des  grossen  Ganzen, 
dessen  Tbeil  es  ist  nnd  dessen  Einflflsse  es 
erflUurt  £s  giebt  Nicbts  nnd  kann  Nicbts 
geben  anssorbalb  des  Umkreises^  der  alle 
Wesen  einscbliessi     Dieses  grosse  Ganze 


aber,  das  Universum,  diese  nngebeure  An* 
bflnfnng  alles  dessen,  was  existirt,  bietet  um 
nicbts  Anderes  dar,  als  Materie  nnd  Be- 
wegung;  es  bestebt  ans  verscbiedenen  Vet- 
bindnngen  der  Materie,  worin  die  ver- 
scbiedenen Existenzweisen  der  Dinge  ibien 
Gmnd  baben.  Immer  eines  wirkt  auf  das 
andere  nnd  bewegt  dasselbe,  so  dass  es  keine 
selbststftndige ,  sondem  nur  mitgetbeilte  Be- 
w^ung  giebt,  ebensowenig  aber  Rube,  da 
sicb  idles  in  nnanfbdrlicber  Bewegung  be- 
findet.  Als  das  einzig  Ezistirende  eiYML  die 
Materie  nur  von  sicb  selbst  Bewegung,  die 
aus  ibrem  Begriffe  ebenso  nnmittelbar  loigt^ 
wie  die  Ausdebnung.  Daraus  ergiebt  sieh 
ancb,  dass  sie  tbft%  nnd  f&big  ut,  durcb 
die  verscbiedenen  Arten  der  Bewegung  alle 
besondem  Dinge  aus  sicb  bervorzubringen* 
Einige  Dinge  baben  n&mlicb  die  Neigung, 
sicb  zu  verbinden,  andem  feblt  dieselbe; 
daber  die  Attraction  nnd  Repulsion,  8ym- 

Satbie  nnd  Antipatbie,  Liebe  nnd  Hass  in 
er  Natnr.  Durcb  diese  GegensiUse  entsteb^ 
veiscbiedene  Bewegungen,  nnd  durcb  diese 
nacb  ewigen  nnd  unver&nderiieben  Gesetzen 
die  verscbiedenen  Dinge.  Die  Natnr  wirkt 
nicbt  nacb  Zwecken,  sondem  nur  nacb 
stronger  Notbwendigkeit.  Sie  ist  ein  Gauzes, 
worin  alles  Einzelne  gerade  so  wirkt,  wie 
es  wirken  mins  nnd  obne  es  sdber  zn 
wissen,  nur  zur  Erbaltung  des  Ganzen  dient. 
Jedes  sucbt  sicb,  im  pbysiseben  Gebiete  nacb 
dem  Gesetze  der  Tr%beit,  im  moraliscben 
Gebiete  nacb  dem  Geisebse  der  Selbstliobe* 
Als  ein  Tbeil  der  Welt  ist  der  Menscb  ein 
bios  materielles  Wesen.  Wir  bemerken  aber 
bei  nns  selber  zwei  verscbiedene  Arten  von 
Bewegung,  eine  ftussere,  unsem  Sinnen  wabr- 
nebmbare,  nnd  eine  innerbalb  nnsers  Kdrpera 
vor  sicb  gebende  Bewegung.  Die  in  unserm 
Gebim  vor  sich^ebenden  Bewegungen  n^nen 
wir  Denken,  Wollen,  Geistes-,  Seelenthltig- 
keiten.  Der  Menscb  wird  in  siob  solcbe 
inaere,  unsicbtbare  Bewegungen  gewabr;  er 
macbt  die  Erfabrung,  daiss  durcb  sie  sicbt- 
bare Bewegungen  bervorgebracbt*  werd^ 
nnd  weil  er  den  Zusammenbang  beider  nicbt 
begreifb,  so  erdicbtet  er  eine  ibm  inwobnende 
besondere  Substanz,  die  er  von  seinem  wm- 
licb  wabmebmbaren  Leibe^anzen  ui^r- 
scbeidet  nnd  zur  eigentlicben  innem  Ur^ 
sacbe  jener  wabrffenommenen  sicbtbaven 
Bewegungen  seiner  Oigane  macbt,  mitm  et 
ibr  dabei  Eigenscbaften  zuscbreibt,  welcbe 
ganz  von  denen  seiner  Oigane  versehiedes 
sind.  Kurz,  der  Menscb  verdoppelt  neb 
scdbst  nnd  siebtsicb  als  aus  zwei  versdiiedeneB 
Substanzen,  Leib  und  Seele,  bestebend  an, 
deien  Vereinigung  alleidings  unbegreiflich 
ist  Die  eine  dieser  beiden  Substanzen  soU 
den  Eindrildcen  der  Anssenwelt  unterwoffen 
und  sdbst  aus  vielen  materiellen  Tbeilea 
bestebend  sein,  wftbrend  die  andere.  die 
Seele  oder  der  Geist,  als  einfMdi  una  im- 
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mat^ell  vorgesteUt  wird.  Aber  eine  solche 
Unterscheidnng  von  Seele  imd  Leib  grttndet 
sich  anf  ganz  unnfltze  nnd  widersprechende 
VoraiiBseteiiiigeii  imd  fdhrt  zn  den  offen- 
barsten  Ungereimtheiten.  Diejenigen,  welche 
ihre  Seele  vom  Leibe  nnterBcheiaen ,  haben 
nnr  ihr  Gehirn  von  ihrem  KOrper  nntei- 
schieden;  Denken  nnd  Wollen  sind  nnr  be- 
8ondere  Fnnctionen  nnsersGehirns  nnd  lanfen 
im  Gmnde  anf  das  Empfinden  hinans,  wel- 
ches aber  wesentlich  nnr  darin  bestebt,  dass 
gewisse  Bewegnngen,  die  dnrch  Unssere 
uegenstlnde  in  den  Sinnesorganen  hervor- 

febrachi  werden,  sich  dnrch  die  Nerven 
em  Oehim  mittneilen  nnd  in  diesem  Er- 
schttttemngen  hervorbringen.  Empfindung 
ist  dnrchans  an  das  Gehirn  gebnnden.  una 
ein  immaterielles  Wesen  kann  nicht  em- 
pfinden^ also  anch  nicht  denken.  Unser 
Leben  ist  eine  Linie,  welche  nns  die  Natnr 
vorsehreibty  anf  der  Erde  zn  beschreiben, 
ohne  dass  wir  nns  jemals  anch  nnr  einen 
Angenblick  davon  entfemen  kdnnten.  Ohne 
nnsem  Willen  werden  wir  geboren;  nnsere 
Organisation  hftngt  nicht  von  nns  ab,  nnsere 
Ideen  kommen  nns  nnfreiwillig,  nnsere  Ge- 
wohnheiten  sind  nicht  ^in  der  Macht  derer. 
die  sie  nns  angewdhnen:  nnanfhl^i^lich  sind 
wir  dnrch  sichtbare  oder  verborgene  Ur- 
sachen  bestimmt,  welche  nothwendig  anf 
nnsere  Art  zn  sein,  zn  denken,  zn  hsoideln 
maassgebend  einwirken.  Wir  sind  gut  oder 
bdse,  glticklich  oder  nngltlcklich,  Weise  oder 
Thoren,  vemtlnftig  oder  nnvemtlnftig,  ohne 
dass  nnser  Wille  dabei  im  Spiel  w&re.  Und 
trotz  der  best&ndigen  Fesseln,  die  nns  nm- 
geben,  behauptet  man,  wir  seien  frei  oder 
wir  bestimmten  nnsere  Handlungen  nnd  nnser 
Schicksal  unabhtogig  von  den  Ursachen,  die 
nns  bewegen.  Als  ein  untergeordneter  Theil 
eines  grdssem  Ganzen  ist  der  Mensch  ge- 
zwnngen,  Einwirknngen  von  demselben  zn 
erfahren.  Um  frei  zn  sein,  mfisste  er  ganz 
allein  stftrker  als  die  Natnr  sein;  oder  er 
mtlsste  ansserhalb  dieser  Natnr  stehen,  welche 
immer  selber  in  ThUtigkeit  begriffen  anch 
alle  von  ihr  nmschlossenen  Wesen  verpflichtet 
zn  handeln  nnd  mit  ihrer  allgemeinen  Thtttig- 
keit  wettzneifem.  Nothwendig  muss  der 
Wille  des  Menschen  dnrch  die  Gegenst&nde 
bestimmt  werden,  die  er  fQr  ntltzlich  oder 
schSdlich  hftlt,  sie  zn  begehren  oder  zn 
verabschenen.  Was  wir  Ueberlegung  nennen, 
ist  nichts  als  ein  allmftlig  vor  sich  gehendes 
Begehren  oder  ^  Verabschenen ,  Angezogen- 
oder  Abgestossenwerden.  Folglich  ist  anch 
hier  Alles  mechanisch:  wir  tlberlegen  nnr, 
well  wir  die  Beschaffenheit  der  Gegenstande 
nicht  genug  kennen,  auf  welche  sich  nnsere 
Thatigkeit  beziehen  solL  oder  well  uns  die 
Erfahnmg  noch  nicht  hinreichend  tlber  die 
ttthern  oder  entfemtem  Wirknngen  belehrt 
hat,  welche  gewisse  Handlungen  far  sdch 
haben  kdmiten.   Die  Ueberlegung  sdbst  er- 


klilrt  sich  ans  den  physischen  Th&tigkeiten 
des  Gehirns.   Anch  die  Thatsache,  dass  der 
Mensch   die  hefdgsten  Leidenschaften  und 
Begierden  dnrch  anderweitige  Ideen,  die  er 
ihnen  entgegengesetzt,  hemmen  oder  anch 
ganz  unterdrflcken  kann,  ist  kein  Beweis 
itir  die  Freiheit  des  Menschen.    Die  Asso- 
ciation der  Ideen  erfolgt  nach  mechanischen 
Gesetzen,  ist  von  uns  unabhangig,  wenigstens 
oft  gar  nicht  in  unserer  Gewalt,   die  Er- 
innemng  wird  stets  durch  den  momentanen 
und  habituellen  Zustand  bestimmt,  in  welchem 
wir  uns  befinden.    Der  Wille  ist  nicht  ein 
erstes  nnd  ursprtiDgliches  Princip  der  mensch- 
lichen  Handlungen;  man  h&lt  inn  fQr  selbst- 
thatig,   well  man  nicht  hdher  hinaufBteigt 
nnd  die  mannigfaltigen  verwickelten  Ursachen 
nicht  bemerkt,  die  das  Gehirn  disponiren 
nnd  den  bios  passiven  Willen  in  Th&tigkeit 
setzen.    Nach  dem  Systeme  der  Natnr  ist 
der  Mensch  in  keinem  Augenblicke  seines 
Lebens  frei:  er  wird  nothwendig  durch  die 
wirklichen  oder  scheinbaren  Yoiitheile  deter- 
minirt,  die  er  mit  den  Ideen  der  Gegenstfinde 
verbindet ,  die  seine  Triebe  und  Begierden 
reizen;   oieae  Begierden  selbst  sind  noth- 
wendig in  einem  Wesen,  das  unaufhdrlich 
nach  Gltlckseligkeit  strebt;  ihre  Thfttigkeit 
ist  nothwendig ,  well  sie  vom  Temperament 
abhangt;  das  Temperament  ist  nothwendig, 
weil  es  durch  die  Natnr  der  Elemente  be- 
stimmt wird.  ans  denen  es  zusammengesetzt 
ist;  die  Modificationen  dieses  Temperaments 
sind  nothwendig,  weil  sie  nnfehloare  nnd 
nnvermeidliche  Folgen  der  Art  sind,  wie  die 
nattlrlichen  und  moralischen  Dinge  bestftudig 
anf  uns  einwirken.     Anch  die  gewdhnlich 
sogepannten  gleichgfUtigen  Handlungen,  unter 
denen  der  Mensch  frei  wahlt,  sind  nnr  schein- 
bar,    nicht   wirklich   frei;    wir    sind    uns 
nnr  eben  des  eigentlichen  Motivs,  das  in 
einem  solchen  FaUe  die  Handlung  bestimmt, 
nicht   deutlich   bewusst.      Wenn    nun    der 
Mensch  zu  alien  seinen  Handlungen  bestimmt 
wird,    so  verlieren  damit   keineswegs  die 
Begriffe  von  Verdienst  nnd  Schuld,  Belohnung 
una  Strafe  ihren  Sinn  nnd  Zweck,   wenn 
man  sie  nnr  richtig  versteht.  Handelte  Jemand 
aus  Nothwendigkeit,  so  wird  darum  seine 
Handlung  nicht  weniger  gut  oder  schlecht^ 
rflhmlich  oder  tadelhsm;  rar  alle  diejenigen 
sein,  die  deren  EHnfluss  empfinden,  wonach 
sie  bei  ihnen  Beifall  oder  Missbilfigung  er- 
weckt.    Die  Strafen  sind  Motive,  welche  uns 
die  Erfahmng-als  wirksam  kennen  lehrt,  um 
die  Antriebe  der  Leidenschaften  auf  den 
Willen  der  Menschen  zn  unterdrtteken  oder 
zn  schwftchen.     Und  der  Gesetzgeber  ge- 
braucht  die  Strafen  dazu,  um  die  Wirknngen 
der   Leidenschaften   zn   vereiteln   oder   zu 
hemmen.    Anch  das,  was  wir  Seele  nennen, 
bandelt  nnd  bewegt  sich  nach  Hhnlichen  Ge- 
setzen, wie  die  der  andem  Wes^  der  Natur. 
Sie  kann  nicht  vom  Kdrper  verschieden  sein; 
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816  wild  geboien,  wftchst  mid  verwandelt 
sich  in  dem  nSmlichen  Fortschiitte,  wie  der 
Kdrper ;  sie  hdrt  mit  ihm  anf  zn  sein.  Gleich 
dem  K^rper  geht  anch  die  Seele  durch  einen 
Stand  der  Scnwftche  und  dei  Kindheit  hin- 
dnich;  dann  wird  sie  durch  eine  Menge  Yon 
Eindrflcken  nod  Ideen  bestimmt,  die  sie  von 
den  Aussern  Gegenstftnden'  anf  dem  Weg 
ihrer  Organe  eihftlt;  sie  macht  wahre  nnd 
falsehe  Erfahmngen.  Mit  dem  KOrper  zni 
Kiaft  nnd  Reife  gelangt,  theilt  sie  stets  mil 
demselben  seine  angenehmen  nnd  nnange- 
nehmen  Empfindnngen,  seine  Frenden  nnd 
Leiden ;  in  Folge  dessen  biiiiet  oder  miss- 
billigt  sie  den  Znstand  desselben;  sie  ist 
selber  gesnnd  oder  kiank,  th&tig  oder  lass, 
waeh  oder  tri&nmend.  Im  Alter  erlOscht  der 
Mensch  allmfllig  ganz;  seine  Fibem  nnd 
Nerren  erstarren,  seine  Sinne  werden  stnmpf, 
und  die  Seele  nimmt  zueleich  mit  dem  Edrper 
ab,  sie  erschlafit  mit  inm;  sie  erMit  gleich 
ihm  ihre  Functionen  nnr  mit  Mtthe,  nnd  diese 
Bnbstanz,  die  man  vom  Edrper  nnterscheiden 
woUte,  unterliegtganz  denselbenReTolntioneny 
wie  dieser.  Trotzdem  wird  die  Unsterblich- 
keit  der  Seele  behanptet  nnd  damit  die  Er- 
wartnng  eines  Fortlebens  derselben  nach  dem 
Tode  verbnnden.  Die  einfachste  Reflexion 
tiber  die  Natnr  nnserer  Seele  mnss  uns  tkber- 
zengen,  dass  .die  Idee  ihrer  Unsterblichkeit 
nnr  eine  Tftnschnng  ist  Was  ist  denn  nnsere 
Seele  anders  ds  das  Princip  nnsersEmpfindens? 
Was  ist  denken.  geniessen,  leiden  anders  als 
empfinden?  Sooajfd  aber  der  K()rper  anfhdrt 
zn  leben,  kann  sich  die  Empfindnng  anch 
nicht  mehr  beth&tigen,  er  kann  keine  Ideen, 
keine  Gedanken  mehr  haben.  Das  Leben  ist 
die  Snmme  der  Bewegnngen  des  ganzen 
Edrpers;  Empfindung  und  Gedanke  machen 
einen  Theil  dieser  Bewegnngen  ans;  also 
werden  in  dem  gestorbenen  Menschen  diese 
Bewegnngen  aufh5ren.  wie  alle  andem.  Und 
selbst  die  gdttliche  AUmacht,  von  welcher 
Beschaffenheit  man  sich  dieselbe  anch  denken 
mae,  kdnnte  nicht  bewirken,  dass  eine  Seele 
fame  oder  denke,  ohne  die  nothwendigen 
Mittel  dazn  zn  haben.  Freilich  war  der 
Tod  ftir  diejenigen,  welche  sich  Sterbliche 
nennen,  immer  die  schrecklichste  Anssicht. 
Aber  nnr,  well  sich  der  Mensch  keine  richtige 
yorstellnng  vom  Tode  macht,  fOrchtet  er 
ihn;  die  Beftirchtun^n  vor  dem  Tode  sind 
eitle  Einbildnngen,  die  verschwinden  mtissen, 
sobald  man  sich  dieses  nothwendige  Ereigniss 
nnter  seinem  wahren  Gesichtspunkte  vorstellt. 
Sterben  heisst  schlafen,  heisst  in  den  Zustand 
der  Empfindnngslosigkeit  einkehren,  worin 
wir  uns  befanden,  ehe  wir  geboren  waren 
nnd  Sinne  batten.  Die  Lebe  von  einem 
mit  Belohnnngen  nnd  Striufen  begleiteten 
znkHnftiffen  Leben  gilt  als  wichtigstes  oder 
selbst  als  einziK  wirksames  Motiv ,  nm  die 
Leidenschaften  der  Menschen  im  Zanme  zn 
halten  nnd  sie  zur  Tugend  zu  verpflichten. 


In  der  That  war  diese  Lehre  vom  arOflstea 
Nntzen  ftlr  diejem'gen,  welche  den  Ydlkem 
Rdigionen  gaben  nnd  sich  zn  deien  Die- 
nem  machten;  sie  wnrde  der  Gmnd  ihrer 
Macht,  die  Quelle  ihrer  Reichthflmer  nnd  die 
bleibende  Ursache  der  Blindheit  nnd  der 
Schrecken.  worin  ihr  Interesse  die  VOlkw 
erhalten  wissen  wollte.  Die  Welten  der  Zu- 
kunft  haben  dem  Priesterthume  geholfen,  die 
irdische  Welt  zn  erobem;  die  Erwartnngcoi 
einer  himmlischen  Glflckseligkeit  nnd  die 
Furcht  vor  himmUschen  Stmen  hinderten 
die  Menschen,  an  ihr  irdisches  Glllck  zn 
denken.  Nicht  ans  einer  himmlischen  Welt, 
welche  nnr  in  der  Mnbildnng  existirt  mnss 
man  die  Beweggrtlnde  zn  ihren  Handlnngen 
in  dieser  Welt  schdpfen;  sondem  in  dieser 
sichtbaren  Welt  werden  wir  die  wahren 
Hebel  finden,  nm  sie  vom  Verbrechen  ab- 
zuhalten  und  zur  Tugend  zn  ermuntem.  In 
der  Natur,  in  der  Erfahmng,  in  der  Wahr- 
heit  muss  man  die  G^genmittel  g^;en  die 
Uebel  aller  Art  und  die  Uebel  suchen,  welche 
geeignet  sind,  dem  menschlichen  Heizen  ge- 
meim<5rderliche  Neigungen  einzuflOssen.  Er- 
ziehung.  Moral  und  Gk»etze  reichen  ans,  nm 
die  Menschen  im  Zanme  zu  halt^i.  Man 
rege  den  Fleiss  des  Menschen  an,  man  be- 
lohne  seine  Talente,  man  mache  urn  thfttig, 
arbeitsam,  wohlth&tig,  tueendhaft  in  dieser 
Welt,  die  er  bewohnt.  Man  belehre  ihn, 
dass  der  tugendhafte  Mensch  in  einer  wohl- 
geordneten  Gesellschaft  weder  Gutter  noch 
Menschen  zu  ftrchten  hat  Der  Mensch 
gefftllt  sich  aber  in  dem  Gedanken,  dass  er 
noch  Einfluss  haben  und  fttr  Etwas  in  der 
Welt  da  sein  wird,  auch  wenn  er  nicht 
mehr  in  der  Welt  existirt  Rein  Mensch 
kann  sich  darein  finden,  aus  dem  GedAchtnias 
der  Andem  gftnzHch  ausgeldscht  zu  sein, 
und  derWunsch  des  Fortleoens  im  Andenken 
der  Menschen  war  der  Hebel  der  Handlnngen 
aller  deijenigen,  die  eine  grosse  Rolle  anf 
Erden  gespielt  haben.  Kann  es  ein  reineres 
Streben  eeoen,  als  das  Streben,  sich  den  Beifall 
der  Nacnwelt  zu  verdienen  und  von  den 
kommenden  Geschlechtem  mit  Achtung  ge- 
nannt  zu  werden?  K&on  es  ein  schdneres 
und  nneigennfltzigeres  Bemtlhen  geben.  als 
das  Bemmien,  denen  ntktzlich  und  wohltnitig 
zu  sein,  die  nach  uns  leben  werden?  Mdge 
also  der  Wunsch,  den  Beifall  der  Nachwelt 
zu  gewinnen.  uns  nur  eine  Aufforderung 
sein,  uns  nm  die  Nachwelt  verdient  zu  machen; 
mdge  der  Drang  nach  irdischer  Unsterblich- 
keit, den  wir  in  uns  ftlhlen,  uns  nur  eine 
Erinnemng  an  unsere  Pflichten  g^en  nnsere 
Aeltem  und  Kinder,  gegen  unsere  Yerwandte 
und  Freunde,  gegen  den  Staat  nnd  die  Ge- 
sellschaft sein;  mdge  der  Gedanke,  von  der 
Nachwelt  mit  Auszeichnung  genannt  zn 
werden,  uns  nur  ein  Spom  zu  nfltilicher 
Thfttigkeit  werden,  nur  dazu  dienen,  unser 
Selbsi^filhl  zu  erhdhen!  Sind  wir  von  " 
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Geiabd  beseelt,  bo  werden  wir  nnser  Ende 
mit  eben  der  Gleichgflltigkeit  ansehen, 
womit  Andere  nns  vom  Schanplatze  werden 
abtreten  sehen;  wir  werden  standhaft  dem 
Tode  entgegen  gehen  und  nicht  vor  jenen 
leeren  Schreckhildeni  znittckbeben,  womit 
man  nnsere  Phantasie  tot  dem  Tode  eiftiilt. 
Die  Welt  kommt  nicbt  in  Unordnnng  flber 
nnsern  Verlnst  Der  Nutzen  ist  der  einzig 
richtige  Maassstab  der  Urtheile  des  Menschen; 
nfltzlich  sein  heisst,  zmn  Wohle.  sch&dlich 
sein  heisst,  znm  Unglflek  seiner  Mitmenschen 
beitragen.  Man  nennt  denjenigen  Gegen- 
stand  ein  Interesse  oder  legt  ihm  ein  solches 
bei^  an  welchen  der  Mensch  nacb  seinem 
Temperamente  und  seiner  Vorstellongsweise 
den  Begriff  seines  Wohlseins  kntipft.  Nichts 
hat  fQr  nns  ein  wahres  ,nnd  eigentliches 
Interesse,  was  wir  nicht  als  nothwendig  zn 
nnserer  Gltlekseligkeit  betrachten.  Wie  Nie- 
mand  ganz  ohne  das  BedUrfniss  der  Gltlek- 
seligkeit ist,  so  ist  auch  Niemand  in  der 
Welt  ganz  ohne  alles  Interesse.  Wenn  also 
das  Interesse  die  einzige  Triebfeder  der 
menschlichen  Handlongen  ist  so  heisst  dies 
so  yiel,  dass  Jeder  an  der  Befordemng  seiner 
Glfickseligkeit  anf  seine  eigene  Art  arbeitet. 
Ein  wirkLieh  tngendhi^er  Mensch  ist  nur 
deijenige,  der  bestlUidig  das  Interesse  vor 
Angen  hat,  die  Zuneigung,  Achtnng  und 
Hflue  Anderer  zn  verdienen,  sowie  das  Be- 
dUrfniss, sich  selbst  zn  lieben  und  zn  sch&tzen. 
Diese  Prinoipien  sind  die  wahre  Grondlage 
der  Moral,  und  der  Mensch  wandelt  anf  dem 
sichem  Pfade  znr  Tugend,  wenn  er  nach 
richtigen  Ideen  seine  GlticKseligkeit  in  ein 
Verh^ten  setzt,  welches  seinen  Mitmenschen 
nnd  ihm  selbst  wahrhaft  ntitzlich  ist  und 
welches  deswegen  anch  andere  billigen,  so 
dass  es  fOr  diese  selbst  ein  Gegenstand  des 
Interesses  wird.  H5ren  wir  diese  anf  die 
Natnr  der  Dinge  nnd  anf  die  Erfahrnng  ge- 
grtlndete  Moral  nnd  hdren  wir  nicht  anf 
jenen  Aberglanben,  der  anf  Trftomereien 
nnd  Betrug  der  Einbildnngskraft  ge^rtindet 
ist  Sehen  wir  zn,  ob  die  Vemunft  ohne 
Hfllfe  einer  Nebenbuhlerin,  welche  sie  ver- 
schreit,  nns  nicht  sicherer  zn  dem  Ziele 
f&hren  wird,  wohin  alle  unsere  Wflnsche 
streben!  Wenn  es  kein  Uebel  in  der  Welt 
g&be,  so  wflrde  der  Mensch  niemalf  anf  den 
Geduiken  einer  Gottheit  gekommen  sein.  Der 
Sc^oss  der  Unwissenheit,  der  Unrnhe  nnd 
des  Ungltlcks  ist  es  gewesen,  ans  welchem 
die  Menschen  immer  ihre  ersten  B^riffe 
fiber  die  Gottheit  geschdpft  haben.  Wie  die 
Gdtter  der  Vdlker  im  Schooss  der  Unruhen 
iboren  waren,  so  hat  sich  jeder  Mensch  im 
(hooss  des  Schmerzes  jene  nnbekannte 
Macht  gebildet,  die  er  fUr  sich  selber  sich 
schnf.  Seine  fiber  die  nnvermeidlichen  Uebel 
verzweifelte  Einbildnngskraft  schafH;  ihm  ein 
Phantom,  vor.  wcdchem  ihn  das  Bewnsstsein 
seiner   eigenen  Schwilche   zn   zittem   ver- 
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Sflichtei  Mit  dem  Worte  nGotf*  haben  die 
[enschen  niemals  etwas  anders  bezeichnet, 
als  die  verborgenste,  entfemteste,  nnbe- 
kannteste  Ursache  von  Wirkungen,  die  sie 
sahen.  Sie  machen  von  diesem  Worte  nnr 
Gebranch,  wenn  das  Spiel  bekannter  und 
nattlrlicher  Ursachen  anfhdrt,  fdr  sie  sicht- 
bar  zn  sein.  Sobald  sie  den  Faden  dieser 
Ursachen  verlieren  oder  ihr  Geist  nicht  mehr 
der  Kette  derselben  folgen  kann.  schneiden 
sie  die  Schwierigkeit  damit  durcn,  dass  sie 
die  letzte  Schwierigkeit  Gott  nennen,  ein 
leerer  Name  far  eine  nnbekannte'  Ursache, 
bei  welchem  sie  ihre  Trilgheit  oder  die 
Grenzen  ihrer  Erkenntniss  stehen  zn  bleiben 
heissen.  Und  solche  Menschen,  welche  hierzu 
die  Vorstellnng  eines  Gottes  ftlr  nothwendig 
halten,  sehen  alle  Uebrigen  ftlr  verrtickt  an, 
die  es  nicht  fdr  n5thig  halten,  eine  nn- 
bekannte wirkende  Ursache  oder  eine  ge- 
heime  Ejraft  anznnehmen,  weicher  man  ansser- 
halb  der  Natnr  ihren  Platz  giebt  Dass 
man  aber  fiber  der  Natnr  noch  einen  Ur- 
heber  nnd  Beweger  derselben  annahm,  den 
man  Gott  nannte,  dies  geschah  gem&ss  des- 
selben  Irrthnms,  durch  welchen  man  den 
K5rper  des  Menschen  von  seiner  Seele  nnter- 
schieden  hatte.  In  fthnlicher  Weise  ver- 
doppelte  man  jetzt  die  Natur  nnd  liess  sie 
dnrch  eine  Intelligenz  belebt  werden.  Durch 
die  Hypothese  eines  Gottes  werden  aber  die 
Naturerscheinnngen  nm  Nichts  besser  erkUrt, 
als  sie  es  ohne  eine  solche  Annahme  sind, 
die  vielmehr  nnr  dazn  dient,  das  Schwierige 
voUends  nnldsbar  zn  machen.  Aber  nicht 
bios  keinen  Nutzen  hat  die  Idee  Gottes,  sie 
ist  auch  in  sich  selbst  voU  von  Widersinnig- 
keiten,  welchen  gegenUber  den  Theologen 
Nichts  anders  tibrig  blieb,  als  in  der  Religion 
alien  Yemunftgebrauch  zn  untersagen  und 
die  Gottheit  in  ein  unergrtindliches  Geheim- 
niss  zu  htlllen.  Man  glaubte,  dass  ein  nn- 
begreifliches  Wesen  auch  unbegreifliche 
Eigenschaften  haben  mfisse,  und  so  entstand 
jenes  unerklftrliche  Phantom,  vor  welchem 
man  die  Menschen  ihre  Knie  beugen  Ussi 
Die  Eigenschaften,  die  man  ihm  beilegt,  sind 
Nichts  anders  als  blosse  Vemeinungen  von 
Eigenschaften.  die  sich  beim  Menschen  nnd 
alien  ihm  bekannten  Dingen  finden,  und 
wodurch  das  g5ttliche  Wesen  von  Allem  be- 
freit  werden  soil,  was  der  Mensch  an  sich 
selbst  oder  an  den  ihn  umgebenden  Dingen 
Mjingel  oder  Schwilchen  oder  Unvollkommen- 
heiten  nennt.  Ans  dem  verworrenen  In- 
begriffe  verneinender  Eigenschaften  entspringt 
der  theologische  Gottesbegriff,  dessen  meta- 
physischer  Inkalt  ein  Wesen  ist,  wo  von  sich 
der  Mensch  niemals  eine  Vorstellnng  zn 
machen  im  Stande  ist  Man  meint  oamit 
einen  Gott  zn  denken,  wfthrend  man  doch 
nnr  eine  Chimftre  denkt  Kehre  demnach 
znr  Wahrheit  zurtlck,  o  Mensch  I  Erkenne 
deine  wahre  Natur  und  Verh^ltnisse,  dass 
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dn  ein  Kind  deT  Nothwendigkeit  and  des 
Schicksals  bist,  wie  es  das  Welt&ll  isi    Die 
NatuT  ist  kein  erschaffenes  Weik;  sie  hat 
immer  durch  sich  selbst  existirt  nnd  nnr  in 
ihremSchoosse  geschiehtAlle^,  was  geschieht. 
Sie  ist  eine  iineTmessliche  Werkstfttte,  mit 
Materialien   verselien,    worin    zngleioh    die 
Werkzeuge  znbereitet  weiden,  deren  sie  sich 
zu  ihren  Wirknngen  bedient.    Alle  ihre  Pro- 
ducte  sind  Wirknngen   ihrer  Eneigie  und 
der  wirkenden  Ursachen,   die  sie  erzengt, 
in  sich  enthlQt  nnd  in  Thfttigkeit  setzt  Ewige^ 
nnerschaffene,  nnzeistdrbare  Elemente,  onanf- 
hGrlich  in  Bewegung^  sich  mannigfach  vei- 
bindendy    lassen   alle   die   Wesen  nnd  £r- 
scheinungen   in's   Dasein   treten,    die   wir 
wahrnehmen,   alle  die  Wunder,   die  nnser 
Staunen  erregen  nnd  nnser  Nacndenken  be- 
schftftigen.    Jene  Elemente  bedtlrfen  hierzu 
Nichts  weiter,  als  die  ihnen  eigenthUmlichen 
Eigenschaften ,  und  diese  mit  einander  ver- 
einigt  danu  die  ihnen  wesentliche  Bewegnng, 
ohne  dass  man  ndthig  hfttte^  zn  einem  nn- 
bekannten  Sch()pfer  seine  Znflncht  zn  nehmen, 
der  sie  ordnete,  formte,  combinirte,  die  Ver- 
bindungen  erhielte  nnd  wieder  anflGste.  Und 
wohin  woUen  wir  diesen  SchGpfer  setzen? 
Wird  er  innerhalb  oder  ausserhalb  des  Uni- 
versnms  sein?    Oder  ist  er  nnr  der  Ranm, 
das  NichtSy  das  Leere?    Ist  er  aber  in  der 
Natnr  enthalten,  so  kann  man  ihn  fflr  Nichts 
anders  erkennen,  als  fflr  die  in  Bewegnng 
begiiffene  Materie.  Wilre  er  aber  als  thfttiges 
nnd  bewegendes  Princip  ansserhalb  derNatnr, 
so  verschwindet  die  Yorstellnng   von   dem 
Orte,  den  er  einnimmt,  da  man  sich  weder 
ein  immaterielles  Wesen  vorstellen.  noch  sich 
die  Art  denken  kann,  wie  ein  Qeist  ohne 
alle  Ansdehnnng   anf   die  Materie   wirken 
mdge,  von  welcner  er  dock  getrennt  w&re. 
Jene  anbekannten  Rftnme,  welche  die  Phan- 
tasie  hinter  der  sichtbaren  Welt  ertr&nmt, 
existiren  gar  nicht  ftir  ein  Oeschdpf,  welches 
kanm  sieht,  was  vor  seinen  F^ssen  liegt 
Fflhrt  man  alle  Erscheinnngen  anf  die  Th&tig- 
keit  der  Natnr  als  ihre  Ursache  znrtlck,  so 
wird    damit   die    Entstehung    des   Weltalls 
keineswegs  ans  einem  blinden  Znfall  her- 
geleitet.    Die  Natur  wirkt  niemals  blind,  sie 
Eandelt  nie  nach  Znfall;  sondem  Alles,  was 
sie  hervorbringt,  ist  nothwendig  and  stets 
die  Folge  ihrer  unwandelbarenGesetze;  Alles 
ist  in  ihr  dnrch  unsichtbare  Bande  verKntipft, 
nnd  die  wahrgenommenen  Wirknngen  fliessen 
nothwendig  ans  ihren  Ursachen,  wir  mdgen 
diese   kennen  oder  nicht.     Der  Znfall  ist 
Nichts  als  ein  leeres  Wort,  wie  der  Name 
Gott  es  gleichfalls  ist,  nnr  erAinden,  nm  die 
Unbekanntschaft  mit  den  wirkenden  Ursachen 
in  einer  Natnr  zn  verbergen,  deren  Ver- 
fahren  nns  oft  nnerklftrlich  ist.    Han  kann 
der  Moral  keine  andere  Ghrondlage  geben, 
als  die  Natur  nnd  Nothwendigkeit  der  Dinge. 
Jeder  gesnnd  organisirte  Mensch,  der  die 


Ffthigkeit  besitzt,  sich  eine  wahre  Erfahrang 
za  erwerben,  braucht  nnr  sich  selbst  zn  be- 
trachten,  nm  einznsehen,   was  er  Andem 
schnldig  ist,  nnd  seine  eigene  Natnr  wird 
ihn  besser  fiber  seine  Pflichten  anfklftren, 
als  jene  Gottheiten,  die  er  doch  nicht  andiers 
befragen  k5nnte,  als  in  seiner  eignen  Phan- 
tasie,  seinen  eignen  Leidenschaften  oder  in 
den  Leidenschaften  von   Schwttrmem   and 
Betrtlgem.  Die  natdrliche  Moral  fordert  den 
Mensonen  anf,  sich  selbst  zu  lieben,  sich 
selbst  za  erhalten  nnd  stets  anf  die  Erhdhong 
der  Summe  seiner  Glflckseligkeit  bedacht  zu 
sein;  die  Natur  r&th  dem  sich  selbst  liebenden 
Menschen,  seine  Leidenschaften  zn  m&ssigen, 
ihnen  zn  widerstehen,  sobald  sie  fOr  sein 
Wohl  verderblich  sind,  ihnen  dnrch  wahr- 
hafte,  ans  der  Erfa^rung  entlehnte  Motive 
das  Gegengewicht  zn  halten^  die  Natnr  lebrt 
den  Menschen,  seines  Gleichen  zn  lieben, 
gesellig,  gerecht,  friedlich,  nachsichtig,  wohl- 
tiiiltig  zn  sein.    Die  Gmnds&tze  des  Systems 
der  Natnr  sind  von  der  Beschaffenheit  nnd 
so  erwiesen,  dass  sie  einen  jeden  vemflnf- 
tigen  nnd  znm  Nachdenken  geneigten  Leser 
wohl  von  Vomrtheilen  zn  befreien  im  Stande 
sind.  Aber  anch  die  dentlichsten  Wahrheiten 
gewinnen  keinen  Eingang,  wenn  ihnen  Fa- 
natismns,  Gewohnheit  and  Fnrcht  im  Wege 
stehen.  Es  ist  Nichts  schwerer,  als  alte  ver- 
jiihrte  Irrthfimer   ans  den  Gemfitiiem  der 
Menschen   ansznrotten,   nnd  vollends   sind 
diese  nnfiberwindlich,  wenn  sie  sich  anf  all- 
gemeine  Uebereinstimmnng  stfltzen.  dnrch 
die  Erziehnng  fortgepflanzt  dnrch  Gewohn- 
heit eingewnrzelt,  durch  ^eispiel  gestftrkt, 
dnrch  Antoritftt  erhalten  und  nnaofhOrlich 
dnrch  Hoffiiungen  nnd  Besorgnisse  der  Vdlker 
genfthrt  werden,  welche  on  ihre  Irrthfimer 
selbst  als  HtUfsmittel  eegen  die  ihnen  be- 
gegnenden  Unglflcksf&Ue   betrachten.    Dies 
sind  die  vereinigten  Krifte,  welche  die  Herr- 
schaft  der  Gdtter  in  dieser  Welt  anfrecht 
erhalten  and  ihren  Thron  nnerschfltterlich 
machen  zu  mUssen  scheinen.    Wer  sich  von 
der   gangbaren  VorsteUnngsweise  entfemt, 
wird  sofort  ftlr  einen  anmaassenden,  dttnkel- 
vollen  oder  gar  nnsinnigen  Freigeist  gehalten, 
der  weiser  als  Andere  zn  sein  sich  heraus- 
nimmt  ^ei  dem  Zanbemamen  der  Religion 
nnd  der  Gottheit  bem&chtigt  sich  der  Ge- 
mtither  pldtzlich  ein  paniscner  Schrecken; 
sobald  man  jene  angegriffen  sieht.  gerftth 
die  Gesellschaft  in  Unrdie;  man  hut  Jeden, 
der  die  Binde  des  Vomrtheols  vor  den  Angen 
wegzieht,  ftir  einen  gefthrlichen  Bflrger,  der 
fast  einstimmig  vernrtheilt  wird.    Schon  be! 
dem  blossen  Namen  eines  Atheisten  sohaudert 
der  Aberglftubische,  selbst  der  Deist  wird 
betroffen^  der  Priester  wird  wflthend,  die 
Tyrannei  bereitet  den  Scheiterhaafen,  der 
Pdbel  jauchzt  bei  den  ZtlohtigangeRa,  w^ehe 
durch  anvemflnftige  Oesetie  fiber  einen  sol- 
chen  Menschen  verhingt  werden.  Der  Atheist 


Holbach 


40S 


Holbaoh 


kennt  die  Gesetze  seiner  eigenen  Natur  nnd 
der  Natnr  der  Dinge  ausser  ihm;  seine  Er- 
fahmng  lebrt  ihn,  dass  ihm  dasLaster  schaden 
k5nne,  dass  seine  geheimsten  schlechten  Ab- 
siohten  einst  an's  Licht  kommen  m5chten,  dass 
die  geseUscbaftlichenyeTbindungen  mit  andern 
Menschen  ihm  nlltzlich  und  wohlth&tig  sind, 
dass  es  also  sein  Interesse  fordert,  sich  an 
das  ibn  schtitzende  nnd  ihm  den  sichern 
Gennss  der  Naturgitter  verschaffende  Vater- 
land  anznschliessen,  dass  er  fUi  den  Zweck 
seines  eigenen  Gldckes  die  Liebe  Anderer 
zu  gewinnen  snchen  mflsse;  dass  Gerechtig- 
keit  nnd  WohlwoUen  znr  Erhaltung  der 
Gesellschaftschlechterdings  nothwendig  seien. 
Anch  der  entschiedenste  Atheist  also  hat  eine 
Moral  nnd  sehr  triftige  Grflnde,  sie  zn  befolgen. 
E2in  Atheist  kann  eine  vortreffliche,  auf  die 
Natnr  der  Dinge,  die  Erfahmng  und  die 
Vemnnft  gegrflndete  Theorie  haben.  nnd 
gleichwohl  sich  Ansschweifungen  tiberlassen, 
die  ihm  selbst  nnd  der  Gesellschaft  gef&hrlich 
sind.  Dann  ist  er  ohne  Zweifel  ein  sehr 
inconseqnenter  Mensch,  jedoch  nicht  mehr 
zn  fiOrchten,  als  ein  religidser  Eiferer,  der 
an  Gott  glanbt  und  es  nicht  unterlasst,  im 
Namen  desselben  die  abscheulichsten  Hand- 
Inngen  zn  begehen.  Warum  sollte  ein  atheisti- 
scher  Tyrann  furchtbarer  sein,  als  ein  fana- 
Uscher?  Da  aber  der  Atheist  weiss,  dass 
es  nnr  ein  Leben  giebt,  so  wird  er  so  viel 
als  mdglich  dazn  mnn,  hier  sein  Interesse 
zn  bemedigen  nnd  wird  zn  diesem  Ende 
anch  sein  Mbglichstes  thun,  nm  anch  Andere 
daftir  zn  interessiren,  d.  h.  er  wird  ein  guter 
Mensch  sein.  Freilich  ist  der  Atheismns 
kein  System,  das  fflr  den  grossen  Haufen 
tangt:  es  geh5rt  ein  hoher,  seltener  Grad 
des  Mnthes  dazn,  eine  Denkart  anzunehmen, 
die  nnr  von  sehr  Wenigen  gebilligt  wird. 
Man  wird  in  anfgeklarten  nnd  gebildeten 
Staaten  eine  grosse  ZaU  von  Deisten  oder 
Freidenkem  antreffen,  welche  damit  zu- 
frieden,  die  grObsten  Yomrtheile  des  grossen 
Hanfens  abgelegt  zu  haben,  doch  nicht  wagen, 
bis  zu  deren  Quelle  zurQckzugehen  und  die 
Gottheit  selbst  vor  den  Richterstuhl  der  Ver- 
nnnft  zu  fordem.  Blieben  diese  Denker  nicht 
auf  halbem  Wege  stehen,  so  wtirde  ihnen 
die  weitere  Nachforschung  bald  beweisen, 
dass  der  Gott,  dessen  Dasein  und  Natnr  sie 
nicht  den  Muth  haben  genauer  zu  prtlfen, 
ein  eben  so  schftdliches  Wesen  und  ftir  die 
Vemnnft  eben  so  empOrend  ist,  als  es  alle 
Dogmen,  Fabeln,  Mysterien  nnd  abergl&u- 
bische  Gebrftuche  sind,  deren  Verwerf Uchkeit 
sie  bereits  anerkannt  haben.  Ein-wenig  Nach- 
denken  wtirde  ihnen  zeigen,  dass  dieses 
Phantom  die  wahre  Ursache  aller  der  Uebel 
ist,  welche  die  btlrgerliche  Gesellschaft; 
dbrflcken.  Ist  aber  der  Atheismns  wahr,  so 
muss  er  anch  verbreitet  werden.  —  Mit 
seinet  geraden  und  ehrlichen  Sprache,  der 
lehrhamn  AusfUhrlichkeit  und  dem  syste- 


matischen,    fast   deutschen  Gedankengange 
nimmt  das  „ System  der  Natur**  in  der  Ge- 
schichte  der  philosophischen  Gedanken-Ent- 
wickelung,  als  der  zusammenfassende  folge- 
richtige    Ausdruck    der    durch    Condillac, 
Helretins,  La  Mettrie,  Diderot  eingeleiteten 
franzdsiscnen  Philosophic   des    achtzehnten 
Jahrhunderts ,  eine  so  ehrenvolle  Stelle  ein, 
dass  eine  Wiederhervorziehung  des  Werkes 
aus  seiner  Vergessenheit  (durch  Karl  Bieder- 
mann)  in  einer  deutschen  Ausgabe  (1841)  nm 
so  mehr  an  ihrem  Platze  war,  als  der  Ueber- 
setzer  es  nicht  vers&umt  hat,  in  ausftihrlichen 
Aninerkungen  und  kritischen  Eriauterungen 
auch  auf  die  Mangel,  Schwachen,  Flachheiten 
und  Einseitigkeiten  hinzuweisen^welche  der 
Arbeit  des  Verfassers  anhaften.  Wie  mangel- 
haft  und  ungentlgend  auch,  am  Maassstabe 
heutiger  Wissenschaft   gemessen,    die    Er- 
fassung  des  naturwissenschaftlichen  nnd  psy- 
chologischen  Thatbestandes  und  die  Begrtin- 
dung  der  darauf  gebauten  Welt-  und  Lebens- 
anschauung  bei  Holbach  sich  darstellt;  so 
hat  derselbe  doch  die  neuere,  naturwissen- 
schaftliche  oder  realistische  Weltansicht  nnd 
deren  Polgerungen  fttr  das  geistig  -  sittliche 
Leben  der  Gesellschaft  zum  ersten  Male  mit 
dem  Muthe  rtlcksichtsloser  Folgerichtigkeit 
und  in  der  Haaptsache,  nach  dem  wesentlichen 
Kern  des  Werkes,  auch  unanfechtbar  und 
probehaltig  ausgesprochen.    Seine  ernste  und 
reine  Ethi  geht  zwar  tlber  den  Begriff  der 
Gldckseligkeit  nicht  hinaus,  nimmt  aber  einen 
bedeutenden  AnLauf,    den   Standpunkt    des 
Einzelmenschen    zu    fiberwinden    und    die 
Tugenden  des  Staates  und  der  Gesellschaft 
zu  begriinden.    Indem  er  die  religidse  An- 
schauung  als  eine  der  gesunden  Entwickelung 
der  Menschheit  durchweg  nachtheilige  be- 
kaqipft,  erstrebte  der  Verfasser  einen  ntich- 
temen  und  praktischen  Realismus.    Die  Zu- 
rflckftthmng   des   gesammten  menschlichen 
Lebens  auf  seine  nattlrliche  Grundlage  und 
die  Begrfln[dung  einer  rein  natttrlichen,  Ton 
alien  idealen  und  transscendenten  Elementen 
durchaud  befreiten  Moral  und  Politik,  war 
die  Aufgabe,  welche  sich  derselbe  in  seinem 
Werke  stellte.    Mit  Recht  sieht  er  die  Tren- 
nung  des  Menschen  in  ein  physisches  und 
ein  moralisches  Wesen,  in  Leib  und  Seele 
als  die  Quelle  allerlei  verhangnissvoller  Irr- 
thtlmer  und  T&uschungen  an  und  betrachtet 
den  Menschen   in  seiner  ganzen  und  un- 
^etheilten  Erscheinung  als   ein  Erzeugniss 
der  Natur,  die  geistig -sittliche  Entwickelung 
desselben  nur  als.  Fortsetzung  seiner  phy- 
sischen  Entwickelung.    Indem  er  jedoch  die 
Dinge  nnr  unter  dem  Einflusse  der  allgemeinen 
Natur   und  unter    dem  Gesichtspunkt  der 
Naturnothwendigkeit  betrachtet,  ttbersieht  er, 
dass  der  Mensch  nicht  bei  den  physischen 
Bedingungen  seines  Seins  stehen  bleibt,  son- 
dem  sich  in  seiner  unendlichen  Ansdehnnngs- 
wie  Entwickelungs-  und  Widerstandsf&higkeit 
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fiber  jene  BediD^ungen  znr  Selbstthfttigkeit 
nnd  SelbststlUidigkeit  erhebt,  worin  der  wich- 
tigste  Unterschied  des  Menscben  vom  Tbier 
liegt  Im  WesentUcben  aber  seben  wir  unsei 
gegenwftrtiges  Jahrhundert  die  Gmnd-Ge- 
danken  des  Systems  der  Natur**  verwirk- 
iicben.  Was  unser  Jabibnndert  erstrebt^  ist 
eben  das  Ziel  dieses  Werkes:  die  Ricbtimg 
der  Gesellscbaft  auf  die  Datttrlicben  nnd  pTak- 
tiscben  Interessen,  die  Elntwickelnng  der  Ge- 
werbe,  Etinste  nnd  Wissenscbaften  zni  Fdrde- 
rung  des  allgemeinen  Woblstandes  nnd  der 
Gedanke^  dass  derMenscb  bestimmt  sei,  dnrcb 
seine  Kraft  die  Natnr  zn  erkennen  nnd  zn 
beberrscben  nnd  dass  er  dazn  keiner  ansser- 
weltlicben  nnd  Ubermenscblicben  Leitnng  nnd 
Autoritat  bedlirfe.  Wir  seben  seit  Js^zebnten 
der  Naturforscbung  nnd  alle  dbrigen  Wissen- 
scbaften, von  dem  Einflnsse  ^eologiscber 
Vornrtbeile  und  metajpbysiscber  Abstraetionen 
erldsty  in  immer  freierer  nnd  rascberer  Be- 
wegnng  anf  dem  Boden  der  Erfabmng  vor- 
wilrtB  scbreiten.  Wir  seben  femer  die  Idee 
der  individnellen  Freibeit,  derSelbstregiemng 
in  das  politiscbe  Gemeinwesen  mebr  nnd  mebr 
eingefUbrt,  die  Herrscbaft  altberk^mmlicber 
Bevorrecbtignngen  gebrocben  nnd  die  prak- 
tiscben  Interessen  der  Gesellscbaft  als  das 
Princip  des  dffentlicben  Lebens  anerkannt  nnd 
mebr  nnd  mebr  die  Illnsionen  ansser  Geltnng 
gesetzt,  wodnrcb  sonst  die  Lenker  nnd 
Fttbrer  des  Staatswesens  die  Vdlker  liber  ibre 
wirklicben,  natUrlicben  Interessen  tftnscbten. 
Die  Keime  fttr  den  praktiscben  Fortscbritt, 
den  die  enropiUscbe  Gesellscbaft  seit  drei 
Menscbenaltem  nnanfbaitsam  gemacbt  bat, 
waren  1770  im  „  System  der  Natnr^  ges&et 
word6n. 

Hoicoth  (ancb  Holeot,  Holkot, 
Holdecotus).  Robert,  war  Lehrer  der 
Tbeologie  in  Oxford  nnd  als  Generalvikar 
des  Dominikanerordens  1349  an  der  Pest 
gestorben.  Die  meisten  seiner  Scbriften  ent- 
balten  Erklftmngen  bibiiscber  Bflcber;  seine 

Sbilosopbiscben  Arbeiten  sind  gesammelt  nnter 
em  Titel  gedruckt  worden:  ,^.  Holcoti, 
Angli,  ex  ordine  Praedicatorum,  sitper  qua- 
tuor  Senieniiarum  libros  quaesUones;  quae- 
dam  conferentiae ,  de  impuiabilitaie  peccati 
quaestio;  deierminationes  quarundam  alia- 
rum  quaestionum"  (1497).  Docb  baben  der 
bier  znletzt  genannten  Scbrift  scbon  die 
Heransgeber  die  Bemerknng  Yoransgescbickt, 
dass  dieselbe  Mancben  nnr  als  eine  Zn- 
sammenstellnng  der  Ansicbten  Holkot's  dnrcb 
seine  ScbOler  oder  als  eine  Bearbeitung  der- 
selben  nacb  Dictaten  ibres  Meisters  gelte. 
In  seiner  pbilosopbiscben  Geistesricbtnne  anf 
der  Seite  der  scbolastiscben  Nominalisten 
stebend,  folgt  Holkot  im  Wesentlicben  der 
Lebre  Occam's,  will  aber  zugleicb  neben  die 
„logica  naiuraUs"  eine  y,logica  fidei'*  stellen, 
welcbe  gar  wobl  gegen  das  gemeine  logiscbe 
Identit&tsgesetz  verstoflsen  dOrfe,  so  dass  es 


eine  doppelte  Wabrbeit,  eine  tbeolo^scbe 
nnd  eine  pbilosopbiscbe,  gebe  nnd  die  ge- 
meine aristoteliscbe  Logik  nicbt  f^  das 
katboliscb  -  cbristlicbe  Bewnsstsein  als  sol- 
cbes  gelte. 

Hollniann,  Samnel  Cbristian,  war 
1696  zn  Alt- Stettin  geboren,  seit  1725  Pro- 
fessor zn  Wittenberg  nnd  seit  1737  zn  Gdt- 
tingen,  wo  er  1787  starb.  In  seiner  y^Cam' 
mentatio  de  harmonia  inter  animam  et  carpus 
praestaUlUa''  (1724)  betoitt  er  die  Leibnizr 
Wolff 'scbe  Lebre  von  der  vorber  begrOndeten 
Harmonic  zwiscbenSeele  nndKdrper,  wortib^ 
er  mit  0.  B.  Bilfinger  in  einen  gelehrten 
Briefwecbsel  kam,  weiober  nnter  dem  Titel: 
JSpisiolae  amoebeae  Bulfingeri  et  Eoll- 
manni  de  harmonia  praestabiHta  (1728). 
Docb  n&bert  er  sicb  in  seinen  sp&teren 
Scbriften,  die  seiner  Zeit  als  Lebrbtlcber 
beliebt  waren,  wieder  mebr  der  Wolff'scben 
Lebre,  n&mlicb:  Institutiones  phiioscphiae 
(1728).  Paulo  uberior  in  omnem  philosophiam 
introauctio  (1734,  in  drei  B&nden),  Insti- 
tiUianes  pneumatologiae  et  theologian  natu- 
ralis  (1740)  nnd  Philosophia  prima,  quae 
Metaphysica  vulgo  dicitur  (1747).  Wie  er 
in  letzterer  Scbrift  zn  seiner  2ieit  die  beste 
Gescbicbte  der  Metapbysik  geliefert  hat,  so 
entbielten  seine  Institutiones  philosaphiae 
naturdUs  (1753)  die  damals  beste  Gescbicbte 
der  Natnrpbilosopbie,  beide  mit  schfttzbaren 
literariscben  Notizen.  Endlicb  wird  Hollmann 
ancb  als  Verfasser  einer  Widerlegnng  von 
LaMettrie's  Scbrift  „L'homme  madUnel" 
bezeicbnet,  welcbe  znerst  in  Form  eines 
Briefs  dentscb  in  den  Gdttinger  Zeitnngen 
nnd  dann  in's  Fraoizdsiscbe  tlbersetzt  nnter 
dem  Titel  erscbien:  ^,Lettre  d'un  Jnanyme 
pour  servir  de  Critique  ou  de  re/utation 
au  livre  intituld:  L'homme  machine". 

Home,  Henry,  war  1696  zn  Karnes  in 
der  GrafJBcbaft  Berwick  in  Scbottland  geboren, 
batte  in  Edinbnrg  Recbtswissenscbaft  stndirty 
wnrde  1724  Advokat  nnd  1752  Hofirichter 
mit  dem  Titel  Lord  Eames,  1768  Ober- 
ricbter  am  bdcbsten  scbottiscben  Criminal- 
gericbtsbof  in  Edinbnrg,  wo  er  mit  seinem 
Bmder  David  Hnme  lebte  nnd  1782  starb. 
Ansser  mebreren  jnristiscben  nnd  ftsthetisch- 
arcbftologiscben  Scbriften  bat  er  1751  Essays 
on  the  principles  of  morality  and  natural 
religion,  in  zwei  Binden  (dentscb  von 
Rantenberg,  1768)  nnd  1761  eine  Iniro- 
duction  to  the  art  of  thinking  (eine  Zn- 
sammenstellnng  von  Maximen  in  der  Weise 
von  La  Rocbefoncanld's  &bnlicbem  Werke) 
verdffentlicbi  Am  Bekanntesten  wnrde  er 
dnrcb  seine  Elements  of  criticism  (1762,  in 
drei  B&nden,  dentscb  von  Meinbard,  1772, 
in  drei  Bftnden),  worin  er  die  GrOnde 
nnserer  fistbetischen  Urtbeile  nntersncbt  nnd 
die  psycbologisebe  Beobacbtnng  anf  die 
Tb&tigkeit  des  ktlnstleriscben  Hervorbringens 
nnd  totbetischen  Qeniessens  anwondet  Wih- 
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rend  er  den  Begriff  des  SchOnen  so  wdt 
fasste^  dass  auch  das  Nfltzliche  nnd  An- 
genehme  danmter  fallen,  trifll;  seine  Be- 
stimmnng  des  Erhabnen  das  Richtige  besser. 
In  seinen  moralischen  Essays  schliesst  er  sich 
an  Hntcbeson's  Moralprincip  an. 

Honein  (vollst&naig:  Aba  Zeid  Honein 
benlsbak  ben  Soleiman ben  Bijnb  el  Ib&di) 
war  ans  dem  cbrisilicb  -  arabiscben  Stamme 
'Ib&d  in  El-Hira,  wo  sein  Vater  als  Apotbekei 
lebte,  nacb  gewOhnlicber  Annabme  im  Jahr 
009^  wabrscheinlicb  aber  scbon  20  Jabre 
firQher  geboren  and  Anfangs  im  Eianken- 
hanse  zu  Bagdad  ein  Scbdler  des  berllbmten 
Arztes  Jabja  ben  Maseiweh  (Mesaeb).  Nacb- 
ber  bielt  er  sicb  einige  Jabre  in  griecbiscben 
J9Uldten  anf,  nm  die  Werke  der  griecbiscben 
Fbilosopben  za  stadiren,  besncbte  dann  die 
Hocbscnnle  zn  Basra  and  bielt  nacbmals  zn 
Bagdad  medidniscbe  Vorlesan^en,  wo  er 
zngleicb  Leibarzt  des  Ghalifen  M-Motewekkil 
(Motawakkel)  war^  welcber  im  Jabre  861 
starb.  Er  erwarb  sicb,  von  seinen  zahlreicben 
mediciniscben  Werken  abgesehen,  ein  grosses 
Yerdienst  darcb  seine  Uebersetzongen 
griecbiscber  Aerzte  and  Pbilosopben,  be- 
Bonders  Ton  Scbriften  des  Aristoteles  nnd  der 
Jbagoge^  des  Nenplatonikers  Porpbyrios, 
ans  dem  Oriecbiscben  in  das  Syriscbe,  woraas 
flie  sein  Sobn  Isbak  (der  im  Jabr  910  oder 
911  starb)  in's  Arabiscbe  flbersetzte.  Weil 
er  als  Gegner  der  Bilderverebrer  ein  Bild 
der  Matter  Oottes  angespnckt  batte,  warde 
er  darcb  den  Patriarcben  der  nestorianiscben 
Gbristen  aos  der  Kircbengemeinscbaft  aos- 
gescblossen  and  starb  aos  Gram  dartlber  oder 
an  genommenen  Gifte  im  Jabr  873,  nacb 
andem  Bericbten  aaf  der  Flacbt. 

Honorius  von  An  tan  (Aagastodanom), 
wo  er  als  Priester  lebte,  war  wabrscbeinlicb 
in  Deatscbland  geboren  nnd  am  das  Jabr 
1190  gestorben.  Unter  seinen  zahbeicben, 
meist  tbeologiscben  Scbriften  b^ben  nnr  weni^e 
ein  pbilosopbiscbes  Interesse.  In  einer  Ab- 
handlnng  „I>e  imagine  mundi^'  erscbeint 
er  als  ein  Vorl&afer  von  Bonaventara*s 
„JHnerarhtm  mentis  in  Beum**,  indem  er 
dk  Seele  in  zwOlf  Stnfen  sicb  allmSlig  znr 
bOcbsten  geistlicben  Anscbaaang  erneben 
ULsst,  am  zaletzt  das  reine  Urbild  der  ge- 
scbaffenen  Dinge  zn  scbaaen.  In  der  kleinen 
Sehdft  ,,De  animae  exilio  et  vatria*\  worin 
das  wExil^  die  Unwissenbeit,  aas  ^Vaterland^ 
das  Wissen  bedentet,  scmldert  er  die  so- 
genannten  sieben  freien  Kllnste  als  eben  so 
viele  Wobnsitze  der  Seele,  welebe  darcb  die 
Ainf  Tbore  der  Sinne  in  die  eigentlicbe  Barg 
der  Dialektik  gelange,  nftmlicb  za  den  zebn 
Kat^orien ,  wobei  der  von  Aristoteles  ans- 
gerflfltete  kategoriscbe  and  bypotbetiscbe 
Scbloss  sicb  als  Streiter  wider  die  Ketzer 
b^eit  stellen.  In  seinem  Haaptwerke  „De 
coffmtione  verae  vitae",  welcbes  far  eine 
Sc^^rift  des  Eirchenvaters  Angastinos  gait 


and  onter  dessen  Werke  aa&enommen  wnrde, 
bewegt  sicb  Honorios  theus  im  Gedanken- 
kreise  Ab&lard*s,  theils  in  den  platoniscben 
Anscbannngen  von  der  Weltseele  and  von 
der  Ewigkeit  der  Seele  des  Menscben,  indem 
er  ancn  die  Lebre  von  der  gdttlichen 
Dreieinigkeit  aaf  platoniscbe  Weise  sicb  za- 
recbtlegt  and  Gott  ebenso  als  bewegende 
Ursacbe  (Vater^  wie  als  formelle  Ursache 
(gdttHcbe  Weisneit)  nnd  zngleicb  als  End- 
nrsacbe  (bdcbste  Gtlte)  fasst. 

Hosse,  Friedrich  Wilbelm,  war 
Brandenbnrdscher  Secretftr  and  wurae  als 
Spinozist  semes  Amtes  entsetzt  wegen  der 
Scbrift,  die  er  nnter  dem  Titel  „  Concordia 
rationis  et  fidei  sive  harmonia  philosophiae 
moraiis  et  relimonis  chrisiianae"  (1692)  ver- 
dffentlicbte.  Gott  wird  darin  als  inwobnende 
Ursacbe  der  Welt  and  als  die  eine,  ewige 
and  notbwendige  Snbstanz  aller  Dinge  ge- 
fasst,  deren  Eigenschaften  allesammt  nnter 
der  nnendlicben  Ansdebnnng  and  dem  nn- 
endlicben  Denken  begriffen  sind  and  als  deren 
verscbiedene  notbwendige  Modificationen  die 
Dinge  erscbeinen. 

Hrabanus  Maums,  siehe  Rabanns 
Haarns. 

Huet,  Pierre  Daniel,  war  1630  zn 
Ca6n  in  der  Normandie  geboren  nnd  im 
dortigen  Jesnitercollegiam  gebildet,  zagleicb 
aber  scbon  Mb  ein  Verebrer  der  Pbilosopbie 
des  Cartesins.  Nacbdem  er  1652  mit  dem 
berfibmten  morgenlftndischen  Altertboms- 
forscber  Samnel  Bochart  eine  Reise  darcb 
die  Niederlande  and  das  ndrdliche  Deatscb- 
land fiber  D&nemark  znm  Besacbe  der  Ednigin 
Cbristine  nacb  Stockbolm  gemacht  batte,  lebte 
er  l&ngere  Zeit  seinen  Stadien,  in  welchen 
er  darcb  ein  ansserordentlicbes  Gedilcbtniss 
nntersttltzt,  die  verscbiedensten  Gebiete 
dnrcbwanderte,  sodass  er  bald  den  Raf  eines 
Polybistors  erlangte.  Als  Pbilolog  undUeber- 
setzer  macbte  er  sicb  dnrcb  eine  Ansgabe 
der  exegetischen  Werke  des  Origenes  mit 
lateiniscber  Uebersetznng  (1668)  bekannt; 
daneben  war  er  fur  die  Befbrdernng  der 
Naturwissenschaften  tb&tig.  Im  Jabr  1670 
wnrde  er  neben  Bossnet  zam  Lebrer  des 
Daapbin  emannt  and  leitete  seit  1673  die 
Ansgaben  der  alten  Classiker,  die  „in  usum 
Delphini*^  (fttr  den  Gebranch  des  Daapbin) 
verstttmmelt  wnrden.  Nacbdem  er  1676 
Priester  geworden  war.  erbielt  er  1678 
die  Gistercienserabtei  d*Aanay,  slldlicb  von 
Ca6n,  als  reizenden  Landsitz,  wo  er,  von 
seiner  Yerebrnng  fQr  Cartesins  Itogst  gebeilt, 
1689  seine  „Censura  philosophiae  Carte- 
sianae*^  verdffentlicbte  and  die  „Alnetanae 
quaestiones  de  concordia  rationis  et  fidei*'  ans- 
arbeitete,  welebe  1690  im  Druck  erscbienen. 
Das  ibm  1685  vom  Ednige  zngedacbte  Bistbam 
Soissons  vertanscbte  er,  ehe  nocb  die  ver- 
zdgerte  p&pstlicbe  Bestfttignng  eingetroffen 
war,  16S^  mit  dem  Bistbnme  von  Arvancbes, 
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Icgte  dieses  jedoch  1699  nieder  and  erhielt 
daffli  die  mcht  bei  CaSn  gelegene  Abtei 
Fontenay.  8eit  1701  kbte  er  im  Profess- 
hause  der  Jesniten  in  Paris,  wo  er  1718  seine 
Autobiographie  unter  dpmTitel:  „P.  D.  Huetii 
cammentanusde  rebus  ad  eumpertinentibtcs^^ 
verSffentlichte  und  1721  starb.  Znr  Be- 
antwortnng  mehrerer  Oegenschriften,  welche 
auf  seine  Kritik  der  Cartesischen  Philosophie 
von  A.  Petermann  und  P.  S.  Regis  verdfl&nt- 
licht  worden  waren,  hatte  Ha6t  im  Jahr  1692 
anonym  „Nouveaux  mdmoires  pour  servir 
a  l*hisioire  de  CariSsianisme*'  herausgegeben, 
worin  er  eine  satyrische  Erz&hlung  zum 
Besten  gab.  wonach  Descartes  die  Schweden 
dorch  die  lalsche  Nachricht  von  seinem  Tode 
get&nscht  nnd  sich  nach  Lappland  begeben 
hlUiie,  um  dort  eine  philosophische  Schnle 
zu  grtSnden^  von  welcner  allerlei  Seltsames 
berichtet  wird.  Erst  nach  seinem  Tode  wnrde 
sein  ftir  die  Geschichte  der  Philosophie 
wichtigstes  Werk,  welches  er  gleichzeitig 
mit  seinen  „Quae$ii<mes  AInetanae''  auf 
seinem  Landsitz  in  d'Aunay  verfasst  hatte. 
durch  den  Abbtf  d'Olivet  unter  dem  Titel 
herausgegeben:  „Tr€Uti  philosopfiique  de 
la  foiblesse  de  resprit  htunain  par  feu 
Mr.  Huet,  anden  evique  ^Avrandies*^ 
(1723).  Dieses  Werk  erscMen  in  deutscher 
Uebersetzung  mit  antiskeptischen  Anmer- 
kungen  (1724)  und  ist  eigentUch  nur  eine 
erweiterte  Umarbeitung  des  ersten  Buches 
der  „Quaesti(mes  Alnetanae^^.  Huet  wollte 
den  Satz  des  Cartesius,  dass  die  Philosophie 
mit  dem  Zweifel  beginnen  mflsse,  nur  strenger 
verfolgt  und  auch  auf  die  Vemunft  und  ihr 
Yermdgen  zur  Erkenntniss  der  Wahrheit  ge- 
richtet  wissen,  damit  die  Vemunft  zur  Er- 
kenntniss ihrer  SchwIU^he  komme  und  sich 
einen  zuverlHssigern  Fflhrer  zur  Wahrheit, 
nfimlich  Gott  selbst,  suche.  Von  dlesem  Ge- 
sichtspunkt  aus  werden  drei  Weisen  zu 
philosophiren  unterschieden.  Wftlurend  die 
dogmatischen  Philosophen  mittelst  des  Lichtes 
der  Vemunft  die  Wahrheit  klar  erkennen 
zu  k5nnen  meinen,  die  sokratischen  Philo- 
sophen dagegen,  von  der  Unzuverlltesigkeit 
der  Vemunft  ergriffen,  Nichts  zu  wissen  be- 
kennen,  als  dass  sie  eben  Nichts  wUssten; 
will  die  von  Arkesilaos,  Eameades  und 
Pyrrhon  unter  den  alten  Griechen  aufgebrachte 
Philosophie  nicht  einmal  dies  als  ganz  gewiss 
behaupten,  dass  sie  Nichts  wtissten.  Und  zu 
letzterer  Ansicht  will  sich  der  Philosoph 
von  d'Aunay  bekennen,  da  dieselbe  am 
Meisten  den  Namen  des  Strebens  nach  Weis- 
heit  verdiene.  Der  Geist  gilt  ihm  als  das- 
jenige  Vermdgen  desMenschen,  welches  durch 
den  Eindmck  der  sinnlichen  Bilder  hn  Ge- 
him  zur  Bildung  von  Vorstellungen  (Ideen) 
und  Gedanken  gefuhrt  wird.  Die  Ueber- 
einstimmung  des  vom  Verstand  liber  die  Vor- 
stellungen gef^Uten  Urtheils  mit  dem  iiussem 
Gegenstande  heisst  Wahrheit     Diese  aber 


Bind  wir  mit  unsrer  Fihig^Leit,  der  von  den 
Sinnen  unterstiitzten  Vemunft,  nicht  im 
Stande,  sicher  zu  erkennen,  da  das  Medium, 
durch  welches  die  Bilder  der  Gegenst&nde 
unser  Sinnesorgan  erreichen,  sehr  verftnder- 
lich  ist,  unsere  Sinne  selber  trfiglich  and 
unzuverl&ssig  sind  und  endlich  die  Ai^  wie 
unsere  unkdrperUche  Seele  solche  materiellen 
Bilder  empfinden  kann,  uns  ^anz  und  sar 
unverst&nalidi  ist  Da  fib^rdies  wir  selber 
nicht  bios  unaufh5rlich  Verftnderungen  unter- 
worfen  sind  und  deshalb  die  Dinge  stets 
anders  ansehen,  sondem  auch  alle  flbrige 
Menschen  stets  wiederum  andere  Auf fassungen 
haben,  so  ist  uns  das  eigentliohe  Wesen  der 
Dinge  durchaus  unzug&Dglich.  Diesen  Mangel 
der  menschlichen  Natnr  verbessert  jedodh  die 
gdttliche  Gnade  dadurch,  dass  sie  uns  auf 
den  Weg  des  Glaubens  weisst,  welcher  unsere 
unsichere,  blinde  und  schwache  Vemunft 
aus  der  Unmhe  des  Zweifels  rettet  and  and 
lehrt,  niemals  Etwas  zu  glauben,  well  es 
verntlnftig  ist,  sondem  le^lich  am  Gottes 
willen. 

Hugo  von  Sanct  Victor  hiess  so 
von  einem  in  der  Pariser  Vorstadt  St  Victor 
gelegenen,  mit  einer  Kapelle  verbundenen 
alten  Kloster,  dessen  Schutzpatron  der 
Mftrtyrer  Victor  war.  Das  Booster  worde 
von  Benedictinem  aus  MassiUa  (Marseille) 
bewohnt  Im  Jahre  1109  trat  in  diese  Q^ 
nossenschaft  Wilhelm  von  Ghampeaux  (de 
Campellls)  ein  und  erwarb  sich  um  das 
Gedeihen  und  Aufbltihen  der  mit  dem  Kloster 
verbundenen  Lehranstalt  grosse  Verdiensie. 
Von  Hugo,  welcher  nach  Einigen  zu  Ypem 
in  Flandem,  nach  Andem  in  Niedersachsen 
aus  dem  Hause  der  Grafen  von  Blankenburg 
im  Jahr  1096  geboren  war,  im  ELloster 
Hammersleben  bei  Halberstadt  seine  erste 
Bildung  erhalten  hatte  und  in  seinem  acht- 
zehnten  Lebensjahre  in  das  Kloster  zu 
St  Victor  eingetreten  war,  wurden  im  Jahr 
1115  regnlHre  Kanoniker  aus  der  Abtei  Sanct 
Rufus  dorthin  verpflanzt  Er  hat  jedoch  der 
dortigen  Klosterschule,  in  welcher  Richard 
von  St  Victor  sein  berdhmtester  Schiller  war, 
als  Chorherr  und  Abt  des  Klosters  nicht 
lange  vorgestanden,  da  er  schon  1141  im 
45.  Lebensjahre  starb.  Trotzdem  hat  er,  da 
sein  Leben  fast  nur  dem  Studium  der  Wissen- 
schaften,  insbesondere  der  Werke  des  Kirchen- 
vaters  Augustinus  und  des  Bo^tius,  sowie  der 
Contemplation  im  Sinne  des  ihm  befreundetcoi 
Bemhard  von  Clairvaux  gewidmet  war,  in 
mehreren  kleinen  Schriften  De  area  Noe 
mysiica,  de  area  Noe  morali,  de  arrha 
animi,  de  vaniiate  mundij  besonders  aber 
in  seinem  Hauptwerke  De  sacramentis 
christianaefidei,  als  ein  ^zweiter  Augustinos**, 
wie  ihn  seine  bewundemden  Zeitgenoasen 
nannten,  einen  der  scholastischen  Dialektik 
feindseligen  christlichen  Platonismus  gelehrt^ 
dessen  Lehrinhalt  sich  als  Veraach  einea 
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meihodlBohen  Aufbans  der  dnrch  Bernhard 
▼on  dairvanx  aogebahnten  Mystik  des  flber- 
lieferten  Eirchenglaabens  darstellt  Die 
Werke  Gottes  (so  lehrt  Hugo)  sind  diei 
Schdpfimg  der  Creator  nnd  die  Erneaenmg 
derselben  ans  ihrer  Zerrflttimg.  Im  Anfang 
waren  drei  Dinge:  E5rper,  Seele  und  Gott 
Die  in  der  Mitte  zwiscnen  Edrperwelt  und 
GoH  stehende  Seele  hatte  ein  dreifaches 
Ange:  ftir  die  Sinnenwelt  das  fleischliehe, 
ffSa  die  Seelenwelt  das  vemtlnftige  and  ftr 
die  Gotteswelt  das  anschauende.  Dnreh  die 
Stbide  ward  das  Ange  der  Vemnjift  verfinstert 
und  das  Ange  der  Anschannng  ganz  ver- 
dnnkelt  nnd  nnr  das  Ange  des  Fleisches 
blieb  heiL  Mit  diesem  sncnt  der  Mensch  in 
der  sichibaren  Welt  Gott  zn  finden.  ohne 
dies  ganz  zn  erreichen;  die  Gnade  him  ihm 
dazn.  Je  tiefer  die  Creatnr  in  den  Znsammen- 
hang  der  Welt  eindringt,  desto  mehr  kommt 
sie  anf  ein  Hdchstes,  welches  nicht  wieder 
T^knng  von  Gldcharti^em  ist,  nnd  selber 
wiedemm  seinen  Gmnd  in  etwas  noch 
H^^herem  haben  mnss^  welches  die  hdchste 
eemeinsame  Ursache  ist.  Was  Gott  ist,  das 
ist  liber  alles  endliche  Sein  nnd  Leben 
nnendlich  erhaben.  Was  er  sei,  Iftsst  sieh 
nicht  denken  nnd  sagen:  denn  was  gedacht 
werden  kann,  ist  nnr  Bild  der  Wahrheii 
In  nnendlicher  Hanni^altigkeit  bricht  sich 
der  Stridil  des  gdtthehen  Lichts  in .  den 
IDingen.  Alles ^  was  ist,  hat  in  Gott  sein 
Sein;  idles  was  lebt,  hat  in  ihm  sein  Leben. 
Am  lieisten  Gottes  tneilhaftig,  weU  znr  Anf- 
nahme  des  gOttUchen  Lichtes  am  Meisten 
Ohigy  ist  der  Mensch.  Znerst  hat  sich  das 
gOtttiche  Licht  znr  Natnr  der  Engel  herab- 

felassen,  nnd  von  hier  ergiesst  sicn  dasselbe 
nrch  gdttliche  Offenbamngen  nnd  dnrch  den 
mystischen  Inhalt  der  heiligen  Schrift  in 
nnsern  Geist,  dass  wir  dasselbe  verstehen 
nnd  an  ihm  Theil  haben.  Dnrch  Einsicht 
aber  in  die  heilige  Schrift  erhebt  sich  der 
menichliche  Geist  znerst  znr  Betrachtnn^  der 
bimmlischen  Geheimnisse  nnd  der  gdttUchen 
Klarheit  der  Engel  empor,  wodnrch  er  aU- 
mfllig  Kraft  gewinnt  znr  Anschannng  des 
hdehsten  Lichtglanzes  selbst  Wie  im  ge- 
schaffenen  go&hnlichen  Geiste  Vemnnft^ 
Weisheit  nnd  Liebe  beisammen  sind,  so 
sckreiben  wir  auch  dem  gdttlichen  Wissen 
selbst  Yemnnft.  Weisheit  nnd  Liebe  zn,  nnd 
so  erweisst  sich  Gott  als  Dreiheit  in  der  Ein- 
heitals  Dreifaltigkeii  Die  ewige  Intelligenz 
des  Y  aters  hat  von  Ewigkeit  her  ihre  Weis- 
heit|  den  Sohn^  gezengt  nnd  diese  ihre  Weis- 
heit, die  sie  bestEndig  besass.  anch  bestilndig 
geliebt;  der  aber  bestlUidig  liebte,  hatte  be- 
stXndig  die  Liebe.  Der  Mensch  ist  Endzwdc 
der  Schdpfnng,  deren  Gmnd  die  in  seiner 
Liebe  sich  betn&tigende  Freiheit  Gottes  ist, 
welche  dem  Menschen  Antheil  an  der  hdehsten 
Seligkeit  geben  wollte.  Dreifach  sind  die 
Bewegnngen  im  Menschen:  Bewegnngen  des 


Kdrpers  oder  des  ftnssem  Werkes,  Bewegnng 
der  Seele  oder  des  Willens  nnd  Bewegnng 
der  Seligkeit  oder  der  Lnst.  Der  Wille 
bewegt  sich  in  der  Wahlfreiheit  zwischen  dem 
Guten  nnd  Bdsen;  in  der  RichtuDg  znm 
Schdpfer  besteht  die  Gerechtigkeit  der  Seele. 
Dnrcn  die  Stinde  von  der  Anschannng  Gottes 
ansgeschlossen,  verlor  sich  der  Mensch  nm 
so  weiter  in  irdische  Begierden,  jemehr  er 
das  Himmlische  zn  schmecken  gelemt  hatte. 
Znr  Strafe  ward  ihm  das  gdttliche  Licht  der 
Wahrheit  genommen  nnd  die  Sterblichkeit 
zngetheilt;  aie  dadnrch  entstandeneSchw^che 
ward  mit  der  Sterblichkeit  anch  anf  die 
Nachkommen  des  ersten  Menschen  fort- 
^epflanzt,  so  dass  diese  nicht  znr  irrthums- 
nreien  Erkenntniss  der  Wahrheit  gelangen 
kdnnen.  Die  gdttliche  Barmberzigkeit  kam 
dem  Menschen  in  der  Erldsnng  entgegen: 
Christus  bezahlte  dnrch  seine  Gebnrt  die 
Schnld  des  Menschen  an  den  Vater,  damit 
der  Mensch  nm  Ghristi  willen  dem  Tode  ent- 
ging,  dem  er  anheimgefallen  war.  Gott 
selber  nahm  die  Sterblichkeit  an,  nm  den 
Menschen  znr  Hoffhnng  seiner  Unsterblich- 
keit  znrllckznfClhren.  Die  in  Gott  verkl&rte 
Menschheit  wurde  ein  Beispiel  nnd  Yorbild 
der  einstigen  Verkl&mng  der  Menschen 
selbii  Gott  hat  die  menschliche  Creatnr 
eeschaffen,  dass  sie  ihn  erkenne,  in  der  Er- 
kenntniss liebe,  in  der  Liebe  besitze,  im  Be- 
sitze  geniesse.  Der  innerliche  Weg  zn  Gott 
bewegt  sich  in  drei  Stnfen:  dnrch  das 
Denken,  dnrch  das  Nach-  und  fortgesetzte 
Denken  (Meditation)  nnd  dnrch  die  Anschannng 
oder  Contemplation,  deren  hdchste  Stnfe  die 
Entzflcknng  oder  Ekstase  ist,  anf  welcher 
die  himmlisch  erlenchtete  Seele  in  GottjBsEben- 
bild  verwandelt  wird. 

Hugonis  a  Sancto  ^ctore  opera.    Parisiis  1524. 

Yenetiis  158a    Bothomagi  (Rouen)   1648. 
A.  Llebner,  Hugo  yon  St  Victor  and  die  theo- 

logischen   [und  phUosophischen]  Biohtungen 

seiner  Zeit.    1831. 

Humbert  vonPrnlli  (Hnmbertns  oder 
Hymbertns  de  Pmillao)  war  1296—98  Abt 
im  Gistercienser-Kloster  zn  Prnlli  in  der 
Didcese  Sens  nnd  hinterliess  einen  „Commen' 
iaritis  in  quatuor  libros  Sententiamm",  der 
jedoch  nnr  handschriftlich  vorhanden  ist,  nnd 
„Cammentaria  in  Aristoielis  Metqpht/sicam 
et  libros  de  anima",  worin  er  sich  als 
trenen  Anh&nger  der  Lehre  des  Thomas  von 
Aqnino  zeigt. 

Humboldt,  Wilhelm  von,  war  1767 
zn  Potsdam  geboren  nnd  mit  seinem  Bmder 
Alexander  theils  anf  dem  vftterlichen  Schlosse 
zn  Tegel,  theils  in  Berlin  in  der  Zeit  der 
Anfklamngsmanner  Blester.  Engel,  Gedike, 
Nicolai  gebildet,  hatte  oann  zn  Frank- 
fort a.  0.  nnd  in  GfCttingen  neben  der  Rechts- 
wissenschaft  anch  Philologie  nnd  Aesthetik 
stndirt  nnd  mit  der  Eant'schen  Philosophic 
sich  bekannt  gemacht    In  seiner  Jngend- 


Humboldt 


408 


H«Mb€ldt 


schrift  ffUeen  zvl  efnem  Venrache,  die 
Orenzen  der  WirkBamkeit  des  Staates  za 
bestimmeD''  (1792)  tritt  er  ftlr  den  EaDfsehen 
Rechtsstaaty  als  einer  blossen  Sicherheits- 
aDstalt  znr  Vertheidigtiiig  der  Freibeit  nnd 
selbstiindigen  Thftti^keit  aer  Bfirger,  ebenso 
entschieden  ein,  wie  fOr  das  Recht  der  In- 
dividnalitat,  welche  sp&terbin  als  harmonische 
Entwickelong  aller  in  der  menschlichen  Natnr 
angelegten  Triebe  nnd  Er&fte  sein  eigent- 
licnes  Lebensideal  nnd  die  Gmndlage  seiner 
Weltanschaunng  geworden  ist,  in  deren  Ge- 
staltnng  er  sich  vorzngsweise  an  Schiller 
anschliesst,  mit  welchem  er  seit  1794  in  Jena 
persdnlich  nnd  nachmals  brieflich  in  engem 
Yerkehr  stand.  In  der  Einleitnng  zn  dem 
von  ihm  1830  heransgegebnen  ^Briefwechsel 
swischen  Schiller  nnd  wUhelm  vom  Hnmboldt^ 
(2.  Anflage  1876)  spricht  er  sich  liber  die 
Bedentnng  Rant's  in  einer  ftlr  die  Denkart 
W.  yon  Hnmboldt's  selbst  charakteristischen 
Weise  ans:  ^Eant  nntemahm  nnd  vollbrachte 
das   grdsste  Werk,   das   yielleicht  je   die 

Shilosophirende  Yemnnft  einem  einzelnen 
[anne  zn  danken  hat.  Er  prtifte  nnd  sichtete 
das  philosophische  Verfahren  anf  einem  Wege, 
anf  welchem  er  nothwendig  den  Philosophieen 
aller  Zeiten  nnd  aller  mtionen  begegnen 
mnsste.  Er  mass,  begrenzte  nnd  ebnete  den 
Boden  desselben,  zerstOrte  die  daranf  an- 
gelegten  Tmggebilnde  nnd  stellte  nach 
YoUendnng  dieser  Arbeit  Omndlagen  fest, 
in  welchen  die  philosophische  Analyse  mit 
dem  dnrch  die  frflhem  Systeme  oft  irre- 
eeleiteten  nnd  tlbertlinbten  natfirlichen 
Menschensinne  zusammentraf.  Er  fOhrte  im 
wahrsten  Sinne  des  Wortes  die  Philosophic 
in  die  Tiefen  des  menschlichen  Bnsens 
znrfick.  Alles,  was  den  grossen  Denker  be- 
zeichnet,  besass  er  in  voUendetem  Maasse 
nnd  vereinigte  in  sich,  was  sich  sonst  zn 
widerstreben  scheint,  Tiefe  nnd  Sch&rfe,  eine 
yielleicht  nie  tlbertroffene  Dialektik,  an  die 
doch  der  Sinn  nicht  yerloren  ging,  auch  die 
Wahrheit  zn  fassen,  die  auf  diesem  Wege 
nicht  erreichbar  ist,  nnd  das  philosophische 
Genie,  welches  die  Fftden  eines  weitlftnfigen 
Ideengewebes  nach  alien  Richtnngen  bin  ans- 
spinnt  nnd  alle  vermittelst  der  Einheit  der 
Idee  znsammenhftlt,  ohne  welches  kein  philo- 
sophisches  System  mOglich  sein  wtlrde.  Von 
den  Spuren  seines  Gemhls  nnd  Herzens,  die 
man  in  seineu  Schriften  antrifft,  hat  schon 
Schiller  richtig  bemerkt,  dass  der  hohe  philo- 
sophische Bemf  beide  Eigenschaften  des 
Denkens  nnd  Empfindens  fordert.  Yerliisst 
man  ihn  aber  am  der  Bahn,  wo  sich  sein 
Geist  nach  Einer  Richtnng  bin  zei^,  so 
lemt  man- das  ansserordentliche  Genie  Kanfs 
anch  an  seinem  Umfange  kennen.  Nichts, 
weder  im  Gebiete  der  Natnr,  noch  im  Gebiete 
des  Wissens  lUsst  ihn  gleichgtlltig,  Alles  zieht 
er  in  seinen  Ereis;  aber  da  das  selbst- 
thfttige  Princip  in  seiner  Indiyidnalitftt  sicht- 


bar  die  Oberhand  behanptet,  so  lenchtet 
seine  EigenthQmliehkeit  am  StraUendsten  da 
heryor,  wo,  wie  in  den  Ansiehten  liber  den 
Ban  des  gestimten  Himmels,  der  Stoff,  in 
sich  erhabner. Natnr,  der  Einbildnngsnaft 
nnter  der  Leitnng  einer  grossen  Idee  ein 
weites  Feld  darbietet  Denn  GrGsse  nnd 
Macht  der  Phantasie  stehen  in  Kant  der 
Schftrfe  nnd  Tiefe  des  Denkens  nnmittelbar 
znr  Seite.  Wie  viel  oder  wie  wenig  sioh 
yon  der  Eanfsehen  I^osophie  bis  bente 
(1830)  erhalten  hat  nnd  kflnftig  erhalten  wird, 
maasse  ich  mir  nicht  an  zn  entecheiden;  aUem 
dreierlei  bleibt,  wenn  man  den  Rnhm,  d«i 
Kant  seiner  Nation,  den  Nntzen,  den  er  dem 
specnlatiyen  Denken  yerliehen  hat,  bestinunen 
will,  nnyerkennbar  gewiss.  Einiges,  was 
er  zertrflmmert  hat,  wird  sich  nie  wieder 
erheben;  Einiges,  was  er  begrilndet  hat, 
wird  nie  wieder  nntergehen,  nnd  was  das 
Wichtigste  ist,  so  hat  er  eine  Reform  fi;e- 
stiftet,  wie  die  gesammte  Geschichte  der 
Philosophic  wenig  fthnliche  anfweisi  So 
wnrde  die  beim  Erscheinen  seiner  Kritik 
der  reinen  Yemnnft  nnter  nns  kanm  nooh 
schwache  Knnde  yon  sich  gebende  specnlatiye 
Philosophie  yon  ihm  zn  einer  Regsamkdt 
gewecid;,  die  den  dentschen  Geist  boffeni- 
lich  noch  lange  beleben  wird.  Da  er  nicht 
sowohl  Philosophie  als  zn  philosophiren 
lehrte,  weniger  Gefnndenes  mittheilte,  als 
die  Fackel  des  eignen  Snchens  anzttndete, 
so  yeranlasste  er  nnmittelbar  mehr  oder 
weniger  yon  ihm  abweichende  Systeme  nnd 
Schnlen,  nnd  es  charakterisirt  die  hohe  Frei- 
beit seines  Geistes,  dass  er  Philosophieen. 
wieder  in  yollkommener  Freibeit  nnd  ant 
selbstgeschaffenen  Wegen  ftlr  sich  fortwirkend, 
zn  wecken  yermochte.**  Nachdem  W.  yon 
Hnmboldt  seit  1797  mit  seiner  Familie  Ubieere 
Zeit  in  Paris  nnd  dann  in  Spanien  gelebt 
hatte.  Melt  er  sich  seit  1801  als  Minister- 
resident  nnd  sp&ter  als  beyolhnftchtigter 
Minister  in  Rom  anf,  wirkte  seit  1808  als 
geheimer  Staatsrath  in  Berlin  ftlr  die  Lei- 
tnng der  geistlichen  nnd  Unterrichtsangelegen- 
heiten  nnd  ftlr  die  Grtlndnng  der  BerHner 
Uniyersit&t,  seit  1811  als  ansserordentlicher 
Gesandter  in  Wien  nnd  weiterhin  in  diploma- 
tischen  Stellnngen  ftlr  die  politische  Nea- 
^estaltnng  Den^chlands,  wnrde  1819  MitgUed 
des  prenssischen  Staatsministerinms,  trat 
aber  bald  wieder  zurtick,  da  ihm  das  yon 
Hiurdenberg*sche  System  nicht  freisinnig 
genng  war,  nnd  lebte  seit  1820  meist  in 
ftsthetischer  Mnsse  nnd  schriftstellerischer 
Th&tigkeit  anf  seinem  Landsitz  in  Tegel,  wo 
er  1835  starb.  Unter  seinen  literarischen 
YerOffentlichnngen  haben  seine  lin^stischen 
nnd  sprachwissenschafdichen  Arbeiten  f&r 
die  Geschichte  der  Philosophie  insofem  ein 
bedeutsames  Interesse,  als  er  dnrch  dieselben 
der  Begrflnder  der  Sprachphilosophie  ge- 
worden  ist    Lidem  er  yon  der  baskischen 
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Sprache  ansgioe,  dann  den  Einfluss  des  Sana- 
krit  erftihr  anaeDdlich  an  den  malayischen 
Sprachstamm  sich  anschloss,  blieb  er  In 
seinen  philosophiseben  Yoianssetzungen  nnd 
Onindanschaniingen  von  den  fonneuen  Be- 
stinminngen  der  Eant'schen  Pbilosophie  ab- 
bftngig  nnd  mlt  dem  Geist  dieser  Philosopbie 
in  UebeTeinstunmnng.  Ansser  den  beiden, 
ana  den  Abbandlnngen  der  bistoTisch-pbilo- 
sopbischen  Elasse  der  Berliner  Akademie 
der  WiBsenscbaften  besonders  abgedmckten 
Arbeiten  ^Ueber  das  vergleicbenae  8pracb- 
stadium''  (1820)  nnd  ^Ueber  das  Ent- 
steben  der  grammatischen  Formen  nnd  ihren 
Einflnss  anf  die  Ideenentwickelnng^  (1825), 
ist  in  diesem  Betracbt  noch  die  ebenfalls 
als  besonderer  Abdmck  erschienene  Ein- 
leitnng  za  dem  dreibilndigen  Werk  fiber  die 
Eawispracbe,  nntler  dem  Titel  „Ueber  die 
Verscbiedenbeit  desmenscblichen  Spraebbans, 
nnd  ibren  Einflnss  anf  die  geistige  Ent- 
wickelnn^  des  Menscbengescblecbts^  (1836) 
bervorznbeben.  Wird  nnter  Spracbphiloso- 
pbie  Oder  Metaphysik  der  Spracbe  dieieni^e 
Wissenscbaft  verstanden,  welcbe  den  Begnff 
der  Sprachei  das  Was  oder  Wesen  derselben 
abi  einer  bestimmten  Offenbamng  des 
Menscbengeistes  erforsebt  nnd  die  besondem 
erfabmngsmftssigen  Principien  ergrtlndet, 
wodnreb  die  einzelnen  gescbichtlicb  bervor- 
tretenden  Erscbeinnngsiormen  der  Spracbe 
bestimmt  werden.  so  mnss  W.  von  Hnmboldt 
als  der  eigentliche  Begrtlnder  dieser  in  die 
Verbftltnisse  nnd  in  die  Geschichte  des 
menseblicben  Oeistes  so  allseitig  nnd  tief  ein- 
greifenden  wissenscbaftlicben  Disciplin  gelten. 
indem  er  die  Frage  fiber  den  Urspmng  nna 
das  Wesen  der  Spracbe  in  Betracbtnng  nabm, 
die  Analyse  des  Sprachverfabrens  nnd  der 
constitntiyen  Elemente  der  Spracbe,  oder 
der  innem  Sprachform,  sowie  ibes  Processes 
in  ibrer  Wirklichkeit  als  Wort  nnd  Rede 
znerst  versnchte,  die  erscbeinende  Spracbe 
nacb  ibrem  Princip,  ihrem  Organismns, 
ibrer  Form  nnd  ihrem  Cbarakter  nniersncbte, 
eine  Classification  der  Spracben  nntemabm, 
das  Verh&ltniss  der  Spracbe  znr  Geschichte 
in's  Ange  fasste  una  das  eigentliche  Ziel 
derSprachwissenschaftfeststellte.  Diesprach- 
philosophiscbe  Gedankenreihe  Hnmooldfs 
stellt  sich,  von  seinem  eignen  Standpnnkt 
ans,  in  folgendem  Znsammenhange  fiber- 
sicbtlieh  dar.  Die  Spracbe  ist  kein  fertiges 
mhendes  Ding.sondem  etwas  in  jedem  Angen- 
blick  Werdendes,  ein  Entstehendes  nnd  Ver- 
gehendes;  sie  ist  nicht  sowohl  ein  todtes  Er- 
zengniss.  als  yielmehr  eine  fortwfthrend 
th&tige  Erzengnng,  kein  Werk,  sondem  eine 
Wirksamkeit,  knrz:  Sprache  istnnrSprechen; 
es  giebt  keine  Sprache,  so  wenig  es  Geist 
giebt;  aber  der  Mensch  spricht  nnd  der 
Mensch  wirkt  geistig.  Die  Sprache  ist  das 
Organ  des  innem  Seins  des  Menschen  nnd 
das  bildende  Organ  des  Gedankens;  sie  ist 


die  ewig  sich  wiederholende  Arbeit  des  Geistes^ 
den  artiknlirten  Laut  znm  Ansdmck  des  Ge- 
dankens fthig  zn  machen.  Der  wirkliche 
Stoff  der  Sprache  ist  anf  der  einen  Seite  der 
Lant  tkbernanpt,  anf  der  andem  Seite  die 
Gesammtheit  der  sinnlichen  Eindrficke  nnd 
selbstthfttigen  Geistesbewegpngen,  welcbe  der 
Bildnng  des  Begriffis  mit  Hfllfe  der  Sprache 
voransgehen.  Die  Sprache  tritt  demnach 
zwischen  den  Menschen  nnd  die  innerlich 
nnd  ftnsserlich  anf  ihn  einwirkende  Natnr. 
Er  nmgiebt  sich  mit  einer  Welt  von  Lanten, 
nm  die  Welt  von  Gegenstftnden  in  sich  anf- 
zunehmen  nnd  zn  bearbeiten.  Das  Wort 
theilt  nicht  etwas  schonHervorgebrachtesmit, 
enthftlt  anch  nicht  einen  schon  geschlossenen 
Begriff,  sondem  regt  bios  an.  diesen  mit 
selbstftndiger  Kraft  nnd  anf  bestimmte  Weise 
zn  bilden.  Die  Sprache  geht  nothwendig 
ans  dem  Menschen  hervor;  ihre  Hervor- 
bringnng  ist  ein  in  ibrer  Natnr  liegendes« 
inneres  bedfirfniss  der  Menschheit;  sie  bricht 
ans  der  innersten  Natnr  des  Menschen  her- 
vor. Unmittelbar  nnd  freiwillig,  ohne  Noth 
nnd  Absicht  entqnellen  die  Worte  der  Bmst 
Es  giebt  aber  Gesprochenes,  abgesehen  von 
dem  jedesmaligen  Sprechen,  nnd  so  hat  die 
Sprache  ein  eigenthflmliches  Dasein,  das  zwar 
inuner  nnr  im  jedesmab'gen  Denken  Geltnng 
erhalten  kann,  aber  in  seiner  Totalitftt  von 
diesem  nnabh&ngig  ist.  Die  Sprache  verlangt, 
an  ein  Slnsseres,  sie  verstehdndes  Wesen  ge- 
richtet  zn  werden;  denn  der  Mensch  ver- 
steht  sich  selbst  nnr,  indem  er  die  Versteh- 
barkeit  der  Worte  an  Andem  versnchend 
geprttft  hat.  Verstehen  nnd  Sprechen  sind 
nnr  verschiedenartige  Wirknngen  der  nUm- 
lichen  Sprachkraft;  im  Verstehenden  wie  im 
Sprechenden  mnss  der  Stoff  ans  der  eignen 
innem  Kraft  entwickelt  werden.  Die  Menschen 
verstehen  einander  dadnrch,  dass  sie  g^en- 
seitig  in  einander  dasselbe  Glied  der  Kette 
ihrer  sinnlichen  Vorstellnngen  nnd  innem 
Begriffserzengnngenberfihren.  AUes  Sprechen 
ist  eine  Anknflpfnng  des  einzeln  Empfondenen 
an  die  gemeinsame  Natnr  der  Menschheit, 
da  eben  doch  jeder  Einzelne  das  Gesammt- 
wesen  des  Menschen,  nnr  anf  einer  einzelnen 
Entwickelnngsbahn  in  sich  trftgt  Das 
Sprechenlemen  der  Kinder  ist  nicht  ein  Zn- 
messen  von  Wdrtem,  Niederlegen  im  Ge- 
dftchtniss  nnd  Wiedemachlallen  mit  den 
Lippen,  sondem  ein  Wachsen  des  Sprach- 
vermdgens  dnrch  Alter  nnd  Uebnng,  eine 
Entwickelnng  der  Sprachkraft.  Dadnrch 
dass  sich  in  der  Sprache  die  Yorstellnngs- 
weise  aller  Alter,  Geschlechter,  StUnde, 
Cbarakter-  nnd  Geistesverschiedenheiten 
desselben  Yolksstammes,  sodann  (dnrch  den 
Uebergang  von  Wdrtem  nnd  Spracben)  ver- 
schiedener  Nationen  nnd  endlich  (bei 
znnehmender  Gemeinschaft)  des  ganzen 
Menschengeschlechts  mischt,  l&ntert  nnd  nm- 
gestaltet,  wird  die  Sprache  der  grosse  Ueber- 
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ganggpnnkt  von  der  immer  beschrftnkten 
jjidividnalitftt  zn  Alles  in  sich  befasgendem 
Dasein.  Obwohl  die  Sprache  in  Selbstthfltig- 
keit  ans  sich  entspriDgend  ist,  sind  doch  die 
Sprachen  gebnnden  nnd  von  den  Nationen 
aoh^ngig;  obwohl  Schdpfungen  der  ganzen 
Nationen,  dennoch  Selbstschdpfongen  der 
Individnen.  Die  Sprachveischiedenheit  nnd 
V^lkervertheiluDg  steht  im  Znsammenhange 
mit  der  Erzeugung  der  menschlichen  Geist^ 
kiaft,  nnd  beide  Erscbeinnngen  hellen  sich 
gegenseitig  anf;  der  wahreBestinunnngsgrnnd 
der  Sprachverschiedenheit  ist  die  geistige 
Kraft  der  Nationen.  Die  Sprache  ist  gewisser- 
maassen  die  ilnsserliche  Erscheinnng  dee 
Geistes  der  Vdlker;  ihre  Sprache  ist  ihr  Oeist 
und  ihr  Geist  ist  ihre  Sprache,  nnd  der  Ban 
der  Sprache  ist  im  Menschengeschlecht 
darum  nnd  insofem  verschieden,  weil  nnd 
als  es  die  GeisteseigenthUmlichkeit  der  Vdlker 
selbst  ist  Die  Sprachgestaltnng  eines  Voikes 
ist  in  Einheit  mit  seiner  Geisteseigenihtim- 
lichkeit  Die  geistige  Individualit&t  der 
Vdlker  kann  aber  nach  vier  Phasen  bestimmt 
werden,  sofem  man  niUnlich  in's  Ange  fasst: 
1)  das  mhige  Leben  der  Ydlker  nach  den 
nattlrlichen  V erhftltnissen  ihres  Daseins  anf 
dem  Erdboden;  2)  ihre  bald  dnrch  Absicht 
geleitete,  oder  ans  Leidenschaft  nnd  innerm 
Drang  entspringende,  bald  ihnen  gewaltsam 
abgendthigte  Thiltigkeit  in  Wandemngen, 
Kriegen  n.  s«  w.  3)  die  Reihe  der  geistigen 
Fortschritte,  welche  sich  gegenseitig  als  Ur- 
sachen  nnd  Wirknngen  an  einander  ketten, 
nnd  4)  endlich  die  geistigen  Erscbeinnngen, 
die  nnr  ans  der  in  ihnen  sich  offenbarenden 
Kraft  ihre  Erklitmng  finden.  Die  wahre 
Classification  der  Sprache  soil  in  die  wesent- 
Uche  Beschaffenheit  der  Sprache  nnd  ihren 
innem  Znsammenhang  mit  der  geistigen 
Individnalit&t  der  Nationen  eingehen.  Der  ent- 
schiedene  Gegensatz  zwischen  den  Sprachen 
von  rein  gesetzm&ssiger  Form  nnd  solcher 
Sprachen,  welche  von  der  gesetzm&ssigen 
Form  abweichen  nnd  einen  weniger  voll- 
kommenen  Sprachban  haben,  bildet  das  Ein- 
theilnngsprincip  fOr  die  Classification  der 
Sprachen  in  seiche,  welche  sich  anB  reinem 
IMncip  in  gesetzm&ssiger  Freiheit  entwickeln, 
d.  h.  die  am  vollkommensten  entwickelten 
Flexionssprachen  oder  die  indogermanischen 
Sprachen,  nnd  in  solche,  die  im  Gegentheil 
willktlrliche  Pfade  einschlagen  mit  innerer 
Unfolgerichtigkeit,  was  sich  besonders  bei 
der  Behandlnng  des  Verbnm  zeigt,  welches 
die  malayisch-polynesischen  nnd  die  hinter- 
indischen,  einsUbigen  Sprachen  ohne  ieden 
charakterisirenden  Ansdmck  lassen,  w&nrend 
die  amerikanischen  Sprachen  da£»elbe  dnrch 
angefQgte  Pronomima  charakterisiren.  Die 
Verschiedenheit  der  Sprachen  l&sst  sich  als 
das  Streben  betrachten,  mit  welchem  die  in 
den  Menschen  allgemein  gelegte  Kraft  der 
'Rede  mehi  oder  weniger  gltlcklich  hervor- 


brichi  So  wnndervoU  aber  ist  in  der 
Sprache  die  Individnalisimng  innerhalb  der 
allgemeinen  Uebereinstimmnng,  dass  man 
eben  so  richtig  sagen  kann,  das  ganze 
Menschengeschlecht  besitze  nnr  eine  Sprache, 
als  jeder  Melisch  besitze  eine'  besondere. 
Die  sprachbildende  Kraft  im  Menschen  mht 
nicht,  bis  sie  im  Einzelnen  oder  im  Ganzen 
dnrch  stufenartige  Erhebnng  zn  immer 
vollkommenerer  Sprachbildnng  dasjeni^e 
hervorgebracht  hat,  was  den  an  die  Spraen- 
voUen£mg  zn  stellenden  Fordemngen  einer 
fortschreitenden  Annfthemng  an  die  Er- 
reichnng  des  gelungensten  Sprachbans 
am  Meisten  nnd  YoUstftndigBten  entspricht 
Die  nHhere  Untersnchnng  fiber  Natnr 
nnd  Beschaffenheit  der  Sprache  fiberhanpt 
hat  anf  drei  Fragen  einzngehen.  Zn- 
n&chst,  wie  verhfilt  sich  in  der  Sprache 
fiberhanpt  der  Stoff  znr  Form,  der  Gedanke 
znm  Lant?  Die  Sprache  ist  das  bildende 
Organ  der  Gedanken,  sie  enthfilt  Alles  dnrch 
sie  in  Lante  Verwandelte.  Die  intelleetnelle 
Thiltigkeit  wird  dnrch  den  Lant  in  der  Seele 
ftnsserlich  wahmehmbar  ftlr  die  Sinne;  sie 
nnd  die  Sprache  sind  daher  Eins  und  nn- 
zertrendUcn.  Die  nnzertrennliche  Yerbindnne 
des  Gedankens,  der  Stimmwerkzenge  nnd 
des  Gehdrs  znr  Sprache  liegt  nnabftnderlich 
in  der  nrsprflndichen  Einheit  der  mensch- 
lichen Nat^.  Darin  liegt  die  Angemessen- 
heit  des  Lants  zn  den  Operationen  des  Geistes 
begrfindet.  Die  zweite  Frage  ist:  Wie  ver- 
hftlt  sich  in  der  besondem  Sprache  der  Stoff 
znr  Form,  die  allgemeine  Bprachform  znr 
besondem  Spracherzengung?  Der  ilnssere 
Gharakter  der  Sprachen,  welcher  im  ganzen 
grammatischen  nnd  lexikalischen  Ban  li^^ 
nntercheidet  die  Sprachen  nach  der  Reinheit 
ihres  Bildnngsprincips.  Der  innere  Charakter 
der  Sprachen  bezieht  sich  anf  den  sped- 
fischen  Grad  der  Sprache  selbst  in  Bezng 
anf  die  Idee  der  SprachvoUendnng.  Er  be- 
steht  in  der  Lant-  nnd  Gedankeniorm,  d.  h. 
in  der  Art  der  Yerbindnng  dee  Gedankens 
mit  den  Lanten,  wodnrch  dieselbe  eine  eigen- 
thtimliche  Farbe  nnd  Schattirnng  erhflit  nnd 
zngleich  die  Denk-  nnd  Sinnesart  eines 
Yolkes  bezeichnet  In  der  Yerschiedenartig- 
keit  ihres  Banes  sind  die  Sprachen  noth- 
wendige  Gmndlage  der  Fortbildnng  des 
menschlichen  Geschlechts.  Die  dritte  Frage 
ist:  Wie  verhfilt  sich  im  individnellen Sprechen 
der  Stoff  znr  Form,  d.  h.  die  besondere 
Sprache  znm  individnellen  Denken?  Yon 
dem  jedesmal  Gesprochenen  ist  die  Sprache 
als  die  Masse  seiner  Erzenenisse  verschieden. 
Neben  den  bereits  fest  gdrormten  MementiMi 
besteht  die  Sprache  ganz  vorztlglich  andi 
ans  Methoden,  die  Ar^t  des  Geifftes  weiter 
fortznsetzen.  Die  Masse  der  fesl^eformten 
Elemente  trSgt  den  lebendigen  Keim  nie 
endender  Bes&nmtheit  in  sich,  und  dieses 
theils  festCi  theils  Fltissige  in  der  Sprache 
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bringt  ein  bestimmt^s  Verh&ltniss  zwisohen 
ihi  und  dem  redoDden  Oeschlecht  bervor. 
Dire  letzte  Bestimmtheit  erhillt  die  Spracbe 
erst  im  Individuum;  denn  Eeiner  deokt  beim 
Worte  gerade  und  genau  dasselbe^  was  der 
Andere  denkt;  alles  Yersteheii  ist  daher  zu- 
gleicb  ein  Nichtverstehen,  alle  Ueberein- 
stimmong  in  Gedanken   und  Geftlhlen   zu- 

fleicb  ein  Auseinandergeben.  Was  nun  die 
llemente  der  eigentlichen  Spracherzeugung 
betrifft,  so  beginnt  die  Entstebung  der  Spracbe 
keineswegs  mit  der  Bezeicbnung  der  Ge^en- 
stftnde  durcb  Wdrter;  die  Rede  wird  nicbt 
auB  Yorangegangenen  Wdrtem  znsammen- 
gesetzt,  sondem  die  W5rter  geben  umgekehrt 
aus  dem  Ganzen  der  Rede  bervor.  Den 
artikulirten  Laut  ndthigt  der  "Menscb  seinen 
kOrperlicben  Werkzeugen  durcb  den  Drang 
seiner  Seele  ab,  und  das  Thier  wfirde  das- 
selbe  zu  tbun  vermdgen,  wenn  es  von  gleichem 
Drange  beseelt  w&re.  Die  Lautform  ist  der 
Ausdruck,  welcben  die  Spracbe  dem  Ge- 
danken verschafft  Das  Streben,  dem  Laute 
Bedeutung  zu  verleiben,  schafft  die  Natur 
des  artikulirten  Lautes,  dessen  Wesen  aus- 
sobliesslicb  in  dieser  Absicbt  bestebt,  und 
wirkt  folglicb  auf  eine  bestimmte  Bedeutung 
bin,  damit  dem  spracblicb-empflbigliobenObr 
im  Laute  nicbts  als  seine  Bedeutung  er- 
scbeine.  Die  Sylbe  macht  eine  far  das  Ohr 
durebaus  unzertrennliohe  Einbeit  aus;  es 
liegen  in  ibr  nicbt  zwei  oder  mebr  Laute, 
sondem  eigentlicb  nur  Ein  auf  eine  be- 
stimmte Weise  beraus^estossener  Laut,  und 
die  Tbeilung  der  einiachen  Sylbe  in  einen 
Gonsonanten  und  Vokal  ist  nur  eine  kilnst- 
Ucbe,  durcb  das  Obr  und  die  Abstraction 
vorgenommene  Unterscheidung.  In  der  Natur 
bestimmen  sich  Consonant  und  Vocal  gegen- 
sdtig.  Durcb  ein  zwiefacbes  Lautvenabren 
wird  die  Sylbe  gebildei  Der  Umfang  des 
Wortes  ist  die  Grenze,  bis  zu  welcher  die 
Spracbe  selbsttbutig  bildend  ist;  das  einfache 
Wort  ist  die  vollendete,  ibr  entknospende 
Bltlthe.  Im  Worte  kommt  allemal  eine  dop- 
pelte  Einbeit  9  des  Lautes  und  Begrifb,  zu- 
sammen.  Es  ist  nattLrlicb,  verwandte  Begriffe 
mit  verwandten  Wdrtern  zu  bezeicbnen. 
darum  trifft  Verwandtschaft  der  Begriffe  una 
Laute  zusammen.  Die  Verbindung  der  ver- 
scbiedenartigen  Natur  des  Begrifb  und  des 
Lautes  fordert  eine  Vermittelung  Beider  durcb 
ein  Drittes,  in  welcbem  sie  zusammentreffen 
kdnnen.  Dieses  Vermittelnde  ist  allemal  sinn- 
liober  Natur ,  es  gebdrt  der  &ussem  oder 
innem  Empmidung  oder  Tb&tigkeit  an,  und 
man  kann  es  auf  Extension  oder  Intension 
oder  Verftnderung  in  beiden  zurfickffibren, 
so  dass  man  in  die  allgemeine  SpblUre  des 
Ranms  und  der  Zeit  una  des  Empfindungs- 
grades  gelangt  Die  Entstebung  des  Wortes 
grUndet  sicb  auf  eine  dreifacbeBezeicbnungs- 
art  der  Begriffe.  Bel  der  unmittelbar  nacb- 
abmenden  (Qcballnacbahmenden)  Lautbildung 


wird  der  Ton,  d^  ein  tdnender  Gegenstand 
bervorbringt,  in  dem  Worte  so  welt  nacb- 
gebildet,  als  artikulirte  Laute  unartikulirte 
Tdne  wiederzugeben  im  Stande  sind.  Die 
symboliscbe  Bezeicbnung  oder  Lautbildung 
ist  nicbt  eine  unmittelbare,  sondem  in  einer 
dritten,  dem  Laute  und  dem  Gegenstande  ge- 
meinschaftlicben  Beschaffenbeit  nacbabmende 
Bezeicbnung,  d.  h.  sie  w&hlt  ftir  die  zu  be- 
zeicbnenden  Gegenstlbide  Laute  aus,  welcbe 
tbeils  an  sicb,  theils  in  Yergleicbung  mit 
andem,  fOr  das  Ohr  einen  Eindmdc  dem 
ilhnlich  hervorbringen ,  wie  ihn  der  Gegen- 
stand auf  die  Seele  macht.  Die  analogiscbe 
Bezeicbnung  endlich  ist  die  Bezeicbnung 
durch  Laut&hnlichkeit  nach  der  Verwandt- 
schaft der  zu  bezeichnenden  Begriffe.  Ntoi- 
lich  Wdrter,  deren  Bedeutuneen  einander 
nahe  liegen,  erhalten  gleichudls  ilhnliche 
Laute,  ohne  dass  indessen  auf  den  in  diesen 
Lauten  selbst  liegenden  Charakter  geseben 
wird.  Die  Spracbe  besitzt  eine  Lautform 
in  dreifach  sich  erweitemden  Stadien  oder 
Stufen:  sie  schreitet  n^Unlicb  fort  von  der 
Wurzel  zum  Stamme  (abgeleitete  Wdrter  und 
Gmndwdrter)  und  zu  Sprossformen  (den  aus 
Stftmmen  abgeleiteten  Sprosswdrtem):  sie  ist 
also  Wurzel-.  Stamm-  und  Sprossformoildung. 
Die  Lautumiormung  nimmt  denselben  Gang, 
wie  die  Bezeichnungsart  der  Begriffe,  und 
unterliegt  einem  zwiefachen  Gesetze,  einem 
bios  organiscben,  das  aus  den  Spracbwerk- 
zeugen  und  ibrem  Zusammenwirken  entstebt, 
und  einem  geistigen,  durch  das  geistige 
Princip  der  Sprache  ^egebenen,  welches  me 
Organe  hindert,  sich  mrer  Neignng  zur  Tr&g- 
heit  zu  tlberlassen.  Die  Bezeicbnung  der 
Begriffe  oder  die  Wortschdp^g  bestebt  in 
Worterfindung  und  in  Wortformung.  Die 
Worterfindung  bestebt  im  Allgemeinen  nur 
darin,  analogen  Begriffen  analoge  Laute  zu 
wftblen  und  die  letzteren  in  eine  mebr  oder 
weniger  bestimmte  Form  zu  giessen.  Die 
Bezeicbnung  des  Begriffii  durch  den  Laut 
ist  eine  Verkntipfhng  von  Dingen,  deren 
Natur  sicb  niemals  wahrhaft  vereinigen  Usst, 
da  das  Wort  eine  Schranke  des  innem,  stets 
mebr  entbaltenden  Empfindens  der  Spracbe 
ist.  Die  Wortformung  ist  Ausbildung  des 
Wortes  zum  Redetheil  durcb  Flexion,  die  der 
spracblicbe  Ausdmck  des  Angescbauten  und 
OefOblten  ist  und  von  innen  heraus  in  den 
Spracben  entstebt  Ein  zweites  Mittel  zur 
Bezeicbnung  der  Beziebung  des  Begriffo  ist 
&usser6r  Zuwachs  oder  blosse  Anfdgung  des 
Affixes.  Anbildung  macht  das  wahre  Wesen 
des  Suffixes  aus,  da^  aus  der  Wurzel  bervor- 
bricbt.  Der  Satz  ist  mit  alien  seinen  notb- 
wendigen  Tbeilen  nicht  als  ein  aus  Worten 
zusammengesetztes  Ganze,  sondem  wirklicb 
als  ein  einzelnes  Wort;  jeder  Satz  muss  als 
Eins.  vor  der  Seele  Schwebendes  genommen 
werden.  In  der  wiasenschaftlichen  Form  der 
Spracbe  sucht  der  Geist  Wahrbeit  und  Ab- 
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Bonderuiig  alles  insseren  Scheines,  wodnich 
erst  die  Sprache  die  letzte  Schflrfe  in  der 
Sondenmg  und  Feststellnng  der  Begriffe 
enthalt  —  Von  Humboldt's  sprachwissen- 
schaftlicher  Leistnng  gilt  das  Wort  Stein- 
thal's:  Gross  ist  Homboldt  dnrch  das,  was 
er  gethan,  eben  so  gross  aber  dnrch  das, 
was  er  seinen  Nachfolgem  als  Anfgabe  hinter- 
lassen  hat 

M.  Schasler,  die  Elemente  der  pMIoeophischen 
Sprachwissenschaft  W.  t.  Hnmboldf  a.    1847. 

H.  8tf  inthaly  die  Sprachwissenschaft  Humboldt's 
and  die  Hegel'sche  Philosophie.  1848.  (Geg^en 
Schasler). 

R.  Haym,  Wilhelm  yon  Humboldt    1866. 

Hume,  David,  war  1711  zn  Ninewells 
in  der  schottischen  Grafschaft  Berwikshire 
als  der  jtingste  Sohn  eines  kleinen  mit  dem 
GescWechte  der  Grafen  Home  verwandten 
Grenzlords  geboren.  Sein  filterer  Bmder 
war  der  nnter  dem  Namen  Lord  Eames  nnd 
als  Yerfasser  der  ^Elemente  des  Eriticismns^ 
(1760)  bekannte  Heinrich  Home.  Wahrend 
dieser  nnd  die  tlbrigen  Glieder  der  Familie 
den  Namen  Home  ftihrten,  reclamirte  der 
range  David  seinen  rechten  Namen  Hnme. 
Er  stndirte  seit  1723  zn  Edinbnrg  anf  den 
Wnnsch  seiner  Mutter,  die  frflh  Wittwe  ge- 
worden  war  und  in  beschrftnkten  Verhftlt- 
nissra  lebte,  die  Rechtswissenschaft,  die  ihn 
jedoch  weniger,  als  die  alten  Elassiker  an- 
zog,  welche  er  so'  eifrig  stndirte,  dass  seine 
Gesundheit  zn  leiden  begann.  Er  ging  darum 
als  Dreiundzwanzigjilhriger  in  ein  Eaunnanns- 
comptoir  nach  Bristol,  wo  er  es  jedoch  nur 
wenige  Monate  aushielt  Er  begab  sich  1734 
nach  Frankreich,  wo  er  die  MateriaUen 
seiner  Philosophie  znerst  in  der  Universitftts- 
stadt  Rheims  in  der  Champagne,  dann  in 
dem  mit  einer  reichen  Bibliothek  versehenen 
Jesuitenwinkel  La  Fl^che  in  der  Provinz 
Anjou  in  zurtickgezogener  Einsamkeit  bcr 
arbeitete,  um  sie  literarisch  zn  verwerthen. 
Die  Frucht  seiner  dreijfthrigen  Masse  in 
Frankreich  war  das  Werk  fiber  die  mensch- 
liche  Natur,  welches  er  in  den  Jahren  1738 
und  39  unter  dem  Titel:  „The  treatise  of 
human  nature,  being  an  attenq^t  to  intro- 
duce the  experimental  method  of  reasoning 
into  moral  subjects"  in  drei  Bftnden  zu 
London  herausgab.  Er  wollte  die  Wirkung 
dieses  Werkes,  worin  er  in  die  Bahn  von 
Francis  Bacon,  John  Locke  und  G^rge 
Berkeley  eintrat,  in  seiner  Heimath  Ninewells 
abwarten,  wo  er  die  nftchsten  sechs  Jahre 
1739  —  45  verlebte.  Dieses  philosophische 
Jugendwerk  Hume's,  welches  in  dentscher 
Uebersetzung  unter  dem  Titel:  ^David  Hnme 
tlber  die  menschliche  Natnr,  aus  dem  Eng- 
lischen,  nebst  kritischen  Yersuchen  zur  Be- 
urtheilnng  dieses  Werkes  von  L.  H.  Jakob^ 
(1790—91)  erschien,  legt  seinen  in  der  land- 
Iftufigen  Auffassnng  als  Skepticismus  be- 
zeichiieten  Standpiuikt  nicht  bios  aosftlhr- 


licher,  sondem  auch  dentlicher  und  rflck- 
sichtsloser,  als  die  sp&temUmarbeitungen  dar, 
wodarch  Hume  seine  Ansichten  theils  seinen 
nicht  philosophischen  Landsleuten  mund- 
gerecht  zu  machen,  theils  einzelne,  besondeis 
verf&ngliche  und  den  Angriffen  der  Gegner 
ausgesetzte  Punkte  seiner  Lehre  zn  umgehen 
suchte.  Das  erste  Buch  dieses  Werkes  ftlhrt 
die  Ueberschrift  „Yon  dem  menschliohen  Yer- 
stand^,  w&hrend  das  zweite  von  den  Leiden- 
schaften,  das  dritte  von  der  Moral  handelt 
Wir   erhalten  darin  seine  Eritik  der  her- 

febrachten  Metaphysik  und  seine  praktisehe 
Philosophic.  Mit  seiner  Eritik  der  Meta- 
physik sucht  er  die  Philosophie  des  E2r- 
fahmngswissens  zn  b^rttnden,  nnd  als  der 
beste  Weg,  nm  die  Wissenschaft  von  un- 
ntitzen  Fragen  zu  befreien,  erschien  ihm  die 
Untersuchung  der  Natur  des  menschlichen 
Yerstandes,  worin  er  die  Gmndaufgabe  der 
Philosophie  erblickt.  Wie  kommen  me  Ideen 
(Yorstellungen)  in  unsem  Yerstand?  An- 
gebome  Ideen  giebt  es  nicht,  sondem  alle 
unsere  Yorstellungen  haben  stets  Sinnes- 
eindrtlcke  zur  Yorraussetzung;  sie  sind  die 
ursprflnglichsten,  st&rksten,  lebendigsten  und 
deutlichsten  Yorstellungen.  Yon  ihnen  unter- 
scheiden  sich  die  Ideen  als  weniger  starke  und 
lebendige  Yorstellungen.  Sie  sind  Copien  oder 
Nachbildungen  der  ursprtinglichen  Yor- 
stellungen, a.  h.  der  Sinneseindrtloke.  Aber  ge- 
dacht  kann  von  uns  Nichts  werden,  was  nicht 
vorher  irgendwie  als  Sinneseindruek  ^n- 
pfunden  worden  ist  Sinneseindmcke  geben 
nothwendig  immer  den  ersten  Stoff  und  die 
Grundlage  zu  allem  Denken,  und  dieses 
selbst  ist  theils  ein  Nachbilden  der  ursprting- 
lichen Yorstellungen,  theils  ein  Yerkntlpfen 
des  in  denselben  gegebnen  Stoffes.  Der  In- 
halt  aller  unserer  Erkenntnisse  besteht  darum 
zuvdrderst  aus  Yerhftltnissen  von  Ideen.  Da- 
hin  gehdren  z.  B.  alle  mathematische  Sitse, 
die  sich  bios  auf  Grdsse  und  Zahl  beziehen 
nnd  unmittelbar  gewiss,  d.  h.  von  einem 
Gefdhle  noth  wendiger  Wahrheit  begleitet  sind. 
Weiterhin  aber  hat  unsere  EIrkenntniss  auch 
Thatsachen  zum  Inhalt,  die  weniger  gewiss 
sind,  als  jene,  da  ihr  G^enUieil  immer 
mdguch  ist  Wenn  sie  weder  unmittelbar 
unsem  Sinnen,  noch  unserm  GedichtniBs 
gegenw&rtig  sind.  so  flberzeugen  wir  uns 
von  ihrer  Wahrheit  nur  dnrch  Schloss- 
folgerungen,  die  sich  auf  das  ursachliehe 
Yerhftltniss  grtlnden.  Dieses  aber  kann  nie- 
mals  anders,  als  dnrch  &fahmng  erkannt 
werden.  Wie  Ziehen  wir  nun  aber  aus 
Thatsachen  Schlussfolgerunsen?  und  anf 
welchem  Grunde  mhen  die  Schltlsse  ?  Auf 
Gewohnheit,  d.  h.  auf  dem  SatzCj^dass  wir 
von  fthnb'chen  Ursachen  Ihnliche  Wlrkungen 
erwarten.  Indem  wir  tftglich  nnd  stflndueh 
Yerftndemngen  sowohl  an  ftussem  Dingen, 
als  auch  in  unsem  Oedanken  bemerken  und 
indem   wir  in   Folge   dieser   stetigen  Be- 
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obachtang  schliessen,  dass  gleiche  Ver- 
ftDdenmgeii  auch  in  Zukonft  durch  gleich 
wiifcende  Umst&nde  hexTorgebraclit  werden; 
so  setzen  wir  in  dem  einen  Dinge  die  Ffthig- 
keit,  verfindert  zu  werden,  im  andern  die 
Ffthigkeit  voraus,  diese  Verflndemngen  her- 
voTzubringen,  nnd  so  kommen  wir  znr  Idee 
Yom  Verhftltniss  zwischen  Ursache  and  Wir- 
knng.  Weil  wir  gewobnt  sindL  nicht  sowohl 
ein  Ding  aof  ein  anderes,  als  yielmebr  je 
zwei  Yorstellungen  von  Dingen  der  Zeit 
nach  anf  einander  folgen  zu  sehen.  bilden 
wir  nns  die  Yorstellung,  es  mttsse  notnwendig 
das  andere  anf  das  erstere  folgen.  Zn  diesem 
Begriffe  des  nothwendigen  Znsammenhangs 
zwischen  Ursache  nnd  Wirknng  kommen  wir 
weder  dnrch  Sinnes^mpfindnng,  noch  dnrch 
Reflexion,  sondern  nnr  dadnrch,  dass  wir  in 
nnsem  Yorstellnngen  gewisse  Ueberglboge 
Yom  Einen  znm  Andern  gewohnt  sind.  Wir 
kdnnen  nns  mit  nnsem  Schltissen  fiber  die 
Sinneswahmehmnngen  zwar  erheben,  aber 
niemals  yon  denselben  nnabh&igig  werden. 
Jede  nnserer  Schlnssfolgemngen  mnss  noth- 
wendig  entweder  eine  unmittelbar  gegen- 
wftrtlge  Sinneswahmehmung  oder  eine  Spnr 
derselben  im  Ged&chtniss  sein.  Die  einzige 
im  nnmitteibaren  Oeftlhl  begrfindete  nnd 
dnrch  die  Thiltigkeit  der  Einbildnngskraft 
vermitteltQ  nicht  zwar  eigentliche  Gewissheit, 
sondern  blosse  Wahrscheinlichkeit.  die  wir 
dadnrch  erhalten,  ist  ein  auf  Erfahmng, 
somit  anf  Gewohnheit  sich  sttltzendes  Glan- 
ben  Oder  Annehmen,  welches  der  Mensch 
mit  den  Thieren  gemein.  hat.  Anf  Asso- 
ciation der  einander  anziehenden  Yor- 
stellnngen also,  sei  es  fthnlicher  nnd 
gleicher  oder  verschiedener  nnd  wider- 
streitender,  sei  es  gleichzeitiger  oder  in  Zeit 
nnd  Ranm  nach  einander  folgender  Yor- 
steUnngen,  l&xdt  bei  nnserer  Ueberzengnng 
von  il^er  Wahrheit  znletzt  Alles  hinans. 
Haben  wir  nnn  aber  blosse  Yorstellnngen  von 
Gegenstftnden,  was  bringt  nns  d^nn  dazn, 
den  Dingen  ein  von  nnsem  Yorstellnngen 
nnabhftngiges  Dasein  anch  dann  noch  zn- 
znschreil^n,  wenn  sie  anfgehdrt  haben  Ein- 
drflcke  anf  nns  zn  machen?  Dies  bringt  die 
Einbildnngskraft  zn  Stande  vermittelst  der 
nnwiderstehlichen  Neignng,  anfeinander- 
folgende  fthnliche  Yorstellnngen,  die  mit  den 
erinnerten  Yorstellnngen  frflberer  Eindrttcke 
Ycrschmelzen,  for  dieselben  zn  halten.  Und 
was  dabei  anf  Seiten  der  Eindrflcke  mit- 
entscheidet,  ist  die  Best&ndigkeit  ge  wisser  Ein- 
drflcke oder  in  deren  Ermangelnng  wenigstens 
ein  gewohnheitsm&ssiger  Znammenhang  der 
emptaDgenen  Yer&ndemngen.  Wir  glanben 
also  das  nnabhftngig  von  unserm  Yorstellen 
bestehende  wirkliche  Dasein  der  Anssendinge 
nnd  gleichermaassen  nnsers  eignen  Kdrpers. 
Nnn  aber  welter  vom  Dasein  der  Welt  als 
Wirknng  anf  ein  Dasein  Gottes  als  Ursache 
derselben  zn  schliessen,  ist  eine  lediglich  im 


Ereise  sich  bewegende  leere  Spitzfindigkeit, 
und  die  Annahme  eines  von  der  Welt  nn- 
abh&ngigen  Urhebers  derselben  eine  ganz 
grandiose  Yermnthung.  Denn  wenn  wir  von 
Wirkongen  anf  eine  Ursache  schliessen,  so 
mtissen  wir  diese  zn  den  Wirkangen  in 
Yerh&ltniss  setzen  nnd  dOrfen  der  Ursache 
nor  znschreiben,  was  in  der  Wirknng  ent- 
halten  ist  nnd  durchans  Nichts  weiter.  Die  Yor- 
stellnng  der  Substanz,  als  einer  selbst&idigen 
nnd  fSr  sich  bestehenden  Wesenheit,  ist 
Nichts  weiter  als  die  Zusammenfassnng 
mehrerer  einfacher  Yorstellnngen  als  einzelner 
Eigenschaften  eiiies  Gegenstandes  nnter  einem 
gemeinschaftlichen  Namen.  Anch  was  wir 
nnser  Selbst  oder  Ich  nennen,  ist  ein  solcher 
Begriff,  dem  keine  selbst&ndige,  fUr  sich  be- 
stehende Wirklichkeit  entspricnt.  Denn  es 
liegt  ihm  kein  stetiger,  wirklich  empflmdener 
Eindmck  znm  Grnnde,  sondern  das  Wort 
Selbst  oder  Ich  ist  nnr  die  Znsammenfassung 
vieler  aufeinander  folgender  Yorstellungen,^ 
nnd  diesem  Inbegriffe  leihen  wir  Einheit 
mittelst  des  erdicmteten  Begrifi^  von  einem 
nnbekannten  Etwas,  welches  sich  beim 
Wechsel  der  Yorstellungen  als  eins  nnd 
dasselbe  behaupte,  und  diesen  Begriff  von 
einem  Etwas  nennen  wir  Ich  und  Seele. 
Was  man  eigentlich  allein  dabei  im  Auge 
hat,  ist  Nichts  anders  als  die  Frage,  ob 
unsere  Yorstellungen  durch  kdrperliche  Yer- 
ilndemngen  nnd  Bewegungen  bewirkt  sind. 
Yergleichen  wir  die  fiegrifre  Denken  und 
Bewegung  mit  einander,  so  finden  wir  die- 
selben verschieden;  die  £hrfahrung  dagegen 
tlberzeugt  nns,  dass  dieselben  in  unserm 
Kdrper  Dest&ndig  vereinigt  sind.  Nnn  debt 
nns  beides  den  Begriff  des  nrsachlichen  Ver- 
hllltnisses,  nnd  darum  k5nnen  wir  mit  Ge- 
wissheit  schliessen,  dass  die  kdrperlichen 
Bewegungen  die  Ursachen  nnserer  Gedanken 
sein  kdnnen  und  wirklich  sind.  Mit  dem 
Aufhdren  der  Lebensth&tigkeiten  unsers 
Leibes  hdrt  aber  auch  der  zusammengefasste 
Inbegriff  der  mit  demselben  verkntlpften  Yor- 
stellungen auf,  und  was  wir  unser  Selbst 
oder  Ich  oder  unsere  Seele  nennen,  ist  damm 
nicht  unsterblich. 

Dies  sind  die  Gmndgedanken  von  Hume's 
Eritik  der  Metaphysik,  wodurch  er  sich  den 
Ruf  als  Skeptiker  erworben  hat  Im  zweiten 
und  dritten  Buch  seiner  ^Abhandlung  tlber 
die  menschliche  Natur^  werden  die  Leiden- 
schaften  und  die  Moral  abgehandelt,  also 
Beitr%e   znr    praktischen  Philosophic   ge- 

feben.  Der  Lehre  von  den  Affecten  (denn 
iese  sind  es,  die  er  nnter  ^passions ^  ver- 
steht)  legt  Hume  ein  besonderes  Gewicht  bei 
und  breitet  sich  als  ftchter  Engl&ider  haupt- 
sftchlich  fiber  Stolz  und  Demuth  und  dann 
fiber  Liebe  und  Hass  aus^  wozu  sich  Er- 
drtemngen  fiber  Achtung  und  Yerachtung, 
WohlwoUen  und  Uebelwouen,  Mitleid.  Bosheit 
nnd  Neid  gesellen,  wobei  Hume  das  Yer- 
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dienst  hat,  mit  grflndlicher  Welt-  nnd 
MenschenbeobachtuDg  nnd  Menschenkennt- 
niss  die  Gesetze  nnd  Bedingnngen  der 
psychologischen  Vorgtoge  ergrtindet  zn 
naben.  Anch  tiber  die  Modificationen  der 
Affecte  dnrch  Gewohnheit,  Einbildnngskraft, 
Ranm  nnd  Zeit  nnd  tiber  die  innern  Mischnngen 
derselben  lH^t  er  sich  eingehend  aus.  \^m 
Affect  wird  alles  Handeln  beseelt,  dessen 
Wnrzel,  der  Wille,  damm  anf  eine  Natur- 
nothwendigkeit  gegrtlndet  ist.  Darum  well 
wir  uns  ftei  ftihlen,  so  oder  so  zn  handeln, 
sind  wir  noch  nicht  wirklich  frei.  Ein 
Dritter  kann  nnseie  kttnftigen  Handlnngen 
ans  nnserm  Charakter  bemessen.  Mit  der 
angeblichen  Uebeilegenheit  der  Intelligenz 
oder  Vernnnft  tiber  die  LeidenschafI;  ist  es 
Nichts;  das  abstracte  Raisonnement  hat 
keinen  Einfluss  anf  unsere  Handlnngen, 
ansser  sofem  es  nnser  Urtheil  tiber  Ursaimen 
nnd  Wirknngen  bestimmt  Mdgen  immerhin 
die  Yorstellnngen  von  Lnst  nnd  Unlnst  bei 
einem  Dinge  in  nns  Verlangen  oder  Abscheu 
hervormfen,  so  rtihrt  doch  der  Impnls  znm 
Wollen  oder  NichtwoUen  nicht  von  langer 
ErwSgnng  tiber  die  Dinge,  sondem  von  einer 
nnmittelbaren  Erregnng  dnrch  sie  her.  Die 
Vernnnft  hemmt  weder  noch  ftJrdert  sie  eine 
Willensentschliessnng;  sie  kann  ihrer  Natnr 
nach  gar  nicht  eine  Leidenschaft  unterdrticken ; 
nnr  eine  andere  Leidenschaft  kann  sich  dem 
Andrang  einer  wirksamen  Leidenschaft  ent- 
gegenstemmen.  Dnrch  Vernnnft  lernt  man 
anch  nicht  Tugend  nnd  Laster  kennen,  nnd 
mit  dem  Versnche,  logisch  zn  demonstriren, 
was  gnt  oder  bds,  recht  oder  nnrecht  sei, 
bringt  man's  nicht  welt  Tngend  nnd  Laster 
kdnnen  mit  Tdnen  nnd  Farben,  Hitze  nnd 
Kftlte  verglichen  werden,  welche  keine 
Qnalitftten  in  den  Dlngen,  sondem  blosse 
Vorstellnngen  im  Gemtlthe  sind.  Der  Anthell 
des  Affects  an  nnserm  Thnn  fordert,  dass 
ein  adlU][nates  Organ  der  Anffassnng  vor- 
handen  sei,  nnd  dieses  ist  das  Geftlhl,^welches 
ans  dem  vorliegenden  Handeln  gewisse  Be- 
weggrtlnde^  leitende  Principien,  nrsprtlng- 
liche  Agentien  heransfindet.  Die  Anschannng 
fremden  Handelns  bringt  in  nns  Lnst  oder 
Unlnst  hervor,  nnd  diese  sind  das  Eennzeichen 
f{lr  nns,  ob  ein  Handeln  ein  tngendhaftes 
oder  lasterhaftes  ist.  Dnrch  nnmittelbaren 
Eindmck  also,  nicht  dnrch  Begriffe,  wird 
die  Vorstellnng  desSittlichen  nnd  iJnsittlichen 
erzengt  Das  sittliche  Geftlhl  ist  an  sich  ein 
gemeinsames:  wie  ich  fdhle,  so  ftlhlt  der 
Andere  von  selber  anch,  nnd  das  Urtheil, 
das  in  Folge  einer  Anregnng  des  Geftlhls 
eef&llt  wird,  maoht  anf  allgemeihe  Beistimmung 
Anspmch.  Der  Gmndtrieb  der  Menschlich- 
kdt  nimmt  im  Einen,  wie  im  Andem  Partei 
fair  das  gemeine  Beste  nnd  ftlr  die  Fdrderin 
desselben,  die  Tngend,  wie  g^en  die  St5mng 
der  Interess^  der  Gesellschaft  dnrch  das 
Laster.    Es  kann  daher  anch  nicht  fehlen, 


dass  ein  seiches  Gemeingeftihl  sich  still- 
schweigend  fiber  gewisse  allgemeine  Begriffe 
vom  menschlichen  Vcrhalten  verstftndigt 
nnd  danach  die  einzelnen  F&lle  prtift  Der 
Tngendtrieb,  der  Trieb  znm  Gnten  ist  dem 
Menschen  angeboren:  alle  Menschen,  wenn 
weder  Eigennntz,  noch  Neid,  noch  Rache  ihre 
Gesinnnngen  verderbt,  sind  wegen  ihrer 
nattlriichen  Menschenliebe  allzeit  geneigt 
der  Gltlckseligkeit  der  Gesellschaft  nnd 
folglich  der  Tugend  den  Vorzng  zn  geben. 
Die  best&ndige  Gewohnheit,  nns  selbst  in 
Gedanken  gleichsam  zn  mnstern,  erhftlt  alle 
Empfindnngen  von  Recht  nnd  Unrecht  lebendig 
nnd  bringt  bei  edeln  Natnren  eine  gewisse 
Achtnng  vor  ihnen  selbst  nnd  vor  Andem 
hervor,  welche  die  sicherste  Beschtitzerin 
jeder  Tngend  ist.  Und  die  Liebe  znm  Rnhm 
h&jigt  ganz  an  der  Liebe  znr  Idblichen  Hand- 
Inng  um  ihrer  selbst  willen.  Ebenso  fibt 
das  Nachftthlen  von  Ztlgen  des  WohlwoUens 
nnd  der  Freundschaft  anf  nnsere  Stimmnng 
nnd  Gesinnnng  einen  ansteckenden  Einflnss 
ans.  Diese  ans  der  nattlriichen  Neignng 
entspringende  Tngend  weiss  Nichts  von 
einer  PSicht,  die  sie  zn  etwas  verb&nde. 
Es  Iftsst  sich  ab6r  anch  ein  Handeln  denken, 
wo  die  nattlrliche  Neignng  nicht  thfttig  ist 
und  welches  gleichwohl  individuell  nnd  Air's 
Allgemeine  nothwendig  ist.  Eine  weitere 
Reihe  von  Tugenden  verdanken  ihre  Ent- 
stehnng  sogar  einem  Zwange,  den  ich  mir 
selbst  oder  Andere  mir  aus  Grtlnden  des 
eignen  oder  des  firemden  nnd  allgemeinen 
Nutzens  anferlegen.  Zn  diesen  ktlnstlichen 
Tugenden  gehdren  Gerechtigkeit,  Trene, 
Redlichkeit,  Schamhaftigkeit,  Eenschheit 
Mit  der  Anfstellnng  der  ktlnstlichen  Tugenden 
sind  nnverrtlckbare  Zwecke  der  Gesellschaft 
erreicht,  es  ist  damit  Recht.  Eigenthum, 
Heiligkeit  der  Ehe  festgestellt  Mit  dem 
Aufstellen  eines  Musterbildes  des  vollkommnen 
Mannes  nimmt  Hume  eine  ganz  einzige  nnd 
eigenthtlmliche  Stellnng  unter  den  Moralisten 
seines  Volkes  ein.  Dieses  Musterbild  ergiebt 
sich  ihm  einerseits  von  den  Eigenschaften, 
die  ihrem  Besitzer  bei  der  Geltendmachung 
seiner  Persdnlichkeit,  andererseits  von  den- 
jenigen,  die  seiner  Umgebnng  im  Gesammt- 
umkreise  des  dffentlichen  Lebens  ntltzlich 
nnd  angenehm  sind.  Wo  eine  Person  so  be- 
schaffen  ist,  dass  sich  kein  einziges  Ver- 
h&ltniss  des  Lebens  findet,  in  welchem  ich 
selbst  nicht  mit  ihr  stehen  mdchte,  da  muss 
ihr  Charakter  insoweit  als  voUkommen  an- 
erkannt  werden;  und  wenn  dieser  Person  in 
Beziehnng  anf  sich  selbst  ebenso  wenig  fehlt, 
als  in  Beziehnng  anf  Andere,  so  ist  ihr 
Charakter  ganz  vollkommen. 

Wfthrend  Hume  in  seiner  Heimath 
Ninewells,  anf  dem  Landgnte  seines  Brnders 
die  Wirkung  seines  Werkes  „Abhandlnng 
tiber  die  menschliche  Natur^,  welche  seinem 
Inhalte  nach  nnr  eine  sehr  iangsame  sein 
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konntey  gednldig  abwaitefe,  griff  er  zn  einem 
Plane  der  Schriftetellerel,  welcher  raschere 
Erfolge  Yeisprach .  n&mlich  zur  Verdffenir 
lichnng  kleiner  ,jKssays^*  (Versuche)  tlber 
yielerlei  ans  den  veNcniedenen  Gebieten  des 
WisBens  und  Lebens  genommene  Gegenstflnde, 
worin  er  seine  vielfieitige  Bildnng  nnd  Be- 
lesenheit  in  alien  and  nenern  Schriftstellern 
in  Verbindnng  mit  feinem  Gescbmack  nnd 
Gewandtheit  der  Darstellnng  zeigte.  Er  gab 
im  Jahr  1741  nnter  dem  Titel  „Essay$  moral, 
poiitical  and  literary^^  den  eisten  Band 
dleser  yermischten  Anfsiltze  heians,  der  von 
einem  bo  gtlnstigen  Erfolge  begleitet  war, 
dass  schon  1742  mit  einer  neuen  Anflage 
des  ersten  Bandes  zngleich  ein  zweiter  er- 
schien,  welcher  „A  dissertation  on  the 
passions*^  nnd  ,yAn  inquiry  concermng  the 
principles  of  moral*^  enthielt  Im  dritten 
Theile  folgte  dann  1748  eine  betr&chtlich 
abgekflrzte,  dabei  aber  mit  einem  Anfsatz 
liber  die  Wnnder  bereicberte,  Umarbeitnng 
der  nAbhandlnng  tlber  die  menschlicbeNatar^ 
nnter  dem  Titel  „An  inquiry  concerning  the 
human  understanding^',  welcbe  in's  Dentsche 
flbersetzt  (von  Snlzer)  1755,  dann  von 
W.  G.  Tennemann  nnter  dem  Titel  „David 
Hume's  Untersnchnng  tlber  den  menschlichen 
Verstand,  nebst  einer  Abhandlnng  von 
E.  L.  Reinhold  fiber  den  pbilosopbjschen 
Skepticismns^  (1793)  nnd  endlich  von 
J.  H.  von  Eircbmann,  als  13.  Band  der 
„philo8opbi8chen  Bibliothek^  (1869)  erschien. 
Der  vi^rte  Theil  der  ^Essays'*  bracbte 
(1755)  die  Abhandlnng  ^  The  natural  history 
of  religion*',  welche  in  dentscher  Ueber- 
setznng  von  Resewitz  (1758)  erschien.  Nach- 
dem  Hume's  Bewerbnngen  nm  einen  Lehr- 
stnhl  der  MoralphHosophie  in  Glasgow,  trotz 
eifiriger  Yerwendnngen  seiner  Frennde,  an 
den  Yomrtheilen  der  Geistlichkeit  gegen  den 
skeptischen  Eritiker  gescheitert  waren,  hatte 
er  sich  im  Jahr  1745  von  einem  Lord 
Annandale,  einem  Sonderling,  der  aber  fOr 
den  EssayiBchen  Hnme  sehr  eingenommen 
war,  als  Gesellschafter  anwerben  lassen, 
hielt  iedoch  die  Lannen  dieses  damals  eeistes- 
kransen  Herm  nicht  l&nger  als  zwOlf  Monate 
ans.  Er  nahm  daranf  eine  Stelle  als  Secret&r 
bei  einem  General  Sinclair  fOr  eine  Eixpedition 
nach  Canada  an,  die  sich  jedoch  anf  ein 
mOssiges  Hin-  nnd  Herfahren  an  der  eng- 
lischen  Etiste  beschr&nkte,  woranf  eine 
militftrische  Sendnng  des  Generals  zn  den 
Hdfen  von  Wien  nnd  Turin  folgte,  die  fast 
zwei  Jahre  dauerte  und  Holland,  Deutsch- 
land  und  den  Norden  Italiens  umfasste.  Der 
Aachener  Friede  ftihrte  den  General  wieder 
von  Turin  weg  und  seinen  Becret&r  nach 
Schottland  zurtlck.  Im  Jahr  1751  siedelte 
Hume,  nachdem  seine  Mutter  ^estorben  war 
und  sein  Bruder  sich  verheirathet  hatte,  mit 
seiner  Schwester  nach  Edinburgh  tiber,  wo 
er  sich  mit  dieser  einen  h&usliehen  Herd 


grtindete.  Dort  wnrde  er,  trotz  des  L&rms 
der  Geistlichkeit  gegen  inn,  im  Jahr  1752 
Bibliothekar  des  Collegiums  der  dortigen 
Advokaten,  welche  Stelle  er  jedoch  nur  bis 
zum  Jahre  1757  bekleidete.  Um  zn  zeigen, 
dass  es  ihm  nicht  um  den  damit  verbnndenen 
Gehalt  zu  thun  sei,  trat  er  diesen  an  einen 
armen  blinden  Dichter  und  Gelehrten  Black- 
lock  ab.  Diese  ansehnliche  Bibliothek,  die 
ihm  hier  zu  Gebote  stand,  veranlasste  den 
nunmehr  tlber  die  Grenze  des  Schwaben- 
alters  hinausgeschrittenen,  mit  jugendlichem 
Feuer  auf  die  Geschichte  seines  Yaterlandes 
sich  zn  werfen.  Er  begann  seinen  Yersuch  mit 
der  Geschichte  des  Hauses  Stuart,  die  1754 
im  Druck  erschien.  Darauf  folgte  1759  die 
Geschichte  des  Hauses  Tudor  und  1763  die 
Geschichte  der  Mhem  Zeiten  Englands. 
In  demselben  Jahre  erschien  das  ganze  Werk 
in  sechs  B&nden  als  ^Geschidite  Englands 
von  CUsar  bis  zur  Revolution  des  Jahres 
1688^.  Indem  sich  Hume  mit  seiner  ntichtemen 
ESlte  und  seinem  prtifenden  Zweifel  auch 
als  Geschichtsohreiber  unwandelbar  gleich- 
blieb,  hat  er  sich  das  Lob  verdient,  unbe- 
stechiiche  Gerechtigkeit  im  Urtheil  und 
r^gen  Gleichmuth  in  einfach  schlichter 
Dan^Uung  als  die  hdchste  Pflicht  des  Ge- 
schichtschreibers  anerkannt  zu  haben,  eine 
Pflicht,  deren  treue  ErftUlung  ihm  gerade 
durch  die  Anfemdung  aUer  Paxteien  bezeugt 
wnrde.  Und  der  Ruhm  eines  unparteiischen 
menschen-  und  staatskundigen  Geschicht- 
schreibers  wird  ihm  auch  durch  die  An- 
erkennung  nicht  geschm&lert,  dass  er  im  Ge- 
brauche  der  Quellen  oft  fltichtig  und  in  That- 
sachen  darum  nicht  immer  ganz  zuverl&s^g 
ist  Mitten  unter  seinen  historischen  Arbeiten 
hatte  er  sich  im  Jahr  1756  um  die  erledigte 
Professur  der  Moralphilosophie  in  Edinburgh 
beworben  und  musste  es  erleben,  dass  ihm 
ein  jtlngerer  Mann  von  21  Jahren,  James 
Beattie,  vorgezogen  wnrde,  welcher  spftter 
(1770)  in  seinem  „  Yersuch  fiber  die  Natur 
und  Unverftnderlichkeit  der  Wahrheit^  seinen 
frtihem  Nebenbuhler  mitgemfithlichenPhrasen 
bek&mpfte.  Gegen  ihn  hegte  Hume  zeit- 
lebens  einen  empfindlichen  Groll.  Man  hetzte 
in  seiner  Nachbarschaft  die  Armen  gegen 
den  ^Atheisten^  auf;  er  blieb  frenndUch 
und  wohlwollend  gegen  dieselben.  Aber  mit 
einem  ihn  befreundeten  Geistlichen  zerfiel 
er  ftir  immer,  da  dieser  im  Scherz  auf  seinen 
philosophischen  Skepticismus  angespielt  hatte, 
und  liess  sich  in  einer  Gesellschan  gftnzlich 
verstimmen  durch  die  Frage  eines  Sjiaben, 
ob  er  der  ^  Atheist^  Hume  sei.  Als  ihn 
dagegen  einstmals  die  Fran  eines  Liohter- 
ziehers  in  heiligem  Eifer  bekehren  woUte. 
hdrte  er  ihren  Reden  gelassen  zu  una 
bat  sie  zum  Dank  fttr  ihren  fronmien  Wunsch, 
dass  er  des  innem  Lichtes  theilhaftig  werden 
mdchte,  sie  m5ge  ihn  kfinftig  auch  mit  dem 
ftussem  Licht  versorgen,  was  die  Fran  so 
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wohl  znfrieden  war,  dass  sie  in  den  Hans- 
halt  des  ketzerischen  Jnnggesellen  fernerhin 
den  Bedarf  an  Lichtem  lieferte.  Im  Uebrigen 
aber  (ftigt  der  gelebrte  Biograph  Hnme^s  zn 
dieser  Anekdote  hinzn)  fflbrte  der  pbilo- 
sopbiscbe  Skeptiker  ein  ebrbares,  zQcntlges 
nnd  strengsittUches  Leben.  Nach  der  VoU- 
endung  seines  Geschichtswerkes  (1763)  folgte 
der  ZweinndftinfzigjlQirige  dem  wiederholten 
Antrage  des  Marqnis  von  Hertford,  des  eng- 
lischen  Gesandten  in  Versailles,  ibm  als 
Gesandtschafts  -  Secretair  dortbin  zu  folgen. 
Der  Ruf  des  Freidenkers  schmolz  mit  aem 
Rnbme  des  Gescbicbtschreibers  znsammen,  urn 
die  feine  Gesellscbaft  am  Hofe  Lndwig^s  XV. 
nicbt  minder,  wie  die  literariscben  und  ge- 
lebrten  Kreise  von  Paris  anf  die  Bekannt- 
schaft  mit  Hnme  begierig  zu  machen,  der  in 
den  Jabren  1763  —  65  mit  Ovationen  f5rm- 
licb  tiberbHuft  wnrde.  Die  Encyclop&disten 
nnd  die  Damen  der  Pariser  Salons  rissen 
sich  wahrbaft  um  ibn.  Und  mocbte  er  sicb 
(wie  Walpole  erzftblt)  die  Tbeilnahme  der 
Fniuen  an  seinem  Deismus  nnd  Skepticismns 
verbitten,  die  Pariser  Damen  liessen  sich 
durch  kein  saliscbes  Gesetz  ausschliessen. 
Sie  glaubten  an  Hnme,  das  Einzige  in  der 
Welt,  woran  sie  ohne  Weiteres  glanbten, 
wie  sie  das  auch  mussten,  da  sie  kanm  ein 
Wort,  das  er  sprach,  bei  seiner  schlechten 
franzdsiscben  Aussprache  verstanden.  Die 
Netze  der  Pariser  Damen  waren  von  einem 
solchen  Erfolg  begleitet,  dass  sich  zwiscben 
Hume  nnd  Fran  von  Boufflers  ein  plato- 
nisches  LiebesverhSltniss  entspann,  welches 
zu  Zeiten  eine  l&cberlicb-romantiscbe  Wen- 
dung  nalun.  Daneben  wurde  der  grosse 
und  corpulente  schottiscbe  Philosopb  in  Paris 
mit  Miigliedem  der  Akademie  der  Wissen- 
schaften  und  mit  denbertihmtesten  Mitarbeitem 
an  der  von  Diderot  und  d'Alembert  beraus- 
gegebenen  EncyclopHdie  der  Wissenscbaften 
una  Etinste  genauer  bekannt ,  mit  Turgot 
und  d'Alembeit  sogar  befreundet,  nnd  mit 
Letzterem  so  enge,  dass  er  demselben  in 
seinem  Testament  200  Pfund  Sterling  ver- 
machte.  Ja  selbst  zwischen  dem  Schwftrmer 
Rousseau  und  dem  ntichtemen  skeptischen 
Hume  ergaben  sicb  geistige  Bertihrungs- 
punkte,  welche  stark  genug  waren,  um  beide 
sonst  so  grundverschiedene  Naturen  eine  Zeit 
lang  in  engem  Verkehr  mit  einander  zu  er- 
halten.  F(ir  Hume  war  es  genug,  dass 
Rousseau  trotz  aller  GefUhlsscbw&rmerei  auf 
der  Seite  der  Freidenker  stand  und  ftlr  Auf- 
klilrung  und  Fortschritt  kftmpfte  und,  was 
ftlr  Hume's  woblwollenden  und  menschen- 
freundlicben  Sinn  viel  wog,  dafOr  zu  leiden 
batte.  Gerade  kurz  vor  Hume's  Ankunft  in 
Paris  war  Rousseau's  ^Neue  Heloise^  und 
sein  ^Emil^  mit  dem  Glanbensbekenntniss 
des  Savo jiscben  Vikars.  erscbienen.  Der  Erz- 
biscbof  von  Beaumont  batte  einen  Hirten- 
brief  gegen  das  letztere  erlassen,  worin  er 


den  Verfasser  als  einen  gottlosen  nnd  verab- 
scheuungswtirdigen  Menschen  brandmarkte. 
Das  Pariser  Parlament  und  die  Genfer  Re- 
gierung  batten  das  Buch  durch  Henkersband 
verbrennen  lassen,  und  1763  verlor  Roussean 
sein  Genfer  Bdrgerrecht.  Er  schrieb  eeg^i 
den  Erzbiscbof  von  Paris  einen  Brief  und 
gegen  die  Genfer  Regierung  die  ^Briefe  vom 
Berge^,  und  beide  Fiugschnften  wurden  1765 
zu  Paris  dffentlich  verbrannt  Als  darum 
in  demselben  Jabre  Graf  Hertford  von  Paris 
als  Vicekdnig  nach  Irland  gegangen  und 
Hume,  nachdem  er  nocb  einige  Monate  allein 
die  Gesandtschafts  -  Geschilfte  besorgt  batt^ 
zu  Anfang  des  Jahres  1766  nach  Englana 
zurtickkehrte,  nabm  er  den  viemndfOnfizig- 
j&hrigen  Rousseau  mit  nach  London,  wo  er 
demselben  eine  Pension  vom KdnigGeorg IH. 
auswirkte.  Das  freundschaftliche  Verhilltmss 
zwischen  beiden  Philosophen  danerte  jedoch 
nicbt  lange;  sie  entfremdeten  und  verfeindeten 
sich  theiis  durch  Rflcksichtslosigkeiten ,  die 
sich  Hume  zu  Schulden  kommen  liess,  theiis 
durch  das  bypocbondrische  Misstrauen  und 
die  krankhafte  Empfindlichkeit  Rousseau's, 
so  dass  dieser  schon  1767  wieder  nacm 
Frankreich  zurtickkehrte.  In  demselben  Jabre 
nabm  Hume  die  Stelle  als  Unterstaatssecretair 
bei  dem  Staatssecretair  General  Cornway  an, 
worin  er  ein  angenehmes  Leben  und  wenig 
zu  thun  und  Musse  batte,  um  (wie  er  selb£ 
sagte)  seine  parasitischen  Uebnngen  fortzu- 
setzen  und  an  alien  grossen  Tafeln  Londons 
zu  speLsen.  Nach  zwei  Jabren  gab  jedoch 
Hume  diese  Stelle  wieder  auf,  um  aU  ein 
Siebenundfdn&igjilbriger  sein  „oiium  cum 
dignitate''  anzutreten  und  den  Rest  seines 
Lebens  in  dem  Gelebrten  -  Asyle  zu  Edin- 
burgh zu  verbringen.  Er  batte  jetzt  von 
seinem  ersparten  Vermdgen  eine  jnhrliche 
Einnahme  von  tausend  Pfund  Sterling,  welche 
dem  alten  Herm  erlaubte,  fdr  sich  und  seine 
Freunde  eine  gute  Etidie  zu  fUbren,  anf 
welche  er  sich  nicht  wenie  zu  gut  that 
Der  sonnenhelle  Lebensabend  Hume's  wurde 
nur  durch  den  AngrijQT,  den  Beattie's  Buch 
(1770)  geffen  Hume's  Metaphysik  enthielt, 
vortlbergenend  getrtibt  Seine  allgemeine 
Leutseligkeit  und  Zugftnglichkeit  nulderten 
die  gegen  den  Freidenker  bestehenden  Vor- 
urtheile,  und  selbst  Menschen  von  entgeeen- 
gesetzter  Lebensansicht  gestanden  zu,  daas 
er  im  Umgang  besser  sei,  als  sein  Ruf.  Der 
als  Prediger  berOhmte  Professor  der  Beredt- 
samkeit  in  Edlnburg,  Hugh  Blair,  der  als 
Professor  der  Chemie  seit  1765  daselbst 
lebende  Nestor  der  chemischen  Revolutioni 
Joseph  Black,  und  die  Moralphllosophen 
Adam  Ferguson  and  Adam  Smith  gehdrten 
zu  seinen  vertrauten  Freunden.  Im  Frflh- 
jabr  1775  entwickelte  sich  bei  Hume  ein 
Unterleibsleiden,  das  Anfangs  nicht  beachtet^ 
bald  gefahrdrohend  wurde.  Nachdem  er  im 
April  1776  einen,  nach  seinem  Tode  ge- 
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drnckteD,  maeern  Abriss  semea  Lebens  anf- 
geaetEt  hatte.  der  hanptsiichlich  nnr  den  Faden 
seiner  schiinstellerischen  Thfttigkeit  bezeich- 
net|  liber  seine  innere  Bildungsgeschichte 
dage&;en  Niehts  enthiel^  reiste  er  ge^en  Ehide 
April  von  Edinburgh  nach  London  ^  wo 
seme  Schriften  ersohienen  waren.  Dort  schien 
sieh  Anfangs  sein  Oesundheitsznstand  zn  ver- 
bessem,  aber  der  anhaltende  Dnrcbfall,  woran 
er  litt,  stellte  sieh  bald  wieder  ein.  Er  sah 
mit  heiterer  nnd  gleichmSssiger  Rnhe  seinen 
nnyermeidlicben  Tod  nfther  rficken.  Noch 
wenige  Tage  yor  dem  Eintritte  desselben 
▼eranstaUete  er  seinen  Frennden  ein  Gast- 
mahl  nnd  liess  sieh  in  einer  Stofte  zn  ihnen 
tragen.  Er  scherzte  mit  ihnen  in  der  ihm 
eigenen  trockenen  nnd  heiteren  Lanne,  was 
er  beim  F&hrmann  Charon  flir  Entschnl- 
dign^en  vorbringen  wolie,  nm  sieh  noch 
eine  Irist  zn  erbitten.  Wenn  ich  noch  einige 
Jahre  lebte  (so  wollte  er  zn  jenem  sagen), 
so  kdnnte  ich  das  Vergntlgen  haben.  den 
Umstnrz  eini^r  jetzt  herrsdienden  Oeb&nde 
des  Aberglanbens  zn  sehen.  Allein  (ftlgte 
er  hinzn)^  der  Menschenkenner  Ohiuron  weirae 
ihm  erwiedenii  diese  Hoffiinng  werde  sieh 
in  Jahrhnnderten  noch  nicht  erftlllen!  Der 
sterbende  Hnme  —  denn  dieser  ist  es  ja 
doch  selbst,  der  seine  eigene  Ueberzengnng 
^em  Charon  in  den  Mnnd  legt  —  kannte 
die  Meuschen  nnd  die  Welt.  Ein  Jahrhnndert 
ist  seitdem  yerflossen^  nnd  jene  herrschenden 
Gebftnde  des  Aberglanbens  sind  noch  im 
besten  Flor.  Der  Aberglanbe  ist  ein  Wnrm, 
so  zfth  nnd  hartlebigi  dass  er  dnrch  keine 
Fnsstritte  der  Zweifler  nnd  Freidenker  stirbl^ 
da  ihm  der  Znflnss  an  Lebenssaft  nicht  ab- 
znschneiden  ist  Das  >inisste  Hnme ;  aber 
er  wnsste  anch,  wo  das  Hell  der  Mensch- 
heit  nnd  der  Schwerpnnkt  des  Fortschritts 
(^  sie  liegt  Er  hatte  das  Oeheimniss  in 
gesnnden  Tagen  einem  jflngem  Landsmanne 
in's  Ohr  gerannt,  welcher  es  im  Todesjahre 
Home's  der  WeU  in  dem  Losnngsworte  ^der 
Volkswohlstand^  yerktindiffte.  Hnme  starb 
am  25.  Angnst  1776  in  semem  66.  Lebens- 
jahre.  Seine  yon  ihm  erzogenen  Neffen  be- 
erbten  ihn;  sein  Testamentsyollstrecker  Adam 
Smithy  sowie  Fergnson  nnd  d'Alembert  be- 
kamen  L^ate. 

Nach  mme's  Tode  wnrden  dnrch  A.  Smith 
die  yon  Hnme  schon  im  Jahre  1761  yoll- 
endeten  „  Dialogues  concerning  natural  re- 
ligion*' (1778)  heransgegeben,  deren  Omnd- 
gedanken  schon  ans  der  Zeit  yor  seinem 
zwanzigsten  Lebensjahre  herrflhren  soUen. 
Diese  ^Qesprfiche  fiber  die  natOrliche  Reli- 
rion*^  erschienen  in  dentsdier  Uebersetznng 
(von  Schreiter)  nebst  einem  Gesprftch  von 
E.  Platner  fiber  den  Atheismns  (1781).  Ein 
nachgelassener  ^Versnch  liber  den  Selbst- 
mord  nnd  die  Unsterblichkeit  der  Seele'' 
wnrde  nnter  dem  Titel  „Essay  on  stdcide 
and  the  immartality  of  soul,  ascribed  to  the 
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David  Hume*'  (1783)  yerOflfentUcht.  Sein 
Frennd  A.  Smith  beschrieb  auch  das  ^Leben 
yon  Dayid  Hume"  (1778).  Mehr  aber  als 
damit  hat  er  dessen  Andenken  dadurch  ge- 
ehrt,  dass  er  mit  dem  geistigen  Pfonde  zn 
wnchem  yerstandy  das  er  yon  Hnme  em- 

Sfangen  hatte,  nnd  dadurch  der  Schdpfer 
er  Nationaldkonomie,  der  Theorie  der  Ycnks- 
wirthschaft  geworden  isi  Wir  berflhren  hier 
denjenigen  rnnkt  im  philosopischen  Streben 
Hume's,  welcher  ihm  yon  deutschen  Meta- 
physikem,  die  sieh  (um  einen  Ausdmck  der 
Fran  yon  »ta^l  zn  gebrauchen)  als  souyeriune 
Herren  im  Rbiche  der  Luft  geberden  nnd 
den  festen  Boden  nnter  den  FUssen  yerlieren, 
nahezu  ftlr  einen  Abfall  yon  der  Philosophie 
angerechnet  wird,  wfthrend  er  in  Widlinieit 
einer  der  Brennpnnkte  in  der  Curye  seiner 
Philosophie  gewesen  ist  und  als  solcher  auch 
yon  seinen  praktischen  Landsleuten  anerkannt 
wird.  Natmrphilosophie  anf  der  einen,  Moral- 
und  Staatsphilosopme  anf  der  andem  Seite 
galten  dem  ntlchtemen  Blicke  des  stolzen 
Inselyolkes  schon  l&ngst  als  die  beiden  Brenn- 
pnnkte aller  Philosophie,  welche,  statt  an 
Worten  und  Tr&umen  einen  unfruchtbaren 
Ueberfluss  zn  haben,  als  Schule  der  Fmcht 
und  des  Fortschritts  gelten  wollte,  ehe  noch 
in  Dentschland  Kant  mit  dem  unerhdrten 
Rathschlage  henrortrat,  den  metaphysischen 
Trftumen  den  Laufpass  zn  geben  und  das 
Fold  der  Erfahrungsphilosophie  als  Philo- 
sophie der  Natur  und  des  Meuschen  auf  der 
einen,  und  als  Philosophie  der  Sitten  und 
der  Geschichte  auf  der  andem  Seite  in  Pflege 
zu  nehmen.  Hatte  Kant  diese  Einsicht  den 
englischen  Philosophen  Bacon  und  Hume  zu 
yerdanken,  so  yerdankte  der  Schdpfer  der 
Volkswirthschaftolehre  die  ersten  Anregun^en 
zu  seinem  Werke  den  gesnnden  und  keim- 
krftftigen  Gedanken,  die  Hume  in  seinen 
politischen  Essays  tiber  yolkswirthschaftliche 
Gegenst&ide  ausgesprochen  hatte.  Hume's 
praktischem  Blicke  galten  die  yolkswirth- 
schaftlichen  Gesetze  als  das  Urmaass  aller 
Politik;  seinem  feinen  politischen  und  prak- 
tischen Verstande  erschien  es  als  kein  Raub 
an  der  Wtirde  der  Philosopliie,  seine  Auf- 
merksamkeit  den  sogenannten  materiellen 
Interessen  des  Lebens  znzuwenden.  Ihm 
bestand  die  menschliche  Gltlckseligkeit  in 
drei  Dingen:  Th&tigkeit,  Lust  und  Ruhe. 
Diese  drei  Bestandtheile  mtlssen  je  nach  der 
besondem  Beschaffenheit  einer  Person  in 
yerschiedenen  Verhftltnissen  mit  einander  ge- 
mischt  werden.  Fehlt  eines  dieser  Bestand- 
sttlcke  g&nzlich,  so  gebricht  es  an  der  ge- 
h^rigen  Wtirde,  iund  das  Glttck  ist  mangel- 
haft.  Ein  Jeder  aber  muss  sein  Gltick  in 
den  Dingen  suchen,  die  er  sieh  yerschaffen 
kann.  AUes  in  der  Welt  erwirbt  man  durch 
Arbeit,  und  die  einzieen  Ursachen  der  Arbeit 
sind  unsere  Leidens<maften,  unser  Interesse. 
Durch    aiihaltenden  Fleis3    und   ThUtigkeit 
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erhlllt  der  menschliche  Geist  immer  neue 
Ejraft,  erweitert  seine  Einsichten,  befriedigt 
seine  natttilichen  Begieiden  and  entgeht  Aus- 
schweifongen,  die  gemeiniglich  Folge  yon 
MtBsi^gan^  and  Faalheit  sind.  Man  gebe 
dem  Menscnen  Mittel,  seinen  Geist  and  Edrper 
ernsthaft;  za  beschMtigen ,  so  hdrt  der  an- 
mlissige  Dnrst  nach  Vergnfigangen  anf ,  ihn 
za  beanrahigen.  1st  nan  gar  die  Besch&f- 
tigang;  die  man  ihm  giebt,  bei  jedem  Schritte 
seines  Fleisses  mit  Natzen  verbanden,  so 
wird  ihm  die  Arbeit  allm&lig  zar  Leiden- 
schafi;.  Die  Natar  rftamt  ans  nar  eine  sehr 
geringe  Anzahl  von  Gtitem  ein;  aber  Eanst, 
Arbeit  and  Fleiss  verschaffen  die  Mittel,  sie 
za  vermehren.  Dann  entstehen  die  B^riffe 
von  Eigenthnm  in  jeder  bfirgeriichen  Ge- 
seilschafi;,  and  hieraas  leitet  die  Gerechtig- 
keit  ihren  Natzen  fttr  das  gemeine  Wohl 
her.  Jeder  Mensch  mass  wo  mdglich  die 
Frfichte  seiner  Arbeit  nebst  dem  vollkom- 
menen  Besitze  der  Kothwendigkeit  and  Be- 
qaemlichkeit  des  Lebens  geniessen.  Eine 
gehdrige  Vertheilung  der  Reichtiifimer  ent- 
spricht  eben  so  sehr  der  menschlichen  Natar, 
als  dem  dffentlichen  Wohie.  Ein  Staat  ist 
niemals  m&chtiger,  als  wenn  alle  fiberflUssige 
Hftnde  zum  Dienste  des  Offentlichen  Natzens 
angewandt  werden,  Ein  Staat,  der  viel  ein- 
and  ausftihrt,  hat  nothwendig  mehr  Ueber- 
iluss  an  Arbeit,  als  ein  Yolk,  das  sich  mit 
seinen  eigenen  Erzeugnissen  begntlgt.  Die 
Qewerberzeugnisse  einer  Nation  vervoll- 
kommneu  sich  nur  insofern,  als  ihr  aus- 
wartiger  Handel  sich  ausbreitet,  and  der 
Handel  vermehrt  die  Arbeit  der  Nation.  Er 
bringt  durch  Einfuhr  Stoflf  za  neaer  Gewerb- 
thatigkeit,  and  durch  Aasfahr  entstehen  Ar- 
beiten  aus  Waaren,  die  im  Lande  nicht  ver- 
braacht  werden  kOnnen.  Die  GrOsse  and 
Macht  des  Staates  and  das  Gltick  der  V9lker 
sind  vom  Handel  unzertrennlich ;  die  Kaaf- 
leut«  erzeagen  Fleiss  and  ftthren  ihn  wie 
durch  Kanftle  in  alle  Theile  des  Staates. 
Nationen,  die  den  Handel  bef5rdern,  dflrfen 
sich  weit  grdssem  Fortgang  versprechen,  als 
solche,  die  bios  die  Wissensohaften  begtln- 
stigen.  Denn  die  Lust  am  Gewinn  ist  eine 
Leidensehaft ,  die  za  alien  Zeiten  and  an 
jedem  Orte  bei  alien  Menschen  wirki  Die 
Liebe  za  den  Wissensohaften  dagegen  hat 
einen  weit  eingeschr^nktem  Einflass;  denn 
sie  fordert  Jngend,  Masse,  Talent  and  grosse 
Muster,  am  za  wachsen  and  Frtlchte  za  haben. 
Ein  Kfinstler  oder  ein  fleissiger  Eaafmann 
ist  ein  weit  sch&tzbarerer  and  besserer  Mit- 
bttrger,  als  von  der  Regierang  besoldete 
Mtissiggfinger.  Wo  Niemand  den  Ueberflass 
des  Laxns  sacht,  fallen  die  Menschen  in 
ftusserste  Achtlosigkeit  and  GleichgtUtigkeit 
and  verlieren  den  Geschmaok  am  Leben. 
Die  Arbeiten  der  fiberfltissigen  Hftnde,  die 
sich  mit  den  Ktinsten  des  Luxus  beschUftigen, 
werden  ntitzlicb,  well  sie  einer  grossen  An- 


zahl von  Menschen  einen  Gennss  verschaffen, 
der  ihnen  sonst  nnbekannt  war.  Je  mehr 
Arbeit  tiber  das  eigentliche  Bedflr&ias  hinaoa, 
desto  m&chtiger  ist  der  Staat.  Das  Strdben 
nach  Laxas,  weit  entfemt,  eine  Quelle  des 
Verderbens  za  sein,  befSrdert  den  Fleiss, 
die  Feinheit  der  Sitten  and  die  Ktinste.  Wenn 
die  Arten  des  Laxos  keinen  Pflichten  za- 
wider  laafen,  keine  ndthigeren  Bedtirfniase 
der  Familien  hindem  oder  irgend  eine  andere 
RUcksicht  des  dffentlichen  Wohles  stdren^  so 
sind  sie  g&nzUch  nnschnldig.  Die  Zeiten 
der  Feinheit  der  Sitten  and  des  anscholdigen 
Laxas  sind  die  glficklichsten  and  tagend- 
hidftesten.  Gewerbs  -  Erzengnisse  and  Be- 
qaemlichkeiten  des  Laxas  sind  die  einzig 
sch&tzbaren  Gtiter  des  Handels,  am  deren 
willen  die  Menschen  allein  das  Geld  wlinschen. 
Fangen  die  Menschen  an,  ihre  Bedtlrfoisse 
wie  ihre  Vergnfigangen  za  vermehren,  so 
leben  sie  nicht  bios  fdr  sich  and  begndgen 
sich  nicht  mit  dem,  was  ihre  Nachbarschaft 
hervorbringt  £s  entsteht  mehr  Taasch  in 
alien  Sachen,  and  es  l&aft  mehr  Geld  ein. 
Eingeschrllnkke  Lebensweise,  wo  sie  nicht 
darch  nothwendige  Rticksichten  anferl^ 
wird,  ist  dem  gemeinen  Natzen  schftdlicn, 
weil  sie  Gold  and  Silber  in  wenige  Hftnde 
verschliesst  and  den  allgemeinen  Umlanf  des 
Geldes  durch  alle  Adem  des  Staatskdrpers 
hindert  Die  MUnze  ist  das  Maass  der  Arbeit 
and  der  Waare.  Das  Geld  ist  nar  Maass 
des  Taasches,  ein  Werkzeug,  am  den  Um- 
tausch  einer  Beqaemlichkeit  gegen  die  andere 
za  erleichtem;  es  ist  kein  Rad  des  Huidels, 
sondern  nar  das  Oel,  das  die  Bewegang  der 
Rader  erleichtert.  Die  Theurang  der  Sachen, 
die  von  grossem  Ueberflass  des  Geldes  her- 
rUhrt,  ist  oft  ein  Nachtheil  fOr  den  Handel. 
Wb  sich  das  Geld  in  grdsserm  Ueberflass  zu 
verbreiten  anfUngt,  verlbidert  sich  Alios; 
Arbeit  and  Fleiss  werden  lebhaft  and  die 
Er^ffce  regen  sich.  Das  Geld  mass  noth- 
wendig die  Thfttigkeit  eines  Jeden  erregen, 
bevor  er  den  Worth  seiner  Arbeit  steigert 
Wo  sich  das  Geld  ttber  sein  natflrliches  Yer- 
hftltniss  zar  Arbeit  and  za  den  Beqaemlich- 
keiten  des  Lebens  vermehrt,  wird  aach  der 
Fleiss  der  Nationen  befdrdert  and  die  Arbeit 
vermehrt,  die  der  wahre  Reichtham  der 
Nationen  ist — Diese  keimkr&ftigen  Gedanken 
Hume's  schlagen  im  Geiste  seines  jOngern 
Landsmannes  and  Frenndes  Adam  Smith  die 
Wnrzeln  za  dem  im  Todesjahre  Hame's  er- 
schienenen  ansterbHchen  Wei^e  ^Der  Reich- 
tham der  Nationen^  (1776),  welches  in  fast 
aUe  lebenden  Sprachen  der  Welt  tlbersetzt 
Anfangs  angestaunt.  aUm&lig  verstanden  una 
za  Ende  des  Jahrnunderts  darch  Aussflge 
and  ErUuterungen  grossem  Kreisen  mnnd- 
gerecht  gemacht  Zu  den  zahlreichon  An- 
hibigem  Smith's  gehdrte  aach  KanVs  Freund, 
der  Professor  Chr.  J.  Kraus  in  Kdni^berg, 
welcher  das  nahe  Verhftltoiss  des  Grflndors 


Hume 


419 


Hnme 


der  Yolkswirthschaftelehre  za  Hume  riehtig 
erkennend^   die  volkswirthschaftlichen  Ab- 
handlungeii  des  auch  von  Kant  hochgestellten 
Skeptikers  nnd  Fieidenkers  tibersetzte  nnd 
seinen   venniachten   Schriften    einverleibte. 
AnohEant  ist  zn  seinem  unsterblichen  Lebens- 
werke,  zur  Eiitik  der  reinen  Vernunft,  dnrch 
Hnmeangeregtworden.  Eantselbstbekannte, 
dass  die  Erinnerung  Hnme^s  in  dem  dnrch 
Snlzer  1755  ins  Deutsche  tlbersetzten  Werke 
^Untersnchnn^  tlber  den  menschlichen  Yer- 
stand**  ihn  allererst  ans  dem  dogmatischen 
Schlnmmer  der  Leibniz -WolflTschen  Schnle 
geweckt  nnd   seinem  Denken   eine   andere 
Riehtnng  gegeben  habe.     Er  ist  vol!  an- 
erkennenden  Lobes  fflr  seinen  schottischen 
VorlAnfer,    voli   Bewnndemng   ftlr    dessen 
Scharfsinn  nnd  gewandte  Darstellung,  obwohl 
er  dessen  Verfahren  nicht  tiberall  gentlgend 
and  die  Ergebnisse  seiner  Skepsis  nicht  immer 
stichhaltig  fiand.     Home  gilt  ihm  indessen 
als  der  geistreichste  nnter  alien  Skeptikem 
nnd  ohne  Widerrede  als  der  vorztlgli<mste  in 
Ansehnng  des  EinflnssesL  den  die  skeptische 
Oeistesriohtnng  anf  die  Wecknng  eines  grtind- 
lichen    Yemnnftverfahrens     haben    kdnne. 
Home   war  in  seinem  Jngendwerke  rflck- 
sichtsloser  nnd  entschiedener  anfgetreten,  als 
in  der  zehn  Jahre  spftter  in  seinen  ^Essays^ 
verOffentlichten  verkilrzten  Umarbeitnng  der 
dreibflndigen  Abhandlung  fiber  die  mensch- 
liche  Natur,  worin  er  sich  ausdrflcklich  zum 
Skepticismus  bekannte.     In   den  ^Essays'* 
dagegen  mdehte  er  gem  einen  Unterschied 
machen  zwischen  den  ansschweifenden  nnd 
gem&ssigten   Skepticismus.     Der   Skeptiker 
(sagt  er)  gilt  tiberall  ftlr  den  geMrlichsten 
Feind  aer  Religion,  von  welchem  sich  eben- 
Bowohl   alle  glftabige  Menschen,    wie   alle 
tiefen   Philosophen  missbilligend  abwenden 
mOssen.    Aber  es  ist  noch  die  Frage,  ob  es 
wirklich  jemaLs  Jemanden  gegeben  hal^  der 
im  Emste  jede  Gewissheit  im  menschlichen 
Brkennen  bestritten  hfltte.     Man  fragt  also 
ganz  natflrlich,  was  unter  einem  Skeptiker 
zn  verstehen  sei.    Es  giebt  eine  Art  von 
Skepticismns,  wobei  der  Zweifel  aliem  Philo- 
sophiren  voransgeht  nnd  ein  Schntzmittel 
gc^  jedes  tlbereilte  Urtheil,  sowie  gegen 
darans  folraide  Irrthflmer  sein  soil    Es  wird 
n&mlich    hierbei    ein    allgemeiner    Zweifel 
empfohlen   and   ein  Misstranen   nicht   nur 
gegen   nnsere  Meinungen  and  Grandsfttze, 
sondem  sogar  gegen  nnsere  ceisti^en  F&hlg- 
keiten  gefordert  Ein  solcher  Skepticismns  aber 
widerspricht  sich  selbst,  da  es  keine  solche 
Principien  giebt,  und  auch  wenn  aus  solchen 
etwas  gefolgert  wird.  so  kann  dies  nur  dnrch 
dieselben  ^eistigen  Thiltigkeiten  gesehehen, 
gegen  welcne  ein  Misstranen  an^erathen  wird. 
Yon   dieser  Art  des   Skepticismus   ist  ein 
anderer   unterschieden,   wobei   der  Zweifel 
das  Ergebniss  der  Untersuchungen  ist,  indem 
dieee  seigen  soUen,  dass  weder  die  Th&tig- 


keit  des  Yerstandes  eine  Sicherheit  gewilhre, 
noch  auch  den  Sinnen  eine  solche  zukomme. 
Solcher  tlbertriebene  Skepticismus  ist  durch 
kein  Raisonnement  zu  widerlegen,  findet  aber 
seine  fortwfthrende  Widerlegung  am  Leben, 
welches   ihn   immer   wieder    zu   Schanden 
macht   Es  giebt  iedoch  einen  Skepticismus, 
welcher  den  Zweirel  mit  den  Aussagen  des  ge- 
sunden  Menschenverstandes  und  der  Reflexion 
tiber   sich   selbst   in  Einkl^ng  bringt  nnd 
welcher  nicht  bios  ungef^hrlich  ist,  sondem 
sogar  manni^fachen  Nutzen  bringt    Dieser 
gem&ssigte  Skepticismus  hat  kein   anderes 
Ziel,  als  dies:  nnsere  Untersuchungen  auf 
das  bereich  dessen  einzuschr&nken,  was  die 
Fassungskraft  des  menschlichen  Yerstandes 
nidit  llDerschreitet,  und  eben  dadurch  wirkt 
der  Zweifel  vortheilhaft.    Warum  soUen  wir 
uns.mit  Gegenst&nden  abqu&len,  von  denen 
wir  Nichts  wissen  und  Nichts  wissen  kdnnen? 
Wir  leben  in  einer  Welt,  die  voll  Elend  und 
Unwissenheit  ist,  und  es  ist  eines  Jeden 
ernste  Pflicht  zu  versuchen,  ob  er  nicht  den 
kleinen  Winkel,  auf  den  er  Einfluss  hat,  etwas 
weniger  elend  und  unwissend  machen  k((nne. 
Um  dies  wahrhaft  zu  bewirken,  ist  es  noth- 
wendig,  allein  zwei  Glaubensartikel  zu  be- 
sitzen:  erstens  den,  dass  sich  die  Ordnung 
der  Natur  mit  unsem  FlQiigkeiten  bis  zu 
einer   praktisch   unbegrenzten  Ausdehnung 
erforschen  lasse;  zweitens,  dass  unser  Wille 
etwas  ist,  was  den  Lauf  der  Ereignisse  zu 
beeinflussen  vermag.    Der  menschliche  Yer- 
stand  muss  sich  also  (dies  ist  das  Ergebniss 
von  Hume's  Skepticismus)  auf  ein  Glaaben 
beschr&nken  und  dieses  Glauben  ist  die  Art 
und  der  Grad  von  Ueberzeugung,    dessen 
wir  f^hig  sind,  ein  Ueberzeugtsein  von  der 
Wahrheit  auf  Grund  der  Erfahrnng  mittelst 
Schlussfolgerungen.   Dies  ist  aber  nicht  der 
Glaube,  auf  welchen  die  Religion  gegrQndet 
ist  und  welchen  der  Skeptiker  verwirft.  Das 
RftUisel  Idst  sich  aus  dem  Doppelsinne,  der 
sich  im  deutschen  Sprachgebrauch  in  dem 
Worte  Glauben  versteckt,  eine  Zweideutig- 
keit.  die  im  Englischen  dadurch  vermieden 
wird,  dass  dasjenige  Glauben  oder  Ueber- 
zeugtsein, auf  welches  Hume  den  mensch- 
lichen Yerstand  eingeschrfinkt  wissen  will, 
nur  belief,  dagegen  der  auf  Autorititt  von 
Personen  und  Ueberliefemng  von  Thatsachen 
beruhende  religidse  Glaube  nur  faith  heisst 
Was  Hume  Glauben  (belief)  nennt,  ist  €in 
auf  zureichenden  Grtlnden  be^ruhendes  Ueber- 
zeugtsein von  den  auf  dem  Wege  der  Er- 
fahrnng  gewonnenen  Thatsachen   des   Er- 
kennens,   nicht  aber  die  auf  das  Ansehen 
Anderer  gegrllndete  vertrauensvolle  Annahme 
der  religi5sen  Ueberlieferungen,  die  erst  noch 
der  Prtlfung  von  Seiten  der  Yeri^unft  unter- 
liegen.    Als  Kritiker  der  Religion  war  Hume 
in  seiner  ^Natflrlichen  Geschichte  der  Religion" 
und  in  seiner   nachgelassenen  Schrift  „Ge- 
sprftche   (zwischen   einem   Deisten    Demea, 
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einem  dogmatischen  PhSosophen  Eleanthes 
und  einem  Skeptiker  Philon)  ttber  die  nattir- 
liche  Religion"  (1779)  anfgetreten,  woduich 
ei  als  Freidenkei  in  die  grosse  geistige  Be- 
wegung^  welche  seit  Ubiger  als  einem  Jahr- 
hundert  anf  dem  Boden  der  Literator  onter 
dem  Namen    des   englischen   Deismus   die 
Geister  beherrscht  hatte.    Home  bezeichnet 
den  Endponkt   dieser   deistiBchen    Geistes- 
richtung,  die  er  nicht  bios  schliesst,  sondem 
zngleich  voUendet  hat,    indem  er    dieselbe 
tiber  sich  hinaus  ffihrte.    Er  weicht  von  der 
gewdhnlichen  deistischen  Ansicht  schon  darin 
wesentlich  ab,   dass   er  von   dem  Phantom 
einer  dem  Menschen  angebornen  Vemunft- 
religion    Nichts    weiss.     Die    Vielgdtterei 
(Polytheismus)    ist   ihm    die    arsprtlngliche 
Religion,  welche  in  der  Folge  in  Theismus 
(Monotheismns)  tibcTging,  obwohl  sich  in  der 
Geschichte  ein  bestEndiees  Schwanken,  ein'e 
ewige   Ebbe   and   Finui    zwischen    beiden 
zei^    Der  Polytheismns  aber  entsprang  ans 
den  Hoffnungen  nnd  Besorgnissen,  welche 
das  menschliche  Gemtith  unaufhdrlich  be- 
wegen  nnd  ans  den  Eindrticken,  welche  die 
mannigfachen  nnd  widersprechenden  Lebens- 
ereignisse  anf  die  Menschen  hervorbringen. 
Die    unbekannten   Thatsachen    dieser   Er- 
eignisse werden  die  bestftndigen  Gegenst&nde 
von   Hoffnnngen  nnd  Fnrcht:   der  Mensch 
stellt  sich  diese  Ursachen   als  ihm  selber 
fthnUche  Wesen.  mit  Empfindnng  nnd  Yer- 
stand,  mit  Leiaenschaft  nnd  menschlichen 
Schwftchen  behaftet  vor.     Die  Vielgdtterei 
ging  znm  Glanben  an  Einen  Gott  tlber,  nicht 
dorch  eigentliche  Schlnssfolgemngen,  die  der 
P5bel  nicht  macht,  sondern  dnrch  eine  der 
gewOhnlichen    Fassnngskraft     angemessene 
Vorstellnngsweise,  nach  welcher  Einer  der 
vielen  Gutter  dnrch  schmeichelnde  Efhebnng 
znm  hdchsten  Gott  nnd  znm  Weltschdpfer 
wird.    So  wnrde  der  Gott  Abrahams,  Isaaks 
und  Jakobs   der  hdchste  Gott  der  Jndeu. 
Aber  der  Zng  geht  anch  wieder  rtlckwilrts 
vom  Glanben  an  Einen  Gott  in  Vielgdtterei; 
der  Gottesglanbe  wird  wieder  znm  GOtzen- 
dienst;  aus  dem  einen  Aberglauben  kommfs 
znm  andern.    Der  hdchste  Gott  bedarf  der 
Untersttltzung  durch  nnt^geordnete  Mittler 
zwischen  ihm  nnd  dem  Menschen.     Diese 
Mittelwesen  werden  HanptgegenstlUide  der 
Andacht  and  bringen  den  Gdtzendienst  zu- 
rtlck.  Nach  seinen  Wirknngen  ist  der  Gottes- 
glanbe,  lant  dem  Zengniss  der  Erfahmng. 
der  Vielg<(tterei  nicht  vorznziehen,  obwohl 
er  an  sich  vemunftmfissig  ist;  denn  in  seiner 
Ansartnng  ist  er  nndnldsam,  voU  nngereimter 
Meinnn^en   und   albemer   Gebr&uche.     So 
steht  Aberglaube  gegen  Aberglanbe;  die  eine 
Art  steht.  mit  der  andern  in  Streit.    Das 
Ganze  jeder  positiven  Religion,  d.  h.  des  ge- 
meinen  Abeiglaubens  ist  ein  nnanfhdriiches 
R&thsel.    Wer  die  christliche  Religion  durch 
GruudsHtze  der  Vernnnft  vertheidigen  will. 


ist  ein  gef&hrlicher  Frennd,  ja  in  Wahrheit 
dessen  verkleideter  Feind.  Uns  von  der 
Wahrheit  der  christlichen  Religion  zn  Qber- 
zengen,  dazu  reicht  blosse  Yemnnft  nicht 
ans;  sie  ist  auf  Treu'  und  Glanben  (faith) 

fegrtlndet    Sie  war  nicht  bios  yon  Wnndern 
egleitet,  sondem  kann  selbst  hente  noch 
von  keinem  Vernflnftigen  ohne  ein  Wnnder 

feglaubt  werden.    Wer  dnrch  den  Glanben 
ewogen  wird^  der  christlichen  Religion  bei- 
zustimmen,  mnmit  an  seiner  eignen  Person 
ein  fortdauerndes  Wunder  wahr,  welches  alle 
Grunds&tze  seiner  VerstandeserKenntniss  nm- 
stdsst   nnd   ihn   bestimmt,    auf  Tren'  nnd 
Glanben  etwas  anzunehmen,   was  der  £r- 
fahrung  nnd  Gewohnheit  ganz  nnd  gar  zn- 
widerl&uft.     Ein   Wnnder   ist  eine   Ueber- 
schreitung  des  Naturgesetzes,  nnd  mag  immer 
das  Wesen,  dem  das  Wunder  zu^eschrieben 
wird,  allmlU^htig  sein,  so  wird  darum  doch 
das  Wunder  nicht  im  Geringsten  walirschein- 
licher;  denn  die  Eigenschaften  oder  Hand- 
luDgen  eines  solchen  Wesens  kdnnen   wir 
doch  immer  nicht  anders  als  aus  der  Er- 
fahmng erkennen,  die  wir  von  seiner  Wirk- 
samkeit  im  gewdhnlichen  Laufe  der  Dinge 
haben.    Sind  Wnndererz&hlungen  glaublich? 
Ein  verst&ndiger  Mensch  wfigt  seinen  Glanben 
(faith)  an  eine  tiberlieferte  Thatsache  nach 
den  Zeugnissen  ab,  auf  welche  sich  dieselbe 
sttitzt.    Wussten  wir  nicht  ans  Erfahmng, 
dass  das  Gedftchtniss  der  Menschen  bis  zn 
einem  gewissen  Grade  etwas  behalten  kann, 
dass  die  Menschen  eine  gewisse  Neigung  znr 
Widirheit  haben  nnd  dass  sie  f&hig  sind, 
beim  Ertapptwerden  liber  einer  Unwahrheit 
sich  zn  sdiftmen;   so  warden  wir  uns  auf 
ein  menschliches  Zengniss  niemals  verlassen 
kdnnen.     Im  einzelnen  Falle  aber  ist  die 
ZuverlHssigkeit      menschlichen     Zeugniases 
wechselnd.    Es  kdnnen  sich  widerspreehende 
Zeugnisse  einander  gegenfiber  stehen  nnd 
Charakter  oder  Z^ahl  der  Zeugen  oder  die 
Art,  wie  sie  ihr  Zengniss  ablegen,  kann  una 
zweifelhaft  machen.    Ist  nun  gar  die  dnrch 
das  Zengniss  bestfttigte  Thatsache  eine  anaser- 
gewdhnliche,    so    wird    das   Gewicht    dee 
Zeugnisses  mehr  oder  weniger  vermindert, 
je  nachdem  das  Erz&hlte  mehr  oder  weniger 
nngewdhnlich    ist     Ein    Wunder   ist   nun 
geradezu    Verletzung    eines   Naturgesetzes, 
welches  durch  eine  feste  und  unver&nderliche 
Erfahmng  bestnti^  ist    Diese  gleichf&rmige 
Erfahmng  steht  jedem  Ereigniss  entgegeni 
welches    als   ein   Wunder   oerichtet   wird. 
Kein  Zengniss  reicht  aber  hin,  ein  Wunder 
zu  beglaubigen,  es  mtlsste  denn  das  Zengniss 
der   Art   sein,    dass   seine  Falschheit   ein 
grdsseres  Wunder  wftre,  ids  das  ErgebnisSi 
welches   dadurch   beglaubigt    werden   solL 
Nun  findet  skh  aber  in  der  ^anzen  Geschichie 
kein  Wunder,  das  durch  eme  gehdrige  An- 
zahl  von  Menschen  bezeugt  wftre,   welche 
soviel  unbestreitibare  £insicht|  Eniehung  and 
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BilduDg  beflitzen/  um  ims  gegen  jede  Mdg- 
lichkeit  einer  ihnen  widerfahrenen  Tftnschnng 
zn  sicheni.  nnd  welche  yon  so  nnzweifel- 
hafter  Reduchkeit  waren,  urn  alien  Verdacht 
KQ  beseitigeD,  dass  sie  selbst  Andere  be- 
trtlgen  woilten.  Ueberdies  giebt  es  in  der 
Geschicbte  so  viele  thatsftchliehe  Beispiele 
von  eidichteten  Wundern,  nnd  zn  alien  Zeiten 
Bind  die  Menschen  dnrch  IftcheTHche  Oe- 
schichten  so  hflnfig  hintergangen  worden, 
dass  schon  dies  nothwendig  einen  Yerdacht 
gegen  alle  WnndeterzithlnnRen  erzengt 
Schliesslich  ist  es  in  der  menscnlichen  Natnr 
begrllndet,  dass  das  Gemtlth  der  Moisten, 
wenn  eine  flnsserst  nngereimte  nnd  wnnder- 
bare  Sache  behanptet  wird,  gerade  nm  dieses 
Umstandes  willen,  der  alle  GUnbwflrdiekeit 
derselben  anfheben  sollte^  im  Oegentheil  ge- 
neifft  ist,  sie  anznnehmen.  Die  Besttirznng 
nnd  Verwnndemng,  in  die  wir  dnrch  Wnnder 
versetzt  werden,  macht  die  Menschen  nnr 
allzn  geneigt,  daran  zn  glanben,  nnd  vereinigt 
rich  nnn  gar  die  Religion  mit  dieser  Wnnder- 
sncht,  so  ist  es  mit  aller  gesunden  Vemnnft 
ans.  Hat  also  nach  allem  dem  kein  mensch- 
liches  Zengniss  fOr  ein  Wnnder  den  noth- 
wendigen  Grad  yon  Glanbwtlrdigkeit  nnd 
Wahrscheinlichkeit,  geschweige  denn  den 
Grad  eines  wirklichen  Beweises  erreicht,  so 
ist  der  Wnnderglanbe  das  Ergebniss  einer 
Reehnnng,  bei  weloher  nnr  Zweifel  llbrig 
bldbt  IJnd  dieser  Zweifel  erstreckt  sich 
anf  die  Religion  fiberhanpt.  anf  die  ganze 
Relidon:  das  Ganze  ist  em  Rftthsel,  ein 
nnerklftrliches  Geheminiss;  Zweifel,  Ungewiss- 
heit,  Snspenrion  des  Urtheils  sind  das  einzige 
Resnltat  unserer  genanen  Untersnchnngen 
Hber  diesen  Gegenstand. 
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Hutcheson.  Francis,  war  1694  im 
Bdrdlichen  Irlana  als  der  Sohn  eines  Geist- 
lichen  geboren,  hatte  in  Glasgow  Theologie 
stndirt,  dann  in  Dnblin  eine  Erziehnngs- 
anstalt  gegrfindet  nnd  wnrde  1729  Professor 
der  MonJphilosophie  zn  Glasgow.  Nachdem 
er  1720  anonym  die  kleine  i^hrift  ,Jnqmry 
into  the  original  of  our  ideas  of  hemJtty 
and  virtue'*  (dentsch  nnter  dem  Titel:  „Unter- 
snchnng  nnserer  Beffriffie  von  SchOnheit  nnd 
Tugend**,  1762)  nnd  1728  einen  „  Essay  on 
the  nature  and  conduct  of  the  passions 
and  affections,  with  illustration  on  the  moral 
sense^*  (dentsch  nnter  dem  Titel:  ^Abhand- 
handlnng  flber  die  Natnr  and  Beherrschnng 


der  Leidenschaften  nnd  Neignngen^.  1760) 
verdffentlicht  hatte,  weckte  er  dnrch  seine 
Vorlesnngen  den  Geist  der  Erfahmngs- 
forschung  im  Sinne  der  ^schottischen  Schule^ 
mit  mildem,  gottesfOrchtigem  Sinne  bis  zn 
seinem  im  Jamre  1747  erfolgten  Tode.  Sein 
zwei  Jahre  vorher  verdffentlichtes  Compen- 
dram  {Philosophiae  tnoralis  institutio  com- 
pendiaria  lioris  III.  ethices  et  jurispru- 
dentiae  naturalis  prindpia  coniinens,  1745) 
enthielt  bereits  die  Gmndlinien  des  nach 
seinem  Tode  dnrch  seinen  Sohn  herans- 
gegebenen  Hanptwerkes :  r,A  system  of  moral 
philosophy  by  the  late  Fr,  Hutcheson,  pu- 
olished  by  Francis  Hutchinson^  (2  vols, 
1755),  welches  in  dentscher  Uebersetznng 
von  G.  E.  Lessing  nnter  dem  Titel  ^Fr. 
Hntcheson's  Sittenlehre  der  Vemnnft**  (1756, 
in  zwei  Bfinden)  erschien.  In  seinem  philo- 
sophischen  Denken  von  Locke  angeregt,  ver- 
snchte  Hntcheson  die  von  Shaftesbnry  vor- 
getragenen  Gedanken  systematischer  anszn- 
mluren  nnd  die  aus  ftsthetischen  Urtheilen 
sich  ergebenden  ethischen  Ideen  nfther  zn 
bestimmen,  indem  er  nach  Shaftesbnry's  Vor- 
guig  den  ^moralischen  Sinn**  mit  dem  Schdn- 
heitssinne  in  Parallele  setzte.  Im  ersten 
Bnche  des  methodisch  geordneten  Werkes 
werden  die  Neignngen  nnd  Affectionen  der 
menschlichen  Natnr  nnd  das  hdchste  Gnt, 
im  zweiten  die  besondem  Natnrgesetze,  Rechte 
nnd  Pflichten  des  Einzelmenschen,  im  dritten 
Bnche  die  Rechte  nnd  Pflichten  in  der  btirger- 
lichen  Gesellschaft  nntersncht.  Er  be^nnt 
mit  einer  empirischen  Psychologic  anf  Locke's 
Gmndlage  nnd  schreitet  schnell  znr  Be- 
trachtnng  des  Willens  fort,  dessen  Acte  er 
in  selbstische  nnd  wohlwoUende  eintheilt, 
indem  er  diese  Eintheilnng  mit  der  andem 
Unterscheidnng  in  mMee  nnd  unmhige 
Willensbewegungen  in  verbindung  bringt. 
Es  giebt  hiemach  1)  eine  mhige  SelbstUeoe, 
d.  h.  einen  stftndigen  Antrieb  zn  eigener 
Gltlckseligkeit  und  Vollkommenheit;  2)  ein 
mhiges  Wohlwollen  oder  einen  nnei^- 
ntitzigen  Trieb .  die  grdsste  Vollkommenheit 
nnd  GltickseligKeit  des  nns  bekannten  nm- 
fassendsten  Systems  vemtinftiger  Wesen  zn 
begehren;  3)  eine  nnmhige  selbstische  Nei- 
gung,  wie  Hunger,  Durst  u.  dergl.;  4)  eine 
unrmiige  wohlwollende  Neignng,  wie  ICt- 
ieiden,  eheliche  nnd  Eltemliebe  u.  s.  w. 
Hieram  werden  die  natflrlichen  feinem  Erftfte 
der  Perception  nachgewiesen,  welche  vom 
Willen  nnabh&ngig  sind,  nftmlich:  1)  der 
Sinn  f&r  Schdnheit  und  Harmonic:  die  un- 
willktlrliche  Auffassun^  der  Proportion  nnd 
Symmetric,  die  Harmonic  der  TOne,  der  Zweck- 
mftssigkeit,  der  Gr^sse  gewfthren  unmittel- 
bares  Vergntlgen  ohne  alle  Rtlcksicht  anf 
Ntitzlichkeit;  2)  der  moralisohe  Sinn: 
keinem  Menschen  von  gesundem  Verstande 
erscheinen  alle  Handlungen  als  indiffSerent: 
anch  ohne  Rtlcksicht  anf  eigenen  Vortheil 
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nnd  Naohtheil  giebt  es  eine  Freude  der 
Selbstbilligung,  warmes  Geftlhl  fOr  firemde 
Noth;  3)  der  Sinn  ffir  Ehre  nnd  Schande, 
fttr  das  Gfeziemende:  fdr  kdrperliche  Sohdn- 
heit,  Stftrke,  Gelenkigkeit,  Aosdaner,  6e- 
schfiftsttichtigkeit  nnd  dergleichen.  AUe  diese 
KrUfte  nnd  Dispositionen  der  Seele  sind 
natUrlioh  nnd  den  Menschen  allgemein.  Das 
mensohiiche  Leben  ist  demnach  eine  zn- 
sammenhilngende  Mischung  von  vielen  ge- 
selligen^  uebereichen ,  nnschnidigen  nnd 
andierseits  vielen  eigenntltzigen,  menschen- 
feindlichen,  sinnlichen  Handlungen,  je  nach- 
dem  es  sicn  zntrftgt;  dass  die  eine  oder  die 
andere  unserer  nattlilichen  Fflhigkeiten  er- 
regt  wird  nnd  fiber  die  andere  den  Sieg 
davon  trSgt.  Es  fragt  sich  also,  welche  von 
den  mannigfaltigen  Dispositionen  des  Willens 
nattirlicher  Weise  znr  Herrschaft  fiber  die 
andere  f^hig  ist.  Diese  Frage  muss  darcb 
den  morali3chen  Sinn  entscnieden  werden. 
Die  ietzten  Grflnde  der  Billignng  des  mensch- 
lichen  Yerhaltens  liegen  weder  in  fowartnng 
von  Lohn  oder  Ehre,  noch  in  der  Ueber- 
einstimmang  mit  g^ttlichen  Gesetzen,  noch 
anch  in  der  Uebereinstimmnng  der  Keignngen 
nnd  Handlnngen  mit  waluren  Siitzen  nnd  der 
Vemnnft  der  Dinge;  sondern,  wie  alie  znm 
Handein  anregenden  Grflnde  znletzt  anf  eine 
ursprflngliche  Affection  oder  einen  Instinct 
des  Willens  hinauskommen ,  so  lanfen  alie 
biiligende  oder  rechtfertigende  Grflnde  auf 
einen  ursprflnglichen  Sinn  oder  ein  VermOgen 
der  Perception  hinaus,  welches  auf  Nidits 
anders  zurfickgefflhrt  werden  kann.  Dieser 
Sinn  iSsst  sich  ebenso,  wie  die  Kr&fte  des 
Urtheiiens  und  Schliessens,  als  ein  bestlUidig 
bestehendes  Bestimmtwerden  in  der  Seele 
selbst  ansehen.  Sobald  wir  uns  dieses  mo- 
ralischen  Sinnes  bewusst  werden,  wissen  wir 
auch,  dass  er  bestimmt  ist,  all  unser  Ver- 
mdgen  zu  beherrschen.  Unter  den  Willens- 
bestimmungen,  welche  von  diesemmoralischen 
Sinne  gebuUgt  werden,  ist  die  erste  und 


hdchste  das  allgemeine  und  besondere  Wohl- 
wollen.  Yerschieden  davon,  aber  damit  gleich- 
sam  als  eine  andere  Ordnung  von  Keigungen 
coordinirt,  ist  der  Sinn  fflr  die  eigene  mo- 
ralische  Yortrefflichkeit  Andere  unmittel- 
bare  Gegenst&nde  des  moralischen  Sinnes 
sind  Tap^rkeit,  Rechtschaffenheit,  Wahriieits- 
liebe.  Zuletzt  aber  muss  darauf  gereehnet 
werden,  dass  neben  dem  moralischen  Sinne 
auch  noch  der  Sinn  oder  Geschmack  fOr 
Anstand  und  Wflrde  in  Wirksamkeit  bletbe. 
Diese  Rechensehaft,  welche  von  unserer  mo- 
ralischen Anlage  gegeben  wird ,  bildet  die 
GmndlagederSittenlehre.  InderBethiitigniijg 
dieses  moralischen  Yermdgens  besteht  die 
Tugend  und  die  h^chste  Glflckseligkeit  des 
Menschen,  das  hOchste  Gut  Darauf  folgt 
nun  bei  Bjitcheson  die  eigentUche  Pflichten- 
lehre  in  Gestalt  eines  Naturrechts,  welches 
die  speciellen  Gesetze,  Rechte  und  Pflichten, 
zuerst  ohne  Rflcksicht  auf  das  gesellschaft- 
liche  Leben,  und  dann  nach  ihrer  Beih&- 
tigung  in  der  bUrgerlichen  Gesellschaft  be- 
handelt. 

Hypatia  hiess  eine  Tochter  des  Mathe- 
matikers  Thedn  in  Alexandrien,  welche  dort 
in  den  Grenzjahren  des  vierten  und  fOnften 
Jahrhunderts  als  Lehrerin  der  Mathematik 
und  neuplatonischen  Phiiosophie  allgemeine 
Bewunderung  emdtete.  Auch  hat  sie  mehrere 
verlorene  Schriften  mathematischen  Inhaltd 
verfasst.  Ueber  ihre  philosophischen  Lehreii 
ist  aus  den  dfirftigen  Berichten  der  Alten 
nur  zu  entnehmen,  dass  sie  den  damaligen 
Neuplatonismus  vortrug.  Wfthrend  eines  Auf- 
ruhrs  in  Alexandrien  wurde  die  Jungfran 
Philosophin  um  das  Jahr  415  vom  christ- 
lichen  Pobel  in  eine  Kirche  geschleppt,  wo  sie 
in  Stflcke  zerrissen  wurde.  Unter  ihren 
Sch^em  wird  ausser  einem  nicht  welter 
bekannten  Herculianus  auch  der  griechische 
Kirchenlehrer  Synesios  genannt,  welcher  den 
Neuplatonismus  mit  den  Grundanschauungeu 
des  Christenthums  vereinigte. 


J. 


Jacobi,  Friedrich  Ueinrich,  war 
1743  als  Sohn  eines  Kaufinanns  und  Fabrik- 
besitzers  zu  DUsseldorf  geboren,  durch  einen 
Hauslehrer  gebildet  und  zum  Kaufmann  be- 
stimmt. Sechzehnj^hrig  ging  er  als  Lehr- 
ling  nach  Frankfurt  a.  M.  und  von  dort 
nach  Genf ,  wo  er  seine  Freistunden  zum 
Studium  der  Schriften  Bonnet's  und  Rousseau's 
benutzte.  Nach  DUsseldorf  zurflckgekehrt 
flbemahm  er  seines  Yaters  Handlung,  da 


dieser  in  dem  beuachbarteu  Pempelfort  eine 
Zuckerfabrik  aniegte.  Nach  seiner  Yer- 
h^irathung  gab  er  das  Geschilfk  seines  Yaters 
auf  und  trat  als  Hofkammerrath  in  jfilisch- 
bergische  Dienste.  Seine  Musse  war  wissen- 
schafllicheD  Studien  und  schriftstellerischen 
Arbeiten  gewidmet.  Er  stand  mit  vielen  be- 
deutenden  Zeitgenossen  in  persdnlieher  Be- 
kanntschaft,  machte  ein  Haus  und  versammelte 
namentlich  auf  seinem  Landsitze  zu  Pempel- 
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fort  hftnfig  einen  Eieis  von  Freunden.  Mit 
Wieland,  Lavater^  Moses  Mendelssohn,  Goethe, 
Httnann  nnd  Herder  stand  er  in  Briefwechsel 
and  nahm  an  den  Uterarischen  Bewegongen 
lebhaften  Antbeil.  Ebenso  grtlndlicb  mit 
Spinoza*s  Scbriften  bekannt,  wie  dorcb  Kant's 
kritische  Werke  angeregt,  trat  er,  nachdem 
er  dorcb  zwei  pbilosopbiscb-psychologische 
Romane  ^AllwiU's  Briefsammlnng^  (1774) 
nnd  ^Woldemar**  (1779)  die  Aufmerksamkeit 
anf  sicb  geienkt  hatte,  ebenso  als  Gegner 
Spinoza's,  wie  Kant's  anf,  indem  er  die 
Iiehre  Spinoza's  zwar  als  einzig  consequentes 
System  der  Phiiosophie  erkllbrte,  das  aber 
den  BedQrfoissen  des  menschUchen  Gemtithes 
widerstreite,  nnd  dem  verstftndig-nfichternen 
Kritidsmns  ELanf  s  eine  auf  den  Glanben  ge- 
grflndete  Pbilosojphie  entgegensetzte.  Jacooi's 
philosophische  Thfttigkeit  anf  literariscbem 
Gebiete  war  vorzugsweise  polemischer  Natur 
nnd  fast  alle  seine  Verdffentlichnngen  sind, 
wie  er  selbst  sagte,  Gelegenbeitsschriften, 
durch  bestimmte  ftossere  Veranlassnngen  nnd 
literarische  Erscbeinungen  bervorgemfen. 
Nor  am  Gegensatze  gegen  die  Ideen  Anderer 
entwickelten  sicb  seine  eignen  Gedanken, 
auf  deren  Ansgestaltnng  die  Scbriften 
J.  G.  Hamann's  nnd  der  brieflicbe  Yerkebr 
mit  demselben  einen  grossen  Einfloss  ans- 
flbten.  Er  sagt  selbst  in  der  Vorrede  znm 
vierten  Bande  seiner  gesammelten  Werke: 
^Nie  war  es  mein  Zweck,  ein  System  fUr 
die  Scbole  anfznstellen;  meine  Scbriften 
gingen  bervor  ans  meinem  innersten  Leben, 
sie  entbielten  eine  gescbichtlicbe  Folge;  icb 
macbte  sie  gewissermaassen  nicbt  selbst, 
sondem  fortgezogen  von  einer  bdbem,  mir 
nnwiderstehlicben  Gewalt.^  Seine  Scbrift 
^Ueber  die  Lebre  Spinoza's^  (1785)  war 
ursprttnglich  ein  Briefwechsel,  den  Jaeobi 
mit  Moses  Mendelssohn  tiber  Lessings 
Spinozismns  gefQhrt  hatte,  nachdem  dnrch 
Lessing  znerst  wieder  die  Aufmerksamkeit 
der  ffebildeten  Welt  anf  den  ^wie  ein  todter 
Hnnd^  Begrabenen  und  VielgellUterten  hin- 
gelenkt  worden  war.  Lessing  sei  aufrichtig, 
sagte  Jaeobi,  and  bebaupte  gar  nie,  dass  er 
Christentbnm  babe.  Als  jener  darauf  mit 
der  Scbrift  ^  Moses  MendeLssohn  an  die 
Frennde  Lessings^  geantwortet  nnd  den- 
selben  gegen  den  Spinozismns  zn  yertheidigen 
untemonmien  hatte,  verdffentlichte  Jaeobi 
eine  Replik:  ^  Wider  Mendelssobns  Be- 
schuldigungen^,  wodnrcb  er  sicb  die  Feind- 
sehaft  des  damaligen  Berliner  Anfkl^rungs- 
tribunals  zuz(^,  dessen  Zionsw^hter  ihn  als 
Vemonftfebid,  Frdmmler,  heimlicben  Katho- 
liken  und  Jesniten  ansschrieen.  Freilich 
hatte  Jaeobi  schon  gegen  Lessing  geilussert, 
dass  die  sinnliche  Welt  die  Grenze  filr  die 
Wissenschaft  sei.  und  dass  neben  ihr  ein 
ihr  nntlberwindlicner  Glaube  an  Gott,  Tugend 
und  Unsterblichkeit  bestebe,  weleher  das 
Kleinod  dee  menschUchen  Geschlechtes  sei. 


Und  Lessing  dagegeu  hatte  ihm  zugerufen: 
Worte,  lieber  Jaeobi,  nichts  als  Worte;  die 
Grenze  die  Sie  setzen  wollen,  l^st  sicb 
nicbt  bestimmen,  und  an  der  andem  Seite 
geben  Sie  der  TrUumerei,  dem  Unsinn,  der 
Blindheit  freies,  offenesFeld!  Daran  hielten 
sicb  die  Berliner  Aufklslmngsmslnner,  gegen 
deren  Geistesrichtung  Jaeobi  den  Aufsatz 
schrieb  „Ueber  eine  Vernunft,  die  keine  ist.** 
Darauf  folgte  die  Scbrift:  ^David  Hume 
liber  den  Glauben,  oder  Idealismus  und 
Realismus^  ^1786).  Die  durch  die  franzd- 
sische  Revolution  entstandene  politische  Un- 
sicherheit  am  Rbein  verlasste  im  Jahr  1794 
den  Pbilosophen  von  Pempelfort  zur  Ueber- 
siedelung  nach  Holstein,  wo  er  an  ver- 
schiedenen  Orten  wohnte  und  im  Ganzen, 
eine  Reise  an  den  Rhein  und  nach  Paris  im 
Jahr  1801  ausgenommen,  zehn  Jabre  blieb. 
In  diese  Zeit  fallt  Jacobi's  persdnliche  Be- 
kanntscbaft  mit  K.  L.  Reinhold  in  Kiel,  und 
mit  Franz  Baader  bel  dessen  Aufenthalt  in 
Hamburg  (1796),  mit  welchen  beiden  Phib- 
sophen  er  seitdem  eng  verbnnden  blieb. 
Im  Jahr  1799  ver<5flfentlichte  Jaeobi,  aus  Ver- 
anlassung  des  Fichte'schen  Atheismnsstreites 
seinen  ^Brief  an  Fichte.**  Mit  der  Kant'- 
schen  Phiiosophie  setzte  er  sicb  1801  in  dem 
Anfsatze  ^Ueber  das  Untemehmen  des 
Kriticismus,  die  Vernunft  zu  Verstand  zn 
bringen^  auseinander.  Nachdem  er  1805 
als  Mitglied  der  Bayriscben  Akademie  der 
Wissenscbaften  nach  MUnchen  tibergesiedelt 
nnd  1807  President  der  Akademie  geworden 
war,  setzte  er  sicb  1811  in  der  Scbrift 
^Von  den  g5ttlichen  Dingen  nnd  ibrer 
Offenbarung^  mit  der  Phiiosophie  Schelling's 
auseinander,  weleher  ebenfaUs  als  Mitglied 
der  Akademie  in  Mflnchen  lebte.  Es  war 
eine  seit  Jabren  fragmentarisch  entstandene 
^Herzenserleichterung"^  des  bereits  68jiihrigen 
Greises,  den  es  drangte  gegen  die  Verkehrt- 
heiten  der  neuesten  PhUosophien  von  den 
D&chern  berab,  znm  Heile  Bayems,  noch> 
mals  seine  Stimme  zu  erbeben.  Denn  (wie 
das  Motto  Johannes  von  Mailer's  besiagt, 
welches  er  dem  Schriftcben  vorsetzte)  es 
giebt  unempftlngliche  Zeiten,  aber  wasewig 
ist,  findet  inmier  seine  Zeit!  Sein  Tadel  gait 
zun^chst  dem  DnaUsmus  der  theoretiscnen 
und  praktischen  Vernunft  bei  Kant,  sodann 
der  Identitfttsphilosophie  Schelling's  oder 
(wie  Jaeobi  meselbe  nannte)  der  zweiten 
Tochter  der  kritischen  Phiiosophie.  Im  Jahr 
1812  begann  Jaeobi  eine  Sammlung  seiner 
Werke  zu  veranstalten,  legte  1813  die  Pril- 
sidentenstelle  in  der  Akademie  nieder,  um 
fortan  nur  seinen  Studien  nnd  seinen  Freunden 
zu  leben.  Unterm  Druck  des  vierten  Bandes 
seiner  g&mmtlichen  Werke  starb  Jaeobi,  im 
Jahr  1819,  und  sein  Freund  Friedrich 
Kdppen  beendigte  1825  die  Herausgabe 
derselben. 

Was   den    Inhalt   seines    Philosopbirens 
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angeht,  so  stimmt  Jacobi  mit  Kant  darin 
ftbereiD,  dass  der  Verstand  oder  die  Vernunft 
ttbersimiliche  Wahrheiten  nicht  demonstriTen 
oder  beweisen  kdnne:  trotzdem  aber,  dass 
die  Vernunftideen  oder  das  Uebersinnliche 
nnd  seine  objective  Gfiltiffkeit  schlechthin 
unerweisbar  ist,  bleibt  dasselbe  dennoch 
nnmittelbar  gewiss.  Will  die  Philosopbie 
Dicbts  destoweniger  das  Uebersinnliche,  das 
Unendlicbe,  das  Gdttliche  rait  dem  Verstande 
erfassen  und  eigentlich  begreifen,  so  setzt  sie 
es  nothwendig  zu  einem  Endlichen  berab. 
Alles  beweisen  wolien,  ist  ein  offenbarer 
Widerspmch,  sinnlos,  unmdfflich.  Jeder  Be- 
weis  setzt  nothwendig  scmon  Bewiesenes 
vorans,  nnd  so  mtlssen  wir  auf  ein  Erstes, 
Ursprtlngliches,  fiber  alien  Beweis  Erhabenes 
zurtlckgehen.  Dennoch  ^flndet  Jacobi  sein 
ganzes  PhUosophiren  ant  die  von  Reinhold 
geforderten  ^Thatsachen  des  Bewnsstseins^ 
als  anf  ein  nnmittelbares ,  liber  jeden  Be- 
weis erhabenes,  jeden  Beweis  unnOthig 
machendes  Wissen.  Oott  zn  snchen  and  zn 
finden,  gilt  ihm  als  Zweck  nnd  Absicht  der 
wahren  Wissenschaft,  wobei  von  Geftihl 
nnd  Anschannng  ansgegangen  werden  mtlsse, 
da  es  keinen  specnlativen  Weg  znm  Inne- 
werden  Gottes,  sondem  nnr  ein  nnmittel- 
bares  Geistes-  nnd  Gottesbewnsstsein  gebe, 
welches  jeder  Philosophic,  die  mehr  als 
blosse  mtnr-  nnd  Verstandeswissenschaft 
sein  wolle,  znm  Eckstein  dienen  mtlsse.  Der 
letzte  Zweck  ist  ihm  dasjenige,  was  sich 
nicht  erkl&ren  l&st,  das  Einfache,  Unmittel- 
bare,  Unanfldsliche.  Dasein  zn  enthtillen, 
zn  onenbareii  gilt  ihm  als  das  grOsste  Yer- 
dienst  des  Porschers.  Unsere  Sinne,  unser 
Verstand,  nnser  Wille  sind  dde  und  leer, 
nnd  der  Grund  aller  specnlativen  Philosophic 
nnr  ein  crosses  Loch,  ein  nngehenrer  finsterer 
Abgmna,  in  den  wir  vergeblich  hineinsehen. 
Seit  Aristoteles  war  ein  znnehmendes  Streben 
in  den  philosophischen  Schnlen  entstanden, 
die  nnmittelbare  Erkenntniss  der  mittelbaren, 
das  nrsprtlnglich  Alles  begrtlndende  Wahr- 
nehmnngsvermdgen  dem  blosen  Abstractions- 
vermdgen,  das  Urbild  dem  Abbilde,  das 
Wesen  dem  Worte,  die  Vemnnft  dem  Ver- 
stande nnterznordnen,  ja  in  diesem  jene  ganz 
nntergehen  nnd  verschwinden  zn  lassen,  so 
dass  Kichts  fortan  fttr  wahr  gelten  solle, 
als  was  sich  beweisen  liesse.  Die  Vemnnft 
kann  indessen  immer  nnr  Bedingnngen  des 
Bedingten,  Natnrgesetze,  Mechanismns  zn 
Tage  bringen;  das  GeschUft  des  Verstandes 
ist  progressive  Verknilpfnng  nach  erkannten 
Gesetzen  der  Nothwendigkeii  Alles,  was 
der  Verstand  dnreh  ZergUedem,  Verknflpfen, 
Drtheilen,  Schliessen  und  Wiederbegreifen 
heransbringen  kann,  sind  lanter  Dinge  der 
Natnr,  und  der  menschliche  Verstand  eehdrt 
als  eingeschrilnktes  Wesen  mit  zn  diesen 
Dingen.  Die  gesammte  Natnr  aber  kann 
dem  forschenden  Verstande  mehr  nicht  offen- 


baren,  als  waj9  in  ihr  enthalten  ist,  nftmlich 
mannigfaltiges  Dasein,  Verftuderung,  Formen- 
spiel,  nie  aber  einen  wirklichen  Anfang,  nie 
em  reelles  Princip  irgend  eines  objectiven 
Daseins.  Der  Verstand  oder  das  Reflexions- 
wissen  ist  somit  unf&hig,  fibersinnliche  Wahr- 
heiten zn  demonstriren.  Da  nnn  die  Philo- 
sopbie gleichwohl  anf  Erkenntniss  des  Un- 
endlichen,  Gdttlichen  geht,  so  muss  sie  eben 
dieses  zn  einem  Endlichen  herabsetzen,  und 
in  diesem  Argen  liegt  jede  bisherige  Philo- 
sonhie.  DerWegderVerstandesdemonstration 

fent  nothwendig  im  Fatalismns  ana;  denn 
er  Verstand  isolirt,  ist  materialistisch  und 
unvemfinfti^,  er  lilugnet  den  Geist  nnd  Gott; 
die  Vemunn  isolirt,  ist  idealistisch  und  un- 
verstHndig,  sie  Iftugnet  die  Natnr  und  macht 
sich  selbst  znm  Gott.  Der  Verstand  in  seiner 
Ursprilnglichkeit  ist  leer  und  weiss  imGmndc 
Nichts  von  sich  selbst;  erst  in  Gemeinschafh 
mit  der  Sinnlichkeit  wird  er  sich  gewahr 
und  erfllhrt  sich  als  ein  Vermdgen  una  noth- 
wendiges  Bedtlrfniss.  Ganz  in  derselben 
Weise  verhSlt  es  sich  mit  der  Vernunft,  die 
Nichts  anders  ist,  als  cine  Erweiterung  des 
Verstandes  durch  die  Einbildungskraft.  Der 
^mze  Zweck  der  ^kritischen  Philosophic^ 
Kant*s  enthftlt  cine  Unmdgliohkeit  Alle 
Realitftt  soil,  nach  ihr,  an  cine  mdellche 
Erfahrung  gebunden  sein,  wAhrend  sicn  die 
Vernunftideen  von  Gott,  Preiheit  und  Un- 
sterblichkeit  auf  keine  mdeliche  Erfahrnng 
beziehen.  Die  Vemnnft  spielt  bier  die  sonder- 
bare  Rolle,  dass  sie  als  nothwendig  voraus- 
setzt,  was  der  Verstand  unmdglich  heisst, 
indem  die  praktische  Vemunft  etwas  theo- 
retisch  Unerweisliches  nothwendig  postnlirt. 
Alles,  was  Religion  und  Freiheit  betriflft,  ist 
bei  Kant  ein  blesses  Gedankending  von  un- 
erweislicher  Mdglichkeit,  und  gleichwohl 
fordert  das  System  einen  Vemunftglauben 
an  diese  Vernunftideen;  dennoch  soil  der 
Mensch  auf  dieser  Welt  handeln,  als  gm>e 
es  cine  Zukunft,  als  gftbe  es  einen  Gott,  der 
das  Gute  belohnt  Nur  der  Aberglaube  macht 
aber  einen  Traum  zur  Wahrheit;  so  gewiss 
die  Vemunft  vemtinftig  ist,  kann  sie  nicht 
undenkbares  Denken  wollen.  Im  Geiste  des 
lebendigen  Menschen  sind  die  Vernunftideen 
kein  Gespenst  und  kein  Problem,  sondem 
das  Wahrhafteste  und  Ursprdn^diste  alles 
Grcdankens  und  aller  Empfinaung.  Der  Mensch 
fahlt  sich  fiber  die  Natnr  erhaJSen;  ihn  zieht 
ein  geheimer  Trieb  zum  Guten  una  Schdnen 
und  er  erblickt  in  den  Urbildem  deeselben 
eine  Offenbarung  des  ff5ttlichen  Wesens.  So 
gewiss  es  etwas  Wa^es,  Schdnes,  Gates 
giebt .  so  gewiss  giebt  es  einen  Oott  Zn 
ihm  mhrt  Alles,  was  liber  die  Natnr  erhebt, 
der  G^ist  des  Geftlhls,\  der  Geist  des  Ge- 
dankens,  unser  inwendigstes  Bewusstsein. 
Sein  Dasein  berfihrt  uns  nicht  auf  einen 
blossen  Wunsch,  es  ist  vielmehr  das  Oe- 
wiaseste,    ans   dem   unser   eigenes   Dasein 
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heryoigiog.   Unsterblichkeit  bernht  nicht  anf 
einem  mllssigen  Postulate,  sondem  wir  fiihlen 
Bie  in  jmserm  freien  Handeln  nnd  Wirken. 
Die  Vereinignng  von  Natnrnothwendigkeit 
nnd  Freiheit  in  demselben  Wesen  ist  ein 
sehlechterdings  nnbegreifliches  Factum ,  ein 
der  Schdpfung  gleiches  Wnnder  und  Geneim- 
niss.    Das  Oebiet  der  Freiheit  ist  ein  ftlr 
dieMenschenundnrohdringliches;  derBegriff 
der  Freiheit  ist  der  Begriff  einer  Vorsehungs- 
und  Wnnderkraft,  wie  der  Mensch  solche 
in  seiner  yemttnftigen  Persdnlichkeit  dnrch 
sich  selbst  inne  wird  und  wie  solche  llber- 
schwenglioh  sein  muss  in  Gott    Nidit  also 
eine  aUe  Wnnder  vertilgende  Wissenschaft, 
sondem  ein  neben  dem  Wissen  bestehender, 
ihm  untlberwindlicher  Glaube  an  ein  Wesen, 
welches  nur  Wnnder  thun  kann  und  auch 
den   Menschen    wunderkrSftig    schuf,    der 
Glaube  an  Gott,  Freiheit  und  Unsterblich- 
keit ist  das  Kleinod  unsers  Geschlechts;  er 
ist  die  Vemunft  selbst  und  eine  Enift  un- 
mittelbar  aus  Gott^   liber  alle  menschliche 
Wissenschaft  und  E.unst  wesentiich  erhaben. 
Glaube   ist  die  Abschattung  des  gdttlichen 
Wissens  und  Wollens  im  endlichen  Geiste 
des  Menschen.    Dieses  unmittelbare  Wissen 
oder  der  Glaube  als  intellectuelle  Anschauung 
ist  der  einzige  Ueberzeugungsgrund  fOi  das 
Sein  Gottos;  es  lasst  sich  aber  ein  zuver- 
Ussigerer  auch  nicht  denken,  als  dass  eben 
ge^ubt  wird,  was  die  Vemunft  nicht  denken 
kann.    Die  Philosophic  muss  dabei  stehen 
bleiben,  dass  Glaube  etwas  von  der  Seele 
Geffthlies  sei,  welches  die  wirklichen  Vor- 
stellungen  von  den  Erdichtungen  der  Ein- 
bildungskraftunterscheidet.  Da&rcherhalten 
jene  Vorstellungen   Gewicht   und   i^fluss, 
durchdringen  die  Seele   und  werden   zum 
herrschenden  Princip  unsers  Handelns.    Um 
Gott  zn  suchen,  muss  man  ihn  schon  voraus 
im  Herzen  und  im  Geiste  haben;  denn  was 
UQs  nicht  anf  irgend  eine  Weise  schon  be- 
kannt  ist,  kOnnen  wir  nicht  suchen.    Wir 
wissen  aber  von  Gott  und  seinem  Willen, 
weil  wir  aus  ihm  geboren  und  nach  seinem 
Bilde  geschaffen  sind.    Gott  lebt  in  uns,  und 
nnser  Leben   ist  verborgen   in  Gott     Der 
Glaube   an  Gott   ist  Instinct,    er  ist  dem 
Menschen  natflrlich,  wie  seine  aufgerichtete 
Stellung.    Der  Mensch  findet  Gott,  weil  er 
sich  selbst  nur  zngleich  mit  Gott  finden  kann, 
und  damm  verliert  der  Mensch  Gott  selbst, 
sobaid  er  widerstrebt,  sich  in  Gott  als  seinem 
Urheber  anf  eine  seinem  Verstande  unbegreif- 
Uche  Weise   zu  finden,   sobaid  er  sicn  in 
sich  allein  begrflnden  will.    Der  Mensch  hat 
nur  die  einzige  Wahl:  das  Nichts  oder  einen 
Gott    Das  Nichts  erwfthlend  macht  er  sich 
zu  Gott,  d.  h.  er  macht  ein  Gespenst  zu 
Gott    Gott  ist,  und  ist  ausser  mir  em  leben- 
diges,  f&r  sich  bestehendes  Wesen,  oder  Ich 
bin  Gott;  ein  Drittes  giebt  es  nicht    Die 
Natnr  verbirgt  Gott;  der  Mensch  offenbart 


Gott  Christenthum  in  seiner  Reinheit  auf- 
gefasst,  ist  allein  Religion;  ausser  ihm  ist 
nur  Atheismus  oder  Gdtzendienst 

Dies  sind  die  Gmndgedanken  der  Glaubens- 
philosophie  Jacobi's.  So  viel  Anklang  und 
Theilnahme  sie  indessen  bei  mitstrebenden 
Zeitgenossen  auch  fand,  so  konnte  sie  doch 
nicht  einmal  ihren  Urheber  selbst  ganz  be- 
friedigen,  wie  dies  aus  seiner  eignen 
Aeussemng  hervorgeht:  ^Licht  ist  in  meinem 
Herzen;  aber  so  wie  ich  es  in  den  Verstand 
bringen  will ,  erlischt  es.  Welche  von  beiden 
Elameiten  ist  nun  die  wahre?  Die  des  Ver- 
standes,  die  zwar  feste  Gestalten,  aber  hinter 
ihnen  nur  einen  bodenlosen  Abgmnd  zeigt? 
Oder  die  desHerzens,  welche  zwar  verheissend 
anfwftrte  leuchtet,  aber  bestinmites  Erkennen 
vermlssen  Iftsst?  Kann  der  menschliche 
Geist  Wahrheit  ergreifen,  wenn  nicht  in  ihm 
jene  beiden  Klarheiten  zu  Einem  Lichte  sich 
vereinigen?  Und  ist  diese  Vereinignng  anders, 
als  durch  ein  Wnnder  denkbar?**  Dass  es 
Jaeobi  nicht  ^elang,  eine  eigentliche  Schnle 
zu  grtlnden,  lag  in  der  Natur  seines  fnig- 
mentarischen  und  aphoristischen  Philo- 
sophirens  begrtindet  Gleichwohl  hat  er  An- 
hanger  und  Freunde  gefunden,  welche  seinen 
Standpunkt  zu  dem  ihrigen  machten  nnd 
durch  ihn  angeregt  in  seinem  Sinn  und  Geist 
philosophirten.  Unter  diesen  sind  Thomas 
Wizenmann,  Johann  Neeb,  Friedrich 
Edppen,  Caietan  von  Weiller,  Jacob 
Salat,  A.H.  Clo dins,  Friedrich  Aucillon 
zu  nennen,  wfthiend  dagegen  Fries,  Buter  - 
wek,  van  Calker  und  Suabedissen 
eine  Vermittelnng  zwischen  Kant  und  Jaeobi 
versuchten. 

Fr.  H.  JacObPs  sHmmtliche  Werke  in  6  Biinden, 

1812 — 25.     Die  eigentUchen  philosophischen 

Werke  sind  in  Bd.  2,  B  und  4  enthalteD. 
Fr.  H.  Jacobrs  auBerlesener  Briefwechsel,  durch 

Friedrich  von  Roth  yeroffentlicht,    in  zwei 

Bftnden,  1826  und  27. 
Kuhn,  Jaeobi  nnd  die  Philosophie  seiner  Zeit. 

1834. 
DeyckS,  Fr.  H.  JacobL    1848. 
Briefwechsel    swischen    J.    G.    Hamann    und 

Fr.  H.  Jaeobi,  hg.  durch  C.  H.  Gildemeister. 

1868  (als  5.  Band  yon  Hamann's  Leben  und 

Schriften.) 
H.  Fricker,   die  Philosophie  des  F.  H.  Jaeobi. 

1854. 
W.  Wiegandy  zur  Erinnerung  an  den  Denker 

F.  H.  Jaeobi  und  seine  Weltansicht  (Wormser 

QTmnasialprog^ramm)  1836. 
E.  Zirngiebly  J.  H.  Jacobi's  Leben,  Dichten  und 

Denken.     1867. 

Jacobus  deViterbo,  auch  Capoccius 
(wahrachdnlich  von  seinem  nicht  welter  be- 
kannten  Geburtsorte)  genannt,  hat  als 
Auffustinereremit  eine  Zeit  lang  an  der 
Sorbonne  in  Paris  gelehrt  und  sich  den 
Ekrennamen  ^Doctor  speculatitms^  erworben. 
Spftter  war  er  Erzbischof  von  Benevent  nnd 
dann  von  Neapel  nnd  als  solcher  1308  ge- 
storben.    Er   schrieb   Commentarii   in   IV 
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libros  Sententianm  Petri  Lombardi,  Quod- 
liheia  und  eine  Tabula  qperum  Thamae 
Jqiunatis,  yon  dessen  Lehie  in  Betreff  der 
scholastischen  Omndfrage  liber  die  Be- 
dentuDg  der  Allgemeinbegriffe  (UniyeTsalien) 
er  jedooh  abwich. 

Jacobus  Faber  Stapnlensis,  siebe 
Lef^vre  (Jacques  d'Etables.) 

Jaques,  i(jn6d^e,  war  1813  zu  Paris 
geboren,  in  der  dortigen  Normaischule  ge- 
bildet  und  mebrere  Jabre  als  Lebrer  tb&tig. 
Seit  1847  gab  er  mit  gllbizendem  Erfolge 
die  Zeitscbnft  ^Liberii  de  pensee^  beraus, 
die  jedocb  nacb  dem  Staatsstreicbe  vom 
2.  December  1852  unterdrtickt  wurde.  Er 
verliess  darmn  f^ankreicb  und  grfindete  auf 
eine  Aufforderung  Alexander  von  Humboldt's 
zu  Montevideo  in  der  Republik  Uruguay  in 
Amerika  eine  Lebranstalt,  deren  Erfolg 
jedocb  nicbt  seinen  Erwartungen  entspracb. 
Er  starb  1865  zu  Buenos  Ayres.  Als  pbilo- 
sopbiscber  Scbrifteteller  bat  er  sicb  durcb 
eine  Ausgabe  der  pbHosopbiscben  Werke 
von  Leibniz  (1842),  durcb  ein  mit  J.  Simon 
und  Saisset  ausgearbeitet^  Werk  ^Manuel 
de  pkilosqpkie^  (1846)  und  ein  in  den 
Mmoires  de  Vacademie  des  sciences  morales 
el  polUiques  verdffentlicbtes  „MSmoire  sur 
le  sens  cammun'^  (1847)  bekannt  gemacbt, 
worin  er  sicb  als  einen  JUnger  der  durcb 
Victor  Cousin  gegriindeten  eklektiscben 
Scbule  Frankreicbs  zu  erkennen  giebi 

Jdsehe,  Gottlieb  Benjamin,  war 
1762  zu  Wartenberg  in  Scblesien  geboren, 
seit  seinem  ftlnfisebnten  Jabre  auf  dem 
Gymnasium  zu  Breslau  gebildet,  batte 
1783—86  in  Halle  Tbeologie  studirt,  war 
dann  einige  Jabre  Hauslebrer  und  setzte  seine 
Studien  seit  1791  in  Kdnigsberg  fort,  wo  er 
mit  Kant  und  dessen  f^eunden  Jobannes 
Scbulze  und  Eraus  verkebrte  und  1799  sicb 
als  Privatdocent  fflr  Philosopbie  babilitirte. 
Im  Jabr  1802  ging  er  als  Professor  der 
tbeoretiscben  und  praktiscben  Pbilosopbie 
nacb  Dorpat,  wo  er  1842  starb.  Als  stricten 
Anblbiger  der  Kant'scben  Pbilosopbie  zeigt 
er  sicb  in  seinen  frtlbem  Scbriften:  Ueber 
reinen  Naturalismus  (1790),  Versucb  eines 
fasslicben  Grundrisses  der  Recbts-  und 
Pflicbtenlebre  (1796),  Stimme  eines  Arktikers 
tiber  Ficbte  und  sein  Verfabren  gegen  die 
Kantianer  (1799).  Aucbgab  er  im  Jabr  1800 
Kant's  Logik  beraus.  Weiterbin  ni&herte  er 
sicb  dem  Standpunkt  von  Fr.  H.  Jacob!  und 
der  Pbilosopbie  von  J.  Fr.  Fries,  deren 
Anscbauungen  er  mit  der  Lebre  Rant's  zu 
verscbmelzen  sucbte.  In  diesem  Sinne  ver- 
djQfentlicbte  er:  Grundlinien  der  Moralpbilo- 
sopbie(1804),  Einleitungzueiner  Arcbitektonik 
der  Wissenscbaften  (1816),  Grundlinien  der 
Etbik  Oder  pbilosopbiscben  Sittenlebre  vl824X 
Eurze  Darstellung  der  pbilosopbiscben 
Religionslebre  (1825)  und  das  dreibUndige 
Werk:  Pantbeismus  nacb  seinen  verscbiedenen 


Hauptformen;  ein  Beitrag  zur  Kritik  und 
Gescbicbte  dieser  Lebre  (1826—32),  indem 
er  ttberaU  Pantbeismus  wittert,  wo  er.  in  den 
pbilosopbiscben  Lebren  nicbt  die  deistiscbe 
Anscbauung  findet. 

Jahja  (d.  b.  Jobannes)  ben  Adi,  voll- 
stftndig  Abu  Zakerijja  Jabja  ben  Adi  ben 
Hamld  ben  Zakerijja)  war  zu  Tagrit  (Tekrit) 
in  Mesopotanien  geboren  und  gebdrte  zur 
cbristlichen  Parte!  der  syriscben  Jakobiten. 
Er  lebte  vorzugsweise  in  Bagdad,  wo  er  als 
Arzt  und  Pbilosopb  in  bedeutondem  Anseben 
stand  und  sicb  durcb  Uebersetzungen 
Aristoteliscber  Scbriften  aus  den  syriscben 
Uebersetzungen  des  Isaak  ben  Honein,  sowie 
von  Scbriften  des  Alexander  Apbrodisias, 
des  Platon  und  des  Tbemistios  grosse  Yer- 
dienste  erwarb.  Er  starb  in  einem  Alter 
von  80  Jahren  (974.) 

Jakob  ben  Macbir,  genannt  Profiat 
Tibbon  (ein  Seitenverwandter  der  jfldiscben 
Familie  Tibbon)  war  zu  Montpellier,  nacb 
Andern  in  Cordova  oder  Sevitla,  wllbrend 
der  Grenzjabre  des  13.  und  14.  Jahrbnnderts 
als  Uebersetzer  von  pbilosopbiscben  und 
matbematiscben  Sclurift^  der  alten  Griecben 
aus  dem  Arabiscben  in's  Hebr&iscbe  thfttig, 
die  zum  Tbeil  nacbber  von  Cbristen  in's 
Lateiniscbe  tlbersetzt  wurden. 

Jakob,  LudwigHeinricb,  war  1759 
zu  Wettin  im  Saalkreise  geboren,  in  Merse- 
bnrg  und  Halle  fflr  die  Universitftt  vorbereitet, 
stndirte  seit  1777  in  HaUe  Pbilologie  und 
Wolff'scbe  Pbilosopbie,  indem  er  sicm  dnreb 
Privatunterricbt  die  Subsistenzmittel  erwarb. 
Nacbdem  er  dort  1781  Lebrer  am  lutberiscben 
Gymnasium  geworden  war,  babilitirte  er  sicb 
1785  als  Ptivatdocent  an  der  Universit&t 
und  warf  sicb  mit  jugendlicbem  Eifer  auf 
die  Kanfscbe  Pbilosopbie,  deren  Grund- 
gedanken  er  in  Yorlesungen,  BecensioneD 
und  Lebrbflcbem  mit  oberflJLcblicber  Ge- 
scbwfttzigkeit  dem  gesunden  Menseben- 
verstande  mundgerecbt  zu  macben  verstand. 
Er  wurde  1789  ausserordentlicber  und  1791 
ordentlicber  Professor  der  Pbilosopbie  in 
Hsdle.  Nacbdem  er  1786  in  seiner  ^Prfifung 
der  Mendelssobn'scben  Morgenstnnden^  dessen 
^eoretiscbe  Beweise  fitr  das  Daaein  Qottes 
vom  Standpunkt  Kanf  scher  Anscbauungen 
aus  bestritten  batte,  trug  er  in  den  beiden 
im  Jabr  1791  verdffentlicbten  kleinen 
Scbriften  ^  Ueber  den  moraliscben  Beweis  fir 
das  Dasein  Gottes^  und  ^Beweis  ftlr  die 
Unsterblicbkeit  der  Seele  aus  dem  Begriffe 
der  Pflicbt^  die  sogenannten  moraliscben 
Beweise  im  Sinne  ELant's  vor.  Scbon  vor- 
ber  waren  von  ibm  in  gleicbem  Sinne 
^Prolegomena  zur  praktiscben  Pbilosopbie** 
(1787)  und  ein  ^Gmndriss  der  allgemeinen 
Logik^  (1788),  sowie  ^Kritiscbe  Anfangs- 
grttnde  zur  dlgemdnen  Metapbysik^  (1788) 
erscbienen,  welcbe  wiederbolt  anfeelegt 
wurden.     Daran  sebloss  sicb  eine   tfeber- 
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setznng  von  ^  David  Hume's  Abhandlvng 
fiber  me  menschllclie  NataT""  (1790  and  91, 
in  zwei  Bilnden),  ein  ^Gmndiiss  der  Er- 
fiduningsseelenlehTe'*  (1791 ,  in  4.  Anflage 
1810),  eine  ^Philosophische  Sittenlehre" 
(1794)  nnd  „PliiloBophische  Rechtslebre** 
(1795).  Die  ,,AlIgemeine  Religionslehre  ftir 
gebildete  Leser**  (1797)  schlug  die  alien, 
Bogenannten  physikotheologischen  Anschan- 
nngen  mit  geschwfttziger  Breite  im  Sinne 
der  damaligen  Antklamngsweisheit  platt, 
ohne  dass  er  selber  recht  wnsste,  ob  er 
Kant's  Meinnng  getrojQfen  habe.  Oleichzeitig 
gab  er  eine  aogekilrzte  Bearbeitnng  der 
philosopbischen  Artikel  ans  Bayle's  philo- 
sophisch-kritischem  W5rterbnche  nnter  dem 
Titel  „Philo8ophisches  Handwdrterbuch** 
(1797)  in  zwei  BUnden  berans.  Als  Er- 
fahmngspsyeholog  bielt  sich  Jakob  berofen, 
das  bertUimte  Lebenswerk  des  franzdsiscben 
Arztes  and  Akademikers  Pierre  Jean  Oeoi^e 
Cab  an  is  in  deutscber  Uebersetznng  nnter 
dem  Titel:  ^Ueber  die  Yerbindong  des 
Pbysischen  nnd  Moraliscben  im  Menschen^ 
(in  swei  B&iden,  1808)  beranszugeben,  dem- 
selben  jedoch  eine  Abhandlung  ^ fiber  die 
Qrenzen  der  Physiologie  nnd  der  philo* 
sophischen  Anthropologies  voransznschicken. 
Er  ertbeilt  zwar  dem  Verfasser  reicbliches 
Lob  fiber  die  glfiekliche  Yerbindnng  physio- 
logischer  Kenntnisse  mit  psychologischen 
Emsichten  nnd  fiber  die  schdne  nnd  nnter- 
haltende  Art,  wie  er  dieselben  vorgetragen 
habe.  Eine  Menge  nener  Ansichten  des 
geistreichen  nnd  gewandten  Franzosen,  meint 
der  dentsche  Uebersetzer,  wtlrden  obne 
Zweifel  bald  allgemeinen  Beifall  eriangen 
nnd  entweder  in  anthropologische  Sohriften 
anfgenommen  oder  dnrch  sorgflUtig  zer- 
gliedemde  dentsehe  Philosophen  zn  grdsserer 
VoUkommenheit  gebracht  werden.  Denkende 
KOpfe,  meint  der  Eant'sche  Philosoph, 
wfirden  es  an  dem  Verfasser  besonders 
lobenswerth  finden,  dass  er  mit  grdsster 
Sorgfalt  alle  metaphysischen  Spinngewebe 
vermieden  nnd  sich  streng  in  den  Qrenzen 
einer  wirkUchen  oder  wenigstens  mdglichen 
Erfahmng  gehalten  habe,  dass  er  demgemUss 
seine  ErklaruDgsgrttnde  immer  nnr  ans  der 
Sinnenwelt  nehme  nnd  das  Uebersinnliehe 
als  den  Abgnmd  der  erklftrenden  Yemnnft 
anf  das  Olficklichste  vermeide.  Dagegen  sei 
der  franzdsische  Psyehologe  von  einer  Art 
Materialismns  nioht  freiznsprechen.  Der 
Fehler  von  Cabanis  liege  nicht  allein  darin, 
dass  er  alle  Gemflthsznstftnde  ans  k5rper- 
lichen  Ursaehen  zn  erklaren  bemtiht  sei, 
sondem  vorzflglioh  darin,  dass  er  die  6e- 
mfit^zusUlnde  selbst  ftir  kdrperliche  Zn- 
stftnde  halte,  dass  er  zwischen  Vorstellnngen 
und  Gehimverilndernngen  keinen  Unterscmed 
mache,  Denken  nnd  Urtheilen  ffir  Com- 
binationen  der  im  Gtehim  in  Folge  von 
Knneseindrfioken  stattfindenden  Bewegungen, 


nnd  die  Willensbestimmnngen  ftir  die 
Reactionen  erklftre,  die  anf  Sinnes-  nnd  Oe- 
blmeindrficke  folgten.  Indem  der  franzOsische 
Psycholog  habe  vermeiden  woUen,  znr  Er- 
klamng  von  y6rstellnngen ,  Empfindnngen, 
Begierden  eine  besondere,  vom  Kdrper  unter- 
schiedene  Seelensnbstanz  anznnehmen,  mache 
er  den  KOrper  selbst  zn  dieser  Snbstanz 
nnd  lege  ibm  alle  zn  nnserer  Eenntniss 
kommenden  psychischen  Erscheinnngen  bei. 
Der  dentsche  Erfahmngsseelenlehrer  glanbt 
nnn  den  Lesem  des  Cabanis'schen  Bnches 
den  Weg  zeigen  zn  mtlssen,  der  noch  offen 
bleibe,  nm  nicht  nnr  die  Elippen  zn  ver- 
meiden, denen  Cabanis  ans  dem  Wege  habe 
gehen  woUen,  sondem  zngleich  streng  anf 
dem  Boden  der  Erfahmng  zn  bleiben.  Man 
mfisse,  meint  Jakob,  die  kOrperlichen  Ver- 
andemngen  nnd  die  Vorstellnngen  fQr  zwei 
von  einander  ganz  verschiedene  Elassen 
von  sinnHchen  Erscheinnngen  gelten  lassen, 
die  anf  nrsprtlnglich  von  einander  ver- 
schiedene Ursaehen  weisen,  nnd  obwohl  die- 
selben in  wechselseiligem  Cansalverhftltniss 
mit  einander  stehen,  so  kOnnten  sie  doch 
niemals  in  einander  verwandelt  werden. 
Um  die  letzten  Unterla^en  oder  Snbstanzen 
bdder  Reihen  von  Erscheinnngen  habe  man 
sich  bei  empirischen  Untersnchnngen  gar 
nicht  zn  kfimmern.  Nichts  sei  zwar  gewisser, 
gesteht  der  dentsche  Erfahmngsseelenlehrer 
zn,  als  dass  alle  Aenssemiigen  des  Empfindens 
nnd  Vorstellens  von  der  leiblichen  Ver- 
fassnng  abhilngen  nnd  ursprfinglioh  von 
kdrperlichen  ZnstHnden  bestimmt  werden. 
Darnm  seien  aber  die  so  entstehenden 
Empfindnngen  nnd  Vorstellnngen  nicht 
wledemm  selber  organische  ZusUlnde  nnd 
Bewegnngen,  sondem  sie  mfissten  als  eigen- 
thfimliche  nrsprfingliche  Ph&nomene  gemsst 
werden,  welche  ihre  Verftndemngen  in  6e- 
stalt  anderer  EmpfiDduDgen,  Vorotellungen, 
BegriJBfe,  Urtheile,  Begierden  n.  s.  w.  gerade 
so  hervorbrachten,  wie  die  Znstllnde  der 
leiblichen  Organe  solche  Verftndemngen  in 
ihrem  Bereiche  bewirkten.  MOgen  inunerhin 
dergleichen  innere  Znstftnde  von  gewissen 
ihnen  zngehdrigen  Organverftndemngen  be- 

fleitet  sein  nnd  die  organischen  Znstande  die 
;edingnngen  ansmachen,  ohne  welche  jene 
innem  Phftnomene  nicht  zn  Stande  kommen 
kdnnten,  so  dass  also  die  begleitende  Organ- 
verllndemng  als  ein  Zeichen  vom  Vorhanden- 
sein  eines  bestimmten  gleichzeitigen  Vor- 
stellnngsznstandes  gelten  mdge;  so  dfirfe  man 
doch  nicht  welter  gehen  nnd  mfisse  dabei  die 
Mdglichkeit  zngestehen,  das  anch  ge¥nsse 
Vorstellnngsznstande  wiedemm  andere  Vor- 
stellnngen nach  sich  Ziehen  k5nnen,  ohne 
dass  die  kdrperlichen  VerHndernngen  dazn 
mehr  beitragen,  als  die  blosse  allgemeine 
Mdglichkeit  der  Vorstellnngen  nna  ihrer 
Verandemngen  zn  gewahrleisten.  Und  da 
fiberdies   die  Organverftndemngen,   welche 
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mit  den  sogenaDnten  Verstandes-  und  Willens- 
operationen  verkntlpft  sind,  wenigstens  bo 
verborgen  nnd  versteckt  blelben,  dass  man 
nicht  einmal  die  Mdgl^hkeit  ihrer  Er- 
forschnng  einsieht;  so  mflsse  man  sich  darauf 
beschr&nken,  deneigentlichenpsychologischen 
Ursachen  nax^hzuspilren,  die  vom  Bewnsst- 
sein  dentlich  wahrzimenmen  seien .  and  da 
zwiBchen  den  innem  Phllnomenen  nnd  densinn- 
lich  wahrnehmbaren  begleitendenorganischen 
VerlbideTnngcn  immer  ein  nnyertilgbarer 
reeiler  Unterschied  wahrgenommen  wird,  so 
mflsse  man  anch  dabei  bleiben,  die  Tr&gei 
beider  Erscheinangsreihen  fUr  heterogene 
Dinge  zu  nebmen  and  den  einen  als  Kdrper, 
den  andem  als  Seele  zn  bezeiebnen.  — 
Ein  Werk  Uber  die  Grands^tze  der  National- 
5konomie,  welobes  Jakob  1807  verdffentliobt 
hatte,  verschaffte  ibm  einen  Raf  als  Pro- 
fessor der  Staatswissenscbaften  an  die 
rnssische  Universit&t  Cbarkow,  von  wo  er 
1809  als  Mitglied  der  Gesetzcommission  nach 
SL  Petersburg  berofen  wurde.  Wegen  seiner 
politiscben  Gesinnongen  bei  der  rassiscben 
B^gierung  verdftcbtigt,  wurde  er  1812  nacb 
Sibirien  verbannt,  jedocb  1816  als  unscbuldig 
erkannt  und  zurtlckgerufen  und  in  den 
Adelstand  erhoben.  In  demselben  Jabre 
kebrte  er  jedocb  als  Professor  der  Staats- 
wissenscbanen  nach  Halle  zurtlck,  wo  er 
1826  Mitdirector  des  P&dagogiums  wurde. 
Er  starb  1827  wilhrend  eines  Aufentbalts  im 
Bade  Laucbstftdt^ 

Jamblichos,  aus  Chalkis  in  Odlesyrien, 
war  zunlUshst  ein  Scbtller  des  Anatolios,  eines 
Scbfilers  von  Porpbyrios,  und  dann  ein 
ScbfUer  des  letztem  selbst  in  Rom,  wo  er 
sich  einige  Zeit  aufhielt,  w&hrend  er  den 
Rest  seines  Lebens  in  Syrien  verbrachte, 
wo  er  um  das  Jahr  333  n.  Ohr.  starb.  Von 
seinen  bewundemden  Verebrem  wurde  er 
kurzweg  „der  Gdttliche"  oder  „der  Gdtt- 
lichste^  genanni  Um  das  Jahr  4Q0  n.  Ohr. 
hat  Eunapios  aus  Sardes  in  seinen  „Lebens- 
beschreibungen   von   Philosophen   und   8o- 

Ehisten^  auch  das  Leben  des  Jamblichos 
eschrieben,  aber  daraus  fast  nichts  Anderes, 
als  abentheuerliche  Beispiele  seiner  angeb- 
Uchen  Wunderkrafk  mitgetheilt  So  soil  er 
beim  Gebete  mehr  als  10  Ellen  liber  der 
Erde  frei  in  der  Luft  geschwebt,  sein  Ge- 
wand  soil  in  Gold  geglllnzt  und  sein  Gesicht 
in  hdherm  Lichte  gestrahlt  haben.  Aus 
seinem  in  griechischer  Sprache  geschriebenen 
Werke  ^Sammlung  pythagoreischer  Lehren^ 
Bind  uns  ftlnf  Btlcher  unter  besondem  Titeln 
erhalten  worden.  Das  erste  Bach  ^Ueber 
das  pythagoreische  Leben"  {Jamblichi  de 
vita  Pythagorica  Uber,  ed.  Th,  Eiessling, 
1815  —  16,  und  ed.  A.  Westermarm,  1851) 
ist  ganz  im  Geiste  des  historisch  -  philoso- 
phischen  Romans  gehalten,  welchen  JPlavius 
Pbilostoatus  fiber  das  Leben  des  Apollonius 
von  Tyana  geschrieb^n  hat,  nur  dass  statt 


des  Apollonius  in  Hhnlicber  Weise  Pytha- 

foras  zu  einer  mythisch-idealen  Persdnlich- 
eit  verklftrt  una  in*s  Pabel-  und  Wunder- 
hafte  verherrlicht  wird,  um  ihn  als  Wunder- 
mann  und  Vorbild  der  Weisheit  und  PrSmmig- 
keit  zur  Verehrung  hinzustellen.  Das  zweite 
Buch  ftlhrt  den  'Rtel  ^E^ahnungsrede  zur 
Philosophies  und  ist  gewissermaassen  eine 
Einleitmig  in  ihr  Studium,  sachlicb  aber  fast 
nur  aus  Schrifken  des  Platon  und  Aristoteleis 
und  aus  angeblich  pythagoreischen  Schriften 
zusammengetragen.  Das  dritte  Buch  handelt 
^  fiber  das  gemeine  mathematische  Wissen^ 
(von  Villoison  in  den  Anecdota  graeca  IL, 
p.  183  sqq.,  1781,  herausgegeben).  Das 
vierte  Buch  handelt  ^  fiber  des  Nikomachos 
arithmetische  Einleitung",  das  siebente  ftlhrt 
den  Titel  „die  Theologumena  der  Aritbmetik** 
{Jamblichi  iheologumena  ariihmeHcae. 
Accedunt  NicamacM  derasem  arithmeticae 
libri  II  ed.  Fr.  Ast,  1817.)  Von  den  tlbrigen, 
verlorenen  Bfichem  der  ^Sammlung  py&ia- 
goreischer  Lehren'*  handelte  das  ftkane  von 
der  pbysikalischen,  das  sechste  von  der 
ethischen  Bedeutung  der  Zahlen,  das  achte 
von  der  Musik,  das  neunte  von  der  Geometric, 
das  zehnte  und  letzte  von  der  Sphftrik  oder 
Astronomic.  Aus  einem  historisch-philo- 
sophischen  Werke  des  Jamblichos  ^  fiber  die 
Seele  s  hat  uns  der  Sammler  Stobaios  be- 
deutende  Bruchstflcke  meist  historischen 
Inhalts  erhalten.  Ausserdem  werden  Com- 
mentare  des  Jamblichos  fiber  platoniscbe 
Dialoge  und  fiber  die  aristotelischen  Werke 
von  den  Eategorien  nnd  die  Analytika  er- 
wahnt ,  von  welchen  jedocb  Nichts  erhalten 
ist  Endlich  hat  uns  aus  einem  grdssem 
Werke  desselben,  welches  den  Titel  fQhrte 
^Die  voUendetste  chald&ische  Pbilosopbie^ 
der  jflngere  Neuplatoniker  Damaskios  Einiges 
mitgetheilt.  Das  Buch  ^Von  den  flgyptischen 
M^terien",  welches  der  Neuplatoniker  rroklos 
dem  Jamblichos  zugeschrieben  haben  soli, 
rflhrt  jedenfalls  nicht  von  diesem  selbst  her, 
sondem  ist  aus  seiner  Schule  hervorgegangen. 
Es  wurde  zuerst  von  Marsilius  Ficinus  theil- 
weise  in's  Lateinische  flbersetzt  und  za 
Venedig  1483  herausgegeben,  darauf  der 
griechische  Text  mit  besserer  Uebersetsung 
von  Thomas  Gale  (Oxford,  1678)  und  endlich 
y,De  mysteriis  libera  ed.  G*  Parthey,  1857.** 
Mittelst  einer  ausfOhrlichen  phantastischen 
Theosophie  im  Geiste  Jamblich's  bant  sich 
dieses  Buch  die  Brficke  zur  Darstellung  eines 
weitl&ufigen  Systemes  des  diohtesten  Aber- 
glaubens,  worunter  die  Mittel  einbeffriffen 
Bind,  um  mit  der  unermesslichen  Weit  von 
Gdttem  und  Geistem  in  einen  ^theurgiBchen^ 
Verkehr  zu  treten.  Gleiehwohl  werden  in 
dieser  trfiben  Atmosphftre  sowohl  falsche 
Theophanien  (Gdttererscheinungen)  von  an- 
geblich wahren  und  das  un^ttuche  Gaukel- 
spiel  gewdhnlicher  Zauberkflnste  von  der 
vermeintlich  wahren  und  gOttlichen  Magie 
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nnteischieden.  (Hail ess,  das  Bnch  von 
den  Sgyptischen  Mysterien,  1858).  Yon 
den  thenrgischen  Lehren  dieses  aus  der 
Schole  JambUch's  hervorgeganffenen  Baches 
abgesehen,  sncht  der  syriscne  Nenplato- 
niker  selbst  den  polytheistischen  Aber- 
glanben  in  seiner  abenthenerlichsten  und 
phantastischsten  Gestalt  mit  Htilfe  nen- 
platonischer  Anschannngen  and  einer  neu- 
pytbagoreischenZahlenmystikzaTechtfeTtigen 
ond  in  einer  weitlftnfig  ansgesponnenen  Theo- 
logie  nnd  Dftmonologie  alien  Odttem  der 
Griechen  nnd  des  Orients,  mit  Ansnalune  des 
ohristlichen  Oottes,  sowie  den  gdttUchen 
Wesen  des  Systemes  von  Plotinos  einen 
Platz  zu  geben,  nm  daranf  die  ^Thenrgie^ 
fole^n  zn  lassen,  womnter  er  die  Ennst  ver- 
stent  geheimnissvoUe  nnd  gottwoUgef&lllge 
Hanolnngen  zn  voUbringen  nnd  dnrch  nn- 
anssprecnliche  Krftfte,  heilige  Gebrftnche  nnd 
symbolische  Worte  die  Gdtter  nnd  Dtoionen 
zn  den  Menschen  herabzoziehen.  Yon 
Philosophie^als  Wissenchaft  ist  keine  Spur 
in  der  Lehre  des  Jamblichos  zn  finden.  Er 
stellt  den  hdchsten,  nnanssprechUchen  Gott 
als  das  Eine  eigenschaflslose  Urwesen  liber 
die  nrbildliche,  schdpferisch  wirkende  Ein- 
heity  ans  welcher  die  Yielheit  der  Erscheinnngs- 
welt  hervorgehi  Diese  zweite  intelligible 
Einheit  aber  beschreibt  er  zngleich  ids  eine 
Dreiheit,  deren  erstes  Glied  er  als  Yater 
Oder  Wirklichkeit,  das  zweite  als  Kraft  oder 
Soluiy  das  dritte  als  Yerstand  oder  Thfttig- 
keit  bezeichnet  Die  einzelnen  Glleder  dieser 
intelligibeln  Trias  werden  wiederum  in  sich 
selber  zn  Triaden.  Daneben  aber  steht 
wieder  eine  andere  Yerstandeswelt  oder 
Odtterordnnng,  die  gleichfalls  dreifach  ge- 
gliedert  ist,  nnd  erst  in  dieser  besondert  sich, 
was  in  jener  intelligibeln  Welt  der  UrbUder 
noch  nngetheilt  war,  in  die  Gattnngen  nnd 
Arten  der  Ideenwelt.  An  diese  schliesst  sich 
dann  die  Seelenwelt  in  fthnlicher  Stnfenfolge. 
Ans  der  ansser-  nnd  fiberweltlichen  Seele 
nngen  zwei  andere  innerweltliche  Seelen 
hervor,  die  dorch  eine  ihnen  inwohnende 
Yemnnft  mit  der  tlber  ihnen  stehenden  gdtt- 
lichen  Yemnnft  in  Yerbindnng  stehen.  Als 
flberweltliche  Wesen,  welche  fiber  dem 
Menschen  stehen,  werden  die  Seelen  der 
Gdtter,  der  Engel,  der  Dftmonen  nnd  der 
Heroen  nnterschieden.  nnter  den  Gdttem 
selbst  aber  wieder  orei  Elassen  in  ver- 
schiedenen  Ordnnngen  bis  anf  die  Schntz- 

feister  einzelner  Menschen  nnd  ganzer  Ydlker. 
asogar  die  Gdtterbilder,  wie  sie  vonKfinstler- 
hftnden  eebildet  worden,  sind  gOttlicher 
Eriifte  theilhaftig.  Ueber  Wnnder  nnd 
Weissagnngen,  Wirknngen  der  Opfer  nnd 
des  Gebetes  werden  die  abenthenerlichsten 
Dinge  vorgetragen,  ftlr  deren  Mdglichkeit 
er  sich  theils  am  die  Macht  der  Gdtter  liber- 
hanpt,  theils  anf  den  Zusammenhang  der 
irdischen  Welt  mit  der  himmlischen  bemft. 


In  den  mathematischen  Formen,  Fignren* 
nnd  Zahlen  werden  die  Sinnbilder  hdherer 
Wahrheiten  nnd  gdttlicher  Yerh&ltnisse  ge- 
fnnden  nnd  denselben  mystische  Beziehnngen 
zn  den  yerschiedenen  Gdttem  zngeschrieben. 
Die  mathematlBchen  Snbstanzen  gelten  als 
nnkdrperliche,  ftir  sich  bestehende,  nnbewcgte 
Wesen^  die  sich  anch  von  den  Seelen  nntcr- 
scheiden.  Die  in  der  hdhem  Welt  fOr  skh 
wirkenden  KrUfte  treten  in  der  Erscheinn  .gs- 
welt  an  das  Edrperliche  gebnndcn  hervor 
nnd  bilden  die  natflrlichen  Ursachen  der  Welt 
Die  Gesammtheit  dieser  niedem  kosmischen 
Ursachen  ist  die  Natnr  and  das  Schicksal, 
welches  damm  eines  fortwfthrenden  ver- 
bessemden  Eingreifens  der  Gdtter  bedarf. 
Da  die  Seele  nicht  ohne  die  vemnnftlosen 
Erafte  nnd  einen  atherischen  Leib  gedacht 
werden  kann,  so  mtlssen  beide  den  Tod  des 
Menschen  llberdaaem.  Einzelne  Seelen 
kdnnen  in  sflndloser  Weise  ans  Liebe  zu  den 
Menschen  aus  der  ilberirdischen  Welt  herab- 
steigen.  Die  Erhebung  und  Rilckkehr  der 
irdischen  Seele  zur  hdhem  Welt  wird  er- 
mdglicht  und  vermittelt  zunftchst  durch  die 
politischen,  dann  durch  die  reinigenden, 
weiterhin  durch  die  theoretischen,  sodann 
durch  die  vorbildlichen  und  endlich  durch 
die  priesterlichen  Tugenden.  —  Yon  Jamblich's 
Schtllem  hat  sich  nur  Theodores  von  Asine 
um  die  Fortbildung  des  Systems  zu  einer 
noch  yerstiegenem  gdttlichen  Triadenlehre 
bemtlht,  wftli^nd  sich  die  tlbrigen,  Aidesios, 
Chrysanthios ,  Maximus,  Prisons,  Eusebios^ 
Sopater^  Salluslius  und  der  nachmalige  Ejiiser 
JuUanus  Anostata,  weniger  um  die  philo- 
sophische  Theorie,  als  um  die  theurgische 
Praxis  bemtlhten.  Ein  aus  Apamea  in  Cdle- 
syrien  gebflrtiger  jtlngeror  Jamblichos^  ein 
Neffe  des  ftltem,  ist  nur  aus  einem  an  ihn 
gerichteten  Briefe  des  Redners  Libanios 
bekanni 

Jaquelot^  Jsaac,  war  1647  zu  Yassy 
in  der  Champagne  geboren  und  spHter 
reformirter  Prediger,  als  welcher  er  in 
Folge  der  Aufhebuns  des  Edicts  von  Nantes 
nach  Heidelberg  fltlcntete,  yon  wo  er  1686 
als  firanzdsischer  Prediger  in  den  Haag 
und  1702  nach  Berlin  kam.  wo  er  1708 
starb.  Er  Irat,  yon  seinen  zanlreichen  theo- 
logischen  Schriften  abgesehen,  in  seinem 
dreibandigen  Werke  „  Dissertation  sur 
rexistence  de  Dieu  par  la  refutation  du 
systeme  d'Epicure  et  de  Spinoza"  (1697) 
als  Gegner  Spinoza's  anf.  Gegen  Pierre 
Bayle  yerdffentlichte  er  die  Schnft:  „Con- 
formiti  de  la  foi  avec  la  raison''  (1705), 
worauf  Bayle  erwiderte  und  dann  Jaquelot 
wieder  eine  Gegenantwort  yerfaaste,  die 
nach  seinem  Tode  herauskam. 

JasAn,  aus  Nysa  in  Eappadokien  ge- 
bflrtig,  war  ein  Enkel  des  Poseidonios  yon 
Rhodes  und  soil  seinem  Grossyater  anf  dem 
dortigen  Lehrstuhle  der  Stoa  gefolgt  sein. 
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Javellus,  Chrysostomns,  mit  dem 
Bdnamen  Canapitius  (wohl  von  seiner  Hei- 
math)  war  1488  geboren,  wnrde  Dominikaner- 
mCnch  nnd  Anh&nger  der  Lehre  des  Thomas 
von  Aquino,  die  er  sp&ter  als  Professor  der 
Philosophie  nnd  Theologie  in  Bologna  vor- 
trng.  In  einer  Schrift  y,De  irmnortalitate 
animarum^  fibernahm  er  die  Vertheidignng 
des  Thomisten  Niphus  gegen  die  Angriffe 
des  Pomponatins.  Am  ein  Werk  unter 
dem  Titel  „DisposiHo  moralis  pMlosophiae 
secundum  Aristotelis  philosophiam'*  liess  er 
als  Seitenstflck  auch  eine  „IHspositio  morcUis 
philosophiae  secundum  Platonis  philo- 
sophiam^  folgen.  worin  er  nnter  dem  Ein- 
flosse  der  damaLs  nen  erwachten  Vorliebe 
f)lr  Platon,  dessen  Ethik  nnbedingt  Uber  die 
des  Aristoteles  stellte  nnd  letzterm  vorwarf, 
Platon's  Ideenlehre  entstellt  zn  haben.  Nach- 
dem  seine  „Epitomata  in  decern  Itbros  Pali- 
ticorum  Aristotelis"  1536  gedmckt  worden 
waren,  erschien  1538  seine  ^Dispositio 
dvilis  philosophiae  ad  mentem  Platonis", 
wfthrend  seine  ^CommerUarH  in  logicam 
Aristotelis^,  seine  y,Commentarii  in  libros 
Aristotelis  physicos  et  metaphysicos",  sowie 
,,  Qu€iestiones  in  libros  Aristotelis  de  anima", 
jede  besonders,  im  Jahr  1550  gedruckt 
wurden.  Schliesslich  erschien  sein  r,  Com- 
pendium totius  philosophiae^  im  Jabr  1568 
und  seine  sUmmtlichen  Werke  zu  Lyon  1580 
in  drei  Folianten. 

Ibn  Badscheh  (vollst&ndig  Abu  Bekr 
Mohammed  ben  Jahja  Jbn  Badscheh) 
wird  bei  den  Arabem  gewdhnHch  Jbn  el 
S^g  (Sohn  des  Goldschmieds)  genannt,  bei 
den  Scholastikem  dagegen  nnter  dem  Namen 
Avempace  oder  Aven-Pace  angeftlhrt  Er 
war  gegen  das  Ende  des  11.  Jahrhnnderts 
zn  Saragossa  geboren  nnd  ebenso  als  Arzt, 
wie  als  Dichter  nnd  Philosoph  bertihmt,  in 
letzterem  Betracht  als  der  Erste.  welcher 
nnter  den  Arabem  Spaniens  die  Philosophie 
pflegte.  Nachdem  er  im  Jahr  1118  zn 
Sevilla  einige  logisohe  Abhandlnngen  verfasst 
hatte.  die  noch  handschriftlich  in  der  Bibliothek 
des  Esonrial  vorhanden  sind.  lebte  er  einige 
Zeit  zn  Granada,  dann  in  Afrika  (Marocco) 
wo  er  am  Hofe  der  Admoraviden  in  hohem 
Ansehen  stand  nnd  1138  in  hohem  Alter  zn 
Fez  starb,  nach  einigen  Nachrichten  von 
seinen  neidisohen  Nebenbnhlem  nnter  den 
dortigen  Aerzten  durch  Gift  ans  dem  Wege 
ger&nmt  Yon  seinen  medicinischen  Schriften 
abgesehen.  hat  er  neben  Commentaren  fiber 
die  PhysiK.  Heteorologie  nnd  andere  natnr- 
wissenschanliche  Schriften  des  Aristoteles 
eine  Schrift  fiber  die  Seele,  eine  Abhandlnng 
fiber  die  Yerbindnng  des  Intellects  mit  dem 
Menschen  nnd  ein  Buch  fiber  ^die  Leitnnff 
des  Einsamen^  verfasst  In  letzterm  wird 
von  den  Stofen  der  Erhebung  d^  Seele  ge- 
handelt,  welche  von  dem  mit  den  Thieren 
gemeinsamen   Instinct  beginnt    nnd   dnrch 


fortschrdtende  Befreinng  der  Einbildnngs- 
kraft  von  der  Materialitftt  zom  erworbenen 
Intellect  gelangt,  welcher  eine  Emanation 
des  thfttigen  Intellects  (d.  h.  Gottes)  ist 

Ibn  Caspi,  Josef  (genaner  Josef  ben 
Abba  Mari  ben  Josef  ben  Jaqob  ibn  Caspi 
[Caspe]  Oder  Kaspi  [Kaspe])  wax  nm  das 
Jahr  1280  zn  Barcelona  m  Spanien,  nach 
Andem  zu  Argentic  in  Sfidfrankreich 
(Langnedoc)  von  jfidischen  Eltem  geboren. 
Nach  letzterer  Meinnng  hatte  er  sich 
nach  diesem  £ranz5sischen  Gebnrtsorte  den 
hebr&ischen  Namen  Jbn  Kaq)i  (d.  h.  von 
Silber)  beigelegi  Schon  als  Jfingling  em 
josser  Yerehrer  des  Moses  ben  Maimon 
(Maimonides,  Maimfim')  nnd  der  berfihmten 
Schrift  desselben:  ^Moreh  neb&chim** 
(Ptihrer  der  Verirrten),  bedauerte  er  oft, 
nicht  gleichzeitig  mit  diesem  gelebt  zn  haben. 
Schon  m  seinem  dreissigsten  Lebencyahre 
hatte  er  in  hebr&isoher  Sprache  ein  Com- 

Sendinm  der  (aristotelischen)  Logik  verfasst, 
ann  hebrftische  Commentare  '  zur  i^isto- 
telischen  Ethik  nnd  znr  platonischen  Politik 
geschrieben,  wodnrch  er  bei  seinen  Glaubens- 
genossen  zn  hohem  Ansehen  als  Philosoph 
gelangte.  Nachdem  er  Jahre  lang  ein  nn- 
stetes  Wanderlebera  geftlhrt  nnd  sich  an  ver- 
scMedenen  Orten  Iftngere  oder  kfirzere  Zeit 
anfgehalten  hatte,  nm  eine  ctossc  Zahl  von 
bibusch-exegetischen  Schriften  abznfassen, 
starb  er  nm  das  Jahr  1350,  wie  es  soheint^ 
zn  Tarascon  in  der  Provence,  wo  sein  Sohn 
Salomon  wohnte.  Am  Berfihmtesten  wnrde 
er  dnrch  seinen  hebrliischen  Commentar  zu 
dem  ^heiligen  Buche^  des  von  ihm  hodi- 
verehrten  Maimonides,  welcher  1846  dnrch 
S.  Werbluner  heran^egeben  worden  ist. 
Den  Kern  nnd  Mittelpnnkt  seiner  An- 
schannngen  bildet  der  Gedanke:  Sobald  der 
Mensch  sich  mit  seiner  Erkenntniss  zn  Gott 
erhebt^  zieht  dieser  selbst  in  sein  Hanpt  ein, 
denn  Gott  ist  Denken  nnd  Denken  ist  Gott, 
und  Gott  leitet  dann  den  denkthfttig^ 
Menschen  auf  idlen  seinen  Wegen  als  seine 
Vorsehung. 

Ibn  ralaquera,  siehe  Schem  Tob. 
Ibn  Gabirol,  genauer  Salamon  ben 
Jehuda  ibn  Gabirol  (Gebirol)  d.  h.  soviel 
als  Gabriel,  war  nm  das  Jahr  1020  in  Malaga 
geboren^  zn  Saragossa  gebildet  und  spftter 
nicht  mmder  als  religiOser  Dichter,  wie  als 
Philosoph  thfttig,  den  seine  neuem  Yerehrer 
gem  als  ,Jfidischen  Platon^  bezeichnen.  Als 
Jfingling  genoss  er  einige  Zeit  lang  die  Gnnst 
des  am  manrische  Hofe  zn  Saragossa  hooh- 
angesehenen  Jekntiel  ibn  Hassan,  den  er 
jedoch  bald  dnrch  den  Tod  verier.  Neben 
seinen  Dichtnngen  verfasste  er  1045  in 
Saragossa  ein  moralphiloeophisches  Werk  in 
aiabischer  Spraohe  nnter  dem  Titel  ^,Islach 
al-acMak",  dessen  Original  in  der  Bod- 
leianisch^  Bibliothek  zn  Oxford  hand- 
schriftlich vorhanden  ist  und  welches  in  einer 
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Yon  Jehada  ben  Tibbon  1167  nnter  dem 
Trtel  „Thiqqi)tn  middth  ha-ne/esch''  (d.  h. 
znr  Yeredlimg   der  seelischen  Neignngen) 
yerfassten  bebrftischeii   Uebersetznng  1562 
imd    1802    gedrnckt    wnrde.     Es    weiden 
daiin  20  Triebe  nnd  Neignngen  der  menscb- 
lieben   Seele  anfgez&blt   nnd   zngleicb  die 
Mittel  bezeicbnet,  nm  den  einseitigen  Hang 
der  Seele   in's  Oieichgewicht   zn   bringen. 
Da  siob  in   diesem  Jngendwerke  Ausialle 
geeen   angesehene  Personen   in   Saragossa 
befanden,  so  wnrde  der  Yerfasser  ans  der 
Stadt  verwiesen  nnd  bielt  sicb  seitdem  in 
verscbiedenen  Stildten  Spaniens  anf .  indem 
er  in  der  Dicbtnng  nnd  in  der  Pbilosopbie 
Trost  g^en  die  Unbiiden  des  Lebens  snchte. 
Nacb  langer  Wandemng  bracbte  er  seine 
letzten  Leoenfljahre  in  Valencia  zn^  wo  er 
kanm  SOjithrig  1069  oder  1070  starb,  indem 
er  als  sein  pMlosopbiscbes  Vermftchtniss  an 
die  Nacbwelt  ein  in  arabiseher  Sprache  ge- 
schriebenes  Werk  hinterliess,  welches  den 
Titel  ^Qnelle  des  Lebens""  fdbrte  nnd 
Welches  etwa  100  Jahre  nach  seinem  Tode, 
gegen  die  Mitte  des  zwdlffen  Jahrbnnderts 
dnrch  den  getanfien  Jnden  Johannes  Avendeath 
in's  Kastilische  nnd  danach  dnrch  den  Dia- 
konns  Domingo  (Dominions)  Gnndisi^vi  ans 
Toledo    in's   Lateinische    tlbersetzt   wnrde. 
In  dieser  Uebersetznng,  an  deren  Schlnsse 
der  Yerfasser  als  Avencebrol  bezeicbnet 
wnrde,   war  das  Werk  „/i»w  vitae^  den 
Scholastikern  des  dreizehnten  Jalurhnnderts, 
Wilhelm  von  Anvergne,  Albertns  Magnns, 
Thomas  Aqninas  nnd  Dans  Scotns  bekannt 
nnd  wnrde  vielfach  von  ihnen  benntzt    Der 
Yerfasser  gait  ihnen  als  ein  arabiseher  Philo- 
soph,  dessen  Name  bei  ihnen  bald  Ayicebron, 
bald  Avicembron,  bald  Avencebrol  (ans  Ibn 
Gebirol   entstellt)  lantete.     Im  vierzehnten 
Jahrhnndert    hat    der    jtldische    Philosoph 
Schem  Tob  ibn  Falaqnera  darans  bedentende 
Anszllge  nnter  dem  Titel  ^Mekdr  chaijim^ 
(Qnelle  des  Lebens)  in's  Hebrftische  tlbersetzt, 
welche  von  8.  Mnnk  {Melanges  de  philo- 
sophie  juive  et  ardbe,  1857)  nebst  franzd- 
sischer  Uebersetznng  verdffentlicht  wnrden, 
naehdem  derselbe  franzOsische  Oelehrte  schon 
1843  entdeckt  hatte,  dass  Ibn  Oabirol  mit 
dem  Avieebron  der  Scholastiker   eine  nnd 
dieselbe  Persdnlichkeit  sei.    Ein  lateinisches 
Mannscript   des    ganzen   Werkes    hat   ein 
schwftbischer  Gelehrter  Dr.  Sejerlen  in  der 
fy  Bibliothkque  Mazarin  "  zn  Paris  anfgefnnden 
nnd   dartlber   in    mehreren   Abhandlnngen 
ttnter  dem  Titel  ^Avieebron,  de  materia 
tmiversali  (/ans  vitae),  ein  Beitrag  znr  Ge- 
schichte  der  Philosophic  des  Mittelalters"" 
in  den  Ttlbinger  themogisdben  Jatobtlchem 
(Bd.  15,  1856,  8.  486  ff.  nnd  Bd.  16,  1857, 
S.  109  ff.  258  ft  333  ff.)  ansftlhrUc^  Mit- 
thellnngen    gemaohi     So   w^ig   AnklRTig 
dieses  elffentliehe  Lebenswerk  Ibn  GabiroFs 
in  jodischen  Kteisen  anch  gefnnden  biat,  so 


dass  dasselbe  allm&lig  in  Yergessenheit  ver- 
graben  werden  konnte,  wfthrend  Ibn  GabiroFs 
religiose  Dichtnngen  in  die  Sjmagogen- 
ritnalien  anfgenommen  wnrden;  so  sind  die 
darin  niedergelegten  neuplatonischen  An- 
schannngen  gleichwohl  fOr  die  spHtere  Ans- 
bildung  der  jttdischen  Kabbala,  wie  sic  im 
Buche  „8ohar"  vorliegt,  von  erkennbarem 
Einflnsse  gewesen.  Der  Yerfasser  verschmilzt 
in  seinen  philosophischen  Anschannngen 
jildische  Gmndlehren  mit  aristotelischen  nnd 
nenplatonischen  Gedanken.  Die  Schrift  ist 
nach  dem  Yorgange  des  Werkes  von 
Johannes  Scotns  Erigena  nnd  vielleicht  nach 
dem  Mnster  desselben  dnrchgftngig  in  dialo- 
gischer  Form  abgefasst:  der  Schfiler  firagt 
nnd  erhebt  Zweifel,  der  Lehrer  antwortet 
nnd  Idst  die  Schwierigkeiten.  Anf  den  Prolog 
zwischen  Lehrer  nnd  SchUler  folgt  eine  Ein- 
leitnng  tlber  den  Zweck  nnd  die  Stellnng  der 
Abhandlung  mit  vorbereitenden  logischen 
nnd  psychologischen  ErOrtemngen  nnd  end- 
lich  die  Eintheilnng  in  fttnf  Traktate.  Das 
erste  Bnch  handelt  von  der  Materie  nnd 
Form  tlberhanpt,  das  zweite  von  der  Materie 
als  Trftgerin  der  den  (aristotelischen) 
Kat^orien  nnterworfenen  Kdrperwelt,  das 
dritte  von  der  Existenz  der  beziehnngsweise 
einfachen  Snbstanzen,  als  der  Mittelwesen 
zwischen  Gott  nnd  der  Kdrperwelt,  das  vierte 
von  denselben  Elementen  in  der  intelligibeln 
Welt  nnd  ihrem  Wesen,  das  fflnfte  von 
Materie  nnd  Form  in  ihrer  reinen  Allgemein- 
heit  Aecht  peripatetisch,  im  Sinne  des 
damaligen  arabischen  Aristotelismns,  wird  in 
allem  Bestehenden  die  Materie  nnd  die  Form 
nnterschieden,  nnd  die  Yerbindnng  bolder  ge- 
schieht  dnrch  die  Bewegung.  Die  Materie 
ist  das  dem  Yermdgen  nach  Seiende  oder 
einfache  Ffthigkeit.  zn  sein,  indem  sie  die 
Form  annimm^  welche  letztere  die  Filhigkeit 
zn  sein  begrHnzt,  indem  sie  ans  der  Materie 
eine  bestimmt  ansgepr^te  Snbstanz  macht. 
Ansser  Gott  selbst,  der  als  nothwendiges  nnd 
absolutes  Wesen  keine  Unterlage  der  Mdg- 
lichkeit  znlftsst,  ist  jedes  geistige  nnd  kdrper- 
liche  Wesen  ans  Materie  nnd  Form  znsammen- 
gesetzt  Denke  dir  (sagt  d^r  Meister  zn 
seinem  Schiller)  die  Ordnnn^en  der  Welt  in 
Kreisen  flbereinander,  die  Emen  die  Andern 
tragend,  von  zwei  Grenzlinien  nmgeben,  dio 
eine  oben,  die  andere  nnten.  Was  sich  nnn 
an  der  obem  Grenzlinie  befindet,  ist  bios 
tragende  Materie  oder  einfache  Unterlage, 
was  an  der  nntem  Grenzlinie  sich  befindet, 
ist  bios  sinnliche  Form.  Yon  dem*,  was 
mitten  zwischen  beiden  Grenzlinien  sich  be- 
findet, wird  das  Hdhere  nnd  Feinere  znr 
Materie  des  Niedrigem  nnd  Grdbem,  nnd 
letzteres  dient  dem  erstem  als  Form.  Darans 
folgt,  dass  die  Kdroerlichkeit  der  Wdt  an 
sich  wiedemm  eine  Form  ist.  weldie  von  der 
innem  Materie  getragen  wird,  nnd  so  wird 
diese  wiedemm  znr  Form  der  ihr  folgenden 
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Materie,  bis  dies  so  anf  die  Alles  nmfassende 
erste  Materie  znrtlckgeht.  Die  Macht  der 
Bewegnng  abei,  welcne  die  Materie  mit  der 
Form  verbindet,  empf^bigt  die  Materie  nicbt 
von  der  InteUigenz  Oottes,  die  sein  Wesen 
ansmacht,  sondem  vom  gdttlicben  Wilien. 
Und  zwar  empflbigt  die  Materie  vom  Wilien 
nicht  nacb  Macht  des  Willens,  sondem  so 
viel  ibr  EmpfUngUcbkeit  zn^etheilt  ist:  denn 
was  die  Materie  vom  Licnte  des  Willens 
empfangen  hat,  ist  gering  im  Verhftltniss 
zu  dem,  was  der  Wille  zn  schaffen  vermag. 
Die  zwischen  dem  hdchsten  Gott  nnd  der 
kdrperlichen  Welt  stehenden  Mittelwesen 
sind  also  drei:  der  ans  Gott  hervorgehende 
weltschdpferische  nnd  weltbewegende  Wille 
als  erstes  wirkendes  Wesen,  sodann  die  all- 
gemeine,  kdrperliche  nnd  geistige  Materie 
und  die  allgemeine  Form  als  die  beiden 
Worzeln  alles  geschaffenen  Seins,  welche 
zusanmien  das  Wesen  der  Weltseele  ans- 
machen,  die  sich  als  vegetative,  als  animale 
nnd  aJs  rationale  Seele  erweist,  nnd  endlich 
die  Natnr.  ans  welcher  die  der  Intellectual- 
welt  nachgebildete  KOrperwelt  entstanmii 
Die  Materie  selbst  aber  stammt  dnrch 
Emanation  ebenso  ans  dem  Wesen  Gottes 
selbst  wie  die  Form  aus  dem  Wilien  Gottes, 
der  Nichts  gegen  sein  Wesen  vermag.  Beide 
aber,  Wesen  nnd  Form  sind  fQr  einander 
und  gehen  miteinander  in  den  Process  des 
Werdens  ein.  Gott  ist  wesentlioh  die  in 
sich  einige  Ursnbstanz,  in  welcher  kein 
Unterschied  von  Snbstaiiz  und  Accidenzen 
stattf ndei  Alles  anssser  Gott  ist  nur  mdg- 
lich,  er  allein  ist  nothwendig  seiend,  un- 
erkennbar  und  unbegreiflich,  well  er  tiber 
Allem  erhaben  und  nnendlich  ist  In  der 
Ursnbstanz  ist  eine  bewegende  schdpferische 
Kraft  vorhanden,  die  sich  als  Wille  oder 
als  Wort  Gottes  ftusseri  In  diesem  gdtt- 
lichen  Wilien,  der  mit  dem  Wesen  Gottes 
eins  ist,  schlummert  eine  unendliche  FfUle 
voUkommener  Wesenheiten.  J)iesem  gdtt- 
lichen  Wilien  entstrdmen  ohne  Mittel,  ohne 
Bewegnng,  ohne  Zeitmaass  einfache,  unend- 
liche, geistige,  schdpferische  Erftfte.  Zu- 
nftchst  das  unendliche  Vermdgen,  eine  Ftllle 
von  Wesenheiten  hervorzubringen,  und  das 
unendliche  Vermdgen,  sie  zu  tragen  und 
festzuhalten,  der  aUgemeine  Wesensgrund  und 
die  aUeemeine  Wesensform.  Beide  sind 
durch  aen  gOttlichen  Wilien  geeint  Die 
dem  gdttlichen  Wilien  weiterhin  entstrGmenden 
Wesenheiten  bilden  eine  abwftrts  f&hrende 
Stufenreihe,  in  welcher  der  Ranm  und  die 
Edrperwelt  die  unterste  Stelle  einnehmen. 
Dazwischen  stehen  drei  Mittelstufen,  die  all- 
gemeine Weltvemunft,  die  allgemeine  Welt- 
seele und  die  allgemeine  Natur,  erstere  dem 
gOttlichen  Wilien  zunHchst  stehend,  letztere 
mit  der  Edrperwelt  in  Yerbindung.  Die 
Seele  des  Menschen  entstammt  dem  all- 
gemeinen  Weltgeist^  aber  ihre  hOhern  Erftfte 


werden  durch  den  EOrper  in  ihrer  rdnen 
Entfaltnng  gehemmt  una  getrtlbi  Um  sich 
zum  gdttlichen  Licht  emporzuarbeiten,  ver- 
lieh  ifar  der  Schdpfer  die  Sinneswahmehmung, 
mit  deren  Hlllfe  sie  sich  zur  Erkenntniss  der 
hdhem  Welt  unfl  ihres  Zusammenhanges  zu 
erheben  vermag. 

L.  Dukety  Salomon  ben  Oabirol  ans  Malaga  nnd 
die  ethischen  Werke  desselben.    L     1860. 

A.  Qeiger,  Salomon  Gabiiol  tind  seine  Dicb- 
tungen.    1867. 

Ibn  Kaspi,  Josef,  siehe  Ibn  CaspL 
Ibn  Roschd  (vollstftndig  Abu  '1-Welid 
Mohammed  ibn  Ahmed  ibn  Mohammed  ibn 
Roschd  el-Maliki,  bei  den  scholastisehen 
Philosophen  gew5hmich  Averro&i  oder  Aver- 
rho^  genannt)  war  1126  zu  Cordova  hi 
Spanien  als  der  Sohn  eines  Oberrichters  und 
Mufti  geboren  und  erzogen.  Nachdedl  er 
durch  vortreffliche  Lehrer  in  der  Bechts- 
wissenschaft,  Mathematik,  Philosophic  und 
Medicin  gebUdet  worden  war,  wurde  er  unter 
dem  almohadischen  Sultan  Abtl  Jaqtb  Jnaatl 
(1163  —  84)  zuerst  Eadhi  von  Sevilla,  dann 
von  Cordova,  wo  er  mit  dem  Philosophen 
Ibn  Tofail  verkehrte.  Im  Jahre  1182  wiirde 
er  Leibarzt  des  genannten  Sultans  und  stand 
auch  bei  dem  Sohne  desselben  Jaq^  al- 
Mansur  ben  Jnssilf  in  hoher  Gunsi  Ala 
dieser  1195  nach  Cordova  kam,  liess  er  Ibn 
Roschd  zu  sich  rufen  und  neben  sich  sitsen 
und  emannte  ihn  zum  Statthalter  von  Spanien, 
was  er  freilich  nicht  lange  blieb.  Da  er 
sich  nftmlich  im  Verkehr  mit  dem  Sultan 
liber  alle  Etikette  hinwegsetzte  und  dadurch 
den  Neid  der  weniger  begOnstigten  Hof- 
beamten  erweckte,  wurde  er  von  diesen  beim 
Sultan  wegen  ketzerischer  Ansichten  ver- 
dftchtigt  nnd  in  Folge  dessen  nach  Elisana 
(Lucena)  bei  Cordova  verbannt,  wo  nur  Juden 
wohnten.  Bei  dem  Nachfolger  Al-Mansurs 
wurde  er  wieder  zu  Onaden  aufgenommen 
und  an  den  Hof  nach  Marokko  berufen,  wo 
er  bald  darauf  (1198)  im  73.  Leben^ahre 
starb.  Er  war  der  letzte  arabische  Axisto- 
teliker  und  tlberhaupt  der  letzte  moslemitisdie 
Philosoph,  da  bala  nach  seinem  Tode  die 
Herrschaft  der  Mauren  in  Spanien  zu  Ende 
ging.  Er  gait  bei  den  Arabem  vorzugsweise 
als  ^der  Ausleger'*  (des  Aristoteles)  schledit- 
hin,  und  auch  im  nachfolgenden  Zeitalter 
der  christUchen  Scholastik  konnte  es  eine 
Weile  scheinen,  als  ob  die  Philosophic  darin 
bestehe,  die  von  Aristoteles  ausgel^^  Natur 
aus  dem  von  Avenrote  erkULrten  Aristoteles 
zu  verstehen.  In  den  Augen  des  Averrote 
begann  und  vollendete  Aristoteles  alle  Wisaen- 
schaften  und  verdient  kein  ihm  vorana- 
gegangener  Schriftsteller  auch  nur  erwihnt 
zu  werden,  und  Eeiner  nach  Aristoteles  hat 
im  Laufe  von  ftlnfzehn  Jahrhunderten  irgend 
etwas  Erhebliches  zur  Leistnng  des  Stasiriten 
hinzugeftlgt  oder  in  dessen  Schriften  ugend 
einen  wesentlichen  Irrthum  entdeckt  Anato- 
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teles  sei  (ifieini  sein  moslemisoheir  Veteber) 
in  seinem  Denken  so  wait  gekommen,  als 
nnr  immer  dn  Menseh  kommen  kdnne,  nnd 
mflsse  daher  als  unser  einziger  Wegweiser 
in  wissenschaftlichen  Untermichiuigen  an- 
gesehen  werdeo.  Und  so  hat  denn  aer  letzte 
aiabische  Philosoph  im  Abendlande  sein  Leben 
daian  gesetzt,  am  dem  in  seinen  Angen 
ffiOssten  Philosophen  aller  Zeiten  nachzn- 
denken,  seine  Lehre  sich  dentlich  zn  machen 
nnd  dieselbe  anch  andem  denkenden  Hen- 
aehen  annehmbar  zn  machen.  Id  dieser  Rflck- 
sicht  ist  er  also  in  der  That  ledigHch  ^der 
Ansleger^  des  Aristoteles  und  enthalten  die 
dahin  eehOrenden  Arbeiten  nichts  Eigen- 
tiiUmlicnes.  Aach  in  seinem  Gommentar  znr 
^bagoge**  (Einleitanff)  des  Poiphyrios  zeigt 
er  sieh  nnr  als  denselben  strengen  nnd  reinen 
Aristoteliker.  Abgesehen  n&mlich  von  den 
medieinischen  Schriften  des  Averrofis  and 
seiner  Epitome  (Anszag)  aas  dem  ^Almagest^ 
des  Ptolemftasy  kommen  hier  nor  seine  Com- 
mentare  oder  Pan^hrasen  (amschreibende 
Uebeisetzon^n)  simmtlicher  Schriften  des 
Aristoteles  in  Betracht,  welche  AverroSs 
weder  in  ihrem  griechischen  Originale,  nooh 
ans  den  Iltesten  syrischen,  sondem  lediglich 
ans  arabischen  Uebersetznngen  kannte,  die 
Bchon  seit  drei  Jahrhnnderten  vor  ihm  vor- 
handen  waren.  Seme  Ansl^ang  dieser 
arabisch  -  aristotelischen  Schriften  ist  eine 
dreifftche.  Wfthrend  er  in  den  spiiter  ver- 
fassten  aasfOhrlichem  Commentaren  zn  ein- 
selnen  Werken  des  Aristoteles  jeden  Para- 
graphen  des  Textes  anfohrt,  Satz  ffir  Satz 
erUotert  and  theoretische  EiOrterangen  an- 
knflpfty  ganz  in  der  Weise  Avicenna's  (Ibn 
Sina^s)  and  der  herkOmmlichen  Koran  -  Er- 
klirnngen,  giebt  er  in  den  frtlher  verfassteo 
kllrzem  Commentaren  zn  einzelnen  Aristo- 
telischen Werken  nnr  die  ersten  Worte  der 
Paragraphen  des  Originals  an  and  verwebt 
dann  Text  and  Ansl^ang  in  derselben  Weise 
rait  einander,  die  sp&ter  aach  von  dem  christ- 
lichen  Seholastiker  Albert  dem  Grossen  be- 
fblgt  wnrde.  Daran  schliessen  sich  drittens 
amschreibende  and  analytische  Paraphrasen 
«n|  worin  Averred  die  Ansiohten  des  Aristo- 
tdes  in  systematischer  Ordnang  so  erdrtert, 
wie  sie  in  dessen  verschiedenen  Abhandlnngen 
(aber  nnr  den  sogenannten  Parva  naturdlia) 
llberliefert  werden.  Erwftgt  man  nan,  dass 
die  lateinischen  Uebeisetzangen  der  Aristo- 
teles-Gonunentare  des  Averro^,  wie  sie  den 
Scholastikem  zn  Oebote  standen,  nur  eben 
Uebersetzangen  von  hebrftischen  Uebertra- 
gangen  der  arabisch  geschriebenen  Commen- 
tare  des  Averro^s  tlber  arabische  lleber- 
tragangen  syrischer  Uebeisetzangen  des  grie- 
ehischen  Textes  der  Aristotelischen  Schriften 
waien,  so  kann  es  ans  nioht  wandem,  wenn 
der  averroislische  Aristoteles  nichts  weniger 
als  der  griechische  Aristoteles  ist^  dessen 
wirkliche  Gestalt  and  reine  Lehre  erst  in 
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spftteren  Jahrhnnderten  ans  seiner  arabisc^- 
scholastischen  Yerkleidang  wieder  hergestellt 
worden  ist  la  ihrem  arabischen  Onginale 
sind  die  Aristoteles- Anslegangen  des  Averro^s 
nnr  handschriftlich  in  grdsseren  enropftischen 
Bibliotheken  vorhanden.  Commentare  za 
17  aristotelischen  Schriften  in  lateinischen 
Uebeisetzaii^n  erschienen  znsammengedrackt 
nnter  dem  Titel:  ^Averrkois  Commentarius 
in  Arisiotelis  libros^  zn  Yenedig  im  Jahre 
1500  nnd  dfter.  Unter  den  selbststftndigen 
philosophischen  Arbeiten  des  Averro^s  sind 
mr  die  Eenntniss  seiner  philosophischen  An- 
schannngen  die  wichtigsten  folgende:  1)  seine 
Widerlegnng  eines  anf  den  Umstarz  der  Philo- 
sophie  gerichteten  Baches  von  El-Ohazz&li 
ist  nar  in  einer  hebrftischen  Uebersetzang 
nnter  dem  Titel  ^TheMfoth  el-thehdfoth'' 
{destrudio  destrucHonis)  handschriftlich  vor- 
handen, nach  welcher  eine  schlechte  latei- 
nische  Uebersetzang  1497  nnd  1527  in  Yenedig 
gedrnckt  warde;  2)  die  lateinische  Ueber- 
setzang ^De  substantia  arbis*^  ist  wahr- 
scheinbch  die  Uebertragang  der  noch  hand- 
schriftlich vorhandenen  arabischen  Abhand- 
lang  ^tlber  die  Bewegang  des  Himmelskreises^ ; 
3)  einige  Abhandlaneen  fiber  Probleme  der 
anstotelischen  Physik;  4)  eine  Abhandlang 
fiber  die  Yereinigang  des  reinen  (stofflosen) 
Intellects  mit  dem  Henschen  oder  des  thfttigen 
mit  dem  leideoden  Yerstande,  womit  die  Ab- 
handlang ytde  animae  beatituaine'*  verbonden 
ist,  wovon  noch  eine  hebrftische  Uebersetzang 
des  verlorenen  arabischen  Originals  hand- 
schriftlich vorliegt  Beide  Abhandlnngen  ent- 
halten die  Erkenntnisslehre  des  Averro6s; 
5)  Die  im  Jahre  1179  verfasste  Abhandlang 
fiber  den  wahren  Sinn  der  religiOsen  Dogmen 
oder  wWege  der  Beweisfdhrang  ffir  die  reli- 

S'dsen  Dogmen^  befindet  sich  im  arabischen 
riginal  handschriftlich  in  Paris;  6)  eben- 
daselbst  befinden  sich  Handschriften  he- 
brftischer  Uebeisetzan£en  von  zwei  andem 
Abhandlnngen  fiber  den  potentiellen  oder 
materiellen  Intellect  and  fiber  den  Einklang 
der  Religion  mit  der  Philosophic.  Unter  dem 
Titel  „Averro€s'  Philosophic  and  Theologie" 
warden  drei  arabische  Abhandlnngen  aas 
dem  Escarial  aaf  Eosten  der  bayerischen 
Akademie  der  Wissenschaften  in  den  rt^o- 
nttmenia  saecularia**  (1859)  heraasgeeeben, 
wovon  nach  des  Heraasgebers  Tode  dessen 
deutsche  Uebersetzang  nnter  dem  Titel: 
^Averro^s'  Philosophic  nnd  Theolode,  aas 
dem  Arabischen  fibersetzt  von  M.  J.  MtUler^ 
(1875)  erschien.  Die  in  alten  Aasgaben 
des  Aristoteles  abgedmckten  Untersachangen 
des  Averred  fiber  verschiedene  Stellen  des 
aristotelischen  Organons  {Quaesiia  in  libros 
logicae  Arisiotelis)^  sowie  eine  von  den  Scho- 
lastikem far  eine  i^beit  des  Averred  ans- 
gegebene  ^ Epitome^  des  aristotelischen  Or- 
ganons hat  neaerdin^s  mit  zareichenden 
Orfinden  Prantl  (Geschichte  der  Logik  im 
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Abendlande,  II.,  344  ff.)  ftir  nnftcht  erklftrt 
Auf  die  eiste  lateinische  Ansgabe  der  Opera 
Averrois,  welche  1072  in  11  Foliob&nden 
id  Venedig  gedmckt  worden  war,  folgte  eine 
grosse  Heoge  spftterer  Ansgaben,  unter  denen 
als  die  beste  die  im  Jahie  1553  za  Venedig 
gedruckte  gilt. 

Der  Flucb  der  Ketzerei,  welcher  bei  den 
Huhammedanem  auf  demNamen  des  Averred 
lastete,  bat  es  yerscbuldet,  dass  seine  Werke 
sicb  im  arabiscben  Original  nnr  in  wenigen 
grdsseren  eniopftiscben  Bibliotheken  finden, 
w&hrend  dieselben  mebrere  Jabrbnnderte  lang 
von  den  Jnden  nnd  cbristlichen  Scholastikern 
fleissig  gelesen  nnd  in's  Hebrttiscbe  nnd 
Lateiniscne  flbersetzt  wnrden.  Wie  frei 
Averro^  dacbte,  iftsst  sicb  ans  der  Stelle 
eines  seiner  Commentare  erkennen,  welcbe 
in  der  lateinischen  Uebersetznng  nnterdrtickt 
wnrde  nnd  sicb  nur  in  der  bebrHiscben  Ueber- 
setznng findet:  ^Die  dem  Pbilosophen  eigene 
Religion  ist  das  Stndinm  dessen.  was  ist; 
denn  eine  erhabenere  Verehmng  Gottes  giebt 
es  nicbt,  als  die  Erkenntniss  seiner  Werke, 
welcbe  znr  Erkenntniss  seines  wabren  Wesens 
ftibrt  Und  diese  ist  in  seinen  Angen  die 
edelste  Tbat;  die  ffemeinste  That  aber  ist 
es,  wenn  man  die  Anstrengnngen  derer,  die 
jene  Gottesyerehmng  anstlben  nnd  in  der- 
selben  die  reinste  aller  Religionen  besitzen, 
ftlr  Irrtbnm  nnd  eitle  Anmaassnng  erklttrt.^ 
Dazn  kommen  nocb  folgende  Aenssemngen, 
die  in  der  lateiniscben  Uebersetznng  nicbt 
nnterdrtickt  wnrden:  „Unter  die  geftbrlich- 
sten  Erdicbtnngen  mllssen  wir  diejenigen 
recbnen,  welche  daranf  ausgehen,  dieTngend 
nnr  als  ein  Mittel  hinznstellen,  nm  znm 
Glilcke  zu  gelangen.  Durch  eine  solche  Anf- 
fassnn^  wird  die  Tngend  vemichtet,  da 
man  sicb  dabei  vom  Laster  nnr  damm  fern 
hftlt,  weil  man  daftir  mit  Zinsen  belobnt  zn 
werden  hofit  Der  Gerechte  wtlrde  hiemach 
das  Eigenthnm  eines  Andem  nnr  deshalb 
achten,  nm  dadnrch  desto  gr($8sem  Yor- 
theil  zn  erlan^en.  Die  Fabeln  von  einer 
andem  Welt  dlenen  nnr  dazu,  den  Geist 
des  Volkes,  insbesondere  der  Jngend  zu  ver- 
flllschen^  ohne  eine  wirkliche  Bessemng  her- 
vorznbnngen.  Ich  kenne  Menschen,  welche 
jene  Fabem  verwerfen  nnd  dabei  voUkommen 
moraliscb  und  eben  so  tugendhaft  sind,  als 
diejenigen,  welche  an  diesen  Fabeln  fest- 
halten.^  Die  philosophischen  Gmnd-An- 
schauungen  des  Averrois  sind  in  folgenden 
Gedanken  enthalten.  Die  ewige  Materie  ent- 
hftlt  schon  die  Formen  der  Dinge  keim- 
krftftig  in  sicb,  so  dass  dieselben  nur  durch 
die  Einwirknng  bdherer  Formen  und  zubdcbst 
Gottes,  als  des  ersten  Bewegers,  in  Bewegung 
gesetzt  werden  dfirfen.  um  wirklicb  bervor- 
zutreten.  Ftlr  die  Phdosopbie  giebt  es,  im 
Gegensatze  zu  jeder  Schdpfung  ans  Nichts, 
nur  ein  ewiges  und  nothwendigesUebergeben 
aus  der  MOglichkeit  in  die  Wirklicbkeit ;  ja 


vom  Standpunkt  des  Ganzen  und  unter  d^n 
Gesicbtspunkt  des  Ewigen  betracbtet,  ist 
alles  Md^liche  eigentlicb  schon  wirklicb,  da 
es  fllr  diesen  Standpunkt  kein  Yorh^  mod 
Nachher  giebi  Von  der  Welt  verscbieden 
ist  der  bdcnste  Beweger,  welcher  selbsl  weder 
ruhend,  noch  beweglicb  ist,  weder  is  der 
Welt  nocb  ausser  ibr,  sondem  alles  Seiende 
ist  nur  Er  selbst,  der  in  Allem  nur  sicb 
erkennt  als  die  vollkommene  Einheit.  Indem 
zwischen  die  Materie  und  den  ersten  Bewc^r 
die  ganze  Reihe  der  Wesen  g^tellt  wird, 
erscheint  der  hdchste  tb&tige  Verstand  als 
Eins  mit  dem  Himmel  und  letzterer  wAhai 
als  Intelligenz,  wesbalb  er  mit  Allem,  was 
unter  ibm  befasst  ist,  nacb  dem  ersten  Be- 
weger verlangt  und  sicb  damm  ewig  in 
kreisfbrmiger  Bahn  bewegt  Allen  duesen 
Himmelskreisen  kommt  Wissen  zu^  und  jeder 
dieser  Ereise  begreift  die  unter  ihm  befind- 
lichen  und  strebt  nach  den  tlber  ihm  liegenden 
Ereisen.  Die  Welt  unterm  Monde  wird  vom 
allgemeinen  Yerstande  beseelt,  an  welchem 
alle  Menscben  Tbeil  haben.  Indem  sicb  dieser 
allgemeine  Yerstand  im  einzelnen  MesBchen 
mit  dem  an  die  kdrperlicben  Organe  ge- 
bundenen  passiven  Intellect  vertHudet,  er- 
scheint er  als  gewordener  oder  erworbener 
Yerstand,  welcner  vom  GOtliicben  nur  eine 
vermittelte,  keineswegs  eine  intuitive  Erkennt- 
niss erlangt  und  nacb  dem  Tode  auch  niobt 
als  besondere  Substanz,  sondem  nui  im 
allgemeinen  Menschengeiste  fortexistirt  Ala 
das  Product  der  Yereinigung  des  tbfttigen 
gdttlicben  Yerstandes  mit  dem  allgemeinen 
menscblicben  Yerstande  ist  die  Philosc^hle 
selbst,  die  der  hOchste  Zweck  der  mensch- 
lichen  Seele  ist,  unsterblicb  und  ewig,  wlUirend 
die  einzelnen  Pbilosophen  nur  in  dengenigen, 
was  sie  ftlr  die  Nacbwelt  Gfiltiges  gefunden 
haben,  unsterblicb  fortleben.  Ftlr  die  Masse 
der  Menscben,  welcbe  die  voile  Weisheit  in 
der  Philosophic  nicbt  erreichen  kdnnen,  ist 
der  reb'gidse  Glaube  nOtblg,  welcher  jene 
unter  der  Hnlle  bildlicher  Yorstellungen  ent- 
bUlt.  So  muss  also  theologisch  Manches  bei- 
behalten  werden,  was  philosophiscb  nicbt 
gilt  (es  giebt  also  eine  ^zwiefaehe  Wahrbeit**). 
Ueberdies  muss  Jeder  zuerst  glanben^  bevor 
er  zur  Erkenntniss  gelangen  kann,  und  die 
Gewdhnung  in  den  Tngenden  des  Gesetzes 
(des  religidsen  Glaubens)  von  Jugend  an  ist 
ndthig  filr  die  Erziehung  des  Menscben;  fOr 
die  Menge  aber  bleibt  das  Gesetz  (die  Religion) 
zeitlebens  unentbehrlich  zn  derjenigen  Glflck- 
seligkeit,  zu  welcher  die  Masse  flberbanpt 
gelangen  kann. 

Trotz  der  BekHmpfung  durch  die  Schnle 
der  Thomisten  (Anhftnger  des  Thomas  von 
Aquino,  welcher  selbst  gegen  die  ^Aver- 
roisten^  gescbrieben  hatte)  und  obwohl  die 
Lehre  des  Averred  1277  in  Paris  v<hi  der 
Eirche  vemrtheUt  worden  war,  hat  der 
Avenroismus  gleichwohl  in  Padna,  namentlich 
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bei  Medicinem,   eine  bleibende  StUtte  ge- 
funden  nod  noob  im  secbszehnten  Jabrbondert 
in  den  Scbnlen  Italiens  Oeltnng  gebabt,  so 
daas  del    averroistiscbe   Natnralismns  den 
scbolastiscben    Nominalismns    diesseits    der 
Alpen  nm  ein  voiles  Jabrbnndert  fiberdanerte, 
inaem  die  Paduaner  Averroistenscbnle  aucn 
nacb  Bologna,  Ferrara  nnd  Neapel  ibre  Ab- 
leffer  verpflanzte.    Als  Stifter  dieser  Scbnle 
gut  der    im  Jabie   1316   gestorbene  Arzt 
Peter  von  Abano,  welcberwegen  des  in 
seinem  Werke  ^Condiiator  differentiarvm 
philosqphomm  et  medicomm^  vorgetragenen 
Patalismus  von  der  Inqnisition  verfolgt  wurde. 
Um  dieselbe  Zeit  trat  der  Plorentiner  Trn- 
sianns,  erst  Arzt,  dann  Carmelitermoncb, 
in  mehieren   Scbriften   als   Averroist  anf. 
Als  CommentatoT  des  Averro^s  macbte  sicb 
der  8ervitenm5ncb  Urbanus  von  Bologna 
(gesL  1403)  berflbmt    Der  Angnstinenndneb 
Panl  von  Venedig  (gesi  1429),  ebenso 
Nicotelli  Verinas  ans  Cbieti  (1471  bis 
1499  Lebrer  in  Padna)  bekannten  sicb  offen 
zn  der  averroistiscben  Lebre  von  der  Ein- 
heit  des  Intellects  in  alien  Menscben.  Angn- 
stinns  Nipbns   ans  Sessa  (1473  —  1646) 
pit  bei  den  damaligen  Averrbisten  als  der- 
jenfge,  welcber  den  Averroes  allein  ricbtig 
verstanden  babe;  spHter  jedocb  sncbte  er 
den  Averroismns  mit  der  Earcbenlebre  zu 
vennitteln.  Gleicbe  Bertlbmtbeit  als  Ansleger 
des  Meisters  erlangte  Marcns  Antonius 
Zlmara  (gestv  1532).    Nicbt  ganz  im  Sinne 
des  strengen  Averroismns  bielt  sicb  Jacob 
Zabarella,  der  in  den  Jabren  1664  bis 
1589  zn  Paana  lebrte;  nnd  als  der  letzte 
Averroist  gait  Zabarella's  Nacbfolger  Cae- 
sar Cremonini  (gest.  1603),  obwobl  dieser 
theilweise    ebenfaUs   eine   eigene   Ricbtnng 
verfolgte. 
E.    Renan,   Averroes  et  rAverroisme.    (1853) 
1865. 

Ibn  Sina  (vollsttodig:  Abn  Ali  el-Hosein 
ben  Abdallab  ben  el-Hosem  ben  Ali  el-Scbeicb 
el-ReTs  Ibn  Sina),  bei  den  Abendiandem 
im  Mittelalter  gewdbnlicb  Avicenna 
genannt,  war  980  zu  Afscbena  in  der  per- 
siscben  Provinz  Bokbara  geboren,  in  der 
Stadt  Bokbara  erzogen  nnd  nnt«rricbtet  nnd 
stadirte  scbon  als  Knabe  Rechtswissenscbaft 
nnd  Tbeologie,  dann  Pbysik  nnd  Hetapbysik 
nnd  endlich  seit  seinem  sechzebnten  Jabre 
Medicin.  Die  Hetapbysik  des  Aristoteles 
hatte  er  in  41  Tagen  answendig  gelemt  imd 
wnrde  dann  erst  dnrch  Al-Farabi's  Er- 
klinmg  derselben,  die  ibm  dnrch  Zufall  in 
die  Hftnde  fiel.  in  das  Verstftndniss  des 
Werkes  eingefQbrt  Als  er  bei  dem  samani- 
discben  Snltan  (Emir)  Hnb'  ben  Mansur 
Leibarzt  geworden  war  nnd  dessen  reicbe 
Bibliotbek  kennen  gelemt  batte,  konnte  er 
seinen  TVIssensdnrst  nocb  wetter  befriedigen. 
Nacbdem  er  sicb  wftbrend  einiger  Jabre  an 
versehiedenen   Orten   Persiens    anfgebalten 


nnd  Bflcber  zu  scbieiben  begonnen  batte, 
liess  er  sicb  in  Gorg^nia  (Dscbordschan) 
nieder  nnd  bielt  medicinische  nnd  pbilov 
sopbiscbe  Vorlesungen,  feierte  fleissig  Orgien 
in  Wein  nnd  Lieoe  nnd  begann  zugleicb 
neben  andem  scbriftstelleriscben  Arbeiten 
seinen  mediciniscben  „Kanon"  anszuarbeiten. 
Dann  trat  er  in  die  Dienste  der  Pttrstin  von 
Raj  nnd  ibres  Sobnes  Megd  (Medscbd)  ed- 
Danla,  wabrend  welcber  Zeit  er  eine  ffrosse 
Anzabl  Bflcber  scbrieb.  Aber  die  nnmbigen, 
kriegeriscben  Zeiten  und  die  Noth  trieb  ibn 
znerst  nacb  Kazwin,  dann  nacb  Hemdan, 
wo  er  Leibarzt  und  Wezir  des  Emirs 
Scbems  ed-Daula  wnrde,  Nacb  dessen  Tode 
ging  er  nacb  einem  unstaten  Wanderleben 
und  zablreicben  Relsebescbwerden,  wobei  er 
jedocb  immerfort  Bflcber  scbrieb,  verkleidet 
nacb  Ispaban.  Hier  lebte  er  drei  Jabre  lang 
seiner  Iseigung  znm  Wein-  nnd  Gescblecbts- 
genuss  una  daneben  zugleicb  seinen  scbrift- 
stelleriscben Arbeiten,  bis  er  in  seinem 
57.  Lebensjabre  in  Folge  von  Aufregungen, 
Ausschweifungen  undUeoeranstren^ng  dnrcn 
Arbeit  in  eine  Krankbeit  verfiel,  m  welcber 
er  sicb  dnrcb  beftige  Mittel  beilen  woUte, 
seinen  KOrper  aber  immer  mebr  bemnter 
bracbte  una  im  Jabr  1037  starb.  Ibn  Sina 
batte  mebr  als  bundert  Bflcber.  zum  Tbeil 
b&nderreicbe  Werke,  zum  Tbeil  blosse  Ab- 
bandlungen  verfasst  und  beinabe  flber  alle 
Gegenstftnde  gescbrieben,  die  Aristoteles  be- 
bandelt  batte,  ausserdem  aucb  vieles  Me- 
diciniscbe  una  Tbeologiscbe.  Die  meisten 
seiner  Scbriften  sind  verloren,  damnter  aucb 
das  arabiscbe  Original  des  Werkes  flber 
„orientaliscbe  Pbilosopbie",  welcbes  Averroes 
erwUbnt  und  der  engllscbe  Scbolastiker 
Roger  Baco  nocb  kannte,  wovon  sicb  jedocb 
eine  bebrftiscbe  Uebersetzung  in  der  Bod- 
leianiscben  Bibliotbek  zu  Oxford  bandscbrift- 
licb  befindet  Bei  den  cbristlicben  Scho- 
lastikem  des  spHtern  Mittelalters  stand 
Avicenna  ebenso  als  Philosopb  wie  als  Lebrer 
der  Medicin  im  bdcbsten  Anseben;  sein 
mediciniscber  ^Kanon**  diente  Jabrbunderte 
lang  als  Grundlage  des  Unterricbts,  obwobl 
darin  die  Wissenscbaft  in  keiner  Ricbtnng 
flber  den  Ponkt  hinausgebracbt  worden  war, 
den  sie  bei  Aristoteles  erreicbt  batte.  Dieses 
Werk  wurde  scbon  1593  zu  Rom  im  arabiscbeu 
Original  beransgegeben.  Ausserdem  bat 
Avicenna  eine  grosse  Encyclop&die  der 
Wissenscbaftien  in  acbtzebn  B&nden  unter 
dem  Titel  y^Khiiab  el-SchefA'^  (Bucb  der 
Heilung)  verfiasst^  deren  Inhalt  nocb  fast  ganz 
in  verscbiedenen  Handscbriftien  einzelner 
Tbeile  im  arabiscben  Original  auf  der 
Bodleianiscben  Bibliotbek  zu  Oxford  vor- 
banden  ist  Er  tbeilt  darin  die  gesammten 
Wissenscbaften  in  drei  Tbeile:  1)  obere 
Wissenscbaften  (Metapbysik),  2)  untere 
Wissenscbaften  (Pbysik)  und  3)  mittlere 
Wissenscbaften  (matbematiscbe).  Einen  Aus- 

28* 


ibn  Sina 


4$6 


Ibn  BinA 


tug  ans  diesem  grossen  Werke  enthalt  das 
„Kh%tdb  ehnagSh  {nadschdhy  d.  h.  Buch 
der  Befreiong,  dessen  arabischer  Text  bereits 
1493  als  Annaog  zom  ^Eanon^  im  Drnok 
verdffentlicht  wnrde.  Es  enthUlt  die  Logik, 
Hetaphysik  nnd  Physik,  meistens  in  Form 
von  AusleguD^en  der  betrejQfenden  Aristote- 
lischen  Schriften.  Oder  genaner,  diese 
OoEimentare  zu  Aristoteles  sind  nicht  eigent- 
lich  solche  im  heTgebraohten  Sinne  des 
Wortes,  sondem  yieknehr  unter  gleich- 
lautenden  Titebi  mit  den  aristotelischen 
Werken  eine  gleiche  Anzabl  von  Werken, 
worin  sicb  Ayicenna  Gedanken  nnd  Ans- 
drneksweise  des  Stagiriten  aneignete  und 
meist  nnr  wenige,  meist  durcb  die  Reb'gion 
gebotene  Modificationen  beiftlgte.  Nachdem 
der  ancb  im  Original  bandschriftlicb  vor- 
handene  Oommentar  znr  Metapbysik  nnter 
dem  Titel  „Metaphysica  Avicenne'^  bereits 
im  Jahr  1493  zn  Venedie  gedruckt  worden 
war^  erscbien  eine  Samnunng  von  einzelnen 
Tbeilen  der  beiden  nmfassenden  Werke 
Avicenna's,  die  scbon  vor  dem  Ende  des 
zwdlften  Jabrbnnderts  in  lateinischen  Ueber- 
setznngen  verbreitet  waren,  nnter  dem  Titel: 
„Avicennae  peripatetid  philosophi  ac 
medicamm  facile  primi  opera  in  lucem 
redacia"  (Venetiis  1495),  worin  folgende 
Scbriften  enthalten  sind:  1)  Logical 
2)  SuffidenHa  (die  Abbandlnngen  zor 
Pbysik);  3)  de  coelo  et  mundo;  4)  de  anima; 
5)  de  animalibus;  6)  de  inteUigendis ; 
7)  Alpharabius  de  intelUgentiis;  8)  philo- 
Sophia  prima  OJ^etapbysik).  Von  Andreas 
ATpetragns  Bellnnensis  wnrden  1546  in 
Venedig  in  lateinischen  Uebersetznngen 
folgende  Schriften  Avicenna's  herausgegeben : 
Compendium  de  anima;  de  Almahm  (worin 
das  Scbicksal  des  Menschen  nach  dem  Tode 
erdrtert  wird.  indem  El-mahad  im  Arabischen 
den  Ort  and  die  Lag^  bedeutet,  in  welche 
die  Seelen  nach  dem  Tode  versetzt  werden); 
aphorismi  de  anima;  tractatus  de  definitioni- 
bus  et  quaesiiis  et  de  divisionibusscientiarum. 
Von  der  Logik  Avicenna's  liegt  in  der  dem 
Jnden  Avendeath  zageschrleoenen  Ueber- 
setznng  nnr  ein  Theil  vor,  worin  von  den 
fiinf  Universalien  (OemeinbegrijQfen)  des  Por- 
phyrios  gehandelt  wird,  wimrend  ein  Com- 
pendinm  der  Logik  in  Prosa  nach  dem 
arabischen  Texte  von  Vattier  (1658)  in 
franz()sischer  Uebersetznng  verdffentlicht  and 
eine  ganz  korze  metrisch  abgefasste  Logik 
im  arabischen  Text  mit  lateinischer  Ueber- 
setznng von  Schm5lders  (Documenia  philo- 
sophiae  Arabum,  1836,  pag.  26—42  herans- 
gegeben  wnrde. 

Von  Alfarabi's  Lehren  ansgehend  ent' 
wickelt  Avicenna  dieselben  weiter  and  modi- 
ficirt  dessen  nenplatonische  Anschanongen 
im  aristotelischen  Sinne.  ^er  praktischen 
Philosophic  gegentlber,  welche  das  dorch 
den  menschlichen  Willen  Bewirkte  um  des 


richtigeii  Handehis  willen  bditacbtet.  erOrtert 

die  von  praktischen  Zwecken  onaohandge 

theoretische  PhUosophie  die  nicht  ans  aem 

menschlichen  Willen  hervorgehenden  Dinge 

(Natnrdinge,     Mathematisches    nnd    Theo- 

logisches)  lediglich  am  des  Wissens  willen. 

In  der  Lo^  richtet  sich  nnsere  Betrachtong 

anf  die  dem  Denken  eigenthflmlichen  Dis- 

positionen,  in  der  Metapbysik  dagegen  anf 

die  denkende  Betrachtnng  der  Dinge  selbst 

Indem   der   denkende   Oeist    die   einander 

ahnlichen   Formen    der   Dinge    vergleicht, 

bildet  er  die  Begriffe  vom  Was  der  Dinge 

Oder  das  AUgemeine.    Die  Oattongen  sind 

im  Verstande  Oottes  vor  den  Dingen;  in 

den  Dingen  ist  das  AUgemeine  gee;enw&rtigy 

sofem  es  mit  seinen  Eigenthttmlichkeiten  in 

der  Materie  verwirklicht  erscheint;  nach 

den   Dingen    ist   das   AUgemeine   insofeni, 

als  onser  Verstaud  die  Form  abstrahirt,  nm 

sie  wiedernm  aaf  die  vielen  verschiedenen 

Dinge  za  beziehen.    (Diese  Anffassnng  der 

Bedentnng    des   AUgemeinen    ist   ftir    die 

sp&tere  Entwickelnng  der  realistisch-nomina- 

listischen  Streit£rage  des  scholastischen  Mittel- 

alters  von  erhebUchem  Elnflnsse  gewesen.) 

Ad  die  Spitze  seiner  Weltanschannng  steUt 

nan  Avicenna  das  absolat  Einfache,  Noth- 

wendige,  VoUkommene.  Wahre  nnd  Gate, 

dessen  Existenz  zngleicn  mit  seinem  Wesen 

sicher  steht  and  welches  Denken,  Denkendes 

and  Gedachtes  ist  and  indem  es  denkt,  aUe 

Dinge  denki     Diesem  gegentlber  ist    das 

Princip  der  VieUieit  der  Individnen  die  nn- 

entstandene  nnd  nnzerstOrbare  Materie,  in 

welcher  aUe  MdgUchkeit  ebenso  keimkrftftig 

gegrtindet  ist,  wie  die  WirkHchkeit  im  an- 

verftnderUchen  Qott,  dessen  erster  Aosflnss 

der  thatige  Verstand  oder  der  erste  InteUect 

ist,  von  wo  die  Eette  der  Emanation  aU 

ewiger  Hervorgang  des  Niedem  ans  dem 

Hdhem  bis  anf  ansere  Erde  herabrdcht. 

Die   Welt  mit  Zeit  and  Bewegnng  ist  so 

ewig^ie  Gott  selbsi    Ist  dieser  als  Ursache 

der  Welt  ewig,  so  mass  aach  die  Welt  ala 

seine  Wirknng  ewig  sein;  nnr  aber  mit  dem 

Unterschiede,  dass  Gott  ewig  ist,  insofem 

er  tlberhaapt  kein  vernrsachendes  Princip  znr 

Voranssetzang  hat,  die  Welt  dag^en  insofeniy 

als  sie  kein  vernrsachendes  Prmcip  in  der 

Zeit  hat,  sondem  von  nnendUcher  Zeit  ist. 

Die    ans    dem   ersten   Verarsachten,    dem 

thatigen  Verstande,  hervorgegangenen  nnd 

von  einem  aUnmfassenden  Uimmelskreise  be^ 

wegten  einzelnen  Himmelskreise  bestehen  ana 

Materie  nnd  Form  and  jeder  dieser  Ereiae 

ist  dorch  eine  Seele  belebt.    In  der  PBycho^ 

logic  machte  Avicenna  einige  Verbessemnsen 

der  Aristotelischen  Anschannngen  nnd  steUte 

dieEintheilnng  derSeelenvermdgen  in  ftasseie 

(d.  h.  die  fflnf  Sinne)  and  innere  (Gemein- 

sinn)  anf,  wornnter  Trieb  nnd  Verstand  ab 

handelnde    nnd    wissende   Kraft    b^;iiffSen 
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vernflnftige  Seeie  des  Mensohen  fiberdanert 
den  Leib.  Unser  Verstand  kam  ansser  der 
gewdhnliohen  Entwiokelong  durch  Unterricbt 
aaoh  Doch  durch  besondere  gdttliche  Er- 
leachtnng  fortBchieiten.  Letztere  ist  unent- 
behilichy  nm  znr  wirklichen  £ikenntnis8  der 
Formen  zn  eelangen,  und  ihr  hdchster  Orad 
ist  die  Prophetie,  weshalb  ein  Wideisprnch 
der  Yemanfterkeniitniss  mit  der  Lehre  des 
hOchsten  Propheten  nnmdglich  ist  Im  fort- 
schreitenden  Erfassen  der  Welt  und  ihrer 
Orflnde  bestebt  die  stets  wachsende  Gitlck- 
seligkeit  des  Menschen. 

Ibn  el-TiuJib.  voUst&ndig  Abd'  l-Fa- 
radsch  'AbdaUaL  I  b  n  e  1  -  T  a j  j  i  b  el-'Mqi, 
war  ein  christlicher  Mdnch,  spHter  Presbyter 
unter  den  Nestorianem  in  Syrien.  und  starb 
1043  als  Geheimschreiber  des  nestorianischen 
Patriarchen  Elias  L  Neben  tiieologischen 
Werken  hat  er  auch  ausftihrliche  Erkltomgen 
von  Schriften  des  Aristoteles  und  Galenus 
hinterlassen. 

Ibn  el-TofeiK  vollstftndig  Abu  Bekr 
Mohammed  ben  'Abd  el-Malik  Ibn  el-Tofeil 
el-EeisL  beidenabendlftndischenScholaslikem 

SewdhnUch  Abubacer  genannt,  war  um's 
ahr  1100  zu  Wadi-Asch  (Guadix)  in 
Andalusien  eeboren,  ein  Schtller  von  Ibn 
Badseha  una  Freund  von  Ibn  Roschd.  Er 
starb  als  Arzt  und  Vezir  der  Ahnohaden  in 
Marokko  im  Jahr  1185.  Wenieer  durch 
seine  strong  philosophische  MAbhandlung 
fiber  Philosophies' y  die  er  im  Jahr  1174 
za  SeviUa  verfasste  und  die  sich  in  einer 
vom  Rabbi  Mose  ben  Josua  aus  Narbonne 
herrfihrenden  hebr&ischen  Uebersetzung  in 
der  Vatikanischen  Bibliothek  zu  Rom  be- 
findety  als  vielmehr  durch  seinen^  nach  dem 
Vorbilde  von  Ibn  Badscha's  ^Leitung  des  Ein- 
samen**  abgefassten  populftr-phUosophischen 
Roman,  welcher  im  araoischen  Originale  den 
Titel  ^Abhandlung  tlber  Haj  Ibn  Joqtftn'' 
filhrt,  hat  er  unter  den  arabischen  Philo- 
sophen  des  Abendlandes  einen  PLatz  erhalten. 
Auch  von  dieser  Schrift  ist  eine  hebrftische 
Uebersetzung  mit  Commentar  vom  Rabbi 
Mose  ben  Josua  mehrfach  handschriftlich 
vorhanden.  DerarabischeTextmitlateinischer 
Uebersetzung  wurde  herausgegeben  unter  dem 
Titel :  „  PJiilosophus  auiodiaactus  sive  epistola 
AbiJaafer  Ibn  Tophail  de  Hai  Ibn  Yokdhan 
ed.  ab  Ed.  Pocockio"  (Oxoniae,  1671),  in  eng- 
lischer  Uebersetzung  von  Simon  Ockley 
(London,  1711),  deutsch  unter  dem  Titel: 
nDer  Naturmensch  oder  Geschichte  des  Hai 
Ebn  Joktan,  ein  Roman  des  Abu  Dschafar 
Ebn  TofaU,  flbersetzt  von  J.  G.  Eichhom'' 
(Berlin,  1781).  Der  Verfasser  hatte  das 
Werk  mit  der  erkl&rten  Absicht  verdffent- 
licht,  um  damit  den  verderblichen  Lehren 
der  arabischen  Aristoteliker  entgegenzutreten, 
welche  mit  ihrer  Metaphysik  den  hdchsten 
Standpunkt  des  Wissens,  die  intellectueUe 
Anschauung  Gottes,  nicht  zu  erreichen  im  I 


Stande  seien.    Als  Erzeugniss  eines  gliick- 
Uchen  Zusammenwirkens   gtinstiger  ^atur- 
krUfte  wuchs  der  Naturmensch  am  einer  von 
Menschen  unbewohnten  Insel  auf.    Lediglich 
von  der  Natnr  unterwiesen,  entwickelten  sich 
seine  geistigen  F&higkeiten  allm&lig  zur  Reife 
des  mftnnlichen  Alters.     Durch  die  Sinne 
wurde  er  zur  Beobachtung  und  Yerdeichung 
der  Naturerscheinungen  und  dadurch  zur  Er- 
kenntniss  der  r&umlichen  Ausdehnung  als  all- 
gemeiner  und  wesentlicher  Eigenschaft  der 
Kdrper  geleitet.  Weiteres  Nachdenken  ftthrte 
ihn  zur  Unterscheidung  von  Materie  und  Form, 
der  Wechsel  der  im  Innern  der  Dinge  wirken- 
den  Formen  ft^irte  auf  die  Nothwendigkeit, 
etwas   Geistiges    als   wirkende   Kraft    an- 
zunehmen.    Der  einheitliche  Zusammenhang 
der  Erscheinun^en  leitete  ihn  auf  die  Ein- 
heit   einer   wirkenden   Form,   welche   alle 
Materie  bewegt,  gestaltet  und  zusammenhftli 
Damit  wurde  fflr  das  Nachdenken  des  Natur- 
menschen    die   Betrachtung    der    geistigen 
Welt  erdffnet,  und  Ibn  Joqt&n  folgert  weiter, 
dass  alle  lebendie;e  Wesen  zu  ihrer  Existenz 
eines  freien  Urhebers  bedtlrfen,  ohne  welchen 
Nichts  entstehen  kdnne.    Durch  weitere  und 
tiefere   Betrachtung    der    Natureinrichtung 
wird  er  zur  Erkenntniss  der  Eigenschaften 
dieses  hOchsten  Wesens  gefOhrt    Darilber 
war  er  35  Jahre  alt  geworden  und  soweit 
gekommen,  dass  er  liber  nichts  weiter,  als 
liber   dieses   geheimnissvoUe  Wesen   nach- 
denken mochte.    Er  begreift  jetzt,  dass  die 
in  ihm  wirkende  Denkxraft  selbst  ein  un- 
hdrperliches  Wesen  sein  mtsse  und  die  Edrper- 
lichkeit  nicht  sein  wahres  Wesen  ausmacnen 
kdnne.    Er  lemt  einsehen,  dass  die  hdchste 
Yollkommenheit  und  Lust  der  Seele  im  An- 
schauen  Gottes  bestehe,  und  strebt  nun  da- 
hin,  sich  keinen  Augenblick  von  Gott  zu 
entfemen,  damit  ihn  auch  der  Tod  in  der 
Lust  dieser  Anschauung  finde.     Nunmehr 
beginnt  Ibn  Joqt&n  ein  Leben,  welches  ganz 
nach  dem  Muster  der  mystischen  Secte  der 
persischen  Sufi's  zugescmiitten  ist    Er  ge- 
w&hrt  seinem  Kdrper  nur  das  Nothwendigste 
zur  Erhaltung  seines  Lebens,  und  um  seine 
Gedanken  ungestdrt  auf  das  hdchste  Wesen 
richten  zu  kdnnen,  sass  er  zuletzt  bestftndig 
in  seiner  Hdhle  mit  niedergesenktem  Haupte, 
geschlossenen  Augen,  abgezogen  von  alien 
sinnlichen   und  kdrperlichen  Krftften,   mit 
Seele  und  Gedanken  nur  allein  auf  das  gdtt- 
liche Wesen  ^erichtet    Noch  aber  wollte 
ihm  der  Gedanke  an  sein  eignes  Wesen  nicht 
entschwinden,  und  er  ruhte  nicht  eher,  als  bis 
er  auch  dahin  gelai^te,  sich  selber  zu  ver- 
schwinden  und  nur  Gott  zu  schauen.   Indem 
er  nun  aber  sich  selbst  zugleich  als  Eins 
mit  dem  Angeschauten  erfasste,  kam  ihm 
die  gdttliche  Gnade  zu  Htllfe,  um  ihn  von 
diesem  Irrthume  zu  befireien.    Es  war  ihm 
gelungen,  den  Zustand  der  Gottesanschauung 
so  oft  und  so  lange  in  sich  hervorzubringen, 
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als  er  woUte  imd  daiin  zu  beharren  ver- 
mochte.  Ueber  diesen  Bemtlhnngeii  war  der 
Natnrmensch  50  Jahre  alt  geworden,  als  nn- 
vermuthet  ein  wildfremder  frommer  nnd  ge- 
lehrter  Mann.  Asal,  anf  Ibn  Joqtftn's  einsame 
Insel  kam.  Die  beiden  M&nner  trafen  sich 
nnd  lernten,  sich  yerst&ndlich  zn  machen, 
nnd  der  Fremde  sah  ans  den  Mittheilnngen 
Joqtd.n's,  dass  AUes  was  ihm  dieser  als  £r- 
gebniss  seines  Nachdenkens  vortmg,  voll- 
stibidig  mit  der  Lehre  des  Kor&n's  tlber- 
einstimmte,  nnd  Joqt&n  selbst  wnrde  dnrch 
diese  Uebereinstimmnn^  zom  Glanben  an  das 
Bnch  der  Btlcher  gefflnrt  Beide  verliessen 
nnn  die  einsame  Insel,  nnd  indem  der  Natnr- 
menscb  von  seinem  Frennde  Asal  in  die 
menschliche  Gesellschaft  eingeftthrt  wnrde, 
lemte  er  anch  die  Ursacben  kennen,  wamm 
der  Prophet  (Mohammed)  bios  in  Bildern  ge- 
sprochen  nnd  ftusserliche  Yorscbriften  nnd 
Gesetze  gegeben  habe,  welche  fflr  die  grosse 
Menge  eoenso  n5thi^,  als  ihnen  die  hdhem 
Einsichten  nnerreichbar  seien.  Den  Versnch, 
die  Menge  zn  ihren  hdhem  Schaunngen  be- 
kehren  zu  wollen,  gaben  jedoch  beide  Frennde 
bald  anf  nnd  kehrten  anf  ihre  einsame  Insel 
zurtlck,  wo  sie  miteinander  lebten,  bis  der 
Tod  sie  erreichte. 

Ichthyas  wird  als  Schaler  nnd  n&chster 
Nachfolger  desMegarikersEnkleid^s  genannt, 
ohne  dass  fiber  seine  Ansichten  etwas  N&heres 
bekannt  wUre. 

Idaios  ans  Himera  (in  Sicilien)  hat  ebenso, 
wie  der  Jonier  Anaximenes  nnd  etwas  sp&ter 
(im  .ffinften  vorchristlichen  Jahrhnndert) 
Diogenes  von  Apolloniaj  die  Lnft  fttr  den 
Urstoff  aller  Dinge  erkl9rt,  wie  nns  Sextns 
der  Empiriker  meldet. 

Idoiiieneus  ans  Lampsakos  (an  der 
Kfiste  von  Kleinasien)  wird  als  Schfiler 
Epikur's  genannt;  doch  enthalten  die  nns 
ans  seinen  historischen  Schriften  fiberlleferten 
Bmchstficke  nicbts  Philosopbisches. 

Jediga  ha-Penini  (d.  h.  der  Perlen- 
reiche),  eigentlich  Jedajah  ben  Abraham 
Badirasi  (Badr^cbi,  Bedersi,  Bedarschi),  anch 
provenzalisch  Anbonat  Abraham  genannt, 
stammte  ans  Beziers  (Biterra)  in  Langnedoc 
nnd  bliihte  in  der  zweften  HUlfte  des  drei- 
zebnten  Jahrhnnderts  in  Barcelona.  Ab- 
gesehen  von  seinen  theologischen  Arbeiten 
nnd  einer  Uebersetznng  von  Alfarabfs  Ab- 
bandlnng  „  Ueber  den  Verstand  nnd  das  Ver- 
standene^  hat  er  ein  bei  den  Juden  in  hohem 
Ansehen  stehendes,  in  arabischer  Sprache 
geschriebenes  nnd  von  Jehnda  ben  Tibbon 
in's  Hebr^che  flbersetztes  Werk  ^Mibchar 
ha-penini"  verfasst,  welches  eine  Perlen- 
schnnr  von  moralischen  Sentenzen  griechischer 
nnd  arabischer  Philosophen  enth&lt  nnd  in 
der  hebrHischen  Uebersetznng  zuerst  1484 
mit  Commentar  nnd  spHter  noch  dfter  ge- 
dmckt  worden  isi  Erne  von  Jedajah  ver- 
fasste  Abhandlnng  fiber  39  philosophische 


Fragen  unter  dem  Titel  „Igereth  ha- 
theschvbah"  ist  handschriftlich  im  Vatikan 
nnd  zwei  Abhandlnngen  fiber  Verstand  nnd 
Einbildnngskraft  sind  handschriftlich  im 
Oratoire  zn  Paris  vorhanden.  Am  Be- 
kanntesten  ist  er  jedoch  dnrch  sein  nnter 
dem  Titel  „Bechina(h  'Olam**  (Prfifnng  der 
Welt)  verOffentlichtes  Werk  ge  worden,  welches 
von  der  Nichtigkeit  des  Irdischen  nnd  von 
dem  Wege  der  GlfickseUgkeit  handelt  nnd 
zuerst  1^,  dann  after  gedmckt  nnd  in  viele 
Sprachen  fibersetzt  worden  ist  In  seinen  roll- 
gions-pbilosophischen  Anschaunngen  schliesst 
er  sich  an  die  Lehren  des  grossen  Meisters 
Moses  ben  Maimon  (Maimonides)  an. 

Jehudah  ben  Moseh  (gewdhnlich  Jnda 
Romano)  blfihte  in  der  ersten  H&lfte  des  vier- 
zehnten  Jahrhnnderts  nnd  hat  ansser  biblischen 
Commentaren,  welche  in  der  vatikanischen 
Bibliothek  handschriftlich  vorhanden  sind, 
auch  einen  Commentar  fiber  Maimonides* 
Grundlage  des  Gesetzes  nnd  erlftntemde 
Uebersetznngen  von  Abhandlnngen  des 
Aristoteles,  BoSlins,  Ibn  Roschd,  Albertns 
Magnus,  Thomas  Aquinas  nnd  Ac^dins  von 
Colonna  in  bebrilischer  Sprache  verfasst, 
welche  jedo«h  ebenfalls  nnr  handschriftlich 
vorhanden  sind. 

Jehudah  ben  Tibbon  stammte  ans 
Granada  nnd  war  in  der  letzten  H&lfte  des 
z w5lften  Jahrhnnderts  als  fleisslger  nnd  glfick- 
licher  Uebersetzer  arabischer  Bficher  in's 
Hebrftische  th&tig,  wodnrch  er  sich  bei  seinen 
jfldischen  Glanbensgenossen  den  Ehrennamen 
wderFfirst  der  Interpreten'*  erwarb.  So  hat 
er  die  Abhandlnng  Ibn  GabiroFs  ^  fiber  die 
Verbesserung  der  Sitten^  nnd  das  berfihmte 
Buch  ^Ehozari^  von  Jehudah  ha -Levi  im 
Jahr  1167,  das  Werk  ^Emunoth'*  des 
Rabbaniten  Saadjah  ben  Josef  al-Fajjfimi 
(fiber  die  Religionen  nnd  Lehrmeinnngen)  im 
Jahr  1186  fibersetzt  Einige  von  imn  ver- 
fasste  rhetorische,  po^tische,  philosophische 
nnd  moraUsche  Abhandlnngen  befinden  sich 
handschriftlich  in  der  Bibliothek  der  Pariser 
Sorbonne. 

Jehuda  ha-Levi,  vollstftndig  Jehudah 
ben  Samuel  ha-Levi,  war  nm  das  Jahr  1085 
in  Eastilien  geboren,  in  Lucena  talmudisch 
gebildet  nnd  ebenso  in  den  Lehren  der 
Mntakallim  wie  der  Aristoteliker  bewandert, 
die  den  religidsenGrundlagen  seinespo^tischen 
Gemfithes  widerstrebten.  Er  lebte  in  Anda- 
lusien  als  Arzt,  indem  er  sich  daneben  dnrch 

frammatische  Schriften.  namentlich  aber 
urch  seine  religidsen  Lieder  in  den  Herzen 
seiner  Volks-  nnd  Glanbensgenossen  einen 
Ehrenplatz  erwarb.  In  seinen  ftlnfzieer 
Jahren,  nicht  vor  dem  Jahr  1141,  nntenumm 
er,  nachdem  er  seiner  unwiaerstehlichen 
Sehnsucht  nach  dem  h.  Lande  in  vielen 
seiner  Lieder  einen  elegischen  Ansdmck  ge- 
geben hatte,  eine  Reise  fiber  Aegynten  nach 
Palilstina.    Er  hatte  Tyms  nnd  Damaskus 
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besuoht,  wo  er  sein  Sehwanenlied  dichtete, 
nnd  soU  vor  den  Thoren  von  Jernsalem  dorch 
eineii  Sarazenen  tlberritten  worden  sein,  noch 
ehe  er  das  Ziel  seiner  Sehnsncht,  die  neilige 
ZioDSstadt,  betreten  hatte.  In  der  Geschicbte 
der  PbHosopbie  bat  er  sicb  seinen  Platz  nicht 
sowobl  als  jfidiscber  Pbilosopb,  denn  als  Be- 
kftmpfer  der  Pbilosophie  erworben,  durcb 
sein  nm's  Jabr  1140  arabiscb  geschriebenes 
Werk  jfKhUab  el-khuggah  w*  addalxl  ft 
nusrah  din  addsaltV,  welches  1167  durcb 
Jebudab  ben  Tibbon  unter  dem  Titel 
„Khozari"  (Kbugari)  in's  Hebraiscbe  tlber- 
setaEt  und  1506  zuerst  gedruokt,  spttter  durcb 
Job.  Buxdorf  mit  lateiniscber  Uebersetzung 
(1660)  verdffentlicbt  y  aucb  in's  Spanische 
tlbersetzt  worden  ist  und  1841 — 53  durcb 
D.  Cassel  und  H.  Jolowicz  mit  deutscber 
Uebersetzung  neu  berausgegeben  wurde. 
Dieses  die  Pbilosopbie  bekftmpfende  Werk 
ist  in  der  Form  eines  Dialogs  mit  dem  etwa 
400  Jabren  vor  den  Zeiten  Jebudab's  zum 
Jndentbume  tlbergetretenen  Kbazaren-Ednige 
Bulan  abgefasst,  welcber  nacb  der  Fiction 
des  Bucbes  durcb  einen  Traum  beunrubigt, 
zuerst  mit  einem  beidniscben  Pbilosopben, 
dann  mit  einem  christlicben  und  weiterbin 
mit  einem  moslemiscben  Theologen  fiber  seine 
religidsen  Zweifei  gesprocben  batte,  obne 
durcb  diese  in  seinem  Gemtltbe  bembigt 
worden  zu  sein,  bis  dies  dem  Bemtiben  eines 
iadiscben  Rabbi  Isb^  Sangberi,  der  dem 
K5nig  aucb  die  Gebeimlebre  des  Bucbes 
Jezirab  anpries,  so  vollstandig  gelang,  dass 
der  Ednig  soforl;  den  jildiscben  Glauben  an- 
nabm.  Diesem  jfidiscben  Gelebrten  ist  in 
dem  Dialoge  mit  dem  Kdnige  vom  Verfasser 
die  Aufgabe  zngewiesen  worden,  dielrrtiiitimer 
der  Mubammedaner,  der  Aristoteliker  und  der 
jfldiscben  Earner  zu  widerlegen,  um  die 
Wabrbeit  der  jtldiscben  Religion  und  theo- 
logiscben  Weltanscbauung  im  Einzelnen  an's 
Liicbt  zu  stellen.  Aucb  in  seinen  Dicbtungen 
bat  sicb  Jebudab  ba-Levi  entscbieden  gegen 
die  griecbiscbe  Pbilosopbie  ausgesprocben, 
welcbe  ibm  nur  scbdne  Blathen,  keine  FrUcbte 
zu  bieten  scbien.  Habe  man  (sagt  er  ge- 
l^entlicb)  den  Scbwall  von  bohlen  Worten 
der  Pbilosopben  gebdrt,  so  komme  man  mit 
leerem  Herzen  und  den  Hund  voller  Phrasen 
und  eitelem  Gescbwatze  zurtlck.  Da  bei 
Jebudab  der  Dicbter  den  Denker  fiberwog, 
so  konnte  dasBucbELbozari  dem  Aufscbwunge 
der  pbilosopbiscben  Bestrebungen  in  Spanien 
wabrend  des  zwdlften  Jahrbunderts  keinen 
entscbeidenden  Scblag  versetzen,  aucb  nicbt 
einmal  im  Herzen  seiner  Yolks-  und  Glaubens- 
genossen;  seben  wir  docb  kaum*  50  Jabre 
nacb  Halevi's  Tode  durcb  Moseb  ben  Maimon 
den  Aristotelismus  und  durcb  den  Verfasser 
des  ^Sobar^  den  Neuplatonismus  in  die 
jadische  Pbilosopbie  neu  eingeftlbrt  werden. 
Jehudah,  Leone  Abravanele,  der 
filteste  Sobn  des  berUbmten  portugiesiscben 


Juden  Abravanel,  bat  in  italieniscber  Spracbe 
ein  pbilosopbiscbes  Werk  von  platonisirender 
Ricbtung  UQter  dem  Titel  ^Dialoghi  di 
amore^  (1502)  verdffentlicbt,  welcbes  wieder- 
bolt  aufgelegt  und  viel  tlbersetzt  worden  ist, 
z.  B.  aucb  von  J.  E.  Saracenus  (Sarasinj 
in's  Lateiniscbe. 

Jehisch,  Daniel,  war  1762  zuHeiligen- 
beil  in  Ostoreussen  geooren,  batte  zu  EQnigs- 
berg  Tbeologie  und  Pbilosopbie  studirt,  dann 
einige  Jabre  in  Holland  und  als  Hofmeister 
in  Braunscbweig  zugebracbt  und  lebte  seit 
1786  in  Berlin,  wo  er  seit  1789  Prediger, 
nacbmals  Professor  der  deutscben  Literatur 
am  franz5sischen  Gymnasium  und  Professor 
der  Altertbtlmer  an  der  Akademie  der  bil- 
denden  Etlnste  war  und  1804  in  einem  Aut 
falle  von  Scbwermutb  sein  Leben  in  der 
Spree  endigte.  Nacb  einer  im  Jabre  1791 
yerQjQfentlicbten  Uebersetzung  von  Aristoteles' 
Ethik  batte  er  1796  eine  Scbrift  ^flber  Grund 
und  Wertb  der  Entdeckungen  Eant*s  in  der 
Metap^sik,  Moral  und  Aestbetik'*  und  1804 
eine  ^EritiK  des  idealistiscben  Religions-  und 
MorsJsystems"  lierausgegeben.  In  seinen 
pbilosopbiscben  Anscbauuneen  neigt  er  sicb 
als  Ge^er  Eanf  s  auf  die  Seite  der  Jacobi'- 
scben  Gefflblspbilosopbie. 

Jepa  nennt  sicb  in  einer  Handscbrift 
des  Eiosters  Sunt  Germain  zu  Auxerre  der 
Verfasser  von  commentirenden  Glossen  zur 
^Isagoge^  des  Porpbyrios,  nacb  der  Ueber- 
setzung des  Boutins,  woraus  Victor  Cousin 
in  den  ^Oeuvres  iniaits  ^Ahilard'^  Auszllge 
gegeben  bat  Es  werden  in  diesen  commen- 
tirenden Glossen  abnlicbe  Ansicbten  tlber 
die  Universalien  (AllgemeinbegriflfeJ  vor- 
getragen,  wie  sie  Heiric  (Eric)  von  Auxerre 
ausgesprocben  bat  Der  Gattungsbegriff  Mit 
nacb  diesem  Verfasser  lediglicb  dem  menscb- 
licben  Denken  anbeim  una  wird  die  Gattung 
als  die  im  Denken  und  durcb  das  Denken. 
festgebaltene  Aebnlicbkeit  der  einzelnen 
Arten  gefasst,  wobei  zugleicb  polemiscbe 
SeitenbUcke  auf  platoniscb-realistiscbe  Gegner 
geworfen  werden.  Elingt  dies  nun  aUer- 
ohigs  im  Sinne  der  spater  unter  dem  Namen 
des  Nominalismus  bekannten  scbolastiscben 
Ansicbt,  so  wird  dabei  docb  aucb  wieder  im 
Sinne  des  sogenannten  Realismus  der  wirk- 
licbe  Bestand  der  allgemeinen  Begriffe  in 
und  mit  den  erscbeinenden  Dingen  als  eine 
ausgemacbte  Sacbe  vorausgesetzt.  Hiemacb 
ist  es  eigentlicb  eine  weitere  Durcbftibrung 
des  Standpunkts  von  Jobannes  Scotus 
Erigena,  welcber  wir  bei  diesem  Verfasser 
begegnen,  von  dessen  Namen  ^Jepa^  frei- 
lien  nicbt  anzugeben  ist,  was  oder  wer  da- 
binter  zu  sucben  sein  soil. 

Jerusalem,  Earl  Wilbelm,  war  in 
Braunscbweig  geboren  (wann?  wird  nirgends 
angegeben)  und  batte  in  (TOttingen  Pbilo- 
sopbie und  Jurisprudenz  studirt  una  bekleidete 
in  Wetzlar  in  aerselben  Zeit,  als  der  junge 
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Doctor  Gfoethe  dort  lebte,  einen  Gesandt- 
schaftsposten ,  wo  ihn  die  Leidensohaft  fttr 
die  Gattin  eines  Freondes  in  solche  Schwer- 
mnth  nnd  Gemttthszerrflttnng  staTzte,  dass 
er  sich  1772  selbst  das  Leben  nahm.  Fflnf 
in  seinem  Nachlasse  vorgefiindene  philo- 
sopliische  Anfsiltze  (Ueber  die  Entstehnng 
der  Sprache,  Ueber  die  Natar  und  den  Ur- 
spruDg  der  allgemeinen  nnd  abstracten  Be- 
griffe,  Ueber  die  Freiheit,  Ueber  Hoses 
Mendelssohn's  Theorie  vom  siniUichen  Ver- 
gnttgen  nnd  Ueber  die  gemischten  Empfin- 
dnngen)  wnrden  von  G.  E.  Lessing  nnter  dem 
Titel  ^E.  W.  Jemsalem's  phUosophische 
Aufsfttze**  (1776)  heransgegeben. 

Inghen 9  Harsilins  von,  siehe  Marsilins 
von  Inghen. 

Joannes  von  Damascns  war  gegen 
das  Ende  des  siebenten  Jahrhnnderts  zn 
Damaskos  in  Syrien  geboren  nnd  war  znerst 
Schatzmeister  des  Almansnr  gewesen,  wovon  er 
den  Beinamen  ^Chrysorroas^  (d.  h.  der  Gold- 
strdmende)  ftihrte.  Spftter  Christ  geworden, 
hat  er  nnter  Leo  dem  Isanrier  krUmg  gegen 
die  Bildersttlrmerei  angekftmpft,  wodnrch  er 
sich  harte  Yerfolgnngen  znzog.  Znletzt  lebte 
er  als  Mdnch  in  dem  E^loster  des  heiligen 
Sabas  bei  Jerusalem^  wo  er  nm  das  Jahr 
754  starb.    Seiu  in  griechischer  Sprache  ab- 

fefasstes  Hanptwerk  nnter  dem  Titel ;  ^Q  n  e  1 1  e 
er  Erkenntniss""  zerf&lit  in  drei  Theile, 
deren  erster  nnter  der  Ueberschrift  ^philo- 
sophische  KapiteP  eineSammlung  von  Bruch- 
sttlcken  ftlterer  Philosophen  giebt  nnd  die 
Definitionen  der  Philosophen,  besonders  aber 
die  Eintheilnngen  der  Peripatetiker  znsammen- 
stellt  Der  zweite  nnd  HanpttheU  des  Werkes 
nennt  sich  eine  ^genane  Darstellnng  des 
orthodoxen  Glanbens^  nnd  fasst  das  dog- 
matische  Ergebniss  ans  den  kirchlichen 
Streitigkeiten  znsammen.  indem  die  silmmt- 
lichen  Dogmen  nach  alien  ihren  einzelnen 
Bestimmnngen  in  einer  freilich  nnr  ftnsser- 
lich^eordneten  Folee  nbersichtlich  dargestellt 
werden.  Znerst  die  Lehren  vom  Dasein 
GotteS)  seiner  Einheit  und  Dreieinigkeit;  dann 
die  Lehren  von  der  Schdpfnng  der  Engel, 
der  Welt,  des  Menschen,  dem  Anfenthalt 
desselben  im  Paradiese,  dera  Stlndenfalle; 
darauf  die  Lehren  von  der  Person  Ohristi 
und  seinen  beiden  Naturen  als  Gott  nnd 
Mensch,  und  seiner  erldsenden  ThUtigkeit: 
zuletzt  die  Auferstehnng  und  HimmelfiJiri 
Christi,  Glanbe,  Taufe,  Abendmahl,  Reliquien, 
Heiligen verehrung,  Gesetz  Gottes,  Sflnde, 
Sabbath,  Beschneidnng,  Antichrist,  Auf- 
erstehnng des  Fleisches.  Der  dritte  Theil 
des  Werkes  handelt  ^tlber  die  Eetzereien^. 
Soweit  dabei  phUosophische  Gesichtspunkt^ 
hervortreten,  in  lo^schen,  dialektischen  und 
ontologischen  Bestunmungen,  zeigt  sich  der 
Verfasser  als  Peripatetiker.  Hatte  sich  in 
diesem  Werke  des  Johannes  Damascenns  die 
Dogmatik    der    griechischen    Eirche     ihr 


Monument  gesetzt,  so  geniesst  dasselbe  noch 
heute  im  Morgenlande  dn  grosses  Ansehen, 
nnd  die  Scholastiker  des  AbendUndes  haben 
bei  der  Darstellnng  der  theologischen  Lehren 
vielfach  nnter  dem  Einfinsse  des  Damaa- 
ceners  gestanden. 

Joannis  Damasceni  opera  quae  extant,  ed.  Le 

Qoien,  2  Toll,  1712. 
F.  A.  Perrier,  Jean  Damaactoe,  aa  vie  et  sat 

Merits.    1862. 


Johannes  Capreolus  (woher  er 
Beinamen  ^Rehbock^  hatte,  ist  nnbekannt) 
siehe  Capreolus,  Johannes. 

Johannes  Duns  Seotas  war  1266 
Oder  (nach  andem  Angaben)  1274  zu  Don 
im  n5rdlichen  Irland  oder  (nach  Andem)  sn 
Duns  Oder  Dunston,  einem  Dorfe  nicht  wait 
von  Alnewick  in  der  nordOstlichsten  eng- 
lischen  Landschaft  Northumberland  geboren. 
Seine  beiden  Beinamen  bezeichnen  neben 
seinem  Geburtsorte  zu^leich  den  Schotten 
oder  Irlftnder  fthnlich  wie  bei  seinem  Lands- 
manne  und  Namens  -  Yerwandten  Johannes 
Scotus  Erigena.  Schon  Mh  in  den  Franiis- 
kanerorden  eingetreten,  erhielt  er  in  diesem 
seine  Jngendbudnng ,  die  er  im  Harton- 
College  zu  Oxford  weit  mehr  ans  Bnchem, 
als  durch  mflndUchen  Unterricht  voUendete. 
Nachdem  er  es  zum  Magister  in  alien  mittel- 
alterlichen  Schnl  -  Wissenschaften  gebracht 
hatte,  wurde  er  im  23.  Lebensjahre  Professor 
der  Theologie  in  Oxford,  die  er  mit  solchem 
Beifalle  le^rte,  dass  aus  alien  Weltgegenden 
ZuhOrer  zu  ihm  dorthin  strOmten.  la  Oxford 
schrieb  er  ausser  seinen  Erlftutemngen  zn 
den  meisten  Werken  des  Aristoteles  anch 
einen  voUstftndigen  Commentar  zu  den  ^Sen- 
tenzen^  des  Petms  Lombardus,  welcher  ge- 
wdhnUch  das  „Oxf order  Werk**  genannt 
wird.  Zwischen  den  Jahren  1301 — 4  wurde 
er  von  seinem  Orden  nach  Paris  geschickt, 
wo  er  sich  durch  siegreiche  Vertiieidignng 
der  unbefleckten  Emptan^niss  der  Jungfran 
Maria  gegen  die  Dominkaner  den  Ehren- 
namen  des  ^Dodor  subtilise  (des  schar£9innigen 
Lehrers)  erwarb  nnd  als  Lehrer  ebenso 
grosses  Aufsehen  machte,  wie  in  Oxford.  Li 
Paris  arbeitete  er  seinen  Commentar  zum 
Lombarden  in  Form  eines  Anszngs  nnd  zn- 

fleich  zu  erdsserer  Elarheit  und  Bestimmt- 
eit  urn,  ohne  damit  voUst&ndig  zu  Ende  zn 
kommen.  Was  sich  davon  nach  seinem  Tode 
vorfand,  wurde  nnter  dem  Titel  „  Qmestianes 
reportaiae^'  oder  y,Repartata  Parisiensia*^ 
zusammengesteUt  und  wird  gewdhnlich  als 
das  ^Pariser  Werk^  angefOhrt  Als  er  im 
Jahr  1306  durch  seinen  Ordensgeneral  nach 
Cdln  bemfen  worden  war,  nm  den  Glanz 
der  Hochschnle  zn  erhdhen  nnd  dieketzerischen 
Begharden  zn  bekftmpfen,  war  sein  Einzng 
im  ^dentschen  Rom^  ein  fQrstlicher  Triumph- 
zug.  Aber  er  wirkte  dort  nicht  lang,  da  er 
schon  am  8.  November  1308  plOtzlich^  nach 
der    einen  Annahme    seines   Gebnrtsjahres 
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im  43.,  nach  der  andern  im  34.  Lebensjahre 
starb.  Spater  wnrde  sogar  erzfthlt,  er  sei 
lebendi^  begraben  worden.  Angesicbts  des 
jngendhchen  Alters,  in  welchem  Dnns  Scotns 
sta^b)  ist  die  Menge  der  von  ihm  verfassten 
Scbriften  wabrhaft  stannenswertb.  Denn  in 
den  dreizebn  Folianten,  welche  seine  ge- 
sammelten  pbilosophiscben  nnd  dogmatischen 
Werke  nmfassen.  sind  seine  bibliscb- 
exegetiscben  Arbeiten  nicbt  einmal  entbalten. 
Riesenbaft  in  der  That  erscbeint  die  Geistes- 
kraft  nnd  der  Fleiss  eines  solchen  Hannes, 
der  das  gauze  gelebrte  aristoteliscbe,  arabische 
nnd  scbolas&cbe  ^ssen  seiner  Zeit  nmfasste. 
Diese  dnzige  vorbandene  Gesammtausgabe 
wnrde  von  den  iriscben  Vfttem  des  rdmischen 
Isidor-Golleginms  yeranstaltet  nnd  erschien 
zn  Lyon  1639  nnter  dem  Titel  y,Joannis 
Dunsii  Scoti  opera  omnia  collecta, 
recogmta,  nods  et  scholiis  et  commentariis 
UhutrcOa''  12  Blnde  in  13  TbeileD,  in  foUo. 
Der  Yerfasser  der  zar  Einleitnng  vorans- 
gescbiekten  BiograpbieyLncas  Wadding,  war 
Yorzngsweise  bei  der  Heransgabe  betheiligt 
nnd  Hess  die  „  Vita  Johannis  DunsH  Scoti, 
Mmorum^*  1644  in  besonderm  Abdmck  er- 
Bcbeinen.  Der  erste  Band  entbait  die 
logiseben  Scbriften,  darnoter  die  Scbriften: 
„Grammatica  speculativa*^  deren  Aecbtbeit 
mit  Unrecbt  angezweifelt  worden  ist,  dann 
die  erUntemden  „  Quaestiones  in  universalia 
Porphyrii*%  sowie  „in  librum  praedicamen- 
tonan*^  sodann  zwei  verscbiedeneRedactionen 
der  Gommentare  „m  librum  perihermeneias^ 
(der  aristoteUscben  Scbrift  ^vom  Gedanken- 
ansdmek^),  femer  „in  Hbros  elenchorum*^ 
nnd  „m  Hlros  analyiicorum^*.  Im  zweiten 
Bande  sind  entbidten:  „Commeniarii  in 
Physiccrum  Jristotelis'^  (nnftcht,  wie  dies 
scbon  Wadding  nachwies),  dann  die  nn- 
vollendeten  ,y  Quaestiones  supra  Hbros 
AristoteUs  de  anima*^  welcbe  der  Franzis- 
kaner  Hngo  Cavellns  im  Sinn  nnd  Geiste  des 
Dnns  Scotns  fortznsetzen  versncbt  hat  Im 
dritten  Bande  sind  entbalten:  ^Tractatus 
de  return  principio*^.  dann  die  Abhandlnng 
f^deprknoprincipio**,  remer  die  „  Theoremaia**, 
die  „Collationes  sive  disputaHones  sub- 
UHssimae'*,  woransich  „Collationes  quaiuor 
waper  additae'^  anscbliessen.  Daranf  folgt 
der  nnvollendete  „Tractatus  de  cognitione 
Dei'',  die  Abhandlnng  „de  formaUtatibus'^, 
dann  die  Bflcher  „  Quaestiones  miscellaneae" 
nnd  vier  Bttcher  j, Meteorological'.  Im 
vierten  Bande  ist  znnflcbst  die  nicht  yon 
Dnns  Scotns  selbst,  sondem  yon  einem 
Scbfller  oder  Anhftnger  desselben  yerfasste 
„ExposiHo  in  XII  Itbros  Aristotelis  Meta- 
physicorum"  entbalten,  worauf  die  „Con' 
dusicnes  metpphysicae"  nnd  „  Quaestiones 
in  Metapkysicam"  folgen.  Die  B&nde  V  bis 
X  entbalten  das  Hanptwerk  des  Dnns  Scotns, 
den  grossen  Oxforder  Gommentar  zn  den 
Tier  Bt&ehem  der  nSentenzen^  Peters  des 


Lombarden.  indem  die  drei  ersten  Bttcher  je 
einen  Band,  das  yierte  Bnch  dagegen  me 
drei  Bftnde  Vm  bis  X  ftOlen,  da  dasselbe 
yon  den  ansfhhrlichen  Erlauterungen  des 
Lychetns,  Ponzins,  Gayellns,  Hiqnaetis  nnd 
Anderer  begleitet  ist  Das  sogenannte  Pariser 
Werk,  die  ^Reportata  Parisiensia^  ftllt  den 
eilften  Band,  wahrend  im  zwOlften  die 
n  Quaestiones  quodlibetales^  entbalten  sind, 
welche  schon  1606  in  Venedig  besonders 
gedmckt  worden  waren.  Der  grOssere  Theil 
dieser  Arbeiten  des  Dnns  Scotns  besteht  ans 
einer  Bekampfnng  nnd  eingehenden  Eritik 
seiner  tbeologisch-scbolastiscben  Vorganger, 
Alberts  des  Grossen,  des  Thomas  yon  Aqnino, 
des  Johannes  yon  Fidanza  (Bonayentora), 
Aeddins  yon  Colonna,  Gottfried  yon  Fontaines, 
Hemrich  Gdthals,  Richard  yon  Middleton, 
Roger  Bacon  nnd  Anderer,  deren  Lebrsatze 
yon  Gott  nnd  gOttlicher  Trinitat,  yon  Gottes 
Wirken  nach  anssen,  yon  den  Engeln,  yon 
der  sichtbaren  Schdpfiing,  yom  Menschen, 
yon  Christus,  yon  den  Sakramenten,  yon  den 
letzten  Dingen  einer  scharfen  kritischen 
Sichtnng  nnterworfen  werden.  Ueber  diesen 
Widerlegnneen  ist  der  Leser  oft  in  Gefahr, 
den  Faden  des  Znsammenhangs  zn  yerlieren. 
Sowohl  in  seiner  Polemik,  als  anch  in  seinen 
Erlautemngen  aristotelischer  Schriflien  zeigt 
sich  Dnns  Scotns  mit  der  Lehre  des  Stagiriten 
grnndlich  yertrant  nnd  yersteht  denselben 
nicht  selten  besser,  als  die  Dominikaner 
Albert  nnd  Thomas,  wiewohl  er  das  Anseben 
des  Aristoteles  mebr  beschribikt,  als  bei  diesen 
beiden  scholastischen  Vorgangem  der  Fall 
ist,  indem  Dnns  Scotns  in  seinen  pbilo- 
sophiscben Gedankenkreis  nicbt  bios  plato- 
nische  nnd  nenplatonische  Anscbannngen 
anfgenommen  hat,  sondem  anch  in  manchen 
Punkten  sich  dem  Gedankenkreise  ^Ayi- 
cembron's^  d.  h.  Ibn  GebiroPs  in  der  Scbrift 
rifons  vitae^  annahert  Dnrch  die  Masse 
scharfster  nnd  feinster  Unterscheidnngen,  die 
Dims  Scotns  in  semen  specnlatiyen  nnd  dog- 
matischen Scbriften  yorfObrt,  wird  das  Yer- 
standniss  seiner  Lehranfstellnnffen  nicht  wenig 
erschwert,  so  dass  er  als  der  abstmseste 
aller  mittelalterlichen  Scholastiker  gilt  Anch 
sein  Latein  fiiesst  nicht  so  leicht  nnd  glatt 
dahin.  wie  bei  seinen  Vorgangem,  seine 
Spracne  ist  oft  nachiassig  nnd  barbariscb. 
Ueberdies  ist  seine  Methode  Air  die  Leser 
ansserst  ermttdend,  indem  er  bei  jeder  Frage 
nnd  jedem  anfgestellten  Satze  znnachst  aUe 
mOgUchen  Einwendnngen  oft  mit  haarstran- 
bender  Spitzfindigkeit  ansgrnbelt^  dann  wieder 
die  Gegengrttnde  wider  oiese  Einwendnngen 
anfstObert  nnd  erst  nach  AnffiElhrnng  der 
positiyen  Grdnde,  die  sich  dafttr  geltend 
machen  lassen,  die  Anfldsnng  der  Frage 
znm  Vorscbein  bringt  Doch  yerschiebt  er 
anch  nicht  selten  seine  Entscbeidung  nnd 
yerweist  die  Leser  anf  ibr  eigenes  Nach- 
denken.  HanchesyonihmNiedergeschriebene 
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seh^t  Yon  ihm  selber  nicht  voUstfindig  znr 
Ausarbeitiing  gebracht  worden  zn  sein;  sein 
arbeitender  Geist  sieht  —  wie  er  ja  nach 
dem  gewdhnlichen  Lanfe  der  Dinge  noch 
eine  lange  arbeitskr&ftige  Zukunft  vor  sich 
zn  haben  schien  —  das  Ziel  seines  geistigen 
Ringens  noch  in  der  Feme.  In  Allem  aber, 
was  er  der  Nachwelt  liinterlassen  bat,  zeigt 
er  sich  als  einen  weit  scharfsinnigeren,  grtlnd- 
licheren  nnd  selbststlbidigeren  Denser,  als 
die  gleichbertihmten  Dominikaner  Albert  und 
Thomas,  als  einen  Denker  von  begriffs- 
massiger  Genauigkeit,  Bestimmtheit  nnd  Folge- 
richtigkeii  Indem  er  bezflglich  des  Inhdts 
seiner  dogmatisch-philosophischen  Welt -An- 
schannng  aof  der  von  seinem  Lehrer  Alexander 
von  Hales,  dem  Begrttnder  der  Franziskaner- 
schule,  betretenen  Bahn  fortschritt,  hat  er 
sich  in  seinem  Bemtthen,  den  Gegensatz  der 
Geistesrichtong  des  Franziskanerordens  znr 
Thomistenschme  des  Dominikanerordens  mit 
feinster  Unterscheidnngskraft  nnd  spitzfindiger 
Scharfe  hervorzukehren ,  den  in  Paris  er- 
worbenen  Ehrennamen  des  ^Doctor  subiUis^ 
reichlich  verdient,  bei  welchem  sich  das  Be- 
dfirfniss  wissenschafiiicher  Strenge  nnd  Ge- 
nanigkeit  mit  kirchlich-glanbiger  Gesinnnng 
noch  gar  wohl  vertnig. 

Ueber  die  Frage,  ob  der  Mensch  ansser 
der  Erkenntniss,  deren  sein  Verstand  von 
Natnr  f^g  ist,  noch  einer  andem,  tlber- 
natnrlichen  Erkenntniss  bedflrfe,  scheint  (so 
ftnssert  sich  Dnns  Scotns  im  Eingange  zum 
grossen  Oxforder  Werke)  zwischen  Theologen 
nnd  Philosophen  ein  Zwiespidt  zn  bestehen. 
Erkennen  die  Ersteren  die  Mangelhafdgkeit 
der  Natnr.  die  Nothwendigkeit  der  Gnade 
nnd  die  Vollkommenheit  desUebemattlrlichen 
an;  so  vemeinen  die  Philosophen  die  letztere 
nnd  halten  an  der  Vollkommenheit  der  Natnr 
fest  nnd  wtlrden  also  sagen,  dass  dem  Men- 
schen  keine  tlbematflrliche  Erkenntniss  ndthlg 
sei,  sondem  dass  er  aUe  ihm  ndthige  Er- 
kenntniss ans  der  Thfttigkeit  nattirlicher  Ur- 
sachen  erlangen  kdnne.  Das  Ziel  der  Philo- 
sophie  ist  vorztiglich,  die  Natnr  aller  Dinge 
nnd  was  ihr  Was  ist,  zn  Erkennen.  Der 
Verstand  hat  die  Sinne  nicht  znr  Ursache, 
sondem  nnr  znr  Veranlassnng.  Obwohl  er 
nnn  keine  andere  Erkenntniss  der  einfachen 
Verhaltnisse  haben  kann,  als  die  er  von  den 
Sinnen  hat,  so  kann  er  doch  ans  eigener 
Kraft  jene  empfangenen  einfachen  Verhait- 
nisse  znsammensetzen,  nnd  wenn  darans  offen- 
bar  ein  wahres  Urtheil  entsteht,  so  wird  der 
Verstand  nicht  ans  der  Eran  der  Sinne, 
sondem  ans  eigener  Kraft  jener  Znsammen- 
fassung  des  erkannten  Verhaitnisses  seine 
Znstimmnng  geben.  Es  ist  also  klar,  dass 
man  nothwendig  im  Verstande  die  erkenn- 
bare  Art  (spedes)  von  Natnr  ds  frtiher  vor- 
handen  annehmen  mnss,  als  den  Act  des 
Erkennens  selbst;  denn  wie  mOchte  sonst  der 
Yeistand  die  AUgemeinb^griffe  (Universalien) 


zn  erkennen?  (Da  ihm  diese  n&mlioh  nicht 
direct  von  den  Sinnen  zngeftihrt  sind.)  Wie- 
wohl  man  also  niemals  von  allem  EinzeliMii 
eine  innere  Erfahmng  haben  kann,  so  er- 
kennt  doch  derjenige,  welcher  die  Erfahmng 
gemacht  hat,  immer  nnd  nntriiglich  dasjenige, 
was  immer  nnd  in  Allen  so  erfahren  wird. 
Schliesslich  aber  ist  doch  diese  natHrliche 
Erkenntniss  selbst  nichts  anders,  als  eine 
Erkenntniss  ans  dem  ewigen  gOtUichen  Lichte, 
nnd  es  kann  somit  zngegeben  werden,  daas 
die  einfachen  Wahrheiten  in  dem  ewigen 
Lichte  wie  in  einem  entfemten  bekanntenOb- 
jecte  erkannt  werden,  weil  das  nngeschaffene 
Licht  das  erste  Princip  der  reinen  erkenn- 
baren  Dinge  nnd  letzter  Zweck  aller  that- 
sachlichen  Dinge  ist  nnd  deshalb  von  ihm 
die  specnlativen  wie  die  praktischen  Prin- 
cipien  hergenommen  werden,  nnd  anf  diese 
Weise  kommt  die  Erkenntniss  von  Allem 
den  Theoloeen  zn.  In  seinen  kirchlichen  Ge- 
sinnnngen  halt  Dnns  Scotns  im  Gegensatze 
zn  dem  maassvollen  Thomas  von  Aqnino 
schroff  an  der  katholischen  Hierarchic  fest, 
der  er  sogar  das  Recht  zngesteht,  die  Un- 
gianbigen  dnrch  List  nnd  Zwang  in  die 
Kirche  zn  bringen.  Die  G^ner  der  katho- 
lischen Kirche  behandelt  er  mit  Schimpf- 
worten,  er  spricht  von  den  manichaischen 
Eseln,  von  den  gemeinen  saracenischen 
Schweinen  (den  arabischen  Aristotelikem), 
von  dem  verflnchten  Averro6s.  DiU>ei  folgt 
er  jedoch  dem  Glanben  der  Kirche  nichts 
weniger  als  sklavisch,  sondem  hat  gegen  die 
seitherigen  Anffassnngen  des  k&chlichen 
Glanbens  viel  einznwenden  nnd  will  den 
Glanben  der  Kirche  weiter  entwickeln  nnd 
fortbilden.  Dazn  ist  ihm  aber  die  nbematflr- 
liche  Erlenchtnng  nicht  nberflflssig,  wenn 
gleich  anch  nicht  schlechthin  nomwendig. 
Die  Nothwendigkeit  der  Offenbamng  beweist 
er  darans,  dass  wir  mit  nnserer  natOrlichen 
Erkenntniss  die  Anschannng  Gottes,  welche 
der  hdchste  Endzweck  nnsers  Daseins  ist, 
nicht  klar  nnd  dentlich  erkennen*  Damm 
wird  die  natflrliche  Wissenschaft,  die  Philo- 
sophic, dnrch  die  Offenbamng  ergknzt.  Aller- 
dings  kommt  bei  Dnns  Scotns  der  Satz  vor, 
dass  etwas  in  der  Philosophic  wahr  sein 
kdnne,  was  in  der  Theologie  faUch  sei;  aber 
der  Nothwendigkeit,  sich  nnn  entweder  fOr 
die  Theologie  oder  fflr  die  Philosophic  zn 
entscheiden,  entzieht  er  sich  dadnrch,  dass 
er  der  Philosophic  den  rein  theoretischen 
Oder  specnlativen,  der  Theologie  den  vor- 
wiegend  praktischen  Charakter  beilegi  Sie 
hat  es  mit  dem  HeU  der  Seele  zn  thnn, 
welches  keine  Wirknng  der  Nothwendigkeit, 
sondem  ein  Werk  der  Freiheit  ist  Nicht 
wir  selbst  sind  Ursache  nnserer  Seligkeit, 
sondem  Gott,  von  welchem  nns  das  hdchste 
Gnt  kommt  Damm  ist  aber  die  Philosophie 
keineswegs  der  Theologie  nntergeordnet  da 
sie  ihre  eigenen  Prinoipien  hat  nnd  cuese 
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nioht  ana  der  Theologie  entnimmt  In  Bezng 
anf  die  scliolastische  Streitfrs^  wegen.der 
Bedentnne  der  Universalien  o^  AUgemein- 
begriffe  oenkt  Duns  Scotus  realistisch  luid 
Ifisat  siqh.  wie  Abftlard  nnd  Gilbert,  als 
Conceptuiulst  bezeiclmen.  Der  eigentlich 
nominalistisch-realistiBche  Streit  liegt  binter 
ihm.  Das  vom  Yerstande  aus  den  Dingen 
als  ibr  Gemeinsames  abskabirte  Allgememe 
ist  ibm  ebeoso  als  Form  oder  Vorbild  der 
Dinge  vor  denselben,  wie  in  denselben  als 
Wabrbeitoder  Wesenbeit  derselben  existirend. 
Die  gesammte  Lebre  des  Dans  Scotos  stellt 
sicb  Qbersicbtlicb  in  folgenden  S^tzen  dar. 
Das  Seiende  {ens)  ist  derjenige  Begriff, 
welcber  als  das  Alles  Befassende  nicbt  in, 
sondern  fiber  den  Gtegensatzen  von  Gattong, 
Substanz  and  Accidenzen  stebt.  Ding  in 
der  weitesten  Bedeutang  ist  dasjenige,  welcbem 
Wasbeit  {quidditas)  zokommt  oder  das 
Formbabende.  also  was  in  sicb  irgend  einen 
bestimmten  Orad  der  Identitftt  and  Qoalit&t 
bat  nnd  welcbem  reale  Existenz  entweder 
wirklicb  znkommt  oder  wenigstens  znkommen 
kann.  Icb  sage  aber  reale  Existenz;  denn 
in  weiterer  Bedeatnng  ist  die  Existenz  ein 
innerer  Grad  desjenigen  Seins,  dessen  Existenz 
ale  ist,  and  es  ist  einfacb  onmdglicb,  dass 
eine  gegenstandlicbe,  sei  es  intelligible  oder 
reale,  Essenz  obne  ibre  innere  Art  and 
Weise  wftre,  also  ob^e  waslicbe  Existenz 
(qutdditoHo).  In  engerer  Bedentang  ist 
Ding,  was  in  sicb  selbst  existirt,  nicbt  aber 
bios  in  einem  Andem  oder  als  Anderes  oder 
in  Beziebnng  anf  Anderes,  wie  Form, 
Qualitat  oder  Verb&ltniss.  In  engster  Be- 
dentang endlicb  ist  Ding  das  mit  alien  seinen 
Bestimmnngen  erfailte  wirklicbe  Einzelwesen 
(Individnam).  Nicbt s  dagegen  beisst  das- 
jenige,  was  in  Beziebnng  aof  sicb  nicbts  ist, 
nnd  zwar  entweder  Nicbts  wegen  Nicbt- 
Dingbeit  (nonrentiias).  also  positives  and  ans 
sicb  nnmdglicbes  Nicbts  (absolates  Nicbts), 
oder  Nicbts  aas  den  BegriJffen,  ans  denen  es 
zosammen^esetzt  ist,  welcbe  verbindem,  dass 
es  Eins  and  ein  Erkennbares  sei  (cbimariscbes 
Nicbts),  oder  es  ist  nnr  relatives  Nicbts 
(per  accidens)y  welcbem  nicbt  znkommt^ 
wirklicb  zu  existiren,  was  aber  nicbt  mit 
sicb  in  Widersprncb  stebt  Die  metapbysische 
Substanz  aber  oder  reale  Dingbeit  ist  an  sicb 
selbst,  da  sie  ja  eben  so  dem  Gdttlicben 
wie  der  Creatur  gemass  sein  soil,  weder  end- 
licb nocb  unendlicb  im  positiven  Sinne  des 
Wortes,  sondern  moss  anbestimmt  oder 
negativ  unendlicb  gefasst  werden,  in  dem 
Sinne  nftmlicb,  dass  sie  die  Unendlicbkeit  als 
solcbe  nicbt  ausdrUcklicb  setzt,  sondern  nacb 
jeder  Seite  bin  bestimmbar  ist,  am  ebenso 
der  Creatur  wie  dem  GOttlicben  gemftss  zu 
sein.  Gleicberweise  ist  die  reale  Dingbeit 
oder  metapbysiscbe  Substanz  weder  eimacb 
einzeln,  da  sie  so  nicbt  in  mebreren  sein 
kdnnte>  noeh  einfacb  allgemeiny  da  sie  sicb 


80  nicbt  irgendwo  zur  Einzelbeit  zosamm^- 
zieben  kOnnte.  Denn  die  Natur  des  ding- 
licben  Begriffs  oder  das  an  sicb  Einfacbe 
ist  frflber  als  der  Begriff  der  Einzelnbeit 
oder  der  AUgemeinbeit  Femer  ist  die  All- 
gemeinbeit  die  Indifferenz,  durcb  welcbe  das, 
was  durcb  sicb  oder  eben  durcb  seine  Dies- 
beit  wijir  ist,  eben  die  HOglicbkeit  entb&lt, 
von  jeder  Unterlage  eesagt  zu  werden,  Da- 
gegen setzt  die  Einzelbeit  oder  Individuation 
nur  eine  doppelte  Verneinung,  einmal  nam- 
licb  die  Verneinung  des  realen  Andersseins 
(alteriias)  in  sicb  und  dann  die  Verneinung 
der  Identitat  in  Bezug  anf  ein  Anderes.  Die 
reale  Einbeit  also  ist  diejenige,  welcbe  die 
eigentbttmlicbe  Natur  ftir  ein  Jedes,  gemass 
seiner  eignen  Dingbeit,  ist;  dagegen  ist  die 
Zabl-Einneit,  welcbe  der  Einzembeit  zum 
Grunde  liegt,  diejenige  Einbeit,  welcbe  der 
Natur  nicbt  gemSss  ibrer  eignen  Dingbeit 
innerlicb  ist,  sondern  welcbe  ibr  nur  aus 
einer  sie  zu  diesem  einzelnen  Einen  zu- 
sammenziebenden  Bestimmung  zukommt  Die 
reale  Einbeit  besagt  also  nicbt  etwas  von 
der  Dingbeit  und  Substanz  der  Sacbe  absolut 
Verscbiedenes;  aber  sie  bestimmt  gleicbwobl 
den  Modus  des  Dings,  wodurcb  von  ibm  das 
Zeicben  der  Verscbiedenbeit  von  sicb  selbst 
entfemt  wird,  dass  es  n&mlicb  nicbt  selbst 
ein  Anderes  und  die  Substanz  ein  Anderes 
sei.  Dagegen  entb&lt  die  ZaU-Einbeit  oder 
die  Einbeit  der  Einzelnbeit  der  Mdglicbkeit 
nacb  die  Verscbiedenbeit  eines  Andem  und 
eines  solcben,  was  in  der  Substanz  dasselbe 
ist  Nicbt  also  aus  der  Einbeit  der  Con- 
tinuitat,  welcbe  der  Quantitat  wesentlicb  ist, 
entstebt  die  Zabl,  ab  wtirde  gleicbsam  zu 
dieser  Einbeit  eine  andere  und  andere  Ein- 
beit binzugefligt,  sondern  vielmebr  so,  dass 
jene  erste  Einbeit  der  Continuitat  durcb  die 
Tbeilung  des  Gedankens  in  zwei,  drei,  vier 
und  so  weiter  flbergebt  und  sicb  so  immer 
mebr  von  der  Einbeit  selbst  entfemt  Die 
Zabl  dso,  deren  integrirende  Bestandtbeile 
in  der  VorsteUung  friUier  zu  sein  scbeinen, 
als  das  Gauze,  ist  in  Wabrbeit  nacb  der  Er- 
kenntniss  und  Mannigfaltigkeit  vielmebr 
spater  als  die  Einbeit  der  Continuation,  well 
die  Vielbeit  der  Theile  nur  aus  der  Tbeilung 
des  Ganzen  ist  und  sein  kann.  Es  ist  also 
in  den  Dingen  tiberbaupt  eine  dreifacbe  Zabl, 
einmal  die  wesentlicbe  (essentiale)  Zabl, 
welcbe  aus  der  Tbeilung  der  ersten  gdtt- 
Hcben  Einbeit  durcb  verscbiedene  Grade  der 
Wesenbeiten  bervorgebt  und  einem  jeden 
Dinge  erst  das  Maass  der  Dingbeit  giebt;  so- 
dann  die  natflrlicbe  oder  formale  Zabl^  nacb 
welcber  irgend  welcbe  Dinge  unter  irgend 
welcber  Eiidieit  gezftblt  werden,  an  der  sie 
gleicbwie  Individuen  an  einer  und  derselben 
Art  Tbeil  baben;  endlicb  die  matbematiscbe 
oder  accidentale  Zabl,  welcbe  aus  der  Tbeilimg 
quantitativer  Grdssen  stammt  und  ei^ntlicb 
diqjenige  Zabl  ist,  durcb  welcbe  geziUut  wird, 
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wfthrend  die  physische  oder  natflrliche  Zahl 
diejenige  ist,  welche  selber  gezlhlt  wird.  Wie 
also  die  Zahl  in  keiner  Weise  etwas  von 
der  gezfthlten  Sache  absolnt  Yerschiedenes 
ist;  80  ist  anch  die  Zeit  nicht  etwas  yon  der 
BeweguDg  dutch  die  Sache  Yerschiedenes, 
sondem  sie  besagen  beide  dieselbe  Sache, 
nur  in  verschiedenem  Bezug.  Die  Zahl,  durch 
welche  wir  zlhlen,  nnd  die  Zeit,  durch  welche 
wir  die  Bewegnng  messen,  sind  in  Bezng 
anf  ihren  formalen  Begriff  m  der  Seele  una 
kommen  aus  ihr.  Der  Materie  oder  Essenz 
nach  ist  die  Zeit  selbst  nichts  Auderes,  als 
das  Continuum  der  Dauer  oder  der  Auf- 
einanderfolge  der  Bewegung  selbst;  nach 
ihrer  formalen  Seite  aber  ist  die  Zeit  selbst 
die  Yerschiedenheit  eines  Prtihem  oder 
Splltem  in  dem  Continuum  selbst,  sowie  sie 
von  der  Seele  durch  den  Gedanken  unter- 
schieden  werden.  Folglich  ist  die  Zeit  nach 
dem  Begriflfe  ihrer  Dingheit  ein  Continuum 
oder  eine  stetige  Quantitftt,  und  sind  nach 
dem  Be^ffe  der  Zahl  natfirlicher  Weise 
unterschiedene  Theile  in  jenem  Continuum. 
Innerhalb  des  Seienden  nimmt  die  Materie 
die  unterste  Stelle  ein;  auch  ohne  Form  ist 
sie  etwas  Wirkliches  und  als  Empftnglich- 
keit  for  jede  Form  die  Mdglichkelt  neuer 
Yerwirklichungen,  das  rein  Bestimmbare. 
Ohne  Materie,  als  die  alien  Dingen  gemein- 
same  Unterlage,  sind  auch  die  Engel  und  die 
Seelen  nicht,  und  darin  liegt  die  MOglichkeit, 
dass  die  Seele  auch  ge^nnt  von  ihrem 
E5rper  existiren  kann.  Wie  die  Materie  die 
unterste.  so  ninunt  Gott  die  oberste  Stelle 
innerhall)  des  Seienden  ein  und  reicht  als 
vollkommenstes  Wesen  fiber  Alles  hinaus, 
was  nicht  er  selbst  ist  Er  hat  kerne  Ursache 
nnd  kann  darmn  auch  aus  keiner  solchen 
abgeleitet,  sondem  nur  aus  seinen  Wirkungen 
bewiesen  werden  als  h5chste  Ursache  und 
als  hdchster  Zweck.  Gott  selbst  ist  ein  Ding, 
weil  er  das  Sein  selbst  ist  und  nicht  etwa 
nur  Etwas,  dem  das  Sein  bios  nebenher  zu- 
kommt;  denn  sonst  kdnnte  er  nicht  das  ab- 
solnt erste  Princip  der  Dinge  sein.  Er  ist 
ein  unendliches  Ding  und  das  absolut  erste 
Ding,  welches  aller  andem  Dmge  Princip 
ist  Seine  Erstheit  wird  daraus  bewiesen, 
dass  nothwendig  und  wirklich  Eins  unter  den 
Din^n  ist,  welches  schlechthin  das  Erste 
hinsichtlich  der  Wirksamkeit  und  nach  dem 
Begriffe  des  Zwecks,  wie  in  Bezug  auf  Er- 
habenheit  ist,  und  dass  diese  dreifache  Erst- 
heit nur  Einer  Natur  allein  zukommen  kann. 
Femer  ist  die  erhabenste  Einheit  des  schlecht^ 
hin  und  absolut  ersten  Princips  wiederuoi 
dreifach.  nftmlich  als  Einheit  der  Substanz 
selbst,  als  Einheit  der  Gleichheit  aller  in  der 
Substanz  befindlichen  Bestimmungen  und  als 
Einheit  der  Einfachheit,  welche  aller  Yer- 
schiedenheit und  Zusammensetzung  ledig  ist 
Als  freie  Ursache  wirkt  oder  verursacht  Gott 
(lurch  sein  Sein  oder  Wissen  nur  was  und 
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hOchste  Gesetz,  und  was  Gott  verm5ge  seiner 
absoluten  Macht  thut,  ist  auch  recht  gethan. 
Die  SchOpfung  der  Dinge  geht  also  von  Gott 
nicht  durch  irgend  eine  Nothwendigkeit  des 
gQttlichen  Seins  oder  Wissens  oder  Willens 
aus,  sondem  ausreinerFreiheit,  welche  nicht 
von  irgend  Etwas  ausser  ihr  zum  Yerursaehen 
bewegt  oder  bestimmt  wird.  Die  Creaturen 
werden  von  Gott  unmittelbar  hervorgebracht 
einmal  durch  den  Modus  freien  Willens,  dann 
durch  den  Modus  unermesslicher  Machtohne 
alien  ftusserlichen  Beistand  oder  ein  Work- 
zeug,  und  durch  den  Modus  bewirkender 
und  ausdrfickender  Eunst,  somit  durch  ewige 
und  unendliche  Ideen.  Darum  muss  £e 
Washeit  {quidditas)  oder  Dingheit  einer 
jeden  Creatur  schlechterdings  als  in  den 
Ideen  der  gdttlichen  Yemunft  existirend  ge- 
dacht  werden.  Obwohl  die  gOttUche  Yemunft 
mit  einem  einzigen  einfachen  Blicke  ohne 
Yerflndemng  una  Zeitfolge  Alles,  auch  das 
Entgegengesetzte  zugleich  sieht,  so  sieht  sie 
doch  keineswegs  diese  Entgegengesetzten  und 
Widersprechenden  als  tlbereinstimmende 
Identische  oder  Aehnliche.  Und  obwohl  der 
gOttliche  Wille  durch  einen  einzigen,  nicht 
verftnderten  oder  getheilten,  nicht  successiven, 
sondem  gleichzeitigen  Act  des  Wollens  das 
Entgegengesetzte  zugleich  will,  so  will  er 
dochnich^  dass  jene  zugleich  und  miteinander, 
sondem  dass  sie  getrennt  seien  oder  werden. 
In  der  Beziehung  und  realen  Ordnung  der 
Theile  gegen  einander  und  gegen  das  Ganze 
besteht  die  Einheit  des  Universums,  zumeist 
aber  in  der  Harmonic  und  Uebereinstimmung 
aller  EOrper  dberhaupt,  ebensowohl  unter 
sich,  als  in  Beziehung  auf  das  Ganze*  Wie 
aber  die  Natur  immer  nach  dem  YoUkommenen, 
also  nach  dem  Individuum  und  nach  dem 
Einzelnen  strebt,  so  ist  unter  alien  himm- 
lischen  und  irdischen  Materien  die  organische 
Materie  des  menschMchen  Edrpers  die  edelste, 
indem  ihr  nicht  nur  die  fOr  die  sinnliohe 
Gestidtung  empfilngliche  Seele.  sondem  auch 
die  verst&ndige  und  vemflnrfcige  Seele  als 
Form  sich  anschliessen  kann.  Denn  obwohl 
in  jedem  Menschen  die  Seele  eins  ist  als 
Wesenheit,  so  ist  doch  dasjenige,  wodurch 
er  lebt.  nicht  ohne  Weiteres  dasselbe  mit 
demjenigen,  wodurch  er  empfindet  und  wo- 
durch er  aenkt  Ihrem  wesenhaften  Sein 
nach  sind  alle  Sinne  Eine  Ebsenz.  £^  Leben 
und  Eine  Yemunft.  So  lange  oie  Seele  im 
Edrper  ist,  empfindet  sie  immer  innerhalb 
des  KOrpers,  mag  auch  dasjenige,  was  sie 
wahminmit,  bisweilen  weit  ausserhalb  des 
E5rpers  sein,  wie  z.  B.  die  Sterne  am  Himmel; 
wiewohl  sie  selber  auch  be^ehrt,  mehr  dort 
gegen wftrtig  zu  sein,  wo  dias  ist,  was  At 
Uebt ,  als  wo  sie  selber  ist  Yielleioht 
empfindet  jedoch  die  vom  Edrper  getrennte 
Sede  aof  eine  noch  grdssere  Entfenmng 
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hinanSy  aU  da  sie  nooh  im  Ediper  war  nnd 
Dm  dmoh  UnterweiBimg  der  Sinne  empfand. 
Da  der  Hensch  das  Mittel  ist,  welches  die 
niedngere  oder  thierischeStufemit  der  hOhem 
Stafe  der   himmlischen  Geister    verbindet, 
80  ist  in  ihm  die  Th&tigkeit  des  Verstandes 
80  innig  alien  Sinnen  gegenwilrtigy  dass  er 
in  dem  £inzelnen,  was  der  Sinn  wahmimmt^ 
sofort   das  Allgemeine  erkennty  was   sein 
eigenthflmlioher  Gegenstand  ist^  wie  das  Ein- 
seme  der  Gegenstand  dee  Sinnes.  Daindessen 
die  ftnssem  Sinne  nicht  ihre  eignen  Thlltig- 
keiten  erkennen,  so  tritt  ein  innerer.  vom 
Hersen  aosgehender   nnd   sich  im   Gehim 
YoUendender  Gemeinsinn  hinzu,  duroh  den 
wir  empfinden,  was  wir  sehen,  hdren,  rieohen, 
schmecken  nnd  fllhlen.    Die  Seele  aber  er- 
kennt  sich  selbst^  indem  sie  ihre  eigne  Ge- 
stalt   nnd  Art   in  sich  selbst  ausgedrflckt 
findet  nnd  betrachtet    Denken  nnd  Wollen 
8ind  in  der  Seele  thatsftchlieh  yerbnndeni 
aber  gleichwohl  yon  einander  nnd  von  der 
Seele  bestimmt  nnterschieden.    Der  Wille 
hat  die  Macht,  sich  ganz  allein  selbst  zn 
bestinunen  nnd  nnter  umstftnden  sogar  gegen 
die  Vemnnft  za  entscheiden.    Der  Intellect 
folgt  der  NothwendLrkeit  nnd  schafft  nnr 
den  Stoff  fOr  den  Willen  herbei,  welcher 
die  Mdglichkeit  ist^  sich  fOr  En^egensesetztes 
an  entscheiden  nnd  dem  Einen  oder  dem 
Andem  znzostunmen.    Dem  Willen,  insofem 
er  frei  ist,  kommt  wesentlich  dreierlei  zn, 
nftmlich   erstens   dass   er,    wenn   er   znm 
Wollen  kommt,  nicht  behindert  ist,  anch  das 
Gegentheii  zn  wollen;  sodann,  dass  irgend 
eine  bekannte  Gflte   des  Gegenstandes  die 
Beetimmnng  des  Willens  nicht  nothwendig 
▼ernrsacht,   da  der  Wille  &ei  sowohl  dem 
grOssem,  als  anch  dem  geringem  Gnten  bei- 
atimmt  nnd  dass  endlich  drittens  die  Ursache 
des  Willens  der  Wille  selbst  ist    Der  ge- 
schaffene  Wille  ist  voUkommen  gnt,  wenn 
er   dem   gOttlichen   Willen   nicht   bios   im 
O^enstande,  sondem  aach  im  Motive  nnd 
womOglich  anch  in  der  innem  M&chtigkeit 
conform  isi    Schlecht  dagegen  ist  der  freie 
Wille,  wenn  er  dnrch  irgend  eine  Differenz 
sn    einer    bestimmten    Willensbestimmnng 
motivirt,  dem  gOttlichen  Willen  nicht  conform 
ist  sei  es  nnn,  dass  er  ans  sinnlicher  Leiden- 
aenaft  oder  ans  Irrthnm  des  Verstandes  oder 
ans  director  Verkehrtheit  das  erkannte  Bdse 
dem  Gnten  vorzieht,  wenn  anch  nicht  gerade 
damm.  weii  es  bdse  ist    £s  beherrscht  aber 
der  Wille  zwar  nicht  das  erste  oder  noth- 
wendige  Denken,  welches  dem  Wollen  vor- 
aoBgeht,  wohl  aber  jegliches  zweite  Denken, 
wdches  dem  Willen  nntergeben  ist 

Duns  Scotns  hinterliess  eine  grosse  Anzahl 
von  Schfllem  nnter  den  Franziskanern  oder 
Hinoriten,  bei  welchen  die  Lehre  des 
„  Doctor  subHlW  anf  Jahrhnnderte  hinans 
ebenso  die  eigenthlimliche  Philosophie  des 
Qrdens  geworden  ist,  wie  die  Lehre  des  Thomas 


Aqnino  die  Philosophie  der  Dominikaner- 
schnle  oder  des  Predigerordens.  Unter  den 
Schfllem  des  Dnns  Scotns  sind  mehrere 
selbst  wiedemm  zn  grosser  Bertlhmtheit  ge- 
langt,  wie  namentlich  Franz  von  Mayrone 
(in  der  Provence),  gewOhnlich  Franciscns  de 
Mayronis  genannt  ^est  1325)  nnd  Antonio 
Andrea  ans  Arragonien  (gest  1320).  welcher 
entweder  der  Verfasser  oder  der  Searbeiter 
des  gewOhnlich  dem  Dnns  Scotns  selbst  zu- 
geschriebenen  „Commentaritis  textiuUis  in 
libros  metaphj/sicos"  (Aristotelis)  war. 
Ansserdem  werden  als  Scotisten  noch  Johannes 
Dumbleton  ansCh^ford,  Gerard  Odo  (der  acht- 
zehnte  Gtoneral  des  Franziskanerordens), 
Johannes  Bassolins  oder  Bassolis,  Nicolaus 
von  Lyra,  Peter  von  Aqnila,  Waltcur  Bnrleigh 
(Burlaens]  ans  Oxford  nnd  andere  weniger 
bedentenae  jflngere  Scholastiker  genannt 
Der  Streit  der  ^homisten"^  nnd  „ Scotisten'' 
wnrde  dnrch  die  Eiforsncht  dies»  beiden 
Mdnchsordenfortwfthrendgenfthrt  Uebrigens 
waren  weder  Thomisten  noch  Scotisten  nnter 
sich  einig;  sowohl  Thomas,  als  Dmis  Scotns 
wnrde  sogar  von  den  eignen  Schulnachfolgem 
sehr  versclueden  anfgefasst  nnd  verstanden, 
nnd  es  gab  in  jeder  dieser  beiden  Scholen 
wieder  besondere  Richtungen  nnd  Lehr- 
spaltnngen,  deren  Vertreter  sich  gegenseitig 
anf  das  Leidenschaftlichste  beki&mpften. 

Johannes  Fidanza  war  zn  Bagnar^a 
(Bahieoreginm)  im  Gebiete  von  Toscana  1221 
geboren  nnd  in  Folge  einer  Wnnderheilnng, 
welche  der  heilige  Franz  von  Assisi,  der 
Stifter  des  Franziskaner-Ordens,  an  dem 
krftnklichen  nnd  schw&chlichen  Knaben  ver- 
richtete,  von  seinen  Eltem  Bonaventnra 
zubenannt  worden,  nnter  welchem  Namen 
er  auch  spftter  als  Schriftsteller  gewdhnlich 
ffenannt  wird.  Nachdem  er  1243  in  den 
Qrden  des  heiligen  Franciscns  getreten  war, 
machte  er  seine  Stndien  in  Paris  noch  knrze 
Zeit  nnter  Alexander  von  Hales,  dann  nnter 
Johannis  de  Rnpellis  (de  la  Kochelle)  nnd 
wnrde  1253  des  Letzteren  Nachfolger  als 
Lehrer  der  Philosophie  nnd  Theologie. 
Alexander  von  Hales  soil  tlber  die  asketische 
Sittenstrenge  des  jnngen  Minoritenmdnchs 
den  Ansspmch  gethan  haben,  dass  im  Bmder 
Bonaventnra  A&m  nicht  gestlndigt  zn  haben 
scheine.  £r  wnrde  1256  General  seines 
Ordens,  1273  Bischof  von  Albano  nnd  1274 
Cardinall^t  des  Papstes,  als  welcher  er 
dem  Ooncu  von  Lyon  beiwohnte,  wo  er  in 
demselben  Jahre  (1274)  an  Erschdpfnng  starb. 
AIb  gefeiertster  Lehrer  des  Franziskaner- 
Ordens,  dessen  schwflrmerische  Verehmng 
ftlr  die  heilige  Jnngfiran  er  theilte,  hatte  er 
wegen  seiner  mystuschen  Entztlcknngen  den 
Ehrennamen  des  seraphischenLehrers(i><>c^ 
seraphkus)  erhalten.  Er  war  ein  Frennd 
des  nnr  drei  Jahre  jflngeren  Dominikaners 
Thomas  von  Aqnino,  welcher  in  demselben 
Jalure,  wie  Bonaventnra,  anf  der  Reise  snr 
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EirchenveiBainmlimg  nach  Lyon  starb.  Doch 
steht  Bonaventura  als  Scholastiker  an  philo- 
sopMischem  Geist  nnd  dialektischem  Scharf- 
sinn  weit  hinter  Thomas  zurtlck,  wfthrend 
ihm  als  Vertreter  der  theologischen  Mystik, 
bei   aller   phantasievoUen   Innigkeit   seiner 
religidsen  Gedanken,  die  methodiscbe  Selbst- 
stftndigkeit  der  Schnle  von  St  Victor  fehlt 
Von  Bonaventnra's  scholastisch-dialektischen 
Schriften  ist  die  y^Perlusiratio  in  qmtuor 
libros  Senteniiantm  {Petri  Lombardi)^  1496 
nnd  der  Rrosse  Commentar  zn  den  Sentenzen 
des  Lombarden   (in  zwei  Folianten)   1515 
znerst  gedmckt  worden.     In  der  Dialektik 
zwar  Tom  Einflnsse  des  Aristotelismns  nicht 
nnberfllirt  geblieben,  hftlt  er  sich  doeh  in 
den  meisten  philosofmischen  Fragen  an  den 
Angnstinischen  Platonisnras  nnd  fasst  Oott 
nicht  bios  als  Anfang  nnd  Ziel  aller  Dinge. 
sondem  anch  als  deren  nrbildlichen  Omnd 
nnd  die  platonischen  Ideen  als  Oedanken 
des  gOttlichen  Geistes.     £r  nahm  die  von 
Albert  dem  Orossen  erstrebte  Vermittelnng 
zwischen  Form  nnd  Materie  anf  nnd  ftihrte 
diese  Untersnchnng  einen  Schritt  weiter,  indem 
er  sie  als  Frage  nach  dem  Gmnde  der  Indi- 
vidnation  anffasste,  d.  h.  wie  es  komme,  dass 
das  Allgemeine  in  vielen  Einzelnen  zn  be- 
stimmter  Erscheinnng  komme.     Beide  An- 
nahmen  n&mlich,   dnmal  dass  die  Materie 
nnd  dann  dass  die  Form  der  Grand  der 
VielheH  der  Einzelheiten  sei,  erscheinen  ihm 
als  nnhaltbar.  Daher  empfehle  sich  die  dritte 
Annahme,   dass   die  Inoividnation  ans  der 
thatslU^hlichen  Vereinignng  der  Materie  mlt 
der  Form  hervorcehe,  wobei  sich  das  Eine 
das  Andere  in  der  Weise  aneigne,  wie  es 
beim  Abdrack  vieler  Siegel  in  Wachs  ge- 
schieht    Fragt  man  aber,  woher  die  Indi- 
viduation ursprtlnglich  komme,  so  ist  die 
Antwort:  weil  das  Lidividnnm  eben  dieses 
Etwas  ist  Dass  es  dieses  ist  nnd  als  dieses 
ein  Sein  hat,  das  hat  das  Individnnm  nr- 
sprfingiieh  von  der  Materie:  dass  es  Etwas 
ist  nnd  wirkliches  Dasein  hat.  das  hat  es 
von  der  Form,  welche  dnrch  die  Materie  in 
Ort  nnd  Zeit  gesetzt  ist    Denn  die  Materie 
ist  dem  Wesen  nach  formlos  dnroh  die  all- 
artige  M5gliohkeit,  jede  Form  anznnehmen. 
Dagegen  in  Bezng  anf  ihr  Sein  in  der  Natnr 
ist  die  Materie  niemals  ansser  Ort  nnd  Zeit 
Oder  ansser  Rnhe  nnd  Bewegnng.     Nach 
der  Ordnnng  der  Natnr  ist  die  Materie  anf 
alle  Weise  nrdher  in  der  MdgUchkeit,  ehe 
sie  in  irgend  einer  Form'  ist.  nnd  so  anf 
alle  Weise  formlos  fHlher,  als  anf  irgend 
eine  Weise  bestimmt  nnd  formirt     Daher 
hat  sie  die  Formation  anders  woher,  denn 
die  Fomlosigkeit  nnd  Mdgliehkeit  hat  sie 
ans  eigener  Natnr.    Doch  ist  dieses  Frflher 
nidit  der  Zeit  nadi;  denn  niemals  ist  sie 
Formlosigkeit  anssw  dnrch  irgend  eine  Form, 
noeh  Mdglidikeit^  ansser  dnreh  eine  Wirk- 
liohkeit;  denn  die  Materie  hftngt  notiiwendig 


von  der  Form  ab  nnd  hat  zn  ihr  ein  noth- 
wendiges  Verhaltniss,  nnd  wiewohl  sie  Mher 
ist,  der  Hervorbringnng  nach.  so  ist  sie  doch 
spftter  m  der  Erfttllnng.  Wichtiger,  ak  seine 
Erlllnternngen  der  „ Sentenzen**  des  Lom- 
barden, ist  jedoch  seine  Schrift  „De  re- 
duciime  artrum  ad  theologiam^  welche  das 
scholastische  Wissen  anf  die  Theologie  zn- 
rflckftthrt  nnd  den  Uebergang  zn  den  my- 
stischen  Schriften  vermittelt,  denen  vorzngs- 
weise  Bonaventura  seinen  Ruhm  verdankt 
Ein  ansseres  Licht  erzeugt,  nach  Bonaventura, 
die  sogenannten  sieben  freien  Etoste  (siehe 
den  Artikel  ^Cassiodorus'^y  S.  189),  das 
niedere  sinnliche  Licht  ist  anf  die^  Formen 
der  Natur,  das  innere  Licht  anf  die  intelli- 

fibeln  Wahrheiten  gerichtet  das  obere  Licht 
er  hei^en  Schrift  ist  die  Quelle  der  eigent- 
licben  Heilswahrheit  So  dient  die  wahre 
Theologie  als  ^affective  Wissenschaft**  zur 
Erleuchtung  des  Verstandes  nnd  zur  Belebung 
•  des  Gemtlths.  Im  Vergleich  mit  der  mystischen 
Erleuchtung  erscheint  ihm  alle  Weisheit  des 
Platon  nnd  Aristoteles  als  eitel  Thorheit 
Dnd  tlber  der  Moral  des  ^ewOhnlichen  Lebens, 
die  sich  mit  Aristoteles  m  der  richtigen  Mitte 
zwischen  dem  Zuviel  nnd  dem  Znwenig  hlU^ 
steht  in  der  Meinung  Bonaventura's^  ein  im 
Sinne  der  vollen  Nachahmung  Christi  ge- 
ordnetes  Leben,  zn  welchem  er  jedoch  nur 
den  vollkommenen  Menschen  fBr  verpflichtet 
halt  Unter  Bonaventura's  mystischen  Schrif- 
ten enthftlt  das  ^CerUiloquium**^  eine  mit  der 
Tugendlehre  verbnndene  bfindig  -  populare 
Darstellung  der  theologischen  Lehren,  worin 
er  die  Seele  sich  orientiren  Ifcst  olch  er- 
innernd  besinnt  sie  sich  anf  sich  selbst  wie 
sie  von  Natur  gestellt,  durch  die  Stlnde 
verstellt  und  durch  die  Gnade  wieder 
hergestellt  ist  Dann  sich  nach  aussen 
wendend,  beobachtet  sie,  was  von  der  Welt 
und  ihrer  Herrlichkeit  ist  und  wie  sie  hin- 
flUlt  Nur  unter  sie  und  zugleich  sich  selbst 
vertieft,  gedenkt  sie  des  Todes,  Gerichts  und 
der  HOlle,  nnd  endlich  erhebt  sie  sich  durch 
die  Betrachtung  (Contemplation)  hinauf  in 
die  Ewigkeit  des  Himmels.  Eine  mehr  wissen- 
schaftlich  gehaltene  Demonstration  des  dogma- 
tischen  Inbegrifis  der  Barchenlehre  tlber  gOtt- 
liche  Dreiemigkeit,  Weltsch5pfung,  Sflnden- 
verderbniss,  Menschwerdung  Gottes,  Gnade 
des  heiligen  Geistes,  Heilmittel  der  Sakra^ 
mente  und  Stand  des  jflngsten  Gerichts  ent- 
halt  das  ^Breviloquwm^  In  der  Schrift 
y^De  septem  gradihus  canten^latioms**  werden 
die  Stufen  der  Contemplation  so  bezeichnei^ 
dass  die  Seele  erst  in  Flammen  gerath,  dann 
zur  Salbung  gelangt  und  nun  Hber  sich  selbst 
hinanskommt,  worauf  erst  die  Contemplation 
eintritt,  die  Seele  ihre  Seligkeit  schmeckt 
nnd  endlich  deren  Rnhe  geniesst,  urn  in  der 
ewigen  Heimatili  zu'  verharren.  Im  ^Sdli^ 
loqithtm^  einem  Oespraefae  zwischen  dem 
Menschen  und  der  Seele ,  das  sich  an  die 
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Schxift  des  Hngo  von  St  Victor  ^de  arrha 
ammae^  anschMesst,  soil  sich  die  Seele  Yom 
Bewnsstsein  der  Schnld  dnich  Innewerden  der 
Gnade  allmahlich  zum  Gennsse  der  himm- 
lisehen  Frende  erheben.  Li  der  Schrift  r^Be 
septem  itineribus  aeterrdtatis^  werden  als 
Tagerelsen  anf  dem  We^e  znr  Leben^pmein- 
schaft  mit  Ghristiis  folgende  Stmen  be- 
zeiehnet:  die  richtige  Hinwendnng  zom 
Ewigen,  das  eigentliche  Nachdenken  (Medi- 
tation),  die  helle  Anschanung  (Intuition)  des 
Ewigen.  die  Liebe  des  Ewigen,  die  ge- 
heime  Offenbamnff  des  Ewigen  nnd  dessen 
verdienstliches  Tnnn.  Die  Steigerong  des 
Liebes  -  Affeetes  bis  znr  hOchsten  ^sera- 
phischen  JE^itzllcknng^  wird  in  den  Ab- 
handlnngen  „Stifnuhis  amoris",  ,ylnc€ndwm 
amoris"  nnd  „Amaiorivm^'  entwickelt  Im 
yjjimerariiim  mentis  in  devm^'  wird  der 
Gang  der  Erhebnng  der  Seele  nach  der  von 
Richard  von  St  Victor  gegebenen  Anleitnng 
gesehildert  Urn  znm  Gennsse  des  hOchsten 
Gates  Oder  znr  Seligkeit  zn  selangen,  mftssen 
wir  nns  tlber  nns  selbst  erheben.  was  wir 
nnr  mit  HUlfe  der  gdttlichen  Gnade  ver- 
mdgen.  Gebet,  heiliges  Leben^  Specnlation 
f&hren  dahin.  Durch  ietztere  steigen  wir 
in  sechs  Stufen  zu  Gott  anf:  durch  Sinnes- 
anschannng,  Einbildnngskraft,  Verstand,  Ein- 
sichty  Intellig^:iz  nnd  Gewissen,  bis  endlich 
als  siebente  (demBonaventnraeigenthtimliche) 
Stnfe  dnrch  das  Ueber-sich-Hinansgehen  des 
Geistes  der  Sabbathgipfel  der  sechsfachen 
Geistesarbeit  erreicht  wird.  In  den  beiden 
eisten  Stufen  haben  wir  nur  die  Fusstapfen 
Gottesi  in  der  dritten  und  vierten  das  Bild 
GotteSy  in  den  beiden  letzten*  Stufen  ihn  selbst 
Yor  nns.  Den  durch  die  Stindensohuld  ver- 
lomen  Glanz  erhait  das  Auge  der  Con- 
templation nur  durch  die  g5ttliche  Gnade 
wieder^  durch  den  Glauben  und  das  Ver- 
st&ndniss  der  heiligen  Sclurift  Im  Glauben 
erhebt  sich  die  Seele  dazu^  den  gQtdichen 
Wahrheiten  beistimmen;  die  Wissenschaft 
ftlhrt  sie  zum  Verstftndnisse  des  Glaubens. 
Obwohl  die  Wi^heiten  des  Glaubens  Gegen- 
stand  des  Erkennens  sind,  so  unterscheiden 
sie  sich  doch  dadurch,  dass  sie  ihrer  Natur 
naeh  auf  Gemtlth  und  Wille  wirken  und  die 
Seele  zu  Liebe  und  Andacht  stimmen.  Das 
Bild  Gottes  im  Henschen  besteht  in  der  er- 
kennenden  Kraft;  die  Aehnliohkeit  Gottes 
dagegen  besteht  in  der  n&ffectiven^  oder 
Lidbeskraft  Die  vemtinflige  Creatur  ist  flir 
ejoie  nnmittelbare  Beziehung  zu  Gott  ge- 
Bcha£fbn  und  dazu  bestimmt,  sich  fdr  den 
Gebrauch  des  gottergebenen  Willens  andere 
Dinge  anzueignen«  Weil  die  yemitnftige 
Creatur  in  gewisser  Weise  AUes  ist  und  da- 
sa  geschaffi^  ist,  die  Bilder  von  Allem  in 
sich  m  fasseu;  so  kann  man  sagen,  dass 
dl)enso  wie  das  Univexsum  Gott  in  siBnlicher 
ToiaUiUt,  die  vemtlnftige  Creatur  Sin  in 
geistiger  Totalitat  darsteUt    Wie  die  Gnade 


einerseits  eine  durch  den  Naturzusammen- 
hang  vermittelte  Einwirkung  Gottes  und 
and^rseits  eine  Hbernattlrlicne  ist,  durch 
welche  die  Natur  mit  neuen  Ejrftften  aus- 
gertlstet  wird;  so  ist  auch  die  Liebe  zu  Gott 
eine  doppelte,  einmal  ein  solche,  welche  im 
naturgemassen  VerhlQtniss  des  GeschOpfs  zu 
Gott  als  dem  hdchsten  Gut  und  dem  Ziele 
der  SchOpfung  gegrtlndet  ist,  und  dann  die 
tlbematOrliche,  durch  die  Gnade  gewirkte, 
zur  Erldsung  und  Emeuerung  des  Menschen 
erforderliche  Liebe.  —  Nachdem  die  Werke 
des  gefei^rten  ^seraphischen  Lehrers^  zuerst 
1495  zu  StraBsburg  in  vier  Folianten  ge- 
druckt  worden  waren,  wurden  dieselben  auf 
Befehl  des  Papstes  Sixtus  V.  unter  Au&icht 
rdmischer  ELardinftle  vollstftndig  gesammelt 
und  zu  Rom  1588—96  fm  acht  Folianten) 
herausgegeben.  Eine  Ausgabe  in  dreizehn 
QuartblUmen  erschien  zu  Venedig  1751. 

Marg^rle,    essai  snr  la   philosophie  de   saint 

Bonayentnre.    Paris,  1&5. 
W.  A.  Hollenberg,  Stadien  zn  BonaTentnra.  1862. 
J.  Richard,  ^tude  sor  le  mTsticisme  sp^olatif 

de  St  Bonaventore.     1869. 
K.  WenMfy  liber  die  Psychologie  nnd  Erkennt- 

nlsslehre    des    h.    Bonaventnra.      (In    den 

Wiener   Sitznngsberichten   d.   kais,  Ak.   d. 

Wissenschaften,     philosophisch  -  historische 

Klasse,  1876.) 

Johannes  von  Galles  (Ganles  oder 
Gaula),  bei  den  Scholastikem  Johannes 
Oualensis  oder  VaUensis  oder*de  Valleis 
genannt,  war  ein  Franziskaner  aus  dem 
Eloster  Wigbom  bei  Worchester  in  Endand. 
welcher  seine  Bildung  erst  zu  Oxford  una 
dann  in  Paris ,  als  Schiller  Bonaventura's 
erhalten  hatte  und  in  den  letzten  Jahrzehnten 
des  dreizehnten  Jahrhunderts  zu  Paris  lehrte. 
J^  sind  von  ihm  zwei  Schriften  vorhanden^ 
deren  eine  zu  Ende  des  15.  Jahrhunderts 
(ohne  Angabe  des  Jahres)  unter  dem  Titel 
„Liher  dicim  Summa  coUationnm  ad  amne 
genus  haminum  ad  Ubros  IV  magistrt  sen- 
tentiamm*'  in  Paris  gedruckt  wurde  und 
dann  wieder  zu  Venedig  unter  dem  Titel 
yySumma  de  regimine  vitae  humanae  seu 
margarita  doctorvm  ad  amne  propositorum'' 
(1496)  erschien.  Eine  andere  kleine  Schrift 
von  ihm  wurde  1656  unter  dem  Titel  „  LibeUus 
de  oculo  moraii**  gedruckt 

Johannes,  mit  dem  Beinamen  Italus 
(wegen  seiner  Herkunft  aus  Itallen),  lebte 
gegen  das  £^de  des  dlften  Jahrhunderts  als 
Nachfolger  des  AristoteUkers  Mi<^ael  Ps^los 
in  Konsfeantinopel  und  verursachte  duroh 
seine  Seelenwandemngdehie  und  platonische 
Ansehauungen  in  der  orientalisohen  Earche 
dne  soldbe  Aufr^ung,  dass  er  in  den  Bann  go- 
than  wurde.  VonseinenSehriffcenliegenOom- 
mentave  zu  dem  aristotelischen  Buehe  ^Vom 
Ansdruck^  {de  inierprekiM(me)  und  zn  dm 
vier  erst^Btlcheni  der  r^Topka"^  handsehrift^ 
Ikh  hi  der  kaiserHchen  Bibliothek  zu  Wien. 
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Johannes  von  Hericnria  (Jean  de 
H^riconr)  waremCiflterciensenndnchy  welcher 
alfl  Anhftnger  Wilhelm's  von  Occam  nm  die 
Mitte  des  vierzelmten  Jahrhonderts  lebte 
nnd  in  ethischen  Fragen  einem  Detenninis- 
mus  holdigte,  der  sich  in  den  Behanptungen 
zuspitzte«  dass  auch  die  Sttnde  yon  Gott  ge- 
woUt,  folglich  mehr  gat  als  bdse  sei,  dass 
es  nnmOgiich  sei  zn  oegreifen.  wie  ein 
Mensch  ohne  Hlllfe  der  gdttlicnen  Onade 
einer  Leidenschaft  widerstehen  kOnne  nnd 
dass  ein  Mensch,  der  einer  Versiiehang  nach- 
gebe,  der  er  nicht  widerstehen  kOnne,  nicht 
sUndige.  Diese  Lehrsfttze  wnrden  im  Jahr 
1347  dorch  die  Panser  Universitftt  ver- 
nrtheilt 

Johannes  yon  Neap  el,  ein  Domini- 
kaner,  der  im  Jahr  1830  starb,  bestritt  als 
Gegner  des  Duns  Scotus  in  seiner  Schrift 
„  Quaesiianes  variae  quadraginta  duae 
Parisiis  disputatae*'  (1618  in  Neapel  ge- 
dmckt)  dieyonHervaeus  Natalis  yorgetragene 
Anffassnng  der  Wahrheit  nnd  erklftrte  die 
Wabrheit.  im  Sinne  des  Thomas  yon  Aquino, 
als  die  blosse-Beziehung  der  Idee  znm  yor- 
gestellten  Gegenstande,  also  fOr  etwas  bios 
in  unserm  Verstande  Liegendes. 

Johannes  Philoponos  hatte  diesen 
Beinamen  (d.  L  der  Arbeitfreund")  wegen 
seines  Fleisses  yon  der  Mitwelt,  wi&nrend  er 
selber  sich  Grammaticus  nannte.  Aus 
Alexandrien  gebtirtig  und  ein  Schiller  des 
Neuplatonikers  Ammdnios,  des  Sohnes  yon 
Hermeias,  hat  er  ein  hones  Alter  erreicht, 
da  sein  Leben  aus  der  Mitte  des  sechsten  Jahr- 
honderts in's  siebente  soweit  herUberreichte, 
dass  er  als  Greis  noch  die  Einnahme 
Alexandriens  durch  den  ELhalifen  Omar  (640) 
erlebte.  £r  gehdrte  als  Christ  zur  Partei 
der  Mono^hysiten.  In  seinen  Conmientaren 
zu  yerschiedenen  Schriften  des  Aristoteles, 
welche  sowohl  griechisch,  als  auch  in  latei- 
nischen  Uebersetzungen  schon  im  sechzehnten 
Jahrhundert  einzeln  gedruckt  wurden,  hat  er 
yorzugsweise   die   Differenz   zwisohen    der 

Elatonischen  und  aristotelischen  Lehre  an's 
licht  zu  stellen  gesucht  Ausserdem  ist  yon 
ihm  eine  Schrift  unter  dem  Titel  „Adversus 
Prodi  Diadochi  pro  aetendiaie  mundi 
argumerUa  XVIII  sohUiones''  griechisch 
(1535)  und  in  latemischer  Deb^rsetzung  (1557) 
im  Druck  herausgegeben  worden.  Erwandte 
die  aristotelische  Lehre,  dass  den  Indlyiduen 
substantielle  Existenz  im  yoUsten  Sinne  zu- 
konmie,  auf  die  christliche  Trinititslehre  an 
und  zog  sich  dadurch  bei  den  Reoh^lftubigen 
den  Vorwurf  des  Tritheismus  (DreigOtterei) 
in.  Ueberdies  fasste  er  die  platonischen 
Ideen  als  schdpferieiche  Gedanken  Gottes, 
welche  als  Urbilder  yor  ihren  zeitlichen 
Abbildem  ezistiren.  Einer  andem  Ketzerei 
machte  er  sich  in  der  Lehre  yon  der  Auf- 
erstehung  dadurch  schuldig,  dass  er  be- 
hauptete,  da  mit  der  Form  unsers  Leibes 


auch  die  Materie  in  Verwesung  anfffeUtot 
werde,  so  wflrden  auch  die  Seelen  onrch 
eine  neue  SchOpfung  neue  unyerweslidie 
Leiber  eriialten  und  me  Wiederbringung  der 
Dinge  sei  tlberhaupt  als  dne  gans  neue 
Schdpfung  zu  betrachten. 

Johannes  yon  Rochelle  (seinem  Oe- 
burtsort  in  Frankreich),  bei  den  Scholastikem 
Johannes  de  Rupella  genannt,  war  im 
Anfang  des  dreizehnten  Jahrhunaerts  ge- 
boren  und  firtlh  in  den  Franziskanerorden 
getreten.  Nachdem  er  in  Paris  der  Lieblings- 
schtUer  des  Alexander  yon  Hales  geweaen 
war*,  betraute  ihn  dieser  im  Jahr  1238  mit 
der  Fortsetzung  seiner  Yorlesungen.  Er 
starb  1271  in  Paris.  Unter  seinen  nur  hand- 
schriftlich  yorhandenen  Werken,  die  tlber- 
wiegend  theologisGhen  Inhalts  und  aus  d^ 
Bibuothek  des  liostezB  yon  den  St  Victor 
in  diePariserKationalbibliotheknbergegangen 
sind,  befindet  sich  AUch  eine  Abhandlung 
^de  cmma^y  welche  eine  yollstftndige 
Psychologie  enthilt,  die  aber  nur  die  Lehren 
seines  Meisters  Alexander  entwickeli  Nach 
dem  Vorgang  des  Eirchenyaters  Augustinus 
und  der  Yictoriner  unterscheidet  er  in  der 
menschlichen  Erkenntniss  ftinf  Sonderkr&fte: 
Sinn  und  EinbildungskraA,  (welche  beide  sich 
auf  die  kOrperlichen  Formen  beziehen),  Ver- 
nunft,  (welche  die  Natur  der  kOrperlich^i 
Dinge,  ihre  Gattungen,  Arten  und  Unter- 
schiede  erkennt),  Verstand,  (welcher  die  ge- 
schaffenen  geistigen  Wesen  begreift)  nnd 
Intelligenz,  (welche  sich  zu  Gott  aU  der 
ewigen  Wahrheit  erhebt)  Auch  einen 
Commentar  zu  den  ^Sentenzen^  des  Petrus 
Lombardus  (Peter's  yon  Noyara)  soil  Johann 
yon  RocheUe  geschrieben  haben. 

Johannes  yon  Salisbury  Qn  Stld- 
england,  frdher  Saresberia)  gebflrtig,  bei  den 
Scholastikem  Johannes  Saresberiensis  ge- 
nannl^  hatte  als  Jttneling  1136  England  yer- 
lassen  und  sich  nach  Paris  begeben,  wo  er 
hauptsftchlich  durch  AbUard*s  Ruf  angezogen, 
seine  Studien  beeann,  die  er  dann  in  Chartres 
fortsetzte.  Nachdem  er  1148  mit  dem  En- 
bischof  Theobald  yon  Canterbury  nach  Eng- 
land zurtlckgekehrt  war^  lebte  er  bis  sum 
Jahre  1163  als  Secretar  des  Erzbischofs  in 
yerschiedenen  kirchlichen  Thatigkeiten,  die 
er  spftter  als  Secretftr  des  nachfolgenden  Ers- 
bischofs  Thomas  Becket  fortsetzte.  Wihrend 
er  yon  1163—1170  in  der  Abtei  St  Remv 
bei  Rheims  zubrachte,  war  er  hauptsichlicli 
mit  schriftstellerischen  Arbeiten  beschiftigt 
Darauf  lebte  er  wiederum  einixe  Jahre  in 
England  und  wurde  1176  zum  Bischof  yon 
Ohartres  gewfthlt,  wo  er  1180  starb.  Yon 
seinen  beiden  Lebensbeschreibung^  der 
beiden  Erzbischdfe  Ansehn  und  Thomas  yon 
Canterbury  abgesehen.  haben  hauptsiohlich 
zwei  Arbeiten  des  Jonaunes  yon  Salisbury 
for  die  Philosophic  Interesse,  sein  aus  acht 
BttchembestehendesHauptwerk^^/tott 


JohannM  Ton  Saliibnry 


449 


Johumes  Scotas  Erigtoft 


iive  de  nugis  curiaiium  et  vesHgits  phUo- 
scphorwn^^  und  die  Schrift  „Meialog%cus^'. 
Der   ^PoUcraticus^  y   welcher  zneist   1476 
(wahrscheinlich  in  Briissel)  gedrnckt  wurdei 
enthmt  in  den  eisten  sechis  Btichern  in  frei- 
mtltiiigen  kritischen  Zeitbetrachtan^en  werth- 
yolle   Beitrftge    zar   Coltor-   nnd   Geistes- 
geschiohte  damaliger  Zeit  •   wfthrend  es  die 
letzten  beiden  Bttcher  anf  ein  System  kiich- 
lioh-politischer  Ethik  abgesehen  haben  nnd 
eine   Anleitong  znr   Tngend    und   wahren 
GltlckBeHgkeit  enthalten.    Er  yergleicht  in 
diesem  Werke  die  Philosophie  der  Grieehen 
mit  dem  Thnrm  ta  Babel ,  da  sie  im  Ver- 
tranen  anf  die  Htllfe  der  von  Gottes  Offen- 
banmg  niehterlenohteten  Vernnnft  dasGrdsste 
nntemommen  nnd  anch  Herrliches  zn  Stande 
gebracht,   aber   vom  Stolze  verleitet   doch 
Bchlieaslich     in    den     wichtiepten    Fragen 
jftmmerlieh  geirrt  babe.    In  den  Streit  der 
Parteien  des  Stoicismns   nnd  EpiknreismnB 
ansianfend,  babe  sie  die  Wahrbeit  so  sebr 
eingebtlssty  dass  nnr  die  Besebeidenheit  nnd 
Znrackbaltnng  des  Standpnnkts   der  Aka- 
demiker  tlbrig  bleibe,  welcber   dnrcb   die 
Antoritftt  des  Herakleides  ans  Pontes^  Oieero 
nnd    Anderer    empfoblen    werde.     Dieser 
Zweifel  darf  jedoob  anob  nicbt  zn  weit  geben ; 
fttr  den  Weisen  sei  nnr  dasjeniee  nngewiss, 
was  nns  weder  der  Glanbe,  nocn  die  Sinne, 
nocb  die  Vernnnft  znr  Ueberzenf^g  bringen 
mid   wortlber   man   mit  Grtlnaen  fttr  nnd 
wider  stoeiten  kann.  Die  demnthsvolie  Gottes- 
ergebnng   des   Gbristen   gilt   ibm   als   ein 
besserer  Weg  znr  Pbilosopmey  als  die  stoisobe 
Ataraxie  {Unerscbtitterlicbkeit  des  Gemtltbs). 
Nacbdem  dann  der  Verfasser  einen  knrzen 
Ueberblick    der-  antiken   Pbilosopbie    von 
Pythagoras  bis  Apulejns  gegeben ,  stellt  er 
eine   mit   der  Wabrscbeinlicbkeit  sieb  be- 
gnflgende  Erkenntnisslebre  aof  und  erklfirt 
als  den  letzten  Zweok  alles  Pbilosopbirens 
den  Zweck  des  Daseins,  die  Gltlokseligkeit^ 
zn  welcher  nnr  die  Tugend  fObrt,  zn  aeren 
Erreicbnng  man  die  verscbiedenen  Wege  der 
Pbilosophenschulen  vereinigen  mtLsse^  damit 
der  Mensch  durcb  die  Bande  der  Wabrheit 
nnd  Liebe  mit  Gott  vereinigt  werde.    Dem 
gegentlber   ist   das  Gebahren   der  moisten 
Pmlosophirenden  ebenso  yerfeblt,  als  tlber- 
hanpt  das  Bestreben  der  Zeit  verkebrt  ist, 
in  welcber  Habsucht;  Sinnenlnst,  Herrscb- 
sncht  nnd  Ehrgeiz  vorberrsoben.    An  den 
j,PoUcraJtkus''  scbliesst  sicb  als  eine  Streit- 
nnd  Schutzscbrift  fOr  die  Logik  der  znerst 
im  Jabre  1610  zn  Paris  gedruckte  ^Meta- 
lofficus**  an,  worin  er  eine  fQr  das  zwOlfte 
Jidirbnndert  seltene  Bekanntschaft  mit  den 
logisoben   Schriften    des   Aristoteles    zei^ 
dessen  ^Organon*^  er  eigentlich  zuerst  in 
das    wissenschaftlicbe    Bewusstsein    seiner 
Zeit  eingefftbrt  bat,  obwobl  er  dem  Stagbriteny 
neben    aller    Anerkennuns    seiner    pbilo- 
sopbisohen    GrOssOi    Spitsmndigkeiten  vor- 

iMCfc,  Btndwtrterbvch. 


wirft  nnd  ihn  flberzengender  in  der  ZerstOrnng 
fremder  Heinnngen,  als  in  der  Begrttndung 
eigner  Ansicbten  findet  Eine  Gesamm^ 
ausgabe  der  „  Opera  Johanms  Sarisberiensis^ 
Yon  J.  A.  Giles  ersohien  1848  zu  Oxford  in 
fdnf  Bftnden.  Was  seine  Weltansicht  im 
Ganzen  be^flft,  so  wurd  dieselbe  durchaus 
yom  praktischen  Gesicbtspunkte  beberrscht 
Wabrneit  und  Liebe  sind  der  Zweck.  woranf 
sicb  unser  Denken  nnd  Thun  zn  oeziehen 
haben;  die  Liebe  zn  Gott  ist  das  Ziel  der 
Philosophie  nnd  die  Wahrbeit  der  W^  dazn. 
Grundlage  aller  Erkenntniss  ist  die  Sinnlicb- 
keit  ais  erste  Thfttigkeit  der  Seele;  ans  der 
Sinneswahmebmung  bildet  sich  Gedftcbtniss 
und  Phantasie  beraus,  welcbe  letztere  zu- 
gleicb  die  Quelle  der  Affecte  nnd  Ldden- 
schaften  isi  Die  Erbebung  unsers  Denkens 
Yom  sinnlicb  Gegebnen  zum  Abstracten  bringt 
das  eigentliche  Wissen  bervor,  in  welcbem 
der  abstnJiirende  Verstand  die  substantieUen 
Formen  der  Dinge  anschaui  Aber  die 
dnrcb  Stlnde  yerdunkelte  Vernnnft  bedarf 
der  durcb  den  Glanben  vermittelten  ffOttlichen 
Gnade^  nm  rich  yon  der  Sinnlionkeit  znr 
Weisheit  zn  erbeben.  In  Betreff  der  scho- 
lastiscben  Streitfirage  tlber  die  Bedeutung 
der  Uniyersalien  oder  AUgemeinbegriffe  hat 
Johannes  seinem  kritischen  Bericht  fiber  die 
^nominalistischen^  nnd  ^realistiscben^  Partei- 
mdnnngen  und  Schlagworte  des  zwdlften 
Jabrhnnderts  seine  eiene  Ansicht  beizufUgen 
nicbt  unterlassen,  welcbe  dabin  geht,  dass 
er  keineselbstftndigenFormen  oder  platonische 
Ideen  znlAsst,  me  yon  Gott  unabb&ngig 
wftren.  sondem  die  All^emdnbegriffe  als  die 
den  Dingen  wesenhaft  mwohnenden  Formen 
oder  Qwitftt^  anfifasst,  welche  nnr  yom 
abstrahirenden  Verstande  getrennt  werden. 

H .  Reutdr,  Johannes  von  SaliBbory ;  zur  Geschichte 

der  christlichen  Wissenschaft   des  zwolften 

Jahrhnnderts.     1842. 
C.  SchaarscimMiy  Johannes  Saresberensis  nach 

Leben  nnd  Stndien,  Schriften  nnd  Philosophie. 

1862. 

Johannes  Scotas  Erigena  war  wahr- 
scheinlich nm  das  Jabr  815  in  Irland,  als 
der  damals  sogenannten  ^Insel  der  Heiligen^ 
geboren,  wober  er  die  Beinamen  ^Etigena^ 
(Irl&nder)  nnd  ^Scoius^  (Scottigena)  d.  b. 
Schottlftnder  filhrt.  da  der  Name  „ Scotia** 
damals  fOr  Sdiottland  und  Irland  zugleicb 
gel&ufig  war.  Von  irlftndischen  MOnchen  ge- 
bUdel^  erwarb  er  sich  ansser  einer  eel&ufigen 
Eenntniss  des  Lateinischen  zugleicn  ein  da- 
mals seltenes  Verst&ndniss  des  Griechiscben 
und  gewann  bei  eingehender  Beschftftigung 
mit  aen  sieben  freien  Ktinsten  oder  dem 
in  den  damaligen  Elosterschulen  gelehrten 
^Trivnm*'  (Grammatik,  Dialektik  und  Rhe- 
torik)  nnd  ^Quadtivium^  (Geometric,  Astro- 
logie,  Arithmetik  nnd  Mnsik)  eine  reiche 
Belesenbeit  in  den  Schriften  der^echiscben 
und  lateinischen  EJrchenyftter.   Wftbrendder 
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angelflilchslscheii  Eftmpfe  in  Britaimien  kam 
mit  andern  gelehrten  nnd  nngelehrten  Sohotten 
anch  der  kOrperlich  nnscheinbaiey  aber  geist- 
YoUe  und  beredte  MdDcb  Johannes  nach  einem 
nnsteten  Leben  zwischen  den  Jafaren  840 
nnd  847  an  den  Hof  EarPs  des  Eahlen  nach 
Frankreiohy  wo  er  als  ein  ^Wnnder  des 
Wissens^  yom  EOnige  snm  Haosgenossen 
nnd  Berather,  sowie  znm  Lehier  nnd  Vor- 
steher  der  Hofschnle  gemacht  wnrde  nnd 
zneleich  mit  andern  am  dortigen  Hofe  lebenden 
Gelelurten  in  freundschaftuohem  Verkehre 
stand.  Ans  Veranlassnng  der  doreh  den 
Hdneh  Gottschalk  zn  Orbals,  in  der  DiOcese 
SoissonSy  hervo^emfenen  Streitigkeiten  Uber 
die  gOttliche  Vorherbestimmnng  verdffent- 
lichte  der  ^Schotte  im  ktfniglichen  Palast^, 
Yom  Erzbischof  Hincmar  Ton  Rheims  anf- 
geforderty  im  Jahre  851  eiue  kleine  Schrift 
^de praedesiinatione  Dei^  gegen  den  ^grftn- 
Uchen  Wahnwitz  ^  Gottschalks,  indem  er  nnter 
Anderem  behanptete,  derselbe  hatte  eigentlich 
„in  Oel  nnd  Pech  brennen^  solien,  wofOr 
sioh  nnn  aber  der  Schotte  gefallen  kssen 
mnsste,  von  seinem  bisherigen  Frennde,  dem 
Bischof  Pmdentins  von  Troyes  nnd  dem 
Diaconns  Floms  zn  Lyon  als  hohler  nnd 
anmaasslicherSchwatzer  nnd  verabschennngs- 
wttrdiger  Gotteslfisterer  hingestellt  zn  werden, 
der  sich  als  verlorener  Sohn  mit  der  Eichel- 
mast  weltlicher  Wissenschaft  gen&hrt  habe. 
In  Folge  dessen  wnrde  Erigena's  Lehre  von 
der  g5ttlichen  Vorherbestinminng  als  Irrlehre 
anf  zwei  franzOsischen  Synoden  vemrtheilt 
nnd  die  auf  das  nnbedinste  Vorherwissen 
Gottes  fipegrttndete  doppelte  Y  orherbestimmnng 
znr  SeUgkeit  nnd  znr  Verdammniss  ais  die 
wahre  Lehre  der  rechtgl&nbigen  Eirche  gel- 
tend  gemacht  Anf  Betreiben  des  Papstes 
mnsste  Erieena  (859)  seinen  Lehrstnhl  an 
der  kOniglichen  Hofischule  zn  Paris  anfgeben, 
ohne  dass  er  jedoch  die  Gnnst  des  Ednigs 
verloren  hatte.  Anf  Anregnng  des  Letzteren 
nntemahm  der  geiehrte  Schotte  eine  nene 
lateinische  Uebersetznng  der  Schriften  des 
angeblichen  Areopagiten  Dionysins  (s.  diesen 
Artikei),  welcher  in  den  Angen  Erigena's 
als  ^der  grosse  nnd  gOttliche  Offenbarer'' 

filty  sowie  der  Erklamngs  -  Schriften  des 
btes  Maximns  Confessor  (Bekenner)  zn  den 
an^eblich  Dionysischen  Werken.  Von  letzterer 
Uebersetznng  sind  nnr  wenige  Bmchstfldce 
erhalten;  tlberhanpt  aber  haben  diese  Ueber- 
setznngen  des  Pseudo-Dionysins  wegen  ihrer 
Ungelenkheit  fOr  das  Verst&ndniss  dieser 
Schriften  keinen  Werth.  Nach  dem  im  Jahre 
877  erfokten  Tode  EarFs  des  Eahlen  folgte 
ScotnSy  dessen  Gelehrsamkdt  dnrch  sein  in 
den  sechziger  Jahren  des  nennten  Jahrhnnderts 
▼oUendetes  Hanptwerk  ^tlber  die  Eintheilnng 
der  Natnr^  anch  in  England  in  hohem  An- 
sehn  stand,  wahrscheinlich  im  Jahr  883  einem 
Rnfe  Alfred's  dee  Grossen  anf  einem  Lehr- 
stnhl an  der  Hochschnle  zn  Oxford.   In  Folge 


▼on  Streitigkeiten  jedoch,  die  in  Oxford 
zwischen  den  &ltem  nnd  nen  eingetretenen 
Lehrem  entstanden  waren,  wnrae  Scotos 
baJd  daranf  znm  Abte  von  Mahnesbnry 
ernannt,  wo  er  nm  das  Jahr  889  von  den 
ihm  nntergebnen  MOnchen  ermordet  wnrde. 
Das  erwiQmte  Hanpt-  und  eigentliche  Lebens- 
werk  des  Scotns  ^de  divisione  naturae ^^^  in 
fQnf  Bflchem,  bewegt  sich  in  der  damals  be- 
liebten  Form  eines  Gesprftdis  zwisdien 
Lelurer  nnd  Schfller,  und  ist  der  Dialog  ziem- 
lich  lebendi^  nnd  nicht  ohne  Geschick  be- 
handelt,  indem  der  SchOler  dem  Heister 
gegentlber  keineswegs  eine  nichtssagende 
KoUe  spielt,  beide  vielmehr  in  Frage  nnd 
Antwort  gleich  sehr  die  Entwickelung  der 
Gedanken  fdrdem.  Erigena  zeigt  sich  darin 
ebenso  genan  bekannt  mit  der  heiligen  Schrift, 
wie  mit  Platon,  Aristoteles.  Boutins  nnd  den 
Earchenvatem,  nnter  welchen  er  namentlich 
den  Augnstinus  und  den  Areopagiten  Dionysins 
haufig  erwUhnt  Platon  gilt  ihm  als  der 
gr5sste  nnter  denen,  die  tlber  die  Welt 
philosophirt  haben,  nnd  Aristoteles  als  det 
scharfsinnigste  Ergrtinder  des  Unterschieds 
der  Dinge.  Die  ttberlieferten  aristoteUschen 
Eategorien  nnd  logischen  Ennstwdrter  sind 
die     Mittel,     an     denen     sich    Erigena's 

EhUosophisches  Denken  zurechtfindet  Er 
efolgt  dabei  die  Hethode,  welche  er  bereits 
in  seiner  Abhuidlung  ^Von  der  gOtUichen 
Vorherbestimmung^  ids  die  bei  der  Behand- 
lung  aller  wissenschaftlichen  Probleme  ein- 
zuschla^ende  erdrtert  hatte,  indem  er  dabei 
vier  Weee  unterschied:  znerst  die  Ein- 
theilnng des  Einen  in  ein  Vielfaches,  sodann 
die  Hervoriiebung  des  Einen  ans  dem  Vielen 
durch  AbgrenznngnndBestimmnnfi^,  weiterhin 
BeweisfOhmng  durch  Aufhellung  des  Dnnkeln 
aus  dem  Offenbaren,  nnd  endlich  AuflOsnng 
des  Zusammengesetzten  in  dessen  einfache 
Bestandtheile.  Die  aristotelische  Form  des 
Schlnsses  (Sylloffismus)  wird  von  Erigena  fast 
immer  angewandt  Dabei  ist  jedoch  die  Dar- 
stellung  oft  abgerissen  nnd  unzusammen- 
hangend,  so  dass  die  Erdrtemngen  liber 
verwandte  Gegenstilnde  in  alien  ftlnf  Bttchem 
des  Werkes  zerstrent  sind.  Oh^irohl  sich 
dasselbe  dnrch  Form  und  Inhalt  fiber  die 
im  frtlheren  Mittelalter  tlblichen  encydopir 
dischen  Sammdwerke  des  damaligen  Wissens 
weit  erhebt,  so  hat  der  Leluinhalt  des 
Werkes  docn  eigentlich  nnr  den  Werth  einer 
gdstvoUen  Wiederholnng  des  tlberlieferten 
Wissensinhaltes,  und  beschrtokt  sich  seine 
Originalitftt  eigentlich  nnr  auf  die  Eintheilung 
der  gesammten  Natur  in  vier  Formen.  welche 
zusammen  den  Lebensprocess  der  Welt  dar- 
stellen  sollen.  Im  Uebrigen  hat  Erigena  in 
der  WidmunK  seiner  Uebersetzung  der  Aus- 
le^pigsschrinen  des  Maximns  an  seinen  kOnig* 
lichen  Gdnner  Earl  dem  Eahlen  ausdrtlck- 
lich  erklart,  dass  er  von  seinem  grossen 
Lehrer  Dionysins    alle  Hanptsfttie    seines 
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SystemB  ^lernt  habe,  bei  deren  VerstftDdniss 
inm  Manmns  zn  Htllfe  gekommen  sei.  Von 
dorther  sei  die  Unterscheidung  einer  ver- 
neinenden  nnd  bejahenden  Theologie  ebenso 
eotnommeni  wie  die  Lehre,  dass  die  Ur- 
sache  von  Allem  (Gott)  nnr  Eine,  aber  in 
ihrer  Einheit  zngleich  Tielfache*sei,  dass 
Alles,  was  isi  vom  H5chsten  bis  znm  Niedrig- 
sten,  vom  Allgemeinen  bis  znm  Besonderen, 
aus  der  Gnte  Gottes  stamme,  za  welchem 
als  znf  hOohsten  Einheit  hinaufgestiegen 
werden  mtlsse.  Wir  sehen  also  beim  Ue^r- 
gange  des  Alterthnms  in  das  Mittelalter  das 
Brgebniss  der  CTiechisch-christlichen  Wissen- 
schaft  sich  bei  Erigena  noch  einmal  energisch 
znsammenfassen,  nm  sich  in  dieser  Gestalt 
mit  der  abendlftndischen  Bildang  zn  ver- 
scbmelzen.  Mit  grosser  Gewandiheit  versteht 
er  eSy  dicLehren  der  Eirchenvftter  als  Belege 
fDr  seine  Lehranfstellungen  herbeizaziehen: 
gleichwohl  steht  er  ihnen  in  seinem  Urtheil 
nrei  gegentlber,  und  wo  er  von  nnbedingter 
Antoritat  spricht,  hat  er  vorzngsweise  die 
heilige  Schrift  im  Ange,  deren  Ansehen  ihm 
fest  steht  nnd  die  er  eben  nor  richtig  za 
verstehen  trachtet  Hit  ihr  ha^  seiner  An- 
sicht  nach  jede  Erforschnng  der  Wahrheit 
zn  be^nen,  da  in  ihr  die  nntrttgliche  gOtt- 
liehe  Antorit&t  spricht  Vemnnft  nnd  Anto- 
ritat fliessn  ans  einer  nnd  derselben  Quelle 
|OttlicheT  Weisheity  nnr  dass  die  Vemnnft 
der  Natar  nach,  die  Antoritat  der  Zeit  nach 
frllher  isi  Dnrch  sich  selbst  nnwandelbar 
gestfltzt,  bedarf  die  wahre  Vemnnft,  die  in 
Allem  die  Wahrheit  sncht  nnd  findet,  nicht 
erst  der  Beistimmnng  der  Antoritat  Darnm 
mnss  man  znerst  die  Vemnnft  nnd  duiach 
die  Antoritat  gebranchen,  aber  freilich  nicht 
die  dnrcb  die  Sflnde  ^etrfibte,  sondem  die 
dnrch  die  Gnade  des  eingesenkten  gdttlichen 
Wortes  erlenchtete  nnd  mit  diesem  g5ttlichen 
Licht  erMlte  Vemnnft.  Und  so  angesehen 
ist  es  eigentlich  nicht  die  Vemnnft  selbst, 
welche  znr  Wahrheit  ftlhrt,  sondem  das 
gOttliehe  Licht  erkennt  in  der  Vemnnft  sich 
selber.  Nicht  der  Hensch  ist  es  eigentlich, 
welcher  Gott  erkennt,  sondem  Gott  erkennt 
sich  selbst  im  Henschen.  Anf  dieser  Gmnd- 
lage  bant  sich  nnn  in  folgenden  Gmndztlgen 
die  Weltanschannng  des  Erigena  anf. 

Umfasst  man  in  dem  Worte  ^Natnr^ 
Alles,  was  ist  nnd  was  nicht  ist,  so  zer&lit 
sie  naeh  ihren  Hanptnnterschieden  in  vier 
besondere  Formen:  znnachst  alsNatnr,  welche 
schaflt  nnd  nicht  geschaffen  wird,  sodann 
als  schaffende  nnd  geschaffeneNatnr,  drittens 
als  Natnr,  welche  schafit  nnd  geschaffen 
wird  nnd  endlich  als  nicht  schaffende  nnd 
luoht  geechaffene  Natur.  Wie  nnn  die  erste 
nnd  vierte  Betrachtnngsweise  in  Gott,  so 
wird  die  zweite  nnd  dritte  in  der  Schdpfnng 
^kannt  Die  erste  und  vierte  Naturform 
Bind  eins,  well  sie  nnr  von  Gott  verstanden 
werdeui  welcher  nicht  bios  der  Anfang  von 


Allem  ist,  was  von  ihm  geschaffen  ist,  sondem 
auch  das  Ende  von  Allem,  was  nach  ihm 
hinstrebt,  um  in  ihm  ewig  und  nnverander- 
lich  zn  mhen.  Die  zweite  nod  dritte  Natur- 
form werden  in  der  Natur  der  geschaffenen 
Dinge  gefunden,  und  zwar  wird  die  zweite 
in  den  ersten  Ursachen  der  bestehenden 
Dinge  und  die  dritte  in  den  Wirkungen 
dieser  enten  Ursachen  gefunden.  Der  ersten 
Naturform  entspricht  die  eigentliche  Theo- 
logie, der  zweiten  die  Idealwelt,  der  dritten 
die  Eosmologie  mit  der  Anthropologic,  der 
vierten  die  Soteriologie  und  Eschatologie  des 
dogmatischen  Lehrsystems  der  Eirche,  dessen 

fesammter  Inbegriof  somit  in  den  Rahmen 
ieser  vier  Naturformen  von  Erieena  ein- 
gespannt  wird.  Znletzt  15st  sich  der  Unter- 
schied  dieser  vier  Naturformen  in  die  Ein- 
heit des  Geschdpfs  mit  dem  Sch5pfer  ids 
Wesenseinheit  der  gesammten  Natur  anf,  nnd 
der  Sum  der  Unterscheidnngen  ist  im  Gmnde 
kein  anderer,  als  dass  eben  in  alien  Dingen 
Gott  nnr  sich  selber  schafffc  und  nnr  sich 
selber  znr  Erscheinune  kommt  oder,  mit 
andern  Worten,  dass  Gott  selber  AUes  nnd 
in  Allem  selber  oder  dass  er  die  allgemeine 
Wesenheit  und  Form  ist,  welche  Afles  um- 
fasst Was  nicht  aus  Gott  ist,  kann  tlber- 
hanpt  nicht  beffriffen  werden.  Gott  ist  An- 
fang, Mitte  una  Ende  der  geschaffenen  Welt, 
und  der  Ausdmck:  Gott  macht  AUes,  be- 
dentet  so  viel  als:  er  ist  in  Allem  una  be- 
steht  als  die  Wesenheit  von  Allem,  denn  er 
allein  ist  wahrhaft  dnrch  sich  selbst  und 
ist  allein  AUes,  was  im  Seienden  als  das 
wahre  Sein  gelten  muss.  Was  aber  in  ihm 
wahrhaft  erkannt  wird,  ist  dnrch  Theilnahme 
an  ihm.  In  alien  Einzelexistenzen  aber,  die 
an  ihm  Theil  nehmen,  ist  er  ebenso  ganz 
und  voUstandig  als  in  sich  selber.  Anf  mannig- 
fache  Weise  in  AUes  sich  er^essend,  damit 
es  sei7  verbindet  er  AUes  in  sich  znr  Einheit 
und  bleibt  doch  einfach  in  sich  selbst  und 
nber  AUem.  Darin  Hegt  auch  der  Gmnd, 
wamm  die  aUgemeinen  Grnndbcffriffe  alles 
Seienden,  die  von  Aristoteles  tlberkommenen 
Eategorien,  anf  Gott  selbst  nicht  im  eigent- 
lichen  Sinne,  sondem  nnr  dnrch  Ueber- 
tragnngen  angewandt  werden  kdnnen.  Als 
ohne  Anfang  und  Ende  seiend  kann  die 
schaffende  und  ungeschaffene  Natur  keioe 
Bewegung  haben,  nnd  als  ewig  thatig  kann 
Gott  nicht  mhen;  seine  Bewegung  ist  sein 
WiUe,  wodurch  er  AUes  werden  wiU,  und 
sein  WiUe  ist  eben  so  sehr  sein  Sein  wie 
sein  Schaffen.  Er  ist  ab  bewegliches  Stehen 
und  als  stehende  Bewegung.  Er  kann  nicht 
Sein  genannt  werden,  da  er  liber  dem  Sein 
ist,  wie  er  ftber  der  Liebe,  Ueberwesen, 
tibemnendUch.  nbereinfach,  llberewig  ist  Ja, 
eigentUch  weiss  Gott  nicht  einmal,  was  er 
ist,  weU  er  tlberhaupt  nicht  Etwas,  sondem 
das  unendliche  Wesen  schlechthin  ist  und 
nnr  in  setaier  schaffenden  Thatigkeit  sich 
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selbst  erkennt  Nftherhin  weiss  Gott  nichts 
Yom  Bdsen,  well  dieses  sonst  etwas  Wesent- 
licbes  und  Nothwendiges  wftre;  er  weiss  ferner 
dasienige  nicht,  dessen  Grflnde  und  Ursachen 
nicht  von  Ewigkeit  her  in  ihm  liegen;  ebenso 
weiss  er  dasjenige  nicht,  was  noch  nicht 
dnrch  sichtbare  Gestaltang  in  seinen  Wir- 
kungen  zur  Erscheinnng  gekommen  ist;  end- 
lich  weiss  sich  Gott  nicht  einbegriffen  in 
der  Zahl  dei  von  ihm  geschaffenen  Dinge, 
da  er  erkennt  ^  dass  er  Nichts  von  allem 
Erkennbaren  nnd  Nennbaren  isi  Damm 
ist  aber  das  Nichtwissen  im  Grnnde  nichts 
AndereSy  als  onanssprechliche  Einsicht  nnd 
Weisheit.  Aus  dem  Sein  dessen.  was  ist, 
erkennt  man,  dass  die  gOttliche  Natnr  ist; 
ans  der  wnnderbaren  Ordnung  der  Dinge, 
dass  sie  weise  ist;  ans  der  Bewegnng, 
dass  sie  Leben  ist  Sie  ist  also  erste, 
schdpferische  Ursache  von  Allem,  ist  weise 
nnd  lebt,  und  damm  haben  die  Forscher  der 
Wahrheit  ttberliefert,  dnrch  das  Wesen  werde 
der  Vater,  dnrch  die  Weisheit  werde  der 
Sohn  und  durch  das  Leben  werde  der  heilige 
Geist  begriffen.  Indeichen  haben  sie  drei 
Substanzen  der  gdttlichen  Einheit  begriffen: 
eine  nngezeugte,  eine  gezen^e  una  eine 
hervorgehende,  und  das  Yerhaltniss  der  un- 
^ezeugten  Substanz  zur  gezeugten  haben  sie 
Yater,  das  Verbftltniss  der  gezeugten  zur 
ungezeugten  Substanz  haben  sie  Sohn,  das 
Verhaltniss  der  hervorgehenden  Substanz  zur 
ungezeugten  und  zur  gezeugten  Substanz 
haben  sie  heiligen  Geist  genannt.  Alios, 
was  der  Vater  in  dem  Sohne  macht,  vertheilt 
der  heilige  Geist,  welcher  einem  Jeglichen 
das  ihm  Eigenthfimliche  giebt,  wie  er  will. 
Der  Vater  ist  grosser,  als  der  Sohn,  der 
Ursache  nach,  nicht  der  Natur  nach.  der 
Vater  ist  die  Ursache  des  Sohnes  una  des 
heiligen  Geistes;  der  Sohn  aber  ist  die  Ur- 
sache der  Begrflndung  der  ersten  Ursachen, 
wie  der  heilige  GeiBt  die  Ursache  von  deren 
Vertheilung  ist.  Im  Sohne  hat  Gott  die  Grund- 
Ugen  und  Anftnge  aller  Naturen  von  Ewigkeit 
her  gemacht.  Indem  Gott  seinen  Sohn  zeu&t, 
denkt  er  in  ihm  und  ist  er  in  ihm  die  Ursache 
von  Allem  dadurch,  dass  die  uranfilnglichen 
Ursachen  im  Sohne  gedacht  werden.  Die  ersten 
Ursachen  aber  schafit  Gott  nicht  aus  einem 
Stoffe;  denn  was  in  ihm  ist^  das  ist  er  selbst; 
aber  auch  ausser  ihm  hfttte  er  keinen  Stoff 
nehmen  kdnnen,  da  ausser  ihm  Nichts  ist 
Aus  Nichts  hat  er  vielmehr  AUes  geschaffen 
Oder  aus  ihm  selbst  Gott  selbst  also  wird 
in  den  uranfiinglichen  Ursachen  oder  Ur- 
grttnden ;  indem  er  aus  den  geheimsten  Tiefen 
seiner  Natur,  worin  er  sich  selbst  unbekannt 
ist  in  die  Urgrtinde  der  Dinge  herabsteigt, 
schafift  er  in  ihnen  sich  selbst  Diese 
uranftnglichen  Ursachen  sind  das.  was  die 
Griechen  Ideen  nennen,  d,  h.  die  Gattungen, 
ewigen  Formen  und  unverftnderlichen  Yer- 
nunngrfinde,    in   welchen   die   nnsichtbare 


Welt  besteht  und  die  sichtbare  Welt  zur  Er- 
scheinnng kommt  Es  giebt  keine  Creatur, 
welcher  nicht  ihr  eigner,  im  gOttlichen  Worte 
gesetzter  Grnnd  vorausginge,  nach  welchem 
sie  eben  gesetzt  ist,  dass  sie  ist.  und  von 
welchem  sie  bewahrt  wird,  dass  sie  ewig  ist 
Denn  auf  ^atnrliche  Weise  entsteht  in  der 
sichtbaren  und  unsichtbaren  Creatur  Nichts, 
was  nicht  in.  diesen  ursprtlnglichen  Ursichen 
vor  alien  Zeiten  und  Rftumen  vorherbestimmt 
und  vorhergeordnet  ist.  Solche  uranftng- 
liche  Ursachen  oder  Grflnde  sind  n&mlich: 
die  Gttte  an  sich,  die  Wesenheit  an  sich,  das 
Leben  an  sich,  die  Weisheit  an  sich,  die 
Einsicht  an  sich,  die  Vemunft  an  sich,  das 
Heil  an  sich,  die  Tugend  an  sich,  die  GrOsse 
an  sich,  die  Allmacht  an  sich,  die  Ewigkeit 
an  sich,  der  Frieden  an  sich  und  alle  Erftfle 
und  Grflnde,  welche  auf  einmal  und  zugleich 
der  Vater  im  Sohne  hervorbrachte  und  wonach 
die  Ordnung  aller  Dinge  vom  Hdchsten  bis 
zum  Niedrigsten  festgesetzt  wird.  Und  es 
wird  keine  Kraft  und  Substanz  in  der  Natur 
der  Dinge  gefunden,  welche  nicht  dnrch 
Theilnahme  an  den  Urgrttnden  hervorginge. 
Jede  Creatur  ist  Wesenheit,  sofem  sie  in 
ihren  ewigen  Grflnden  existirt,  Natur  da^egen, 
sofem  sie  in  einem  Stoffe  rftumlich  una  seit- 
lich  zur  Erscheinnng  kommt  Lidem  die 
Materie  aller  Form  und  Farbe  entbehrt;  ist 
sie  durchaus  unsichtbar  und  unkdrperlich 
und  deshalb  nur  fdr  die  Vemunft  fassbar; 
sie  ist  aber  fthig,  die  Formen,  die  sie  sich 
nicht  selbst  zu  geben  vermag,  in  sich  anf- 
zunehmen.  Als  Abwesenheit^  aller  Formen 
ist  sie  nahezu  Nichts,  gleichwohl  aber  nicht 
ausgeschlossen  aus  dem  Ereis  der  uranftng- 
lichen  Ursachen  und  eingesehlossen  in  der 

fOttllchen  Weisheit  nnd  vom  SchOpfer  ans 
[ichts  geschaffen  worden.  Das  E5rperliche 
muss  als  aus  UnkQrperlichem  entstanden  ge- 
dacht werden.  Was  dem  EOrper  als  weseni- 
liche  Form  zu  Grunde  liegt,  ist  die  allgemeine 
Wesenheit,  die  sich  mit  gewissen  an  sich 
unkdrperlichen  Eigenschuten  umkleidet, 
welche  dann  in  die  sichtbare  Edrperlichkeit 
hervortreten.  Da  nun  die  E5rper  nur  Ver- 
knttpfunffen  aus  unkOrperlichen  Factoren 
sind,  so  kdnnen  sie  auch  wieder  in  diese  auf- 
geldst  werden  und  als  EOrper  in  das  Nichts 
zurdcksinken.  Gleichsam  die  Brficke  .^wisohen 
dem  rein  Intelligibeln  und  dem  sinnlich 
Sichtbaren  bilden  die  vier  einfachsten  nnd 
reinsten  Elemente:  Feuer,  Luft.  Wasser  nnd 
Erde,  welche  tlberallhin  verbreitet  sind  nnd 
dnrch  unsichtbaren  Zusammentritt  zu  ein- 
ander  wechselseitig  alle  sinnlich  erscheinenden 
EOrper  bilden,  die  gauze  himmlische  SphHre 
mit  Allem,  was  in  und  ausser  ihr  vom 
Hdchsten  bis  zum  Niedrigsten  enthdten  ist 
Alles,  was  natttrlicher  Weise  bewegt  wird^ 
ninunt  aus  irgend  einem  Leben  den  Anfang 
seiner  Bewegung;  jede  Lebensform.  die  uns 
in  der  Mannigfaftigkeit  der  EOrper  oegegnetf 
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geht  auf  ein  allgemeinstes  Leben  znrfiok, 
woran  Theil  nemoend  das  Einzelleben  be- 
Bonders  gestaltet  wild.  Das  aUgemeine  Leben, 
welehes  die  Alien  aUgemeine  Seele  nannten, 
theilt  sieh  in  das  Leben  der  yerntlnftigen 
und  der  nnvemfinftigen  Creator.    Ersteres 
kommt  den  Engeln  and  den  Henschen  zn; 
das    nnvemflnnige    Leben     ist    entweder 
Pflanzen-  oder  Thierleben.   Gipfelponkt  und 
Schlnss  der  SchOpfung  ist  der  Mensch,  am 
dessen  willen  die  ganze  sinnliche  Welt  ge- 
schaffen  ist,  damit  er  ibr  dorcb  die  Wflrde 
seiner  vemnnftiffen  Natar  vorstehe .  wie  er 
ja  zagleicb  aacn  als  eine  wanderoare  Za- 
sammensetzang  aller  gescbaffenen  Snbstanzen 
erscbeint.  die  in  ibm  zar  Einbeit  zosammen- 
geben.    Der  Menscb  erkennt  wie  ein  Engel, 
nrtheilt    nnd    scbiiesst    wie    ein    Mensob. 
empfindet  wie  das  yemonftlose  Tbier.  leibt 
ana  lebt  wie  die  Pflanze  and  bat  nacn  Leib 
and  Seele  die  Ejaft  des  Seins;  dies  Alles 
aber  ist  sein  einiges  and  angetbeiltes  Leben. 
Ursprllnglicb   aber   zagleicb  and  auf  ein- 
mal  nacn   Leib   and  Seele    yon  6ott   er- 
Bcbaffeni  entbielt  der  Menscb  (Adam)  die 
Grttnde  aller  Henscben  nacb  Leib  and  Seele 
and  zagleicb  Bild  and  Aebnlicbkeit  Gottes 
in  sicby  indem  seine  Seele  zagleicb  Wesen- 
beit^  Vermdgen  and  Tbatigkeit  ist,  sein  Leib 
aber  als  biimnliscber  and  geistiger  zagleicb 
onzerstdrbar  and  nnsterblicb  war.    Die  nacb 
dem  Bilde  Gottes  gegrflndete  and  nocb  nicbt 
nacb  Gescblecfatem  anterscbiedene  Henscben- 
natar  in  ibrer  arsprflnglicben  Reinbeit  ist 
das  Paradies  des  Henscben.   Indem  sicb  aber 
der  freigeschaffene  Menscb  nicbt  demOtbig 
za  Gott  wandte,  sondem  stolz  sicb  selber 
and  den  yerftnaerlicben  Gtltem   zakebrte, 
sank  er  aas  seinem  hdbem  Zastand  berab 
and  ward  zar  Strafe  fOr  die  Sflnde  mit  dem 
sinnen&lligen  EOrper  bekleidet  in  welcbem 
er  jetzt  au  Erden  lebt,  and  ernielt  nan  die 
Werkzenge  der  fleiscblieben  Fortpflanzang. 
Aber  aacn  nacb  dem  Sflndenfalle  ist  dem 
Henscben  mit  der  Vemanft  aacb  die  Frei- 
heit  yerblieben,  ja  selbst  die  arsprflnglicbe 
hdbere,  geistige  Leiblichkeit  ist  onter  der 
Hfllle  des  sterblicben  EOrpers   nocb   yer- 
borgen  ftlr  das  Aage  des  Geistes  bemerkbar. 
Die  Veiricbtan^en  des  Leibes  sind  Tbatig- 
keiten  der  Seele  als  des  innem  Henscben. 
als  der  Bewegerin  des  Leibes.    Die  Seele  m 
ganz  Leben,  ganz  Verstand,  ganz  Vemanft, 
ganz  Sinn,  ganz  GedUcbtniss,  and  ganz  aasser 
and  nber  aller  Oreatnr  bewegt  sie  sicb  in 
einer  ewlgen  geistigen  Bewegang  am  ibren 
ScbOpfer.    Die  Erkenntnissloraft  der  Seele 
ist  erne  dreifacbe,  indem  sie  als  Yerstand  die 
erste  Natarform  oder  die   nberwesentlicbe 
Gotfbeit,  als  Yemanft  die  zweite  Natarform 
oder  die  aranftnglicben  Ursacben  and  ewic^en 
Grflnde  aller  Dinge,  als  innerer  Sinn  aber 
die   dritte  Natanorm   oder   die  Welt  der 
Wirkangen  erkennt    Die  Erkenntniss  des 


Henscben  ninmit   zaerst  den  aafsteieenden 
Weg.     Aas   der   sinnlicben  Wabmenmang 
abs&abirt  der  innere  Sinn  die  allgemeinen 
Begriffe  der  Gattangen  nnd  Arten  and  ge- 
langt   bis  zam  Begriffe  der   allgemeinsten 
Wesenbeiten.    Die  so  gewonnenen  Begriffe  * 
nimmt  dann  die  Vemanft  aas  dem  innem 
Sinn  aa{  and  erfasst  sie  in  ibrer  innem  Ein- 
beit, wie  sie  im  Worte  Gottes  gegrttndet 
sind.    Endlicb  beziebt  der  Verstand  Alles, 
was  aaf  diesen  niedem  Stafen  der  Erkennt- 
niss erkannt  worden  ist,  aaf  Gott  als  den 
scbdpferiscben  Grand  zartlck,  za  welcbem 
Alles  aacb  wieder  zartlckkebrt    Umgekebrt 
beg^nt  der  Weg  der  absteigenden,  Erkennt- 
niss mit  der  ^gnostiscben^  Ai^cbaaan^  Gottes 
im  Verstande,  welcber  damit  zagleicb  die 
aranftnglicben  Ursacben  im  gOttlicben  Worte 
erfasst  nnd  sie  der  Vemanft  einpril^    Was 
die  Vemanft  als  yom  Verstand  ibr  Ein- 
^eprftgtes  nocb  einbeitlicb  befasst,  |liedert 
wm  der  innere  Sinn  zar  Vielbeit  beraas, 
indem  er  die  Gattangs-  and  Artbegriffe  yon 
den  bdcbsten  bis  za  den  niedrigsten  berab 
entwickelt  and  an  einander  reibt.    In  diesen 
drei  bObem  Erkenntnisskr&ften  ist  die  Seele 
des   Henscben   ein   Abbild   der   gdttlicben 
Dreieinigkeit:  der  Verstand  entspricbt  dem 
Vater,   die  Vemanft  dem  Sobne  and  der 
innere  Sinn  dem  beiligen  Geiste.    Die  ganze 
Natar  der  Seele  ist  wesentlich  Wille,  welcber 
keiner  Notbwendjgkeit  and  keinem  Zwange 
anterworfen,  sondem  frei  ist  and  daram  die 
freie  Bewegang  zam  Gaten,  wie  zam  Bdsen 
bat    Letzteres  ist  nicbt  in  die  menscblicbe 
Natlir  eingepflanzt,   sondem  liegt  in  dem 
yerkebrten  and  anyeraflnftigen  Trieb  des 
freien  Willens  begrflndet  and  ist  ein  Hangel 
an  Beibatigang  der  arsprtlnglicben  Kr&fte 
der  Seele,  die  za  Gott  binstreben.    Da  die 
Natar  bios  Trafferin  des  B5sen  ist,  so  kwin 
sie  yon  demseloen  aacb  wieder  gereinigt 
werden.  DasinFolgederStindescblammemde 
and  yerbinderte ,  aber  dem  VermOgen  nacb 
als  natOrlicber  Zng  der  Seele  za  Gott  nocb 
yorbandene  Gate  wird  darcb  die  Gnade  ^e- 
weckt  and  kommt  zar  Wirksamkeit    Dies 
za  yermitteln^^stieg  das  gdttlicbe  Wort  in 
die  sicbtbare  Welt  berab,  am  in  menscblicber 
Gestalt  die  in's  Irdiscbe  yerlorenen  ewigen 
Ursacben  za  Gott  zartlckzamfen.   Seine  Aaf- 
erstebang  yom  Tode  war  die  Rtlckkebr  der 
menscblicben  Natar  in  ibm  za  ibrem  arsprtlng- 
licben Zastande.    Was  er  aber  in  sicb  selber 
besonders  yoUendete,  wird  er  zar  Zeit  der 
allgemeinen   Aaferstehang   in   der    ganzen 
Natar  yoUenden,  d.  b.  er  wird  Alles  in  Geist 
yerwandeln  and  zar  Gleicbbeit  mit  der  bimm- 
liscben  Herrlicbkeit,  welcbe  die  Engel  be- 
sitzen,   zarflckfUbren.     Die  Rtlckkebr   der 
Dinge  in  Gott  findet  m  drei  oder  (nacb 
andem  Aeassemngen  Erigena's)  in  ftlnf  Stafen 
statt.    Die  erste  Stafe  tritt  ein,  wenn  der 
Kdrper  in  die  yier  Elemente,  aas  denen  er 
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zusammengesetzt  ist,  wieder  aofgeldst  wird; 
die  zweite  Stafe  vollzieht  sich  in  der  Auf- 
erstehnng  der  Leiber;  die  dritte  Stofe  tritt 
ein,  wenn  der  irdische  Leib  in  Geist  ver- 
wandelt  wird;  die  yierte  Stafe  findet  statt, 
wenn  die  ganze  Menschennator  in  die  ewigen 
UrgrOnde  znrflckkehit;  die  fQnfle  Stofe  der 
Rnckkehr  wird  erreicht,  wenn  sich  diqmensch- 
liche  Nator  mit  ihren  Grtinden  zn  Gott  be- 
wegt  und  Nichts  mehr  sein  wird,  als  Gott 
allein.  Bei  der  allgemeinen  Wiedergebort 
der  Welt  werden  Sdnde  und  Bdses  ver- 
schwinden  nnd  die  gereinigte  Schdpfong  wird 
in  Gott,  zn  welchem  sie  zurttckgekehrt  ist, 
znr  ewigen  and  seligen  Rahe  kommen. 

In  diesen  GmndanschaaaD^en  bewegt  sich 
die  Lehre  Erigena's,  mit  welcher  er  in  seiner 
Zeit  so  ziemlich  allein  stand,  indem  nor  ein 
einziger  Scbfller  Humbaldalsein  solcher 
genannt  wird,  der  wenigstens  eine  Zeit  lang 
ein  Anhftnger  dieser  Lehre  gewesen  wlbre. 
Da  anf  der  Lehre  Erigena's  von  der  gdtt- 
lichen  Vorherbestimmong,  welche  von  ihm 
als  zosammenfallend  mit  dem  nor  aof  das 
Gate  sich  beziehenden  Vorherwissen  and 
VorherwoUen  Gottes  gefasst  worde,  der  Bann 
der  Kirche  rahte,  so  warde  von  den  grossen 
Scholastikem  and  Mystikem  des  Mittelalters, 
einem  Anselm  von  Canterbary,  Abaiard, 
Albert  dem  Grossen,  Dans  Scotns,  Bona- 
ventara  and  Thomas  von  Aquino  der  Name 
des  Erigena  nicht  einmal  genannt,  wfthrend 
aUerdings  bei  Wilhelm  von  Malmesbury  im 
zwOlften  Jahrhundert  und  auch  bei  den 
Victorinem  Hugo  und  Richard  das  Werk 
^de  divisione  naturae^  in  Ehren  stand.  Als 
aber  zu  Anfang  des  dreizehnten  Jahrhunderts 
die  auf  dem  Werke  Erigena's  fassenden 
Lehreh  Amalrich's  von  Bena  and  David's 
von  Dinant  vom Urtheil  der  Eirchegetroffen 
worden  waren,  wurde  auch  das  Werk  des 
Erigena  vom  Papst  Hoaorius  IIL  (1225)  ver- 
dainmt  und  die  Aufsuchnu^  und  Verbrennung 
der  vorhandenen  Abschrirten  befohlen.  Die 
trotzdem  auf  unsere  Zeit  gelangten  Hand- 
schriften  gehdren  in's  elfte  bis  dreizehnte 
Jahrhundert  Das  Werk  wurde  erst  zu  Ende 
des  siebenzehnten  Jahrhunderts  durch  Thomas 
Gale  in  Oxford  (1681)  durch  den  Druck  ver- 
Qffentlicht,  aber  diese  erste  Ausgabe  zugleich 
durch  den  Papst  Gregor  XHI  (1685)  auf  den 
Index  der  kirchlich  verbotenen  Bficher  ge- 
setzt  Nachdem  dasselbe  durch  C.  B.  Scblnter 
in  Mtlnster  (1838)  wiederum  verdffentlicht 
worden  war,  wurde  eine  Gesammtausgabe 
sftmmtlicher  noch  handschriftlich  vorhandenen 
Schriften  Erigena's,  mit  Feststellung  des 
richtigen  Textes.  im  122.  Bande  der  von 
Migne  in  Paris  nerausgegebenen  Patrologie 
durch  H.  L.  Floss  (1853)  hergestellt  Nach 
dieser  Ausgabe  wurde  das  Hauptwerk  „Von 
der  Eintheilung  der  Natur^  in  der  ^philo- 
sophischen  Bibliothek''  von  L.  Noack  (1870) 
in  deutscher  Uebersetzung  verOffentlichi 


8t.  Ren^  Taillandier,  Scot  Erig^e  et  la  phUo- 

Bopbie  scolastiqae.     1843. 
Th.  ChrisUieb,  Leben  and  Lebre  des  Jobannes 

Scotns  Eri^na.     1860. 
J.  Huber,    Jobannes  Sootns  Erigena;    ein  Bei- 

trag  znr  Gescbicbte  der  Pbilosopbie  im  Mittel- 

alter.    1861. 
L    Noack  t    Jobannes    Scotns    Erigena.      Sein 

Leben  und  seine  Scbriften,  die  Wissenscbaft 

nnd  Bildung  seiner  Zeit,  die  Yoraussetanngen 

seines  Denkens  nnd  Wissens  nnd  der  Gebalt 

seiner  Weltanscbannng.    1876. 

Johann6s,  aus  Stoboi  in  Makedonia  ge- 
bnrtig  und  darum  gew5hnlidi  Johannes 
Stobaeus,  oft  auch  nur  kurzweg  Stobaios 
Oder  Stobaeus  genannt ,  war  ein  Neu- 
platoniker  aus  dem  ftinften  oder  sechsten 
christlichen  Jahrhundert,  welcher  als  ein 
fleissieer  Sammler  aus  zum  Theil  verlorenen 
Schrirten  griechischer  Philosophen  eine 
wichtige  Quelle  fOr  die  Geschichte  der 
griech^hen  Philosophie  geworden  isi  Seine 
Auszn^e  bilden  in  den  Handschriiten  zwei 
verschiedene  Werke ,  von  welchen  das  eine 
den  Titel  ^physische  und  moralisohe 
Eklogen'',  das  andere  den  Titel  ^Florilegium 
Oder  Sermonen"*  ftlhrt  Er  hat  in  den 
^Eklogen^  eine  ^emeinsame  Quelle  mit  den 
Verfassem  der  f^Uschlich  dem  Plutarchos  aus 
Charonea  beigelegten  Schrift  „de  pladtis 
philosophorum^  und  der  dem  Galenos  bei- 
gelegten Schrift  ^de  philosaphiae  kutoria% 
nur  dass  Stobaeus  stellenweise  vollstandigere 
Ausztige  hat  Ausgaben  des  r>Florileg%um^ 
sind  von  Th.  Gaisford  (Oxford ,  1822  und 
Leipzig,  1823—24)  und  von  A.  Heineke 
(Leipzig,  1855—57),  Ausgaben  der  ^Eclogae 
physicae  et  ethicae*^  von  A.  H.  L.  Heeren 
(Gdttiuffen,  1792  —  1801),  von  Th.  Gaisford 
(Oxford,  1850)  und  von  A.  Meineke  (Leipzig, 
1860  und  64,  in  zwei  Banden)  vorhanden. 

Johannes  a  Sancto  Thoma,  ein 
portudesischer  Dominikaner,  welcher  Lehrer 
zu  Alcala  und  Salamanca  war  und  1644 
starb.  Er  hat  sich  als  Theolog  durch  acht 
Foliobande  y,CommeniarU  meologid  m 
Thomam  Aquinatem*'  einen  Namen  erworben, 
in  der  Geschichte  der  Philosophie  aber  durch 
seinen  ^CurstAs  philosophicus  ad  exadam, 
veram  et  genuinam  Anstotelis  et  Doctoris 
angelid  [Thomae  Aqimatis]  mentem*^  sich 
als  Erklarer  der  peripatetischen  Philosophie 
bekannt  gemacht. 

Johannes  deWerdea  (manchmal  auch 
Hieronymus  de  Werdea  genannt)  war  zu  An- 
fang des  ftinfzehnten  Jahrhunderts  zu  Donau- 
wdrth  geboren,  machte  seine  Stndien  zu  Wien, 
wo  er  Magister  wurde  und  einige  Zeit  lang 
mit  Beifall  lehrte.  Im  Jahr  1452  wurde  er 
BenedictinermOnch  zu  Mannsee  in  Ober- 
dsterreich  und  nahm  den  E[lostemamen 
Hieronymus  an,  wurde  1463  Prior  seines 
Klosters  und  starb  1475.  Von  semen  lahl- 
reichen  Schriften  ist  nur  Weniges  gedrudd. 
In    seiner    ethisch  -  philosophischen    Welt- 
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aDSchaaung  zel^t  er  sich  als  ein  Mystiker, 
wiUirend  er  sick  in  seinem  Gommentar  zu 
den  ^Summulae^  des  Petrns  Hispanos  als 
Yertreter  der  nominalistischen  LogiK  Occam's 
erweisi  Dieses  Werk  wurde  unter  dem 
Titel  „Exercitaia  parvorum  logicalium 
secundwn  viam  modemontm^'  1487  zu  Reat- 
lingen  gedracki 

Jonisehe  Sehule  oder  jonische 
NaturphiloBophie  bezeichnet  die  erste 
Stufe  in  der  weltgeschichtlichen  Eidffhnng 
der  Philosophie  dorch  die  Griechen,  wie  sie 
sidi  im  siebenten  nnd  sechsten  yorchrist- 
lichen  Jabrhundert  wftbrend  yier  Menscben- 
altem  anf  dem  Boden  Joniens  an  die  Namen 
der  Milesier  Tbales.  Anaximander, 
Anaximenes  nnd  des  Epbesiers  Heraklei- 
tos  knflpft.  Die  pbilosopbiscbe  Entwickelnng 
unter  den  joniscben  Griecben  Eleinasiens 
be^uin  mit  der  Frage,  wie  man  sicb  den 
ursprllnglicben  Zustand  der  Natur  zu  denken 
babe.  Die  Mtesten  Naturdenker  beantworteten 
diese  Frage  mit  einer  Vorstellung  yom  Grnnd 
oder  Anfang,  yom  Stoff  oder  Urseienden, 
woraus  Alles  entstanden  seL  Bei  Tbales 
war  dieser  Grundstoff  das  Wasser,  bei 
Anaximander  ein  unbestimmter  und  un- 
begrenzter  Stoff  (yielleicbt  als  kosmiscber 
Umebel  gedacbt),  bei  Anaximenes  (wie  bei 
zwei  jflngemDenkern  Diogenes  yon  Apollonia 
und  Iduos  yon  Himera)  die  Luit,  bei 
Herakleitos  das  Feuer.  Indem  Letzterer 
neben  dieser  Bestimmung  des  Feuers  als 
aUgemeiner  Natnrmacbt  zngleicb  die  Form 
des  Naturscbaffens  und  den  Wecbsel  des 
Entstebens  und  Vergebens  in's  Auge  fasste, 
bat  er  in  seiner  Weltansicbt  den  StS&ndpunkt 
und  Inbalt  der  joniscben  Naturpbilosopbie 
zu  ibrer  yoUendetsten  Gestalt  erboben. 

Joseellinus  (oder  Gauslenus) 
Suessionensis  (yon  seinem  splltem  Biscbofii- 
sitee  Soissons  benannt)  stammte  aus  einer 
angesebenen  Familie  des  sfidlicben  Frank- 
reichs  und  batte  sicb  durcb  fleissiges  Studium 
scbon  frtlb  zum  Lebrer  befkbigt  Im  An- 
fange  des  zw^^lften  Jabrbunderto  scbeint  er 
zu  Paris  neben  AbSlard,  als  dessen  Gegner 
er  auf  dem  ConcU  zu  l^ns  auftrat,  eelebrt 
zu  baben.  Er  war  mit  Bembard  yon 
Glairyaux  befreundet  und  wurde  1122  Biscbof 
yon  Soissons,  als  welcber  er  1151  starb. 
Abgeseben  yon  seinen  durcbans  recbtglftnbigen 
theologiscben  Scbriften,  wird  er  yon 
H.  Ritter^  dem  Gescbicbtscbreiber  der  Pbilo- 
sopbie,  fur  den  Verfasser  einer  anonymen 
Abbandlung  „de  generibus  et  ^edebus'^ 
(Von  den  Gattungen  und  Arten)  gebalten, 
wdcbe  y(m  Victor  Cousin  mit  Unrecbt  den 
Scbriften  AbiUard's  beigezftblt  wurde.  Diese 
Abbandlung  greift  in  die  Gescbicbte  der 
scbolastiscben  Streitfra^e  in  Betreff  der  Be- 
deutung  der  Allgemeinbegriffe  insofern  ein, 
als  darin  eine  Yermittelung  zwiscben  den 
beiden  ent^egengesetzteu  Parteistandpunkten 


des  Realismus  und  Nominaliflmus  yersucbt 
wird, 

Josef  ibn  Caspi  oder  Kaspi  aiebe 
Ibn  CaspL 

Joufln*oy,  Tb^odore  Simon,  wax 
1796  zu  Pontets,  unweit  Moutbe  im  De- 
partement  Doubs,  geboren  und  nacb  dem 
frilben  Tode  seiner  £21tern  zuerst  im  Hause 
seines  Obeims,  der  eine  Lebrstelle  am  CoU^e 
zu  Pontarlier  bekleidete,  spHter  im  College 
zu  Dijon'  gebildet  und  1814  in  die  Pariser 
Normalscbule  aufgenommen,  wo  er  durcb 
Victor  Cousin  in  die  Pbilosopbie  eingefiibrt 
wurde.  Nacbdem  er  1816  mit  einer  Abband- 
lung tlber  das  Scbdne  und  Erbabne  zum 
Doctor  der  Pbilosopbie  promoyirt  worden 
war,  wurde  der  Einundzwanzigjiibrige  1817 
als  Repetent  ffir  Pbilosopbie  bei  der  Normal- 
scbule angestellt  und  erdffhete  zngleicb  einen 
dmrs  de  philosophie  am  Collie  Bourbon. 
Nacbdem  die  Normalscbule  1822  yon  der 
R^erun^  gescblossen  worden  war,  bielt  er 
Priyatyorlesungen  in  seiner  Wobnung  und 
lieferteBeitrSge  in  yerscbiedene  Zeitscbriften. 
Seit  1828  tn^  er  bei  der  pbilosophiscben 
Facolt&t  (faculty  des  leitres)  in  Paris,  als 
Vertreter  Milon's,  Gescbicbte  der  alten 
Pbilosopbie  yor,  trat  nacb  der  Julireyolution 
wieder  als  Lebrer  der  neu  er5ffueten  Normal- 
scbule ein  und  war  daneben  bei  der  pbilo- 
sopbiscben  Facnlt&t  als  Adjunct  yon  Royer- 
CoUard  fdr  Gescbicbte  der  neuem  Pbilosopbie 
tii&tig  und  seit  1831  zngleicb  Deputirter  fttr 
den  Bezirk  yon  Pontarlier  in  der  Eammer 
der  Abgeordneten.  Er  erdffnete  1832  einen 
Lebrgang  yon  Vorlesungen  liber  das  Natur- 
recbt,  welcbe  yon  seinen  Zubdrem  steno- 
grapbirt  und  spHter  als  y^Cours  de  droit 
ncUurel^  im  Druck  yerdffentlicbt  wurden. 
bn  Jabr  1833  wurde  er  Mitglied  der  Akademie 
ftlr  die Classe  der moraliscben  undpolitiscben 
Wissenscbaften.  Ein  scbwerer  Krankbeits- 
anfall  in  Folge  yon  geistiger  Ueberanstrengung 
ndtbigte  ibn,  den  Winter  1835—36  in  Pisa 
zuzubringen,  wo  er  seine  Uebersetzung  der 
Werke  des  scbottiscben  Pbilosopben  Tbomas 
Reid  yollendete.  Nacb  Paris  zurflckgekebrt, 
yertauscbte  er  1838  seine  Stelle  an  der 
Normalscbule  mit  der  durcb  den  Tod 
Laromigui^re's  erledigten  Stelle  eines  Uni- 
yersit&tsbibliotbekars  und  musste  sicb  bald 
aucb,  aus  Gesundbeitsrtlcksicbten,  auf  seinem 
LebistuUe  fOr  Gescbicbte  der  neuem  Pbilo- 
sopbie bei  der  Uniyersitflt  durcb  seinen  friibem 
ScntUer  Adolpbe  Gamier  yertreten  lassen*  Er 
starb  nacb  kaum  zurtlckgel^ten  46.  Lebens- 
jabre  1842.  Unter  seinen  pbilosopbiscben 
Arbeiten  ist  zun&cbst  die  Uebersetzung  yon 
Dugald  Stewart's  Moralpbilosopbie  zu  er- 
wl£nen,  welcbe  unter  dem  Titel  „Esquisses 
de  philosophie  morale  de  Dugald  Steward 
1826  mit  einer  ausfflbrlicben  Vorrede 
Jouffiroy's  erscbien,  die  durcb  ibre  psycbo- 
logiscben  Unteisucbungen  den  Werta  eines 
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selbstftndigen  Baches  hat  indem  er  sich  dariB 
tiber  die  psychischen  Phllnomene  und  die 
Mdglichkeit,  ihre  Gesetze  festznstelleD,  sowie 
tlber  den  Begriff  und  die  Eischeinungeii  dea 
BewuBstseins    anssprieht.     An   seiner    mit 
Unterstfltssnng  semer  Schiller  veranstalteten 
Uebersetzung  der  ^,Oeuvres  completes  de 
Thomas  Reid^'  C19  sechs  Bftnden)  arbeitete 
Jouffroy  acht  Jahre  (1828—35)  und  begleitete 
den  zmetzt  erschienenen  ersten  Theil  mit 
einer  Vorrede  tiber  den  Werth  und  die  Be- 
deutnng  der  schottischen  Philosophic  tlber- 
haupt  und  deren  Auffassung  des  mensch- 
liohen  Wissens  und  seiner  Bedingungen  und 
Grenzen.    Eine  Sammlung  der  von  Joufiroy 
in  Zeitschriften  verdffentliohten  Abhandungen 
aus  dem  Gebicte  der  Philosophic  und  ihrer 
Oeschichtc,  der  Moral  und  Lebenswissen- 
schaft,    yermchrt    mit    einigen    noch   un- 
gedruckten  Aufs&tzen,  erscmen  unter  dem 
Titel    ,,Milanges  philosopMques''   (1833), 
wozu  die  nach  scinem  Toae  durch  Damiron 
herausgegebnen  „Nauveaux  milanges  philo- 
mfJUques^^  (1842)  als  zweiter  Theil  kamen. 
Ebenso  wurde  der  im  Jahr  1835  von  Jouff!roy 
in  zwei  B&nden  unvollendet  verdffentlichte 
„(kfurs  de   droit  natureV'  im  Jahr  1842 
durch  Damiron,  nach  den  vom  Yerfasser 
hinterlassenen  Aufzeichnun^en,   mit   einem 
dritten  Bande  vermehrt  und  das  Ganze  in 
zweiter  Auflage  1843,  in  dritter  1857  heraus- 
gegeben.    ^benfalls  durch  Damiron  wurde, 
nach  der  Nachschrift  eines  Zuhdrers  von 
Jouffroy   aus   den  Jahren   1822—26,   der 
„Cours  d*  esthiUque^'  (1843)  herausgegeben. 
Schliesslich   hat  Jouffroy  selbst  noch  eine 
freie,  abgektlrzte  Bearbeitung  yon  Kant's 
Kritik  der  reinen  Vemunft  unter  dem  Titel 
„Philosophie  de  ICant  exposie  en  26  lecons, 
ouvrage  tradmie  de  rAllemandpar  Th.  Jouff- 
roy'' (1842)  yerOffentlicht.  Von  seinen  Lands- 
leuten  wird  Jouf&oy  mit  Cousin,  Maine  de 
Biran  und  Royer  Collard  zur  ^  psycholodschen 
Schule^  in  Frankreich  gerecnnet,  welche  in 
der  Psychologie  die  Grundlagen  aller  Philo- 
sophic suchtL  in  den  eigentlich  philosophischen 
Fragen  die  iaealistische  Richtnng  des  Cartesius 
emeuert  und  unter  eklektischer  Aneignung 
yon  Gedanken   der   deutscheh  Philosophie 
seit    Ejmt    die    psychologisch  -  empirische 
Richtnng  der  ^schottischen  Schule^  fortsetzt 
Jouffroy  sieht  in  der  Psychologie  die  Grund- 
lage  der  Philosophie  und  stellt  als  deren 
Methode  die  Beobachtung  der  innem  That- 
sachen    des    Bewusstseins    auf.     Als    das 
Kriterium  der  Wahrheit  gUt  ihm  der  Satz, 
dass  nur  das  durch  Beobachtung  der  innem 
und  ftussem  Thatsachen  Gewonnene   oder 
aus  beobachteten  Thatsachen  mit  logischer 
Nothwendigkeit  Gefolgerte  als  wirkhch  ge- 
wShrleistet  anzusehen  ist    Die  Psychologie 
als  Erfahrungswissenschaft  ist  ihm  Wissen- 
schaft  yom  Ich  im  Unterschiede  yom  Nicht- 
Ich.    Dabei  wird  die  Dualitit  oder  Doppel- 


seitigkeit  des  menschlichen  Wesens  ebenso 
strong  festgehalten  wie  die  Allgegenwart  der 
Seele  im  Leibe,  und  das  physiologische  Leben 
des  menschlichen  Leibes  durchweg  yom  eigent- 
lich p^chologischen  Leben  geschieden.  Als 
besondere  SeelenyermOgen  werden  folg^de 
bestimmt:  1)  die  persdnliche  Selbstmacht  des 
Ich,  was  man  sonst  Freiheit  des  Willens 
nennt;  2)  die  ursprtlnglichen  Neigungen  der 
menschlichen  Natur;  3)  das  Vermdgen  der 
freiwilllgen  Bewegung;  4)  das  Vermdgen  des 
Ausdrncks  oder  der  Sprache;  5)  die  Sen- 
sibilitUt  ids  F^higkeit  zur  Empfindung  yon 
Lust  und  Unlust;  6)  die  intelleotuellen  Ver- 
mdgen, n&mlich  sinnliche  Wahmehmung, 
B^eifen  und  Abstraction. 
TiSSOt,  Theodore  Joofifroy,  sa  Tie  et  ses  Merits. 

(Iq  den  M^moires  de  racad^mie   de  D^on. 

Serie  m,  tome  3,  1875—76,  p.  1—190). 

Jourdain,  Amable  Louis  Marie 
Michel,  war  1788  in  Paris  geboren  und 
ftlhrte  sein  Vater  genauer  den  Namen  Jour- 
dain-Br^chillet.  Ursprtlnglichzum Stadium 
der  Rechtswissenschaft  bestimmt,  wurde  er 
durch  die  Orientalisten  Silyestre  de  Sacy 
und  Langl^s  fdr  das  Studium  der  orientalischen 
Sprachen  gewonnen  und  warf  sich  mit  Eifer 
auf  das  i^abische  und  Persische.  Er  be- 
kleidete  die  yon  der  RegieruuR  eigens  ftlr 
ihn  gestiftete  Stellc  eines  Secretaire -adjoint 
an  der  Specidschole  tOi  orientalische  Sprachen 
zu  Paris  bis  zu  seinem  Tode,  der  in  seinem 
kaum  yollendeten  dreissigsten  Jahre  (1818) 
erfolgte.  Ausser  mehreren  historischen  Ar- 
beiten,  unter  denen  auch  eine  Uebersetzung 
des  persischen  Werkes  yon  Ehondemir  tlber 
das  Leben  Ayicenna's  zu  nennen  ist,  hat  er 
sich  durch  eine  yon  der  Pariser  Akademie  im 
Jahr  1817  gekrdnte  Preisschrift  unter  dem  Titel 
„Recherches  critiques  sur  V&ge  et  Vorigme 
des  andennes  traductions  latines  ^Aristote*' 
um  die  Geschichte  der  mittelalterlichen  Philo- 
sophie yerdient  gemacht.  Das  Work  ersohien 
nach  seinem  Tode  zu  Paris  (1819)  und  in 
deutscher  Bearbeitung  yon  Adolf  Stahr  unter 
dem  Titel  ^Forschungen  tlber  das  Alter  und 
den  Ursprun^  der  lateinischen  Uebersetzungen 
des  Aristoteles  und  tiber  griechische  und 
lateinische,  yon  den  Scholastikem  benutzte 
Gommentare^  (auch  unter  dem  Nebentitel 
^Geschichte  der  aristotelischen  Schriften  im 
Mittelalter"  (1831). 

Irwing,  Earl  Franz  yon,  war  1728 
zu  Berlin  geboren  und  starb  daselbst  als 
Ober  -  Consistorial  -  und  Oberschulratii  im 
Jahr  1801.  In  seinen  die  Philosophie  be- 
rtlhrenden  Schriften  bewegt  er  sich  in  den 
Anschauungen  der  Leibniz- Wolff*schen  Philo- 
sophie. Ausser  seinem  Hauptwerke  ^Er- 
fahrungen  und  Untersuchungen  tlber  den 
Menschen''  (1772—85,  in  yier  Bftnden)  hat 
er  noch  yerdffentlicht:  Ueber  die  Lehr- 
methoden  in  der  Philosophie  (1773),  Ueber 
den  Urspmng  der  Erkenntnisa  der  Wahr- 
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mit  und  der  Wiasensohaft  (1781)  nnd  Prag- 
hente  Aet  NatormoTal  (1782).  Der  Mensch 
gilt  ihm  als  der  hauptsflchlichBte  Oegenstand 
der  Philosophie,  und  die  den  Grundstoff 
idler  menschlichen  Ejrkenntniss  ansmachenden 
einfachen  Begriffe  erwachaen  lediglich  ans  der 
ftnssern  Sinneswahrnehmnng  nnd  ans  der 
innem  Empfindnng  durch  me  absondemde, 
Terkntlpfende  nnd  folgemde  Thatigkeit  der 
Seele,  welche  stets  ans  gewissen  GefOhlen 
dnrch  Anregnng  der  Anfinerksamkeit  die 
Antriebe  nnd  Veranlassnngen  znr  Selbst- 
thitlgkeit  empftngt.  wobei  sich  als  wich- 
testes  Hfllfsmittel  Air  die  Bearbeitnng  der 
Ideen  die  Bezeichnnng  derselben  dnrch  die 
Sprache  erweist,  dnrch  deren  Vermittelnng 
rich  eigentlich  erst  der  Verstand  entwickeli 
Isaak  von  Stella,  einem  Cistercienser- 
kloster  im  Sprengel  von  Poitiers,  wo  er 
1147—1169  Abt  war,  Isaac  Stellensis 
genannt,  hat  ansser  einigen  Schriften  mystisch- 
erbanliohen  Inhalts  einen  an  den  Cistercienser- 
mOnch  Alcher  in  Olairvanx  gerichteten  Brief 
^tlber  die  Natnr  nnd  Erftfte  der  mensch- 
lichen Seele**  verfasst,  worin  er  ahnliche 
psycholo^sche  Anschannngen,  wie  die  Schnle 
von  8t  Victor  in  Paris  (riehe  den  Artikel 
Hngo  von  St  Victor)  vortrftgt  Er  theilt 
die  Welt  der  Dinge  in  KOrper,  Seelen  nnd 
Gott  Unter  den  Dingen  ist  Gott  am  Klarsten 
zn  erkennen,  die  Edrper  am  Dnnkelsten  nnd 
zwischen  beiden  in  der  Mitte  steht  die  vom 
KiJrper  verdnnkelte  Seele.  Das  Niedrigste 
in  der  Natnr  der  Seele  ist  der  Aflfect  oder 
die  Begehrlichkeit,  das  Hftchste  die  Ver- 
nflnftigkeit  nnd  das  Mittlere  zwischen  beiden 
ist  die  Erregbarkeit  der  Seele  dnrch  Schmerz 
nnd  Purcht  Die  Vemflnftigkeit  entfaltet 
sich  dnrch  die  Stufen  des  Sinnes,  der  Ein- 
bildnngskraft,  der  Vemnnft,  des  Verstandes 
nnd  der  Intelligenz.  Der  Sinn  nimmt  die 
KOrper  wahr;  die  Einbildnngskraft  (das 
yfihanUuHcum  animaef')  behiUt  nnd  repro- 
dndrt  die  sinnh'chen  Bilder  anch  in  Ab* 
wesenheit  der  EOrper,  anf  welche  sich  die- 
selben  beziehen;  die  Vemnnft  erfasst  die 
nnkdrperlichen  Formen  der  kdrperlichen 
Dinge,  indem  sie  von  den  Dingen  dasjenige 
abstrahirt,  was  in  der  Wirklichkeit  nicht 
ansser  den  Dingen  existirt,  n&mlich  die 
Wesenheiten  der  Dinge;  der  Verstimd  ist 
die  Erkenntnissqnelle  rar  die  rein  nnkOrper- 
liehen  Wesen  geschaffener  Natnr,  wfthrend 
endlich  die  InteUigenz  das  Organ  der  Seele 
flbr  die  Erkenntniss  des  nngeschaffenen  Geistes 
(Gottes)  ist  Wie  aber  das  Ange  die  Sonne 
nnr  im  Lichte  der  Sonne  schant;  so  kann 
anch  die  Intelligenz  das  gdttHche  Licht  nnr 
in  diesem  Lichte  selber  sehen.  Von  Gfott 
strOmt  das  Licht  der  Erlenchtnng  in  die 
Intelligenz  ein.  Gleichwie  von  nnten  heranf 
hi  die  Imagination  die  sinnlichen  Bilder 
K«men,  so  strOmen  von  oben  herab  in  die 
Intelligenz  die  Theophanien  ein,  dorcb  welche 


die  Intelligenz  zn  Gott  hingefbhrt  wird.  AUe 
Wahrheit  ist  in  Gott,  nnd  nnr  allein  in  iha 
kdnnen  wir  sie  erblicken;  in  der  Seele  ist 
nnr  ihr  Abbild.  Nnr  Gott  ist  scUechthim 
einfach;  die  Seele  ist  wenigstens  beziehnngs* 
weise  einfach,  sofem  rie  keine  Qnalitflt  nnd 
quantitative  Theile  hat  nnd  in  alien  ihren 
Erftften  eine  nnd  dieselbe  ist  Ihre  angebome 
Kraft  besitzt  die  Seele  von  Natnr ,  mre  zu- 
fllHgen  Eigenschi^H  oder  Tngenden  ge- 
winnt  sie  erst  dadnrch,  dass  sie  die  Gabon 
Gottes  in  sich  anfhimmt,  rich  aneiffnet  nnd 
als  bleibenden  Besitz  in  rich  bewahrt  An 
Gott  haben  alle  Dinge  Theil,  sofem  rie  sind, 
well  er  das  hdchste  Sein  nnd  allgemeinea 
Princip  aller  Dinse  ist  Dnrch  den  Sohn 
Gottes  empftngtjedes  Geschdpf  die  bestumnte 
nnd  besondere  Weise  des  Theilnehmens  an 
Gott;  nnr  dnrch  den  heiligen  Geist  endlich 
gelingt  den  vemtlnftigen  Wesen  der  Gebranch, 
den  rie  von  ihren  Gabon  maohen.  Dnrch  die 
Gabon  des  nns  erlenchtenden  heiligen  Geistes 
mit  Gott  znsammenhftngend,  stdgen  wir  vom 
heiligen  Geiste  znm  Sohne  nnd  vom  Sohne 
znm  Vater  anf. 

Isiddros  Mess  ein  Sohn  des  Gnostikers 
Basileides,  dessen  Lehre  im  Wesentlichen 
anch  die  seinige  war.  Ans  seinen  Schriften. 
insbesondere  sefnen  ^  Andeffnneen**  eines  nicht 
writer  bekannten  orientiuiBchen  Propheten 
Parchdr  nnd  einem  Werke  ^Ueber  die  an- 
gewachsene  Seele**  hat  nns  der  Kirchenvater 
Ihisebins  von  Oftsarea  einige  Bmchstttcke 
fiberliefert  Die  letztgenannte  Schrift  handelt 
von  den  Answflchsen  oder  Anhftngseln,  welche 
die  vemflnftage  Seele  dnrch  die  Benecknng 
mit  den  Milchten  der  Finstemiss  annahm. 
Es  wird  darin  zngleich  behanptet,  dass  die 
attischen  Philosophen  nnd  Aristoteles  ihre 
Lehre  von  den  Schntzgeistem  jedes  einzelnen 
Menschen  ans  den  Propheten  nnd  insbesondere 
ans  der  Prophetie  des  Ebun  geschdpft  hfttten. 
Unter  dem  Bilde  riner  j^efltlgelten  Eiche, 
liber  welche  das  bnnte  Gewand  des  Zens 
(der  Stemenmantel)  ansgebreitet  sri,  stellte 
er  rich  die  Welt  vor.  Als  sittliche  Anfgabe 
des  Menschen  ^t  ihm  die  Tilgnng  der  nns 
anhaftenden  Spnren  des  niedem  Sinnenlebens. 

Isiddros  ans  Gaza  (in  Syrien)  war  ein 
Schtller  des  Nenplatonikers  ProUos  nnd  lehrte 
in  dessen  Sinne  zn  Athen  nnd  Alexandrien, 
wanderte  aber  im  Jahr  631,  nach  dem  Schlnsse 
der  Philosophenschnlen  dnrch  den  EAiser 
Jnstinian,  zngleich  mit  den  Nenplatonikem 
Damaskios  nnd  ffimplikios  nnd  andem  nach 
Perrien  ans.  Von  Damaskios  wird  Iridoros 
als  ein  tiefsinniger  Theosoph  gertthmt,  welcher 
weniger  von  methodischer  Forschnng  nnd 
menschlichem  Schartsdnn.  als  von  gOtuicher 
Erlenchtnng  nnd  enthnsiastischer  Erhehnnfi" 
das  Heil  fOr  die  Philosophic  erwartet  nnd 
sich  von  den  GOtterbUdem  in  nnanssprech- 
licher  Liebe  den  QOttem  aelbst  zngewandt 
haba 
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Isidor  Ton  Seyilla,  wo  er  seit  600 
bis  zu  seinern  Tode  (636)  Bischof  war  und 
daher  gewdhnlichlsidorns  Hispalensis 
genannt  wird ,  stammte  ans  Earraagena  in 
Numidien  una  hat  als  theologischer  Schrift- 
steller^  anssei  einem  litnrgischen  Werke  y,de 
ecclesiasticis  officiis^,  seine  aus  Oregor  dem 
Grossennnd  Augustin  gezogenen  dogmatischen 
und  moralischen  Qedanken  in  drei  Bfichem 
,jSenientiae^  zusammengesteUt  nnd  auch  ein 
historisches  Werk  tibei  die  Ednige  der  Oothen, 
Yandalen  nnd  Sueven  verfasst.  Das  philo- 
sophische  Gebiet  berflhrt  eine  von  ihm  ver- 
fasste  Sclurifi;  fiber  die  Unterschiede  der 
Worte  nnd  Sachen,  sowie  ein  Werk  ^de 
naiura  rerum^^y  welches  iedoch  nur  ein 
encyclopftdisches  Sammel  werk  im  Geschmacke 
der  damaligen  Zeit  ist,  worin  er  mit  grosser 
Belesenheit,  aber  oberfl&chlicher  Eenntniss 
und  ohne  philosophischen  Geist  ans  ftltem 
Schriftstellem  alles  flir  seine  Zeit  Wissens- 
wlirdige  zusammengetragen  nnd  dabei  dnrch 
Vertiefnng  in  den  allegorischen  Sinn  und 
die  mystische  Bedentung  der  Zahlen  seiner 
Phantasie  den  freiesten  Spielranm  gelassen 
hat  Ueber  der  Vollendnng  seines  aus 
zwanzig  BHchem  bestehenden  Werkes  riOri- 
gines  seu  Eiymologiae^  ereilte  ihn  (636)  der 
Tod.  Seine  Schriften  standen  wfthrend  der 
n&chsten  barbarischen  Jahrhunderte  im  Abend- 
lande  in  ffrossem  Ansehen;  von  eigentlicher 
Philosophie  aber  findet  sich  in  seinen  Ar- 
beiten  kaum  eine  Spur. 

Italisehe  und  italienische  Philo- 
sophie, im  weitesten  Sinne,  bezeichnet  die- 
jenigen  philosophischen  Bestrebungen,  welche 
auf  dem  Boden  Italiens  seit  dem  sechsten 
vorchristlichen  Jahrhundert  erwachsen  sind. 
In  den  griechischen  Pflanzstftdten  Unter- 
italiens  wurde  fast  gleichzeitig  mit  der 
Mtesten  jonischen  NaturphHosophie  dnrch  den 
nach  ErotOn  eingewanderten  Jonier  Pytha- 
goras, unter  dem  Einfluss  dorischer  Lebens- 
entwickelung,  eine  Philosophie  begrtlndet,  die 
von  SpStem  als  ^italische  Philosophenschule^ 
bezeichnet  wurde  nnd  ihrem  Gehalte  nach 
anf  die  ethisch-politisohe  Seite  der  Geistes- 
bildnng  das  Hauptgewicht  legte.  Der  SUfter 
der  sogenannten  eleatischen  Schnle  (siehe 
den  Artikel  ^Eleaten^),  der  Jonier  Xeno- 
p banes  (im  sechsten  Jahrhundert)  lebte  in 
seinen  spHtem  Jahren  zu  Messina  und  Ca- 
tana.  wftnrend  sein  Nachfolger  Parmenides 
aus  Elea  (Velia,  in  Unteritalien)  dieser  Schnle 
den  Namen  gab,  die  dnrch  Z€ndn  aus 
Elea  im  ftlnften  Jahrhundert  ihre  voUendete 
Ansl»ldnng  erhielt,  wfthrend  in  der  zweiten 
HAlfte  des  ftnften  Jahrhunderts  in  einer  den 
Bleaten  verwandten  Geistesrichtung  der 
Affrigentmer  (Sioilier)  Empedokles  die 
Weltentwickelung  unter  dem  Gesichtspunkt 
des  Eampfes  zwischen  Liebe  nnd  Hass 
recht  eigentlich  als  einen  Eampf  um's  Dasein 
fasste.   Als  im  Zeitalter  Cicero's  (107—44 


v.  Chr.)  die  Rdmer  mit  der  griechischen 
Philosophie  ni^er  bekannt  geworden  waren, 
gestaltete  sich  dieselbe  im  Oeiste  der  ROmer 
zu  einem  llberwiegend  unter  akademischea 
und  stoischen  Einfltlssen  stehenden  Eklek- 
ticismus,  und  nur  Cicero's  Zeitgenosse 
Lucretius  hat  in  seinem  Lehrgedichte 
^Ueber  die  Natur  der  Dinge^  die  atomistische 
Wdtanschauung  Epikur's  mit  Geist  nnd  Ge- 
schick  reproducirt  Im  ersten  und  zweiten 
Jahrhundert  fand  die  dem  praktischen  Sinne 
der  R5mer  vorzugsweise  enteprechende  Lehre 
der  Stoa  bei  den  R5mem  besondere  Pfl^e 
und  bis  auf  den  Stoiker  auf  dem  Eaiser- 
throne,  Marcus  Aurelius  oder  Antoninus 
Philosophus  namhafte  Vertreter.  ^ne 
kurze  Pflege  erhielt  im  dritten  Jahriiundert 
der  Neuplatonismus  in  Rom  dnrch  den 
Aegypter  Plotinos  und  dessen  SchtUer,  den 
Syrer  Porphyries.  Nachdem  um  die  Ifitte 
des  vierten  Jahrhunderts  der  r((mische  Rhetor 
und  Grammatiker  Marius  Victorinus  die 
^Isagoge^  des  Porphyries  in's  Lateiniscbe 
tibersetzt  nnd  Cicero's  Schrift  ^2)^  inventioM^ 
commentirt,  sowie  ein  eigenes  Bnch  ^De 
syllogismis  hypothetical^  verfasst  hatte,  eing 
auch  wfthrend  der  Zeit  der  Fremdherrscnaft 
germanischer  Vdlker  "aber  Italien  die  Er- 
innerung  an  die  antike  Cultur  und  die 
UeberHefemng  griechisch-rdmischer  Wissen- 
schaft  nicht  ganz  verloren.  In  den  Schriften 
der  R5mer  Boutins  und  Cassiodorns  &nd 
die  Philosophie  des*  Altertiiums  im  f&nften 
Jahrhundert  eine  wenigstens  reprodncirende 
Vertretung,  die  dnrch  den  Einfluss  beider 
auf  das  sp&tere  Mittelalter  bedeutsam  wurde. 
Nachdem  im  elftien  Jahrhundert  der  vom 
Schweinhirtenjungen  zum  Cardinal  empor- 
gestiegene  Lobr^er  mOnchischer  Askese, 
Peter  Damiani  (1006—1072)  deranmaass- 
lichen  Dialektik  ihren  Platz  als  ^Ancilla'' 
(Magd)  der  Theologie  angewiessen  hatte, 
liessen  die  aus  Italien  stammenden  Scholastiker 
Lanfranc  (ausPavia,  1005—1089),  Anselm 
(aus  Aosta  m  Piemont,  1033—1109)  nnd 
Peter  (aus  Novara,  daher  Peter  Lombardua 
genannt  1164  gestorben)  ihr  Licht  in  Eng- 
land una  Franl^ich  lenchten,  wo  ^die  Staot 
der  Philosophen^  mehr  und  mehr  der  eigent- 
liche  Herd  der  mittelalterlichen  Scholastik 
wurde.  Im  zwdlften  Jahrhundert  lehrte 
Johannes  Italus  (d.  h.  der  Italier)  in 
Eonstantinopely  wfthrend  Gerard  von  Oe- 
mona  (1114—1187)  wenigstens  einen  Theil 
seiner  Mannesjahre  in  Toledo  veriebte.  War 
Petms  LombarduSy  als  ^Magister  sevUem- 
tiarum^^f  dnrch  sein  Lehrbuch  der  Theologie 
mehrere  Menschenalter  hindnrch  die  Gnmd- 
lage  des  theologischen  Unterrichts  und  der 
dialektischen  Erdrterung  ftlr  die  Sdiolastiker 
geworden,  so  haben  die  beiden  Italiener 
Thomas  von  Aquino  (1225  — 1274)  nnd 
Johannes  Fidanza  (Bonaventnra,  1221 
bis  1274)  im  Dominikaner-  nnd  Fsanoii-d 
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kanerorden  sich  als  Leitsterne  und  Vorbilder 
in  der  naohfolgenden  scholastiscli  -  dialek- 
tischen  and  mystischen  GeisteBiichtong  des 
Mittelalters  erwieeen.  Ah  naoh  deiErobenuDg 
EonstantinopelB  dnrch  die  Tfirken  viele  ge- 
lehrte  Griechen  in  Italien  eine  Znflncht 
gnchten,  wurde  dmch  die  Nenbelebung  der 
Stndien  des  grieohischen  Alterthums  von 
Italien  ans  die  Bekanntschaft  des  Abend- 
landes  mit  den  Schriften  des  Platon  und 
Aristoteles  in  der  Ursprache  vermittelt  and 
Italien  die  Wiege  der  neaem  Philosoplue, 
die  sicb  in  dem  iLampf  gegen  die  Scbolastik 
▼on  den  Fesseln  der  E^irche  losrang  and  anf 
ei^e  Ftlsse  stellte.  Znnilchst  entbrannte 
mit  der  Ansiedlung  griecbischer  Gelebrten 
in  Italien  der  Eampf  am  die  beiden  Hftapter 
der  antiken  Pbilosophie,  der  Streit  tlber  den 
Vorzog  des  Platon  oder  des  Aristoteles.  Die 
Emeaerang  des  Platonismas,  vorwaltend  im 
3inne  des  orientalischen  Neuplatonismus, 
knflpft  sicb  an  die  Namen  des  Georgias 
6em]stas(Pletbon)y  desEardinalsBessarion, 
Tbeodoras  Gaza,  Marsilias  Ficinas,  Fran- 
eiseas  Patricias  and  rerband  sicb  bei  dem 
Utem  (Jobannes)  and  dem  jflngem  (Franz) 
Grafen  Pico  von  Mirandola  and  Franciscas 
Venetos  (Franzesco  Zorzi)  mit  den  Ibeo- 
sopluscben  Trilamereien  der  Eabbalisten. 
Unter  den  neaen  Aristotelikem  oder  Peri- 
patetikem  standen  anf  Seiten  der  AlezMi- 
dristen,  die  es  mit  dem  alten  Aristoteles- 
Aosleger  Alexander  aas  Apbrodisias  bielten, 
Georgios  aas  Trapezant,  Pietro  Pompo- 
nazzoy  Simon  Porta,  Andrea  Cesalpino 
and  Jacob  Zabarella,  w&brend  die  ita- 
lieniscben  Neaaristoteliker  im  averroistiscben 
Sinne  ibren  Mittelpankt  an  der  dnrcb  Peter 
▼on  Abano  (gest  1315)  gegrtlndeten  Padaaner 
A^erroistensohnle  batten,  za  welcber  sicb 
noch  im  fflnfzebnten  Jahrbandert  Alexander 
Acbillinns  and  Nicoletti  Vernias,  im 
seebszebnten  Harcas  Antooias  Zimara  and 
Aagostinas  Nipbas,  sowie  Zabarella  and 
Gremonini  bekannten.  Neben  der  Repro- 
daction  der  platoniscben  and  aristotelischen 
Pbilosopbie  hat  jedoch  im  Zeitalter  der  Re- 
formation and  der  Renaissance  Italien  and 
zwar  ▼orzagsweise  der  Sfiden  der  Halbinsel, 
eine  Reibe  von  Mftnnem  ber^orgebracbt, 
wdicbe  den  darch  die  nenerwacbten  natar- 
wissenscbaftlicben  Stadien  bervorgerafenen 
Storm  and  Drang  des  Geistes  der  Neazeit 
naeb  einer  einbeitlicben  Weltanscbaaaog  in 
adbstst&ndigen  and  eigenthtUnlicben  pbilo- 
sopbiscben  Systemen  repr&sentiren.  Wfibrend 
sicb  Girolamo  Oardano  (1501—1576)  nocb 
mdir  in  der  banten  Mannigfaltiekeit  der 
Erscbeinangen  ▼erlor,  ftthrte  dieselben  Ber- 
nardino Telesio  (1508  —  1580)  in  seiner 
natarwissenscbaftliohen  Specalation  anf  einige 
aUgemeine  Prindpien  zarQck.  Was  Beide 
angedeatet  and  ▼orgearbeitet  batten,  erscbeint 
bei  (K(»rdano  Bruno  (1550—1600),  dem 


eigentlicben  pbilosopbiscben  Genius  Italiens 
im  Reformationszeitalter,  zu  einer  pan- 
tbeistiscben  Weltanscbauung  ▼ereinigt,  mit 
welcber  sicb  zuletzt  aucb  der  monadologiBcbe 
Standpunkt  yerband,  wftbrend  Giulio  Cesare 
Vanini  (1585  — 1619)  yom  pantbeistiscben 
Standpunkt  zu  einem  friyolen  Natnraliunus 
fortscbritt  und  Tommaso  Campanella  (1568 
bis  1639)  nacb  einer  metbodiscben  Reform 
derWissenscbaftenund  einer  eklektiscb-ency- 
dopHdiscben  Uniyersalphilosopbie  strebte. 
Im  siebenzebnten  Jabrbundert  fand  der 
Oartesianismus  trotz  der  pftpstlicben  Censur, 
welcber  die  Lebre  des  Cartesius  unterworfen 
war,  besonders  an  Tommaso  Oornelio 
und  Michel  Angelo  Fardella  (1620—1711) 
in  Neapel  eifrige  Vertreter.  Im  achtzehnten 
Jabrbundert  erOflhete  ebendaselbst  Giam- 
battista  Vico  (1668—1744)  mit  seiner  jSdenza 
naavaf^  nicht  bios  die  neue  Wissenscbaft  der 
Gescbicbtsphilosopbie,  sondem  wurde  aucb 
der  Begrdnder  einer  neuen  Metaphysik  and 
Eritik  des  mensoblicben  Geistes.  Wfthrend 
sicb  Geno^esi  and  Gioja  um  die  Be- 
arbeitung  der  Nationaldkonomie  nacb  pbilo- 
sopbiscben Prindpien  ▼erdient  macbten, 
fanden  Descartes  und  Malebranche  an  dem 
sayoyiscben  Cardinal  Gerdil  (1718—1802) 
einen  spHten  Anhfinger.  Sdt  dem  Ende  des 
achtzehnten  Jabrbunderts  haben  sicb  in 
Italien  neben  der  yon  der  Eirche  begOnstigten 
neuscholastisch-thomistischen  Strdmung  aucb 
die  Nachwirkungen  der  in  England  und 
Frankreich  ausgebildeten  empirisch  -  psy- 
chologischen  Geistesrichtung  geze^,  welche 
sich  unter  den  Einflflssen  der  Kant'schen 
und  nachkanfschen  Philosophie  zu  mehr 
oder  minder  eklektischen  Bec^ebungen  yer- 
banden.  Fttr  die  Ausbildung  der  Bechts- 
philosophie  war  besonders  Romagnosi 
(1761  —  1835)  thfttig,  wfthrend  Galuppi 
(1774—1846)  mit  Ldbuiz'schen  Anschauungen 
die  Erkenntnisslehre  zugleich  mit  kritischer 
Rficksicht  auf  Eant^  wie  auf  die  schottische 
Philosophie  und  dem  franzdsisohen  Sensualis- 
mus  bearbeitete.  Auf  Grundlage  dues  ab- 
soluten  Ontologismus  der  platoniscben  Ideen- 
lehre  erstrebte  Gioberti  (1801— 1852J  eine 
auf  die  frde  Allianz  zwischen  dem  kirch- 
lichen  Glauben  und  der  gottschauenden  Ver- 
nunft  abzielende  Religionsphilosophie  und 
Ethik,  wiUirend  Rosmini-Serbati  (1797 
bis  1855)  auf  der  Lehre  yon  den  eingebomen 
Ideen  fassend  daen  dbn  empirisch  -  pbilo- 
sopbiscben und  skeptisch  -  kritischen  Rich- 
tungen  der  Neuzdt  feindseligen  rdigids- 
philosophischen  Idealismus  ausgearbdtet  hat 
Unter  aen  noch  lebenden  Philosopben  Italiens 
hat  aucb  die  Hegersche  Philosophie  ihre 
Vertreter  gefdnden. 

JAdisebe  Philosophie  im  Sinne 
einer  Yerkntipfdnff  jfiaischer  Religions- 
Yorstellung  mit  philosophischen  Lehren  and 
Anschauongen,    die    nicht    auf  jfldisobettt 
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Boden  erwaohsen  sind,  begegnet  uns  bereits 
im  Anfange  des  ersten  cimstlichen  Jahr- 
hnnderts  in  denSchriften  des  aJezaiidriiiisclien 
Juden  Philon,  welcber  die  jfldiscbe  Tbeo- 
lo^e  nnd  Olanbenslebre  mit  griechischen 
Philosopbemen ,  baupsAcblich  Platon's  nnd 
der  Stoa,  zn  einem  anf  alle^rische  Scbiift- 
anslegnng  gebanten  theosophiscben  Systeme 
einer  im  gOttlichen  ^Logos^  gegrtlndeten 
Welt-  nnd  Lebensanscbannng  entwickelte 
nnd  dadnicb  der  Vorlftnfer  der  von  den 
alexandrinischen  Ejrcbenyfttem  Clemens  nnd 
Origenes  ansgebildeten  kircblichen  ReHgions- 

Sbilosopbie  wnrde.  Was  sicb  spftter  im 
[ittelalter  von  jlldiscber  Philosopbie  ent- 
wickelte, bat  zn  seiner  historiscben  Vorans- 
setznng  die  Lebr-  nnd  Gesetzesentwickelnng 
der  palistinensischen  nnd  babyloniscben 
Rabbinen.  Die  seit  dem  Untergange  des 
jlidischen  Tempels  mttndlich  fortgep&nzten 
Scbrifterklllrungen,  dogmatiscben  Ueber- 
Uefemngen  nnd  GesetzesbestimmuDgen  waren 
▼on  Jehndah  ba-qadddscb  (Jnda  dem  Hei- 
ligen)  im  dritten  Jabrbnndert  nacb  Cbr.  0. 
gesammelt  nnd  nnter  dem  Namen  ,31iscbnah^ 
▼erbreitet  worden.  Ans  den,  wftbrend 
weiterer  drei  Jahrhnnderten  anfgesetzten, 
rabbiniscben  Erlftnternngen  nnd  Erwei- 
temngen  der  Hiscbnab-£ebre  entstand  der 
nTalmad^,  welcber  allmftUg  bei  den  in  der 
nZerstreunng^  lebenden  Jnden  die  Bedentnng 
nnd  das  Anseben  eines  Oesetzbucbs  erbielt 
Eine  dnrcb  mebrere  Menscbenalter  bindnrcb 
▼orbereitete  nnd  fortentwickelte  Opposition 
gegen  die  starre  Antoritat  des  Talmnd  wnrde 
nm  die  Mitte  des  acbten  cbristlicben  Jahr- 
bnnders  in  Bagdad  nnter  der  Herrscbaft  des 
E^alifen  Al-Mansnr's  dnrcb  den  Jnden 
Anan  ben  David  znm  Standpnnkt  einer 
jtldlscben  Lehrpartei  entwickelt,  welcbe  im 
Gegensatze  zn  den  Rabbaniten  oder  AnbSngem 
des  Talmnd  die  Recbte  der  Vemnnft  nnd 
den  Grnndsatz  freier  Forschnn^,  gegenliber 
den  bindenden  Anseben  der  dogmatiscben 
Ueberliefemngen,  vertrat  nnd  sicb  den 
Namen  ^Earaiten^  oder  ^Earfter^  gab.  Indem 
sicb  die  Earaiten  in  ibren  Beweisfbhmngen 
mit  Vorliebe  den  mobammedaniscben  Mnta- 
kallimin  anscblossen  nnd  anch  selbst  diesen 
arabiscben  Namen  annabmen,  traten  sie  zn- 
gleicb  nnter  den  Einflnss  der  arabiscb- 
aristoteliscben  Lehren.  Dnrcb  sein  Streben 
nacb  einem  dnrcb  philosopbiscbe  Specnlation 
nnterstfltzten  rationalen  Systemeder  Tbeologie 
gewann  der  Earftismns  bedeutenden  Einflnss 
anf  die  pbilosopbiscben  Bestrebnngen  der 
Jnden  wHbrend  des  Mittelalters.  Neben 
dieser  rabbanitiscben  nnd  karaitischen  Spal- 
tnnfi^  nnter  den  jfldiscben  Theologen  trat  aber 
noon  eine  mystiscb-pbilosopbische  Oeistes- 
riohtnng  im  Schoosse  des  Jndenthnms  ber- 
vor,  welcbe  es  nnter  dem  Namen  der 
^Kabbalah^  anf  eine  ^ostiscbe  Religions- 
philosopbie    oder    Geheunlebre    abgesehen 


hatte.  Die  Anbflnger  der  Eabbalah  (Eabba- 
listen)  gingen  von  der  Unterscbeidnng  eines 
im  nilcfisten  Wortsinne  der  beiligen  Scbriften 
verborgenen  tiefem  nnd  gebeimen  Sinnes  aoSi 
welcber  erst  die  voUe  religiose  Wabrheit  in 
sicb  schliesse.  Dieser  Oedanke  eines  tiefera 
Scbriftsinnes  findet  sicb  scbon  in  den  all^;o- 
riscben  Scbriftanslegnngen  des  alexandiEi- 
niscben  Jnden  Pbilon  nnd  bei  den  Onostikem 
der  ersten  cbristlicben  Jahrbnnderte.  Nnr 
aber  bildete  sicb  bei  den  Eabbalisten  das 
tbeosopbiscbe  Element,  nnter  dem  Einflnsse 
nenplatonlscber  Lebren,  entschieden  zn  einer 
Emanationslebre  ans,  dnrcb  welcbe  die  E^lnft 
zwiscben  Oott  nnd  der  Welt  ansgeftlllt  werden 
sollte.  Docb  trat  das  erste  Bncb,  wdcbes 
diese  kabbalistiscbe  Lebre  vortmg,  erst  gegen 
Ende  des  nennten  Jabrbunderts  als  ^Bncb 
der  SchOpfnng^  (Jezltab  oder  Je^trah)  her- 
vor.  Anf  der  Gmndlage  dieser  Voraus- 
setznDgen  entwickelte  sicb  gleicbzeitig  mit  der 
arabiscben  Pbilosopbie  nnd  nnter  oem  Ein- 
flnsse derselben  nnter  den  Jnden  des  Morgen- 
landes^  vorzngsweise  aber  des  Abendlandes 
die  eigenthllnmcb  jfldiscbe  Pbilosopbie  des 
Mittelalters.  Als  rabbanitiscber  Gegner  des 
Eariiismns  trat  im  zebnten  Jabrbnndert 
Saadjab  ben  Josef  al-Fajjdnu  (892—942), 
gewdlmlicb  Saadias  genannt  bervor.  In 
der  zweiten  Hftlfte  des  elften  Jahrbnnderts 
begegnet  nns  der  jfldiscbe  Pbilosoph 
Salomon  ben  Gabirol  (Ibn  Gebirol)  in 
Spanien,  welcber  dnrcb  sein  Work  nfoi^ 
vttae**  nnter  den  Namen  Avicebron  anf  die 
Entwickelnng  der  cbristlicben  Scbolastik  Ein- 
flnss gewann.  Um  dieselbe  Zeit  gab  Babjah 
ben  Josef  in  seinem  Bnche  ^die  Pflicnten 
des  'Herzens^  eine  Darstellnng  der  Moral 
des  JndentbDms.  Gegen  die  Mitte  des 
zwOlften  Jabrbnnderts  macbte  Jebndab 
ba-Levi  mit  seinem  Bncbe  ^Ebozari**  einen 
Feldzng  geeen  alle  Pbilosopbie^  indem  er 
sicb  zngleich  dem  Mysticismns  der  Eabbalah 
znneigte,  wilbrend  gleicbzeitig  Abraham 
ben  David  von  Toledo  eine  Vermittelnng 
zwiscben  jfldiscber  Tbeologie  nnd  arabisch- 
aristoteliscber  Scbolastik  eratrebte.  Halevi's 
Anlanf,  die  Philosopbie  ans  den  Herzen  seiner 
Zeit-  nnd  Glanbensgenossen  zn  verdrln^en, 
bUeb  jedoch  erfolglos.  Denn  kanm  ein  halbes 
Jabrbnndert  nach  seinem  Tode  sehen  wir 
dnrcb  Rabbi  Moses  ben  Maim5n  (Maimflni, 
Maimonides,  Rambam  gewdbnlich  genannt) 
in  seinem  ^Fflhrer  der  Zweifelnden'^  den 
Aristoteles  wenigstens  ftbr  die  Erkenntnias 
der  irdiscben  Welt  als  gflltige  Antorit&t  vor- 
gefQbrt,  neben  welcber  ftbr  die  hinmiliscbe 
Welt  die  Offenbamngslehren  eintreten  mflssten. 
Wilbrend  im  dreizehnten  Jabrbnndert  die 
Eabbalah  in  dem  Bnche  Zdhar  (Sohar)  m 
ibrer  voUen  Blflthe  gelangte,  wnrden  im 
dreizehnten  nnd  vierzemiten  Jabrbnndert,  be- 
sonders  von  Jnden  in  der  Provence,  die 
Schriften  der  arabiscben  Aristotellker  fldssig 
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m*s  Hebifttache  tlbersetzt  nnd  iheilweise 
eommentiit.  ALs  Erlftuterer  der  ariatotelischen 
Arbeiteo  dea  AverroSs  machte  sich  besonders 
der  jfldische  Peripatetiker  Levi  ben  Gerson 
bekannty  welcher  seine  Lehre  in  dem  Bnche 
„Milc?iam6th  Adandi'*  (Kriege  des  Herrn) 
entwickelte.  Ein  anderer  Peripatetiker  war 
Moses  ben  Josoa  aus  Narbonne,  der  sich 
als  Commentator  von  Schriften  der  arabischen 
Philosophen  Al-Gbazz&li,  Ibn  Roschd^  Tofail, 
flowie  des  Maimonides  Rnf  erwarb.  Unter 
dem  Einflusse  des  Letztem  stand  der  Earner 
Ahrdn  ben  Elia  aus  Nikomedien  im  vier- 
zehnten  Jahrhnndert,  welcher  in  seinem 
religionsphilosophischen  Werke  ^Banm  des 
Lebens^  eine  Darstellung  der  jfidischen 
Dogmatik  gab,  die  ds  ein  Oegenstiick  zom 
wFflhrer  der  Yerirrten^  erscheint.  Mit  dem 
Yerfalle  der  mittelalterlicben  Scholastik  er- 
loeoh  anch  die  ^jfldische  Philosophic^  im 
eigentlichen  Sinne  des  Wortes.  Was  von 
der  spfttem  jlldischen  Literatnr  etwa  nnter 
diesen  Gesichtspnnkt  fallen  kdnnte,  bewegt 
Bich  nnter  dem  nachhaltig  wirkenden  Ein- 
flnsse  des  Maimonides.  Der  ans  der  jtldischen 
OemeindeansgestosseneBenedictvonSpinoza 
(1632—1677)  steht  mit  seiner  pantheistischen 
Ali-Einheitslehre  nicht  mehr  auf  dem  Boden 
der  jtldischen  Weltuischannng,  nnd  der  dem 
Anfklftmngszeitalter  angehdrende  deistische 
Popnlarphuosoph  nnd  moralische  Oltlckselig- 
keitslehrerMosesMendelssohn  (1729 bis 
1786)  hatte  das  specifisch  Jfldische  ebenso 
abgestreifty  wie  der  eifrige  Eantianer  Salomon 
Maimon  (1753—1800),  der  seinen  Schar&inn 
als  talmndischer  Ideenspdter  im  Dienst 
der  kritischen  Philosophie  der  Nenzeit  ver- 
wandte. 

8.  Hunk,  esquisBd  historiqne  de  la  philosophie 
ches  les  Joifis.  1849.  Deatsch  unter  dem 
Titel  „  Philosophie  and  philosophische  Schrift- 
steller  der  Juden,  mit  erlftnteraden  nnd  er- 
gSnzenden  Anmerknngen  Ton  B.  Beer, 
1852.  Mit  Benatznng  dieser  letstem  erschien 
Mnnk'B  Abhandlong  in  neaer  Gestalt  in 
desse^  ^Melanges  de  philosophie  joire  et 
arabe  (1859)  pag.  461—511. 

L  Dukes,  Philosophisches  aus  dem  zehnten 
Jahrhnndert.     1868. 

M.  Eisldr,  Yorlesnngen  iiber  die  jiidischen 
Philosophen  des  Mittelahers.  I.  II.  1870 
nnd  76. 

M.  IM9  Beitittge  vat  QescMchte  der  Philosophie, 
in  iwei  B&nden,  1876. 

Julianas,  Flavins  Clandins^  war  331 
n.  Glur,  geboren  nnd  dnrch  die  Nenplatoniker 
Maadmns  ans  Ephesos .  Chrysanthios  ans 
Sardes,  Ensebios  ans  Myndos  n.  A.  weniger 
in  philosophische  Speculation  als  in  den  Ver- 
kebr  mit  05ttem  (Thenrgie)  eingefOhrt 
worden.  WShrend  der  zwanzig  Monate  seiner 
Be^emng  als  rdmischer  Kaiser  (361 — 363) 
sndite  er  dem  bereite  dnrch  Konstantin  znr 
Staatsreligion  erhobenenOhristenthnme  ge^n- 
fiber  ein  im  Sinne  des  Nenplatonismns  reines 


nnd  nrsprfingliches  Heidenfhnm  wieder  her^ 
znstellen  (daher  sein  Beiname  Apostata 
d.  h.  der  Abtrtinnige),  aber  sein  grosses 
Restanrationswerk  zerfiel  alsbald  wieder.  la 
den  von  ihm  hinterlassenen^  griechisch  ge- 
schriebenen  Schriften ,  nnter  denen  sich 
namentlich  ^Reden^  nnd  ^Briefe^  befinden 
(sie  wnrden  von  Petavins  t6dO|  von  Span- 
heim  1696  nnd  nenerdings  von  Hertieiny 
1875  y  heransgegeben)  zeigt  er  sich  eigent- 
lich  nnr  als  einen  philosophischen  Dilettanten. 
Anch  eine  verloren  gegangene  Schrift 
n Wider  die  Christen^  hat  er  verfasst,  deren 
wesentlicher  Inhalt  nns  dnrch  die  Wider* 
legungsschrift  des  Eirchenvaters  Kyrillos 
von  Alexandrien  bekannt  geworden  ist  Er 
hob  darin  hanptsilchllch  die  Herrlichkeit  nnd 
Grdsse  der  heidnischen  Religion  nnd  Bildnng, 
gegendber  dem  ^armseligen  Ghristenthnme^ 
hervor.  Die  dem  Kaiser  Jnlian  nnter  dessen 
^Briefen"  (znletzt  von  Heyler,  1828,  herans- 
gegeben) beigelegten  sechs  iBriefe  an  den 
Nenplatoniker  Jamblichos.  worin  dieser  dem 
Homer,  Sokrates  nnd  Platon  an  die  Seite 
gesetzt  nnd  als  das  Oemeingnt  aller  HeUenen, 
sowie  als  Better  des  griechischen  Lebcms 
gepriesen  wird,  sind  jc^enfaUs  nn&cht  In 
einer  Rede  tlber  den  Helios  wird  dieser  Oott 
als  Vermittler  zwischen  der  hdchsten  g5tt- 
lichen  Einheit  nnd  der  Welt  nnd  als  Abbild 
der  hdchsten  Gfite,  als  Herrscher  tlber  die 
intellectnellen  (3dtter  bezeichnet,  Apollon  nnd 
Athena  als  seine  Emanationen  nnd  Aphrodite 
als  seine  Gehfllfin  ansgedentet. 

D.  Fr.  Strauss,  Julian  der  Abtrunnige,  der 
Bomantiker  anf  dem  Throne  der  Cttsaren. 
1847. 

Jllllen,  oeuTres  computes,  traduction  nouvelle, 
accompagn^e  de  sommaires,  notes  et  ^lair- 
cissements  par  Eug^e  Talbot.     1863. 

J.  F.  A.  MDcke,  Flavins  Claudius  JuHanus 
nach  den   Quellen.    L   H.     1866  nnd   68. 

Julianus,  von  Tralles  Qn  der 
jonischen  Landschaft  Lydien)  wird  bei  dem 
Peripatetiker  Alexander  von  Aphrodisias 
(nm's  Jahr  200)  wegen  seiner  Ansicht  von 
der  Bewegong  des  Himmels  dnrch  die 
platonische  Weltseele  erwfthnt,  doch  eeht 
ans  dieser  vom  Nenplatoniker  ^mplikios 
Qberlieferten  Stelle  nicht  hervor  ^  ob  dieser 
sonst  nicht  bekannte  Jnlianos  ein  Platoniker 
Oder  Peripatetiker  gewesen  ist 

Junius  Rustieus  war  der  Name  zweier 
Stoiker,  von  welchen  der  Aeltere  als  ein 

Solitisch  verd&chtiger  Stoiker  vom  Kaiser 
fomildan  znm  Tode  vemrthei||t  wnrde,  wfth- 
rend  der  JUngere  als  Lehrer  des  kaiserlichen 
Stoikers  Marcns  Antonins  (Antoninus  phUo- 
sophus)  bei  diesem  grosses  Vertranen  genoss. 

Justinus^  Flavins,  war  zn  Flavia 
Neapolis  (dem  hentigen  Nablt^)  in  PaUtetina 
von  griechischen  Eltem  geboren  nnd  hatte 
sich  schon  firtlh  mit  den  platonischen,  peri- 
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patetiBchen  und  *  stoischen  Philosophen  be- 
kannt  ffemacht  und  nach  einer  leichtfertig 
dmchlebten  Jagend,  ans  Veranlafisoiig  eines 
Qesprftohfl  mit  einem  ehristlieben  Greis  den 
cbristlichen  Glaaben  angenommeny  ohne  darnm 
doch  den  Philoeopbenmantel  abzulegen.  Ala 
PhiloBoph  sieb  voTzngsweise,  wie  der  alezan- 
drinisch-jtldiscbe  PMosopb  PbUdn,  an  pla- 
toniflobe  Ansobauongen  haltend.  starb  er  in 
Folge  einer  Anklage  dnreb  aen  Kyniker 
Crescens  nnter  dem  stoiscben  Kaiser  Marcos 
Aurelins  in  den  seebziger  Jabren  des 
zweiten  Jabrbunderts,  wahrscbeinlicb  163 
n.  Cbr.y  zu  Rom  den  Martyrertod.  Unter 
den  ibm  zngescbriebenen,  in  griecbiseber 
Spracbe  verf assten  Sebriften  sind  unbezweifelt 
acbt  ein  zu  Epbesos  oder  Eorintb  gebaltener 
^Dialog  mit  dem  Juden  Trypbon^ 
(wabiscbeinlicb  dem  nnter  dem  Namen  Rabbi 
Tarpbon  bekannten  galilaiscben  Lebrer)  nnd 
eine  grdssere  (im  Jabre  189  oder  140  ver- 
fasste)  nnd  eine  kleinere  (im  Jabre  162  ver- 
faaste)  ^Apologie^  (zn  Gnnsten  der  Obristen). 
Abgeseben  von  maneben  MateriaUen  znr  Ge- 
sebicbte  der  ffriecbiscben  Pbilosopbie .  die 
sicb  in  diesen  ocbriften  des  ^Justinus  PhUo- 
saphus  et  Martyr^  finden,  bildet  den  Mittel- 
ponkt  seiner  eigenen  pbilosopbiscben  An- 
scbannngen  der  pbilonisohe  Gmndgedanke 
Ton  dem  dnreb  oie  ganze  Scbdpfnng  ver- 
breiteten  Walten  des  ^keimkrfiftigen  Logos^ 
(der  gdttUcben  Vemnnft).  An  diesem  gdtt- 
licben  Logos .  als  dem  Erstgebomen  Gottes, 
dnreb  den  Gott  AUes  gescbaffen  nnd  ge- 
ordnet  bat  nnd  welcber  Eins  ist  mit  Cbristos, 
hat  das  ganze  menscblicbe  GescUecbt  An- 
tbeily  nnd  alle  diejenigen  Henscben,  welobe 


diesem  Logos  gemXss  leben,  sind  Chdsten, 
ancb  wenn  sie  itlr  GotUose  gebalten  worden 
sind,  wie  bei  den  Heilenen  Sokrates  nnd 
Henudeitos  nnd  Andere.  AUes  zngleic^  was 
PbiloBopben  nnd  Gesetzgeber  Qntes  gdehrt 
nnd  Wdires  gefnnden  baoen,  ist  eine  nnobt 
ibres  Sncbens  nnd  Ansebauens  nach  dem 
Antbeil  an  diesem  gdttlicben  Lofi^s.  Da  sie 
diesen  jedocb  nicbt  rollstftndig  erkannt  haben. 
so  baben  sicb  die  alten  Pbilosopben  aneb  oft 
widersprocben.  Erst  der  in  Gbristns  fleiscb- 
geworaene  Logos  ofifenbart  die  ganze  nnd 
YoUe  Wabrbeit  der  Gotteserkenntniss  nnd 
des  gOttlicben  Gesetzes.  Aebnlicb  wie  Pbilon 
und  seine  jtldiscb-alexandriniscben  Vorgtoger, 
bebanptet  ancb  Jnstin  einen  ftnssem  2La- 
sammenbang  der  griecbiscben  Pbilosopbie  mit 
der  dnreb  Oliristns  an's  Licbt  gehraehten 
wabren  Gotteserkenntniss  dnreb  die  Ver- 
mittelnng  der  Sebriften  des  Alten  TeatameatSi 
welcbe  in  den  Angen  des  cbristlicben  Philo* 
sopben  als  eine  grosse  Weissagnng  anf  Obristas 
erscbeinen.  Ans  den  Btlcbem  Mosis  nnd  der 
Propbeten  b&tten.  nacb  seiner  Meinnng,  die 
griecbiscben  Dicnter  nnd  Pbilosopben  die 
SamenkOmer  alles  dessen  entnommen,  was 
sie  Wabres  flber  die  sittlicbe  Wablfreiheit| 
fiber  Unsterblicbkeit  der  Seel^  tlber  Strafen 
nach  dem  Tode  nnd  tlber  die  Betraohtnng 
der  liimmliscben  Dinge  rorgebracbt  baben. 
Mit  diesen  i>bilosopbiscben  Anscbanunffcn 
verbindet  Jnstin  eine  Menee  jndencliristUenev 
Vorstellungen,  insbesondere  die  jftdische 
Engel-  nnd  Dftmonenlebre  nnd  die  Lehre 
Yon  dem  anf  die  erste  Anferstebnng  folgenden 
tansencyabrigen  Reicbe  nnter  der  Herracbaft 
ObristL 


Kabbalah  fnachder  hentzntaee  tlblioben 
Umsclireibnng  aer  semitiscben  Sncbstaben 
ricbtiger  Qabbalab  gescbrieben)  bedeutet 
eigentlicb  soviel  als  Ueberliefemng,  nnd  zwar 
sowobl  im  Sinne  einer  im  Verlanf  der  Cie- 
scliicbte  mtlndlicb  fortgepflanzten  Lelire,  als 
ancb  im  Sinne  einer  dmx^  gdtflicbe  Ein- 
gebnng  knndgewordenen  Weisheii  In  der 
Gesdiicbte  der  Pliilosopbie  ist  Yon  der 
Kabbalah  nnr  im  Sinne  einer  bestinmiten 
geistesgesobicbtiicben  Erscbdnnng  die  Rede, 
wonach  damnter  eine  bn  Scboosse  des 
Jndenthnms  bervorgetretene  gnostische  oder 
mystiscb-theosopbiscbe  Emanationslebre  ver- 
standen  wird,  welcbe  sicb. als  das  Gebeim- 
niss  weniger  Eingeweibten  angeblich  ans 
nralten  Zeiten  for^^pflanzt  hatte,  ohne  in 


das  allgemeine  Volksbewnsstsein  zn  dringen, 
nnd  welcbe  sicb  als  Gebeimlebre  zogleicb 
frtibzeitig  das  Anseben  des  Altertbums  dnrch 
absicbtlicbe  Psendepigrapben  (nnter  dem 
Namen  alter  Personen  in  spitem  Zeiten 
Ycrfasste  Sebriften)  beiznlegen  sncbte.  Denn 
eine  beglanbigte  Kenntniss  Yon  dieser  uter 
dem  Namen  der  Kabbalah  Ycrstandenen 
jtidiscb-mYstiscben  oder  tbeosopbiscbenSchol* 
tradition  baben  wir  erst  in  den  spitem  ZiCitea 
des  Mittelalters.  Und  mOgen  sicb  immerbin 
die  Keime  dieser  Anscbannngen  nnter  nen- 

Slatoniscben  nnd  nenpytbagorSiscben  Qn- 
tlssen  schon  seit  den  ersten  cbristlichen 
Jabrbnnderten  entwickelt  baben ,  so  hab^ 
dieselben  doch  erst  im  Mittelalt(»r  •  sett  die 
in  der  Zerstrennng  lebenden  Jnaen  dnreb 
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die  Azaber  mit  dem  Nenplatonismiis  bekannt 
wnrdeiiy  ihre  in  Schriften  tlberlieferte  Ans- 
Uldong  erhalten.  Diese  Schriften  entwickeln 
aber  in  fthnlioher  Weise,  wie  dies  schon  bei 
dem  jfldlBch-alexandrinisehen  Religionsphiio- 
sophen   Philon    der   Fall   war,    ihre   An- 
schanoDgen  and  Lehren  naoh  ihrer  ganzen 
Breite  and  Tiefe  wesentlich  am  Inhalte  der 
biblitchen  Btieher.    Daraos  erklfirt  es  sich 
anehy  dass  viele  Eabbalisten  mit  dem  yer- 
kl&iten  Propheten  Elias  oder  Bonst  einem 
h(diem  Qeist  in  Verbindonff  gestanden  zn 
haben  voi^ben.   Die  Kabbalah  schante  sich 
eben  nor  selbst  in  diesem  Propheten  an,  der 
m  Feaergespann  gen  Himmel  rahr  and  seinen 
Mantel,  £i8&ild  seiner  sinnlichenErscheinang, 
als  tlberflttssigen  Ballast  zorflckliess.    Denn 
die  Kabbalah  hat  eben  die  Jenseitigkeit  des 
Himmels  aafgehoben,  den  Eingeweihten  dessen 
Pforten  za  jeder  Zeit  gedfbet  dorch  den 
Anfflag  der  religiOsen  Phantasie  vermittelst 
des   iWergespannes    der    anmittelbar   an- 
schaaenden  Dichtang.    Und  wie  Elias  den 
Jaden  als  der  Yorlilarer  des  Messias  g^t,  so 
sollte  auch  die  Kabbalah  dem  messianischen 
Beiehe  yorarbeiten  and  yor  dem  Eintritte 
deaselben  Allen  erscheinen,  d.  h.  ihr  Wesen 
als  Gebeimlehre  anfgeben  and  als  Wissen- 
sohaft  sich  offenbaren.   Im  Allgemeinen  geht 
die  Lehre  der  Kabbalah  daraaf  aas,  das 
Beich   der   Sinnenwelt    aos   dem   ^^i^^^^^ 
(d.  h.  dem  Unendlichen  oder  Gott)  za  er- 
kl&ren,   die  Vermittelang  des  Unendlichen 
mit  dem  Endlichen  deatlich  za  machen.  Die 
Erscheinongswelt  ist  den  Kabbalisten  nicht 
das  Prodnet  eines  willkttrlichen  Schdpfongs- 
actes.  sondem  Offenbarang  and  zwar  Selbst- 
offenWang  des  Unendlichen.    Es  ist  in  der 
Ersdieinangswelt    aafgeschlossen,   was    im 
t»Ensdf^  yerhtillt  ist    Wie  aas  diesem  Alles 
heryorgegangen  ist  in  yerschiedenen  Aas- 
strahlongen  oder  Aasstrdmangen ,  als  den 
Stofen  der  gdttliehen  Selbstonenbarang,  so 
mass  aach  wiederam  Alles  in  aa&teigendem 
Liaterodigsprooesse  in  das  ^Ensof  ^  zartlck- 
kehren,  am  als  reines  Licht  wiederam  mit 
dem  Urlidite  Eins  za  werden.  Vom  „Edb6P* 
wird  aosgegangen  and  zar  sinnlichen  Welt 
fortgeschntten  darch  das  Reich  der  Oeister, 
weldies  eine  Mhere  Stafe  der  sich  offen- 
baienden  Gottheit  ist,  als  die  Sinnenwelt, 
and  alles  Einzelne  in  der  Erscheinangswelt 
moss,  nach  kabbalistischer  Ansohaaanc^,  aaf 
einer  firtlhem  Stafe  des  Daseins  in  hdherer, 
Mistigei  Form,  d.  h.  als  Engel  existiren. 
Die  zdm  „Seph]rd(h'^  oder  die  Aasstrahlongen 
(Lichtstrdme)  des  gdttliehen  Urbildes  bilden, 
als  Stafen  der  gdttliehen  Offenbarang,  die 
yier  Welten.   nfimlich  AziUth   (A^Utlth) 
oder  die  yoroildliche,  yoUkommenste  Welt^ 
in  welcher  keine  Verftnderlichkeit  ist,  sodann 
Beri&h.oder  die  yerftnderliche  Welt,  danach 
Jeatrah  (Je^itah)  oder  die  geformte  Welt 
o^d  endlich  'Astah  oder  die  lebende  and 


empfindende  Welt.  Die  weiiere  Entwickelnng 
dieser   Grandlehren    ist   zanftohst    in   dem 
kabbalistischen  Bache  „Jeztrah^^  (Jegtrah) 
niedergelegt^    welches    wahrscheinlieh    im 
neanten  christlichen  Jahrhandert  abgefasst 
warde,  aber  schon  im  zehnten  Jahrhandert 
ftlr  ein  araltes  Bach  gait  and  yon  Einigen 
aaf  den  Rabbi  'AqfbaJi  (im  zweiten  Jimr- 
handert),  yon  Andem  sogar  aaf  den  Erz- 
yater  Abraham  zarfickgeraiurt  and  sohon  im 
zehnten  Jahrhandert  yon  Saadjah  and  andem 
jfidischen  Philosophen  commentirt  warde.  Es 
erschien  im  hebrHischen  Original  zaerst  za 
Mantaa  (1562)  gedrack^  dann  in's  Lateinische 
tlbersetzt  and  erlllatert  yon  Rittangelas  (1642). 
Es  werden  darin  die  Grandzllge  der  Lehre 
yon  Gott,  yon  den  Mittelwesen  and  yon  den 
Welten,  yerwebt  mit  pythagorSischer  Zahlen- 
mystik  and  rabbinischer  Bachstabenmystik 
n&her  entwickelt.    In  32  geheinikiissyollen 
Bahnen  der  Weisheit  hat  der  lebendige  Gott 
and  Kdnig  der  Welt  sich  offenbart  and  seine 
Welt  mit  drei  ZahlenyerhMtnissen  geschaffen, 
mit  dem  Zfthlenden,  dem  Geziihlten  and  dem 
Zfthlen  selbst    Es  giebt  10  reine  SephirOth 
oder  Lichtaasstrdmangen  and  22  Bachstaben, 
3  Haaptbachstaben,  7  doppelte  and  12  ein- 
fache.  Es  giebt  10  geheimnissyolle  Sephirdth, 
zehn  and  nicht  nean,  ze^  and  nidit  elf: 
zehn  nach  der  Zahl  der  10  Finger,  fOnf 
gegen  fUnf.  Ihr  Maass  ist  das  anergrtlndliohe 
Yor  and  Nach,  das  anergrtndliche  Gate  and 
Bdse,  das  aner^rtlndliche  Hoch  and  Tief. 
das  anergrtlndliche  Ost  and  West,  Slid  ana 
Nord.  Der  einige  Herr  and  Gott,  der  treae 
Kdnig,  regiert  sie  alle  yon  seiner  heiligen 
Wohnang  aas,  in  alle  Ewigkeit    Die  Gott- 
heit ist  hiemach  zanilchst  die  abstracte  Ein- 
heit,  in  welcher  Nichts  za  anterscheiden  ist, 
welohe  dem  Eins  yorangeht  and  die  Zahlen 
als  die  Grandformen  des  Daseins  erst  offen- 
bart; darnm  ist  aach  die  gdttliche  Unreinheit 
dem  Gedanken  wie  dem  Worte  ganz  ent- 
zogen,  weshalb  aach  gefordert  wird,  sich 
nicht  dabei  aafzahalten.  sondem  nar  blitz- 
artig   dartlber    hinznfanren,    weU    sie   ja 
selber  dem  Blitze  gleiche,  der  sich  nicht  fest- 
halten  Iftsst 

Aaf  einer  weitem  Entwickelongsstafe 
erscheint  die  Lehre  yon  den  Sephirotii  im 
Bache  Sdhar  (nach  der  heatigen  Umschrei- 
bnng  der  semitischen  Bachstaben  richtiger 
Zdhar  d.  h.  Glanz).  welches  angeblich  yon 
einem  Schiller  des  Rabbi  *Aqtbah,  dem  Rabbi 
Simedn  ben  Jochai  yerfasst  wftre,  aber  ohne 
Frage  erst  nach  dem  Bekanntwerden  des 
Baches  Jeztrah  aaf  der  Grandlage  yon  An- 
schaaangen,  die  seit  dem  zehnten  Jahrhandert 
darch  die  Gegner  MaimM's  aasgebildet 
worden,  wahrscheinlieh  am  das  Jahr  1300 
darch  den  spanischen  Jaden  Hoseh  ben 
Schem  Tob  aas  Leon  niedergeschrieben, 
spHter  aber  darch  Zas&tze  erweitert  and  mit 
einem  Conunentar  yersehen  worden  ist.    Es 
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enchien  znerst  in  Montna  (1568)  im  Drack, 
yolLstftndiger  1560  in  Cremona  and  1623  in 
Lnblin^  dann  mit  lateinischer  Uebersetznng 
im  zweiten  Bande  der  ^Cabbaia  denudata**^ 
Ton  Knorr  von  Rosenroth  (1684).    Zugleich 
mit  dem  Gommentar  des  Isaac  Lnria  erschien 
der  hebiitische  Text  1724  in  EonstantinopeL 
Da  der  Verborgenste  von  Aliem  (so  wird 
darin  gelehrt)  sich  offenbaren  woUte,  machte 
er  Ku^^t  einen  Ponkt,  welcher  der  Gedanke 
wnrde,  nnd  bildete  alle  Formen  und  gab 
alle   Schriften  hinein,   gmb    auch   in    das 
iheilige  verborgene  Licht   eine   verborgene 
alierheiligste  Gestalt,  einen  tiefen  Ban,  der 
Tom  Oedanken  ausgeht  und  ^Wer^  genannt 
^rd.    Als  er  sieb  nun  offenbaren  und  mit 
l^amen  genannt  sein  wolite,  da  bttllte  er  sicb 
in  ein  kdstlicbes  leucbtendes  Oewand  und 
scbuf  dann  das  „ Dieses^ ,  welcbes  sicb  mit 
dem  ^Wer"  vereinigte^  und  so  ward  der  voile 
g((ttlicbe  Name  (durcb  mystiscb-etymologiscbe 
Deutung  des  Gottesnamens  ^Elobfim^)  ^Dieses- 
Wer^.    In  diesem  Gebeimnisse  des  gdttlicben 
Namens  ist  die  Existenz  der  Welt  gegrtlndet. 
Der   beilige   Alte,   der   Verborgenste   von 
Allem,  gestaltet  sicb  und  gestaltet  sicb  aucb 
wiederum  niobt;  er  gestaltet  sicb,  um  Alles 
zu  erbalten.  und  ge^tet  sicb  nicbt,  da  er 
nicbt  (gestaltet)  da  ist  Als  er  sicb  gestaltete, 
bracbte  er  neun  Licbtscbimmer  (Sepbirdtb) 
hervor.  die  von  seiner  Gestalt  aussbablen. 
Diese  Licbtscbimmer  strahlen  aus  und  ver- 
breiten  sicb  nacb  alien  Bicbtungen  immer 
mebr.  Betracbten  wir  dieselben  immer  nfther, 
so  sind  sie  nicbt  da,  sondem  das  Eine  Licbt 
allein.     So  ist  es  aucb  mit  dem  beiligen 
Alten;  er  ist  das  hdbere  Licbt  und  nicbt 
ansser  den  Licbtschimmem  da,  welcbe  aus- 
.straUen,  sicb  offenbaren  und  sich  wieder 
^erbergen.    Sie  sind  Er  und  Er  ist  sie,  wie 
(die  FLunme  an  der  Eerze,  obne  dass  irgend 
«eine  Trennung  da  wflre.    Damit  man  aber 
4die  erste  in  der  Ausstrablung  niobt  von  den 
idbrigen  trenne,  sind  die  Sepbirdtb  zebn  und 
nfebt  neun  genannt   Die  Sepbirdtb  sind  zebn 
und  nicbt  elf,  damit  man  qbb  Hdcbste,  das 
^Ensdf^  nicbt  ebenfedls  als  Licbtscbimmer 
recbne.  Jede  dieser  Sepbirdtb  aber  bat  ibren 
besondern  Namen,  mit  welcbem  Engel  genannt 
werden.    Der  Herr  der  Welten,  der  llrgrund 
und  die  Thatsache  bat  keinen  gekannten 
Namen,  denn  er  erftUlet  alle  Namen.*  Erist 
die  Einheit  von  AUem,  und  wenn  er  sicb 
ibnen  entziebt,  bleiben  die  Namen  seelenlose 
HtUlen.  Da  die  Ausstrablung  der  Sepbirdtb 
die  Gk)ttbeit  selbst  ist,  die  sich  nicbt  ver- 
4Lndem  kann,  so  bestebt  das  Wesen  der  Aus- 
strablung darin,  dass  das  verborgene  und 
geheime  Yermdgdn  In  die  Wirklicbkeit  tlber- 
gehe.  Dem  Yermdgen  nacb  sind  die  Sepbirdtb 
in  dem  Ausstrablenden,  bis  es  der  gdttlicbe 
Wllle  ist  sicb  zu  offenbaren  und  so  dieselben 
in  die  Wirklicbkeit  hervortreten  zu  lassen, 
damit  sie  die  Grundlage  fttr  jedes  ktlnftige 


Werk  werden,  welches  aus  ihm  in  der  unteri 
Welt  geradeso,  wie  es  im  gdttUchen  Oe- 
danken war,  hervorgebt  Indem  der  Henscb  • 
seiner  Natur  nacb  zu  drei  verschiedenen 
Welten  oder  Ausstrdmungen  gebdrt,  trigt  er 
von  alien  dreien  die  Eriilte  in  sich,  nimlich 
von  der  vierten  die  Seele  (nefesch)  oder  den 
Lebenshauch,  von  der  dritten  den  Geist 
(ruach)  und  von  der  zweiten  AusstrGmung 
die  vemtlnftige  Seele  {neschamah).  Schon 
in  ibrer  vorweltlichen  Existenz  sind  die 
Seelen  m&nnliehe  und  weiblicbe,  und  zwar 
(ahnlich  wie  die  Aionen-Paare  in  den 
gnostiscben  Systemen)  paarweise  verbunden; 
sie  steigen  aber  vereinzelt  in's  Leben  herab, 
am  sich  in  der  Ehe  wieder  zusammenzufinden 
und  sich  zu  Einem  Wesen  verscbmelzend 
und  gemeinschaftlich  zur  Vollendungstrebend, 
von  Gott  im  Tode  mit  einem  Euaae  wieder 
zu  sich  aufgenonmien  zu  werden. 

Seit  der  Mitte  des  dreizehnten  Jabrhunderts 
war  das  Stadium  der  Eabbalah  hauptslch- 
lich  als  Gegengewicht  g^en  den  damals 
herrschenden  arabischen  Aristotelismus,  unter 
den  jtldischen  Gelehrten  besonders  gepflegt 
woraen.  Unter  den  christlichen  ijeliTem 
zeigte  schon  im  dreizehnten  Jahrhundert 
der  Spanier  Raymundus  LuUus  Bekanntscbaft 
mit  kabbalistiBchen  Ideen,  spftter  die  beiden 
Grafen  Pico  von  Mirandola  in  Italien  nnd 
der  Deutsche  Johannes  Reucblin.  Auch 
Agrippa  von  Nettesheun  und  TheopbrastDB 
Paracelsos  betrachteten  die  Eabbalah  als  Ur- 
quelle  aller  Weisheit,  wie  noch  im  sieben- 
zehnten  Jahrhundert  der  EngUnder  Henry 
More.  Eine  eigenthttmliche  Weiterent- 
wickelung  erhielt  das  kabbalistische  System 
durcb  den  in  Jerusalem  gebomen  and  su 
Safed  (in  Obergalil&a)  gestorbnen  Babbi 
Isaak  Luria  (1534—1572)  und  dessra 
Schule  durcb  die  Ausbildung  der  Lebre  von 
den  Gefilssen,  worunter  die  endlichen  Dinge 
verstanden  werden.  Das  unendlich  erhabene 
Licbt  (so  lehrte  Luria)  oder  das  Ensdf,  welches 
durcb  kein  Denken  und  keine  AhschauDng 
gefasst  werden  kann,  ist  vor  allem  Aub- 
gestrahlten,  Geschaffenen,  GebUdeten  und  Ge- 
machten.  Von  diesem  Ensdf  strahlte  zunftchst 
das  grosse  Licht  aus,  welches  Adam-Eadnum 
{qa£n6n)  genannt  wird,  sodann  die  Liditer. 
£e  am  Gehim,  Schftdel,  Ohren,  Nase;  Hand 
und  Stime  Adam-Eadmon's  bi^en.  fSndlioh 
gingen  aus  demselben  die  vier  Welten  Ayililth, 
Beriah,  Je^tnth  und  'Asiah  hervor.  Alle 
diese  Ausstrahlungen  haben  Anfang  und  Ende, 
nicht  so  das  Ensdf.  Mit  der  Zeit  nun,  da 
diese  Lichter  und  Welten  zu  emaniren  und 
kettenartig  sich  zu  entwickeln  anfingen,  be- 
gann  auch  die  allmftlige  Schdpfiing  derjenigen 
Beziehungen,  welcbe  ^Geflsse""  heii^sen,  bis 
zur  gegenwilrtigen  Existenz  bin.  Es  konnfte 
darum  diese  Welt  weder  frilher,  noch  spite 
geschaffen  werden,  da  eine  jede  Welt  immer 
nach  der  frtlhem,  der  sie  untergeordnet  isti 
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gescbaffen  wnide.  Vor  der  AnsstrahluBg 
imd  Sohdpfang  bat  das  einfache  erhabene 
Licbt  des  Ensdf  Alles  erfQllt,  sodaas  keine 
Stelle  die  Beziebnng  der  Leere  batte  und  es 
da  noch  keine  Beziehung  von  Anfan^  und 
Ende  gab.  Als  nan  der  einfacbe  Wille  be- 
sobloss.  die  Welten  zn  scbaffen  und  aus- 
znstrablen,  damit  die  Vollkommenbeit  seiner 
Thaiigkeiten  and  seiner  Namen  offenbar 
werde,  da  bescbrftnkte  sieb  das  Ensdf  im 
Mittelpnnkte,  sodass  sieb  das  Licbt  ans  dem 
Mittelpunkte  mebr  nacb  der  Peripberie  bin- 
log  nnd  im  Mittelpnnkt  eine  leere  Stelle 
entstand/die  einen  YollstandigenEreis  bildete, 
weil  die  Zorllekziebang  eine  gleicbmilssige 
war,  Nacb  dieser  Selbstbescbr&ikang  des 
Ensdf  war  somit  eine  Stelle  da,  innerbalb 
welcber  sieb  Welten  befinden  konnten.  Es 
zog  sieb  alsdann  vom  Licbte  des  Ensdf  eine 
gerade  Linie  berab  in  die  Leere  lunein, 
welcbe  Linie  jedocb  unten  das  Licbt  des 
Ensdf  nicbt  wieder  berllbrte.  In  diese  leere 
Stelle  strablte  nun  das  Ensdf  ans  and  scbnfl 
bUdete  and  macbte  alle  Welten  binein,  wftbrend 
jene  Linie  den  Eanal  bildete,  dnrcb  welcben 
ins  dem  Meere  des  Ensdf  das  Licbt  in  ^e 
Welten  geleitet  wird.  Das  vom  Ensdf  aus- 
gehende  liicbt  stiee  aber  nur  langsam  berab, 
80  daBS  es  sieb  bald  wiedernm  peripberiscb 
ansbreitete  and  einen  Kreis  bildete,  welcber 
Bwar  dex  innem  Peripberie  des  Ensdf  nabe 
ist,  dieselbe  aber  nicbt  berflbrt,  sondern  mit 
ihr  nar  dnrcb  die  erwftbnte  Linie  znsammen- 
bangi  Anf  diese  Weise  ging  es  nan  immer 
welter,  so  dass  von  diesem  ersten  Ereise  ans 
wiedernm  eine  Linie  berabstieg,  welcbe  aber- 
mals  eine  Peripberie  bildete,  bis  die  zebn 
Kreise  der  Sepbirdtb  vollendet  waren.  Da 
onzftblige  Welten  in  diesen  leeren  Raam  bin- 
eingescbaffen  sind,  so  entbalt^ine  jede  Welt 
wiedernm  zebn  Sepbirdtb,  so  dass  sie  alle 
zosammen  zabllose  concentriscbe  Ereise 
bilden.  Diese  in  kreisfdrmiger  Reibenfolge 
aosgestrablten  Sepbirdtb  baben  alle  diese 
obieen  Beziebnngen  an  sick  welcbe  sieb  als 
Licnter  and  Getasse  darstellen.  Das  Licbt 
tbeilt  sieb  in  inneres  and  ftasseres  Licbt,  eben- 
80  das  Oefto  in  sein  Inneres  and  Aensseres. 
Aacb  die  linienf5rmigen,  menscbenartig  ge- 
stalteten  Sepbirdtb  baben  diese  Beziebnngen, 
nor  mit  dem  Unterscbiede,  dass  jene  das  der 
Seele  entsprecbende  Licbt  baben  and  zwar 
inneres  and  Hasseres,  wabrend  das  Licbt  der 
Sepbirdtb  dem  Geist  entspricbt,  der  eine 
Stafe  bdber  stebt,  als  die  Seele.  Nar  dorcb 
die  Selbstbescbrftnknng  and  Verringernng  des 
Licbts  konnten  also  die  Gef^se  entsteben 
and  offenbar  werden,  and  in  dem  Maasse, 
als  das  Licbt  sieb  vermebrt,  mass  das  Licbt 
immer  mebr  zerstdrt  werden^  da  es  nicbt  im 
Stande  ist,  diese  Licbtfdlle  zn  fassen.  Damit 
die  ^Gefasse**  entsteben  konnten,  mosste 
dnrcb  die  Selbstbescbrflnkang  des  Ensdf 
iUes  Licbt  zorackgezogen  werden,  and  erst 


nacbdem  sie  geworden^waren,  wnrde  ibnen 
so  viel  Licbt  zngefObrt,  als  zn  ibrer  Be- 
lencbtang  nnd  Nahrang  ndtbig  war  nnd  sie 
gerade  ertragen  konnten.  Das  Ensdf  ist  aacb 
ale  Seele  der  Seele.    Der  vom  Ensdf  ans- 

festrablte  Adam-Qadmdn  bat  an  der  Welt 
er  Ansstrablang  (A^ilttb)  seinen  Edrper, 
wabrend  die  drei  tibrigen  Welten  (Beriah, 
Je^irab  nnd  Asiab)  seine  Gewftnder  sind,  in 
welcbem  das  wesentlicbe  Licht  nicbt  offen- 
bar wird. 

Einen  weitem  Fortscbritt  in  der  Anf- 
fassnng  des  Wesens  der  Sepbirdtb  and  ibres 
Verbaltnisses  znm  Ensdf  ^ntbalt  das  Bacb 
„Scbefa-Tal**  von  Horwitz  (eigentlicb 
Jesajab  ben  Abrabam  ba-Levi),  welcber  im 
Anfang  des  siebenzebnten  Jabrbnnderts 
Rabbiner  in  Frankfnrt,  Posen,  Erakan  and 
Prag  war,  im  Jabr  1622  nacb  Jerusalem  reiste 
and  bald  darauf  in  Tabartjab  (Tiberias) 
starb,  wo  er  jenes  kabbalistiscbe  Werk  ver- 
fasste.  Woza  (so  fragt  Horwitz)  ist  die  Ans- 
strablang der  zebn  Sepbirdtb  notbwendig,  da 
docb  alle  Erafte,  Wirknngen  nn&  Welten 
scbon  im  Ensdf  sein  mfissen  and  dnrcb  die 
Aasstrablnng  denmacb  Nicbts  Neaes  binzn- 
kommen  kann?  Das  Unendlicbe  wollte  end- 
liche  Welten  bervorrnfen,  damit  seine  Liebe 
nacb  anssen  gericbtet  werde.  Dies  ist  aber 
nnmdglicb,  da  ans  der  Einbeit  keine  Vielbeit, 
ans  dem  Unendlicben  nicbts  Endlicbes  ab- 
geleitet  werden  kann.  Nur  dnrcb  die  Aas- 
strablnng  ist  dies  mdglicb;  denn  wenn  ancb 
das  Ansgestrablte  wiedernm  nnr  ein  Ein- 
facbes  nnd  Unendlicbes  sein  kann,  so  ist  es 
docb  scbon  am  eine  Stnfe  niedriger,  als  das 
Ansstrablende  and  stebt  zn  diesem  im  Ver- 
b&ltniss  des  Eandes  znm  Vater,  ist  denmacb 
an  sieb  zwar  unendlicb,  im  Yergleicb  mit 
dem  Ausstrablenden  aber  endlicb.  Dadorcb 
also,  dass  zonacbst  zebn  allmalige  Ans- 
strablnngen  stattfinden,  von  welcben  die  eine 
immer  im  Verbaltniss  zor  vorbergebenden  eine 
ansgestrablte,  im  Verbaltniss  znr  nacb- 
folgenden  aber  eine  ansstrablende  war,  konnte 
znletzt  eine  endlicbe  Welt  bervorgeben. 
Damit  die  sieb  selbst  offenbarende  Gottbeit 
sieb  aacb  Andem  offenbaren  konnte,  war  es 
ndtbig,  dass  sie  sieb  selbst  bescbrHnkte,  da 
sonst  fflr  ein  Anderes  kein  Ranm  gewesen 
ware.  Vor  der  Scbdpfung  der  Welt  also 
bescbr&nkte  sieb  Gott  selbst  in  seiner  eignen 
Wesenbeit,  ranmte  eine  Stelle  in  sieb  selbst, 
damit  er  in  dieselbe  die  Aasstrablnng,  welcbe 
die  ans  ibm  emanirenden  Erafte  umfasst, 
sowie  ancb  die  drei  derselben  nntergeordneten 
Welten  einlassen  kdnnte.  Diese  Stelle  nan, 
welcbe  Gott  in  seiner  Wesenbeit  ranmte, 
wird  Zeicben  oder  Glanz  genannt,  nnd  der 
Mittelpnnkt  in  diesem  Glanze  beisst  die  Ur- 
Inst  Leer  kann  man  diese  Stelle  nicbt 
nennen.  weil  sie  nicbt  leer  vom  Heiligen  ist 
nnd  wirklicb  ein  Zeicben  vom  Licbte  des 
Ensdf  nocb  in  ibr  verblieb.    Obgleicb  also 
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Gott  sich  aus  sicb  selber,  zu  sich  nnd  in 
sich  beschr&nkte  und  eine  leere  Stelle  in 
seiner  VVesenheit  bildete,  so  blieb  dennoch 
das  Licht  des  Ensdf  nocb  in  diesem  Zeichen 
gleichsam  als  die  Seele.  Das  Licbt  des 
EDSof  h^lt  dieses  Zeicben  oder  diesen  Glanz 
fest,  denn  sonst  wlirde  deiselbe  znm  Unend- 
licben  wieder  zurtickkehren.  Da  die  ganze 
Existenz  in  ewiger  Strdmnng  ans  dem  Ensdf 
und  wieder  zoiflck  in  dasselbe  begriffen  ist, 
so  findet  sich  kein  Tbeil  and  kein  Pnnkt  in 
dem  bis  in  das  Centrum  verlaufenden  Ereise, 
welcher  nicht  zugleicb  alle  drei  Beziehungen 
in  sich  enthielte,  nftmlich  die  vorbergehende 
Beziehung,  die  Beziehnng  seiner  eignen 
Wesenheit  und  die  Beziebung  zu  dem  folgenden 
Punkte.  In  jeder  der  vier  Welten  aber  sind 
die  Sepbirdtb  dieselben^  nur  dass  sie  in  jeder 
niedem  Stufenwelt  dicbter  und  getrtlbter 
sind  tknd  immer  weniger  im  Stande,  das  Licbt 
zu  fassen.  In  dem  gUnzlicben  Baarsein  des 
gdttiichen  Licbtes  bestebt  das  B5se,  welches 
uuter  dem  Biide  von  Scbalen  bezeicbnet  wird. 
Wie  freilicb  in  diese  aus  Gott  geflossene 
Welt  das  B5se  bereinkommt^  bleibt  unerklHrt. 

Knorr  von  Rosenroth,  Cabbala  denudata  sire 
doctrina  Ebraeonim  transscendentalls  et  meta- 
pbysica  atque  theologica.  I  (1677)  II  (1684: 
Liber  Sobar  restitutus). 

Ad.  Franck,  SysUme  de  la  Eabbale,  Paris, 
1842.  Deutsch:  „Die  Kabbalah  oder  Beligions- 
philosophie  der  Hebr&er,  Ton  Ad.  JelUnek'' 
(1844). 

Ad.  Jellin^ky  Beitrftge  ziir  Qeschichte  der 
Kabbalah.     1851. 

A.  Adler,  die  Kabbalah  oder  Religionsphilosophie 
der  HebrHer.  (In  den  ^Jahrbtichem  for 
speculative  Philosophie,  hg.  Ton  L.  Noack. 
1846  und  1847.) 

Kaliet^s  hiess  ein  bei  Porpbyrios  er- 
wfthnter  Stoiker,  der  um  260  n.  Chr.  in 
Athen  lebte. 

Kallias  hiess  ein  Sophist  zur  Zeit  des 
iSokrates,  in  dessen  gastlicbem  Hause  sich, 
nach  Platon*s  Darstellung  im  Dialoge  Prota- 
goras gebildete  Athener  versammelten,  um 
ibre  Gedanken  auszutauschen.  In  seinen 
Anschauungen  schloss  sicb  Kallias  an  die 
Lehren  und  Grunds&tze  des  Protagoras  an. 

Kalliklds  heisst  einer  derMitunterredner 
im  platunischen  Dialoge  Gorgias,  wo  er  als 
ein  Schiller  des  Gorgias  erscheint  und  in  der 
UnterreduDg  mit  Gorgias  der  Aufbebung  des 
Rechts-  und  Sittengesetzes  das  Wort  redet 

Kallikratidas  wird  bei  Stobaios  als 
angeblicher  Altpytbagorfter  mit  einer  Schrift 
„  fiber  die  Gltlckseligkeit  der  Hausgenossen^ 
erw&hnt. 

Kalliphdn  hiess  ein  sonst  unbekannter 
Pbilosopb.  dessen  Ansicht  vom  bdchsten 
Gute  bei  (!)icero  durch  Eameades  vertbeidigt 
wird.  Hiemach  soil  das  bOchste  Gtft  zwar 
zun&cbst  in  der  Lust  gesucht  werden.  hinter- 
her  jedoch  wird  die  Tugend  flir  gleicn  wertii- 
Yoll  und  unerllsslich  erkl&rt. 


Kallipos  aus  Eorintb  wird  als  Schfller 
des  Stoikers  Z6non  genannt 

Kant.  Immanuely  war  am  24.  April 
1724  zu  EOnigsberg  als  der  Sohn  eines  in 
beschrlbikten  Verbllltnissen  lebenden  Sattler- 
meisters    geboren,    dessen    Voreltem    aus 
Schottland  stammten  und  sicb  ursprfinglich 
Cant  schrieben^  wofdr  Kant  erst  in  seinen 
sp&tem  Lebensjabren  die  jetzige  Schreibung 
d^s  Namens  wfthlte.    Er  batte  von  seinen 
Eltem  eine  strong -sittliche  und  besonden 
von  der  Mutter  eine  christlich-fromme  Er- 
ziehung  erbalten.   Der  grossmflthigen  Unter- 
stfltzung  eines  seiner  frtlhesten  Lebrer,  des 
frommen  Predigers  und  Gymnasialdirectors 
Schulz  in  Ednigsberg.  batte  es  der  begabte 
Enabe  zu  danken,  dass  ihn  seine  Eltem 
studiren  lassen  konnten  und  ihn  zum  Studium 
der  Theologie  bestimmten.    Nachdem  er  von 
seinem  zennten  bis  ftlnfzebnten  Jabre  die 
damals  sogenannte  Pietisten-Herberge,  das 
FriedrichscoUegium  seiner  Vaterstadt,  oesucht 
batte,  bezog  er  1740  die  dortige  Uniyersitftt 
Seines  Vaters  Tod  n5thigte  ihn  im  Jahr  1746. 
zur  Sicherung  seines  Lebensunterhaltes  una 
zur  Untersttltsung  seiner  Gescbwister,  eine 
Hauslehrerstelle  auf  dem  Lande  anzonebmen. 
Neun  Jabre  lang  bracbte  er  als  Lebrer  in 
verschiedenen  Familien,  zuletzt  im  Hause  des 
Grafen  Eayserling  zu,  welcher  sicb  die  meiste 
Zeit  des  Jabres  mit  seiner  Familie  in  EOnigs- 
berg  auHiielt,  wo  seine  geistvoUe  OemaUin 
als  Tonangeberin  ftlr  die  h5hern  geselligen 
Ereise  der  Stadt  gait  Obgleich  der  ^Candidat 
Cant^  einigemal  in  Landkirchen  gepredigt 
batte,  verzicbtete  er  doch  bald  auf  die  Kanzel 
und  auf  jede  geistlicbe  Wirksamkeit  und 
wandte  sich  der  akademischen  Wirksamkeit 
zu.    Durch  Unterstfizung  eines  mfitterlicben 
Obeims,  der  ein  woblbabender  Schubmacher- 
meister  in  Ednigsberg  war,  konnte  der  Can- 
didat  die  Eosten  bestreiten,  um  die  Wflrde 
eines  Magisters  der  Philosophie  zu  erlangen 
und  sich  als  Einunddreissigj^hriger  (1755)  an 
der  philosophiscben  FacultUt  seiner  Vaterstadt 
als  Privatdocent  zu  habilitiren.    Er  begann 
mit  Vorlesungen  fiber  Mathematik  und  Physik 
und  ging  sp^ter  zur  Logik,  Metaphysik  und 
Moralpmlosopbie  fiber.  Melt  auch  YorlesuDgen 
fiber    natfirliche   Theologie   und   pbysische 
Geographic.    Da  er  es  verstand,  den  streng 
wissenschaftlichen  Zusammenbang  seiner  Vor- 
trftge  mit  Beispielen  aus  der  Lebenserfs^rung, 
der  Tagesgescbichte.   der  Menscben-   und 
Vdlkerkunde  zu  beleoen,  so  fanden  die  Vor- 
lesungen des  kleinen,  kaum  fOnf  Fuss  grossen 
Magisters  sebr  bald  grosse  Tbeilnahm^,  ob- 
wohl  Eant  bei  seiner  flachen  und  engcp 
Brust  keine  starke  Stimme  batte.    Eine  Zeit 
lang  hielt  er  sogar  vor  russischen  Of&ziereo, 
welcbe  w^rend  fttnf Jahren  des  siebeig&brigen 
Erieges  ibre  Quartiere  in  EOnigsb^g  hatteo, 
Vortrftge  fiber  einzelne  Gegenstftnde  aus  der 
Physik  und  physiscben  Geographie.    Ueber 
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letztere  hielt  er  seit  1766  regelmftssig  Vor- 
lesungen  vor  einem  gemischten  Publikum. 
Eine  im  Jahr  1758  in  KOnigsberg  erledigte 
Profeasur  der  Logik  und  Metaphysik,  um 
die  fiich  Eoint  beworben  hatte,  wurde  einem 
JUtem  Privatdocenten  zu  Theil,  und  eine  ihm 
1762  von  Berlin  ans  angetragene  erledigte 
Professor  der  Dichtkonst  lehnte  er  als  eine 
ihin  nicht  angemessene  Stellung  ab.  Er 
hatte  in  der  That  ftlr  schdne  Kunst  als  solcbe 
wenie  Sinn,  scheokte  weder  Gemftlden  und 
Enp^rstichen  Aufinerksamkeit ,  noch  liebte 
er  die  Musik,  die  er  fttr  tiberflflssigen  Zeit- 
vertreib  hielt  Der  Englander  Pope  und 
Hailer,  der  Dichter  der  Alpen,  waren  seine 
Lieblingsdichter,  und  obschon  sich  Kant 
schon  damals  mit  philosophischen  Begriffs- 
bestimmungen  des  Schdnen  und  Erhabnen  be- 
fasste,  so  findet  sich  doch  sp&ter  bei  ihm 
nirgends  eine  Spur,  dass  die  gewaltige  Be- 
wegung,  die  durch  Schiller's  und  Goethe's 
erstes  Aufbreten  in  der  deutschen  Poesie 
hervorgerufen  wurde,  ihn  bertihrt  oder  gar 
erustlich  besch&ftigt  h&tte.  In  seinem 
zweiundvierzigsten  Lebensjahre  (1765)  erhielt 
Kant  die  Stelle  eines  Unterbibliothekars 
bei  der  K5nigsberger  Schlossbibliothek  mit 
einem  j&hrlicnen  Gehalt  von  zweiundsechzig 
Thalern,  und  der  Buchhandler  Kanter,  in 
dessenHause  Kant  damals  eini^e  Jahre  wohnte 
imd  in  dessen  Verlag  einige  kleine  Scbriften 
▼on  ihm  erschienen  waren,  Hess  ihn  malen 
ond  neben  andem  Gelehrten  in  seinem  Laden 
anshftngen.  Endlich  konnte  der  15  Jahre 
lang  als  Privatdocent  thatig  gewesene  Magister 
xwei  gleichzeitig  von  Erlangen  und  von  Jena 
an  ihn  ergangene  Berufungen  aus  treuer  An- 
htogUchkeit  an  seine  Vaterstadt  ablehnen, 
da  sich  ihm  jetzt  endlich  die  Aussicht  zu 
einer  ordentuchen  Professur  bot  Der 
Sechsundvierzigjahrige  wurde  im  J^r  1770 
Professor  der  Logik  und  Metaphysik  mit 
vier  hundert  Thalern  Gehalt 

Wahrend  der  ersten  fiinfzehn  Jahre  seiner 
Lehrthatigkeit  und  schriftstellerischen  Wirk- 
samkeit  stand  Kant  im  Wesentlichen  auf 
dem  Standpunkte  der  damals  an  alien  deatschen 
UniversitatenverbreitetenLeibniz-WolfPschen 
Philosophie.  Seine  religidse  und  sittliche 
Weltanschauung  ruhte  auf  der  Leibniz'schen 
Lehre,  dass  die  wirkliche  Welt  unter  alien 
mdglichen  Welten  die  beste  sei,  und  so  konnte 
ihn  der  junge  Doctor  Goethe  in  einer  kleinen 
Recension,  die  1770  im  Frankfurter  An- 
zeiger  erschien,  mit  Sulzer,  Garve  und  Mendels- 
sohn zusammen  nennen,  welche  als  Popular- 
philosophen  im  Sinne  der  damaligen  Ver- 
standesaufklarung  wirkten.  In  diesem  Sinne 
hatte  sich  der  Magister  Kant  Anfangs  vor- 
zugsweise  im  Felde  der  angewandten  Natur- 
wissenschaften  als  SchriftsteUer  hervorgethan. 
Nachdem  er  im  Jahre  seines  akademischen 
Auftretens  (1755)  eine  allgemeine  Natur- 
geschichte  und  llieorie  des  Himmels,  nach 


Newton'schen  Grundsatzen,  ver5ffentlicht  und 
diese  Schrift  Friedrich  dem  Grossen  gewidmet 
hatte,  schrieb  er  ^eistvoU  und  kenntnissreich^ 
uQterhaltend  una  zum  Theil  pikant,  immer 
aber  elegant  nach  und  nach  verschiedene 
kleinere  Abhandlnngen  fiber  die  Frage,  ob 
die  Erde  bei  der  Umdrehung  um  ihre  Axe 
einige  Veranderungen  erlitten  habe,  ob  sie 
veralte;  tlber  das  grosse  Erdbeben  in 
Lissabon  vom  Jahre  1755  und  andere  Erd- 
erschtitterungen;  tlber  die  Theorie  der  Winde; 
tlber  Bewegung  und  Ruhe;  tiber  die  Krank- 
heiten  des  Eopfes  oder  die  verschiedenen 
Arten  von  Geistesstdrung;  fiber  das  Geffihl 
des  Sch5nen  und  Erhabenen;  Hber  den 
Optimismus.  Erst  allmalig  befreite  sich  der 
Popularphilosoph  von  der  Autoritat  WolflTs 
una  seiner  Anwendun^  der  mathematischen 
Demonstrirmethode  auf  philosophische  Gegen- 
stande.  Schon  begann  die  gelehrte  Welt 
auf  die  bahnbrechenden  Neuerungen  auf- 
merksam  zu  werden,  welche  in  den  kleinen 
Schriffcen  Eanf s  aus  den  sechziger  Jahren 
des  vorigen  Jahrhunderts  zu  erkennen  waren. 
Und  schon  1765  spukte  hinter  der  breiten 
und  gedankenreichen  Stim  des  kleinen 
Magisters  der  Plan  zu  einer  Schrift,  die  es 
auf  etwas  Grflndlicheres  abgesehen  hatte, 
als  bios  unter  den  damaligen  Vertretern  der 
Rechte  des  gesunden  Menschenverstandes 
eine  Rolle  zu  spielen.  Ich  bin  endlich  (so 
schrieb  damals  Kant  an  seinen  Freund 
Lambert  in  Berlin)  dahin  gelangt,  dass  ich 
mich  des  Verfahrens  versichert  halte,  welches 
man  beobachten  muss,  wenn  man  demjenigen 
Blendwerke  des  Wissens  entgehen  will, 
welches  aus  dem  Mangel  eines  gemeinsamen 
Richtmaasses  fUr  philosophische  Bemtlhungen 
entspringt.  Ehe  wahre  Weltweisheit  aufleben 
•soil,  ist  es  nOthig,  dass  die  alte  sich  selbst 
zerstdre,  und  diese  grosse  Umwalzung  der 
Wissenschaften  wird,  wie  ich  hoffe,  nicht 
mehr  weit  entfemt  sein.  Und  der  kfinftige 
L5we  dieser  Umwalzung  fing  jetzt  an, 
wenigstens  die  Elaue  zu  zeigen.  Zu  An  fang  des 
Jahres  1766  verdffentlichte  der  Kdnigsberger 
Unterbibliothekar,  ohne  jedoch  seinen  Namen 
auf  dem  Titel  zu  nennen,  eine  kleine  Schrift 
„Traume  eines  Geistersehers,  er- 
lautert  durch  Traume  der  Meta- 
physik", welche  in  der  That  das  Zukunfts- 
programm  der  Kant*schen  Philosophie  und 
das  klassische  Vorspiel,  sowie  die  Grundlage 
der  wesentlichen  Gedanken  war,  welche 
f Unfzehn  Jahre  spater  in  der  Eritik  aer  reinen 
Vemunft  ihre  Alles  zermalmende  Macht  und 
Scharfe  zeigten.  In  der  ungebundenen  und 
anmuthigen,  von  keckem  Humor  und  freier 
Ironie  gewtlrzten  Darstellung  dieser  kleinen 
Schrift  treten  dem  aufmerksamen  Leser  un- 
gesucht  drei  Hauptgesichtspunkte  als  die 
ganze  Untersuchung  beherrsohend  hervor. 
Zunachst  der  Kampf  gegen  die  hohle  Ueber- 
schwanglichkeit    der   Schul  -  PhilosophieeUi 
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welcbe  (wie  sich  der  Verfasser  aiiBdrlickt) 

so  fleissig  nnd  yertieft  ihre  metaphysischen 

GllUer  nach  den  entlegenen  Gegenden  der 

andern  Welt  richten  nnd  Wnnderdinge  von 

daher  zu  erz&hlen  wissen.    Sodann  die  Hin- 

weisnDg  der  Philosophie  anf  die  Bedingnngen 

nnd  Orenzen  der  sinnlichen  Erfahmng  nnd 

Wirklichkeit  Endlich  die  Schlnssbetracntnng^ 

dass  alie  Fragen  rein  geistiger  Natnr,  welche 

nicht  in  den  Bereich  sinniicher  Erfahrnng 

fallen,  nicht  bios  nnmdglicb  nnd  g&nzlicn 

ausser    dem    Gesichtskreise    der   Menschen 

liegend,  sondern  anch  dnrcbaus  entbehrlich 

nnd  unndthig  seien.    Die  Veranlassnng  zn 

dieser   Scbrift   Kant's   waren    die   in   acht 

Quartbftnden  unter  dem  Titel  ^Himmlische 

Geheimnisse^  von  den  Schweden  Immanuel 

Swedenborg   verOffentlichten    Werke,    der 

sicb  seit  1747  von  seinen  Aemtem  znrtick- 

gezogen  UDd   seine   seitherige  natnrwissen- 

schaftliche  Th&tigkeit  bei  Seite  gelegt  batte, 

nm  sicb  seit  seinem  58.  Lebensjabre  ^nz 

auf  den  Verkebr  mit  der  bimmliscben  Welt 

zn  legen.     Kant  tbeilt  einige  von  diesen 

Geistergescbichten  Swedenborgs  mit  nnd  be- 

spricht  dessen  Lebren  in  Bezng  anf  die  Art, 

wie  sicb  Geister  dem  innemSinne  desMenscben 

mitzutbeilen  im  Stande  sein  sollen,    Anf  ein 

daranf  mit  ironiscbem  Eiugeben  anf  die  An- 

schauuDgen  des  Geistersebers  bingeworfenes 

Gespinnst  von  metapbysischen  Vermntbnngen 

einer  tibersinDlicben  Weltweisbeit  folgtendlicb 

des  nttchtemen  Denkers  Urtbeil  tlber  der- 

gleicben  M&brcben  ans  dem  Scblaraffenlande 

der  ttbersinnlicben  Gedankenweisbeit    Die 

gemeine  Philosopbie  (so  iantet  dieses  Urtbeil) 

bebt  die  Gemeinscbaft  mit  der  Geisterwelt, 

welcbe    die   gebeime  Pbilosopbie  er5ffiiete, 

wieder  anf.  Wenn  von  verscbiedenenMenscben 

Jeder  seine  eigne  Welt  bat,  so  ist  zn  ver- 

mutbeD,  dass  sie  trUnmen,  nnd  wenn  wir  anf* 

diesem  Fnsse  dieLnftbanmeister  der  mancber- 

lei  Gedankenwelten  betracbten,  deren  Jeg- 

licber  die  seinige  mit  Ansscbliessnng  Anderer 

mbig  bewobnt.  so  werden  wir  nns  bei  dem 

Widersprncb  inrer  Gesicbte  einfacb  gednlden, 

bis  diese  Herren  ansgetr&nmt  baben.    Denn 

wenn  sie  einmaL  so  Gott  will,  vdllig  wacben, 

so  werden  die  rhilosopben  znr  selbigen  Zeit 

eine  gemeinscbaftliche  Welt  bewobnen,  der- 

gleicben    die    Grdssenlehrer   (Matbematiker) 

langst  inne  gehabt  baben.    In  gewisser  Ver- 

wandtscbafb  mit  den  Tr&nmem  der  Vemnnft 

steben  die  Tranmer  der  Sinnesempfindung. 

Und  diejenigen  nnter  diesen,  so  bisweilen 

mit  Geistern  zu  tbnn  baben,  sehen  Etwas, 

was  kein  anderer  Menscb  siebt,  nnd  baben 

ibre  eigne  Gemeinscbaft  mit  Wesen,  die  sicb 

Niemanden  sonst  offenbaren,  so  gnte  Sinne 

er  ancb  baben  mag.    Beide  Erscbeinnngen 

lanfen   auf  blosse  Himgespinnste  ans;   die 

einen  sind  so  ^t  wie  die  andern  nur  selbst 

ausgebeckte  BUder,  die  gleicbwoU  als  wahre 

Gegenstande     die    Sinne     betrtlgen.     Von 


wacbenden  Tr&umem  sind  jedocb  die  Geistor- 
seber  nicbt  bios  dem  Grade,  sondern  audi 
der  Art  nacb  unterscbieden.  Es  fragt  sich 
bier  nur,  wie  es  zugebe,  dass  sie  das  Blend- 
werk  ibrer.  Einbildung  ausser  sicb  und  nnter 
die  Gegenstftnde  versetzen,  die  sicb  sonst  der 
wirklicben  Sinnesempfindung  darbieten.  Das 
Eigentbtimlicbe  der  Geistesverrficknngbesteht 
darin,  dass  der  verrflckte  Menscb  blosse 
Gegenstftnde  seiner  Einbildung  ausser  sich 
versetzt  und  si\&  wirklicb  vor  ibm  gegen- 
w&rtige  Dinge  ansiebt  Sind  nun  dnrch 
irgend  einen  Zufall  oder  Erankbeit  gewisse 
Organe  des  Gebims  so  verzogen  und  ans 
ibrem  geb5rigen  Gleicbgewicbtgebracbt,  dass 
die  Bewegung  der  mit  einigen  Pbantasieen 
barmonisch  bebenden  Nerven  nacb  solchen 
Ricbtungslinien  gescbiebt,  welche  fortgezogen 
sicb  ausserbalb  des  Gebirnes  kreuzen  wllrden; 
so  ist  der  Punkt  ibres  Zusammenstosses  ausser- 
balb des  Gebims  gesetzt  nnd  das  BUd,  welches 
ein  Werk  der  blossen  Einbildung  ist,  wird 
als  ein  Gegenstand  vorgestellt,  welcher  deo 
ftussem  Sinnen  g^enwftrtig  wftre.  Dieser 
Betrug  kann  einen  jeden  ftussem  Sinn  treffen, 
und  es  ist  alsdann  kein  Wunder,  wenn  der 
Pbantast  Mancbes  sebr  deutlich  zu  sehen 
oder  zu  bOren  glaubt,  was  Niemand  ausser 
ibm  wabminunt.  ingleicben,  wenn  diese 
Himgespinnste  inm  erscbeinen  und  pldtzlich 
verscbwinden.  Da  nun  die  Erankbeit  des 
Pbantasten  nicbt  eigentlicb  den  Vcr- 
stand,  sondern  die  Tftnscbung  der  Sinne 
betrim,  so  kann  der  Unglfickliche  seme 
Blendwerke  dnrch  kein  Vemfinfteln  beben, 
weil  die  wabre  oder  scheinbare  Empfindnng 
der  Sinne  selbst  vor  allem  Urtbeil  des  Ver- 
standes  vorbergebt  und  eine  nnmittelbare 
Evidenz  bat,  die  alle  andere  Ueberzeugnng 
weit  tlbertrijQft.  Die  Folge.  die  sich  aos 
diesen  Betracbtungen  ergiebt,  macht  die 
tiefen  Vermuthungen  jener  tlbersinnliohen 
Denkweisbeit  ganz  entbebrliisb.  Daher  ver- 
denke  ich'  es  dem  Leser  keineswegs,  wenn 
er,  anstatt  die  Geisterseher  fOr  Halbbllrger 
der  andern  Welt  anzuseben,  sie  kurz  und 
gut  als  Candidaten  des  Hospitals  abfertigt 
und  sicb  dadurch  alles  weitern  Nacbforschens 
Uberhebt  Yon  der  Erklftmng,  was  der  land- 
Iftufige  Begriff  eines  Geistes  oder  die  Vor- 
stellung  von  Geistem,  wie  sie  der  Geister- 
seberei  zu  Grunde  li^,  eigentlicb  enthftlt, 
ist  tlbrigens  nocb  ein  weiter  Schritt  zn  dem 
Satze,  dass  es  solcbe  Naturen  wirklicb  etbtf 
ja  dass  sie  nur  mdglicb  sind.  Freilicb  kann 
man  die  MOglichkeit  nicbtsinnlicher  ver- 
ntlnftiger  Wesen  annehmen,  obne  besorgen 
zu  mtlssen,  widerlegt  zu  werden,  wiewohl 
auch  obne  Hoffiiung,  diese  Hdglichkeit  mit 
Vemunftgrflnden  beweisen  zu  k^^nnen.  Der 
Beweis,  dass  die  Seele  des  Menschen  ein 
Geist  sei,  ist  nocb  niemals  geftlhrt  worden. 
Eeine  Erfahmng  lebrt  mien,  mein  Ich  in 
ein  mikroskopifloh    kleines  rUttsohea  dea 
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Oehinis  sa  versperren,  nin  von  da  aus  das 
Hebezeng  ineineT  leibllchen  Maschine  in  Be- 
wegODg  zn  setzen  oder  dadnrch  selbst  ge- 
troffen  zn  werden:  meine  Seele  ist  vielmehr 
ganz  im  ganzen  EOrper  and  ganz  in  jedem 
seiner  Theile.  Ist  demnach  meine  Seele  in 
der  Art,  wie  sie  im  Ranme  gegenwftrtig  ist, 
Ton  jedem  andem  Elemente  des  Stoffes  nicht 
nnterschieden;  so  ist  kein  Gnmd  yorhanden, 
weswegen  sie  nicht  einer  der  Bestandtheile 
sein  sollteywelche  den  Stoff  des  Leibes  ans- 
machen.  Wamm  soUte  also  dieses  denkende 
Ich  nicht  dem  gew((hnlichen  Schicksale  kdrper- 
licher  Natoien  nnteiworfen  sein,  und  sowie 
es  dutch  Znfall  ans  dem  Chaos  allei  Gmnd- 
stoffe  gezogen  worden,  um  eine  knnstvolle 
thieiisdie  Masdiine  za  beleben,  wamm  sollte 
es,  nachdem  diese  zn&llige  Vereinigun^  anf- 
gehdrt  hat,  nicht  anch  kflnltig  dahin  wiedemm 
zmtlckkehren?  Die  ersten  Taoschnngen  von 
vermeintlichen  Eischeinangen  abgescluedeneT 
Menschen  sind  yermuthlich  ans  der  schmeichel- 
haften  Hoffiinng  entspmngen,  dass  man  noch 
tnf  iigend  eine  Art  nach  dem  Tode  librig 
sei,  wobei  denn  bei  nilchtlichen  Schatten  oft- 
nuus  der  Wahn  die  Sinne  betrog  and  ans 
zweidentigen  Oestalten  Blendwerke  schnf. 
Und  darans  nahmen  endlich  die  Philosophen 
Anlasss,  denBe^ff  von  Geistem  anszndenken 
nnd  denselben  in  ein  System  zn  bringen.  Von 
dergleichen  Wesen  wird  man  vielleicht  kUnftig- 
hin  noch  allerlei  meinen,  niemals  aber  etwas 
wissen  kdnnen.  DieErscheinnngen  desLebens 
in  der  Nator  and  deren  Gesetze  sind  Alles, 
was  nns  zu  erkennen  vergOnnt  ist.  Die  geistige 
Nator  aber,  welche  man  nicht  kennt,  sondern 
bios  Termnthet,  kann  niemals  anders  als  ver- 
nemend  bestimmt  werden,  well  in  unsem  ge- 
sammten  Elmpfindnngen  keine  Data  hierzn 
anzntreffen  sind,  and  selbst  die  Mdglichkeit 
solcher  remeinenden  Bestimmnngen  in  Be- 
zng  anf  das,  was  geistige  Natar  etwa  nicht 
sei,  bernht  weder  anf  Erfahrang,  noch  anf 
Schltlssen,  sondern  anf  Erdichtungen,  wozu 
eine  yon  alien  Hlilfsmitteln  entbldsste  Ver- 
nnnft  ihre  Zoflncht  nimmt.  Alle  Erkenntniss 
hat  zwei  Enden,  bei  denen  man  sie  erfassen 
kann,  das  eine  a  priori  (von  vom),  das 
andere  a  posteriori  (von  rtickwtots).  Zwar 
haben  verschiedene  Natorlehrer  nenerer  Zeit 
voigegeben,  man  mflsse  es  beim  letztem  an- 
fangen  and  glanben,  den  Aal  der  Wissen- 
schaft  beim  Scbwanze  zn  erwischen,  indem 
sie  sioh  genngsamer  Erfahrangserkenntnisse 
versichem   and  dann   so  allmUlig   zn  aU- 

Smeinem  and  hdhem  Begriffen  hinaofrficken. 
lein  obwohl  dies  nicht  nnklog  gehandelt 
sein  mdchte,  so  ist  es  doch  bei  Weitem  nicht 
gelehrtandphilosophischgenng.  DiJier  haben 
8char6innige  MUnner  von  aer  entgegen- 
gesetzten  ftossersten  Grenze,  n&mlich  vom 
obersten  Pankte  der  Metaphysik  angefaneen. 
Es  findet  sich  aber  hieroei  eine  nene  jBe- 
schwerlichkeit,  nftmlich  dass  man  anftngt, 


ich  weiss  nicht  wo?  and  kommt,  ich  weiss 
nicht,  wohin?  and  dass  der  Fortgang  der 
Grfinde  nicht  anf  die  Erfahrung  treffen  will. 
Da  also  derPhilosoph  wohl  sah,  dass  seine 
Vemnnftigrtlnde  einerseits  and  die  wirkliche 
Erfahrnng  andrerseits  wie  ein  Paar  Parallel- 
linien  wohl  in*s  Unendliche  nebeneinander 
fortlanfen  wlirden,  ohne  Jemals  znsammen- 
zatreffen,  so  ist  er  mit  den  librigen,  gleich 
als  wenn  sie  darflber  Abrede  genommen 
hUtten,  flbereingekommen ,  ein  Jeder  nach 
seiner  Art  den  Anfangspunkt  zu  nehmen  und 
sodann  die  Vemunffc  so  zu  lenken,  dass  sie 

ferade  dahin  treffen  mflsste,  wo  der  treu- 
erzige  Schiller  sie  nicht  vermuthet  hatte, 
nftmlich  dasjenige  zn  beweisen,  woven  man 
schon  vorher  wiuste,  dass  es  sollte  bewiesen 
werden.  Diesen  Weg  nannten  sie  alsdann 
noch  den  Weg  a  priori  (von  vomherein), 
obwohl  er  unvermerkt  durch  abgesteckte  Stftbe 
nach  dem  Punkte  a  posteriori  (dem  Rfick- 
haltspunkte  der  Erfahrung)  gezogen  war,  wo- 
bei aber  bilUgerweise  der,  so  die  Kunst  ver- 
steht,  den  Meister  nicht  verrathen  darf.  Nach 
dieser  sinnreichenLehrart  haben  verschiedene 
verdienstvoUe  Mftnner  anf  dem  blossen  Wege 
der  Vemunft  sogar  Geheimnisse  der  Religion 
ertappt,  sowie  Romanschreiber  die  Heldin 
der  G^hichte  in  entfemte  L&nder  entfliehen 
lassen.  damit  sie  ihrem  Anbeter  durch  ein 
glflckhches  Abentheuer  von  ungef^hr  auf- 
stosse.  Die  Metaphysik  leistet  zweierlei 
Vortheile;  der  erste  ist,  den  Aufgaben  Ge- 
nU^e  zu  thun,  die  das  forschende  Gemlith 
aufwirft,  wenn  es  verborgenen  Eigenschaften 
der  Dinge  durch  Vemuim  nachspftht.  Aber 
hier  tftuscht  der  Ausgang  nur  gar  zu  oft  die 
Hoffiiung.  Der  andere  Vortheil  ist  der  Natur 
des  menschlichen  Verstandes  mehr  angemessen 
und  besteht  darin,  dass  man  einsieht,  ob  die 
Aufgabe  aus  demjenigen,  was  man  wissen 
kann,  auch  bestimmt  sei,  und  welches  Ver- 
h&ltniss  die  Frage  zu  den  Erfahrungsbe^iffen 
habe,  worauf  sich  alle  unsere  Urtheile  jeder- 
zeit  sttttzen  mlissen.    Insofem  ist  die  Meta- 

Shysik  eine  Wissenschaft  von  den  Grenzen 
er  menschlichen  Vemunft,  und  da  ein  kleines 
Land  jederzeit  viele  Grenze  hat,  tiberhaupt 
auch  mehr  daran  liegt,  seine  Besitzungen 
wohl  zu  kennen  und  zu  behaupten,  als  blmd- 
lings  anf  Eroberungen  auszugehen;  so  ist 
dieser  Nutzen  der  erwlihnten  Wissenschaft 
der  unbekannteste  und  zugleich  der  wichtigste. 
Ich  habe  diese  Grenze  hier  wenigstens  in- 
soweit  ang^eigt,  dass  der  Leser  bei  weiterm 
Nachdenken  finden  wird,  er  kOnne  sich  aller 
vergeblichen  Nachforschung  Uberheben  in 
Ansehung  einer  Frage,  wozu  die  Data  in 
einer  andem  Welt  anzntreffen  sind^  als  in 
welcher  er  selber  empfindet  Wen  die  bis- 
herigen  Betrachtungen  ermttdet  haben,  ohne 
ihn  zn  beleluren,  dessen  Ungeduld  kann  ich 
nunmehr  damit  aufirichten,  was  Diogenes,  wie 
man  sagt,  seinen  gfthnenden  ZuhOrem  zu- 
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sprach,  als  er  das  letzte  Blatt  eines  lang- 
weib'gen  Baches  sah:  Courage,  meine  Herren, 
ich  sehe  Land!  Vorher  wandelten  wir  mit 
Demokrit  im  leeren  Raum,  wohin  uns  die 
Schmetterlingsfltigel  der  Metaphysik  gehoben 
hatten,   nnd   unterliielten  nns  daselbst  mit 

feistigen  Gestalten.  Jetzt,  da  die  Kraft  der 
elbsterkenntniss  die  seidenen  Schwingen  zu- 
sammengezogen  hat.  sehen  wir  nns  wieder 
anf  dem  niedrigen  Boden  der  Erfahmng  nnd 
des  gemeinen  Yerstandes,  giticklich!  wenn 
wir  denselben  als  unsern  angewiesenen  Platz 
betrachten^  ans  welchem  wir  niemals  nn- 
gestraft  hinausgehen  nnd  der  anch  Alies 
enthftit,  was  nns  befriedigen  kann,  solange 
wir  nns  am  Ntltzlichen  halten.  Die  Fragen 
von  geistiger  Natnr,  von  der  Freiheit  nnd 
Vorherbestimmnng,  vom  ktinftigen  Znstand 
nnd  dergleichen  bringen  anf^nglich  alle  Erd.fte 
des  Verstandes  in  Bewegnng  nnd  ziehen  den 
Menschen  in  den  Wetteifer  metaphysischer 
Forschnng,  welche  ohne  Unterschied  kltlgelt 
nnd  entscheidety  behanptet  oder  widerlegt, 
wie  es  die  Scheineinsicht  jedesmal  mit  sich 
bringi  Schlagt  aber  diese  Nachforschung 
in  Philosophie  fiber,  die  tlber  ihr  eignes 
Verfahren  nrtheilt  nnd  nicht  allein  die  Gegen- 
st&nde,  sondem  deren  Verhftltniss  znm  Ver- 
stande  des  Menschen  kennt;  so  Ziehen  sich 
die  Grenzen  enger  znsammen,  nnd  es  werden 
die  Marksteine  gelegt,  welche  die  Nach- 
forschnng  ans  dem  ihr  eigenthfimlichen  Be- 
zirke  niemals  mehr  ansschweifen  lassen.  Wie 
Etwas  kdnne  eine  Ursache  oder  eine  Kraft 
haben,  ist  nnmdglich  jemals  dnrch  blosse 
Vemnnft  einznsehen,  sondem  diese  Verhftlt- 
nisse  mtissen  lediglich  ans  der  Erfahrung 
genommen  werden,  sonst  sind  sie  ganzlich 
willktirlich  nnd  erdichtet.  Ist  nnn  aber 
tiberzengende  nnd  grUndliche  Einsicht  in 
solchen  Fallen  nnmdglich,  so  wird  man  anch 
bei  mhigem  nnd  vomrtheilsfreiem  Gemttthe 
gestehen  milssen,  dass  sie  entbehrlich  nnd 
nnn5thig  sei.  Die  Eitelkeit  der  Wissenschafl; 
entschuldigt  gem  ihre  Beschftftagnng  mit  dem 
Vorwande  der  Wichtigkeit,  nnd  so  giebt  man 
anch  hier  gemeiniglich  vor,  dass  die  Ver- 
nnnfteinsicht  von  der  geistigen  Natur  der 
Seele  znr  Ueberzeugnng  vom  Dasein  nach 
dem  Tode^  diese  aber  znm  Beweggrnnd  eines 
tugendhaften  Lebens  sehr  nOthig  sei.  Allein 
die  wahre  Weisheit  ist  Begleiterin  der  Ein- 
fait,  nnd  ihre  Zwecke  bedttrfen  nicht  solcher 
Mittel,  die  nimmermehr  in  aller  Menschen 
Gewalt  sein  kdnnen.  Hat  aber  wohl  niemals 
eine  rechtschaffene  Seele  gelebt,  welche  den 
Gedanken  h&tte  ertragen  K5nnen,  dass  mit 
dem  Tode  alles  zn  Ende  sei  nnd  deren  edle 
Gesinnnng  sich  nicht  znr  Hofonng  der  Zn- 
knnft  erhoben  hatte,  so  scheint  es  der 
menschlichen  Natnr  nnd  der  Reinigkeit  der 
Sitten  gemftsser  zn  sein ,  die  Erwartnngen 
einer  ktinftigen  Welt  anf  die  Empfindnngen 
einer  wohlgearteten  Seele,  als  umgekehrt  ihr 


Wohlverhalten  anf  die  Hoffhnng  der  andem 
Welt  zn  grflnden.  So  ist  anch  der  moralische 
Glanbe  bewandt,  dessen  Einfalt  mancher 
Spitzfindigkeit  des  Vemtlnftelns  dberhob^ 
sein  kann,  nnd  welcher  einzig  nnd  allein 
dem  Menschen  in  jeglichem  Znstande  an- 
gemessen  ist,  indem  er  ihn  ohne  Umschweif 
zn  seinen  wahren  Zwecken  fOhrt.  Lasst  nns 
demnach  alle  l&rmende  Lehrverfassungen  von 
so  entfemten  Gegenstanden  der  Specdation 
nnd  der  Sorge  mtlssiger  Kdpfe  tiberlassen. 
Sie  sind  nns  in  der  That  gleich^ltig,  and 
der  angenblickliche  Schein  der  Grtode  fllr 
oder  dawider  mag  vielleicht  tlber  den  Bei- 
fall  der  Schulen,  schwerlich  aber  etwas  fiber 
das  kfinftige  Schicksid  der  Redlichen  ent- 
scheiden.  Es  war  anch  die  menschliche 
Vernnnft  nicht  genngsam  dazn  beflfigelt,  dass 
sie  so  hohe  Wolken  theilen  soUte,  die  ans 
die  Geheimnisse  der  andem  Welt  ans  den 
Angen  ziehen,  nnd  den  Wiasbegierigen,  die 
sich  nach  derselben  so  angelegenuich  er- 
knndigen,  kann  man  den  einf&ltigen,  aber 
sehr  nattirlichen  Bescheid  geben,  dass  es 
wohl  am  Rathsamsten  sei,  wenn  sie  sich  za 

fednlden  beliebten,  bis  sie  werden  dahin 
ommen.  Da  aber  nnser  Schicksid  in  der 
ktinftigen  Welt  vermnthlich  selur  daranf  an- 
kommen  mag,  wie  wir  nnsem  Posten  in  iex 
gegenwftrtigen  verwaltet  haben,  so  schliease 
ichmich  demjenigen  an,  was  Voltaire  seinen  ehr- 
lichen  Candide  nach  so  vielen  nnntltzen  Schal- 
streitigkeiten  znm  Beschlnsse  sagen  Itot: 
M  Lasst  nns  nnser  Gltick  besorgen,  in  den 
Garten  gehen  nnd  arbeitenl"  — 

In  einem  Brief  an  seinen  Freund  Moses 
Mendelssohn,  welchem  Kant  einige  filr  Ber- 
liner Gelehrte  bestimmte  Exemplare  der 
^Tranme  eines  Geistersehers^  geschickthatte, 
legte  er  das  Gestandniss  ab:  ^^ch  verhdile 
nicht,  dass  ich  die  anfgeblasene  Anmaassang 
ganzer  B&nde  von  Einsichten  der  Art,  wie 
sie  in  jetziger  Zeit  in  der  sogenannten  Meta- 
physik  gangbar  sind,  mit  Wider wUlen,  ja 
mit  einigem  Hasse  ansehe,  indem  ich  mich 
vollkommen  tiberzenge,  dass  der  Weg,  den 
man  in  dieser  ertr&omten  Wissenschiut  mit 
ihrer  so  verwtinschten  Fmchtbarkelt  gewfthlt 
hat,  ganz  verkehrt  sei;  ich  selbst  glanbe 
seit  einiger  Zeit  zn  wlchtigen  Einsichten  in 
diesem  Fache  gelangt  zn  sein  nnd  schicke 
mich  allmalig  an,  diese  Versnche  der  dffent- 
lichen  Benrtheilung  vorznlegen."  Trots  der 
Ldwentatze,  welche  Kant  im  Jahre  1766  in 
dieser  kleinen  Schrift  gezeigt  hatte,  wnrde 
der  Ldwe  selbst  noch  nicht  sichtbar.  Kant 
gehdrte  zn  den  zahen,  ansdanemden  Natnren, 
die  ihr  Ziel  fest  im  Auge  behalten,  Jahie 
lang  im  Stillen  nnd  in  der  Tiefe  arbeiten 
nna  Schritt  ftlr  Schritt  ihrem  Ziele  nilher 
rtlcken.  Seit  etwa  einem  Jahre  (so  schrieb 
er  im  September  1770,  nachdem  er  seine 
Lehrstnnden  beschr&nkt  nnd  seine  Stelle  ab 
Unterbibliothekar  niedergelegt  hatta,  im  seinen 
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Frennd  Lambert  in  Berlin)  seit  etwa  einem 
Jahre  bin  ich  zu  demjenigen  Begriffe  ge- 
kommen,  welcben  icb  nicht  besorge.  jemals 
Undern,  wohl  aber  erweitern  zn  dttrten,  nnd 
wodnrch  idle  Fragen  der  Metaphysik  nach 
ganz  sichem  nnd  leichten  Gmnds&tzen  ge- 
prflft  nnd  entscbieden  werden.  Allein  (fQgt 
er  binzn)^  da  in  einer  Untersncbnng  von 
solcher  Wichtigkeit  einiger  Anfwand  yon  Zeit 
gsT  kein  Verlnst  ist,  wenn  man  dagegen  etwas 
YoUendetes  nnd  Danerbaftes  liefern  kann; 
so  mnss  icb  der  AnsfQbmng  nocb  einige  Zeit 
verstatten.  Gleicbzeitig  scbrieb  er  an  einen 
ibm  yertrant  gewordenen  ebemaligen  Znb5rer, 
den  Arzt  Marcns  Herz,  er  babe  seit  dessen 
Abrdse  nach  Berlin  den  Plan  zn  einem  Werke 
gemacbty  das  etwa  den  Titel  baben  kdnnte: 
^Die  Orenzen  der  Sinnlichkeit  nnd  der  Ver- 
nnnft*^,  nnd  worin  er  sich  zwei  Tbeile  dacbte, 
einen  tbeoretischen ,  der  die  Lebre  yon  der 
Erscbeinnng  der  Dinge  fQr  nnser  Vorstellen 
nnd  die  Metapbysik  entbalten  wtlrde,  nnd 
einen  praktiscbenTbeil;  worin  die  allgemeinen 
Principien  des  Geftlbls,  des  Gescbmacks  nnd 
der  sinnlicben  Be^erden ,  sowie  die  ersten 
Grtlnde  der  Sittlicnkeit  darznstellen  wftren. 
Den  Winter  tlber  (so  scbrieb  Kant  im  Jabre 
1771  an  Herz)  babe  er  bereits  die  Materialien 
dazn  dnrcbgegangen,  babe  Alles  gesicbtet, 

fewogen,  an  einander  gepasst,  sei  aber  mit 
em  Plane  dazn  erst  kflrzlicb  fertig  geworden. 
Im  Jabre  1772  bofite  er  den  ersten  Tbeil 
schon  beransgeben  zn  kdnnen:  dann  boffte 
er  wieder  im  Herbst  1773,  wobl  bis  nlU^bste 
Ostem  mit  der  Arbeit  fertig  zn  werden 
nnd  trOstete  sicb  in  einem  Bnefe  an  seinen 
jnngen  Frennd  tlber  die  VerzOgemng  der 
Arbeit  mit  der  Erwftgnng,  dass  so  leicbt 
kein  Anderer  yersncben  werde,  eine  ganz 
nene  Arbeit  der  Idee  nacb  zn  entwerfen  nnd 
zngleicb  ansznftlbren,  nnd  er  lebt  der  Hofifnnng, 
dadnrcb  der  Pbilosopbie  anf  eine  danerbafte 
Art  eine  andere  nnd  ftlr  Religion  nnd  Sitten 
weit  yortbeilbaftere  Wendnng  zn  geben. 
Aber  die  Grdsse  der  Anfgabe,  die  er  sicb 
gestellt  batte,  wncbs  mit  jedem  Scbritte, 
der  ibn  tiefer  in  die  Mdglicbkeit  ibrer 
Ldsnng  hineinftlbrte.  So  ging  es  fort  bis 
znm  Jabr  1778,  in  welcbem  er  an  den  nn- 
gednldig  erwartnngsyoUen  Frennd  scbreibt, 
das  yersprocbene  Werkcben  werde  boffent- 
licb  nocb  in  diesem  Sommer  fertig  werden; 
er  babe  sicb  einstweilen  anf  die  AnsfElbmng 
des  ersten,  tbeoretiscben  Tbeils  bescbrftnk^ 
der  an  Bogenzabl  nicht  yiel  anstragen  werde. 
Ancb  in  diesem  Jabre.  wie  in  den  nftchst- 
folj^nden  Jabren  erfOllte  sicb  die  Hoffiinng 
anf  das  Erscheinen  des  ^Werkchens'^  nicht 
Ehidlicb,  nacbdem  er  die  Arbeit  tlber  ein 
Jahrzebnt  in  seinem  schaffenden  nnd  um- 
gestaltenden  Geiste  bemmgetragen  nnd 
ansgereift  hatte,  konnte  er  am  1.  Mai 
1781  dem  Berliner  Frennde  schreiben,  diese 
QstennessCi    die    schon    begonnen    hatte, 


werde  ein  Buch  yon  ibm  nnter  dem  Titel 
^Eritik  der  reinen  Vernnnft"  berans- 
kommen.  Die  Vorrede  war  vom  29.  Mftrz 
1781  datirt.  Und  wiedemm  nenn  Jabre  ver- 
gingen,   bis  aucb  der  Inbalt   des  zweiten, 

Sraktiscben  Tbeils  der  Arbeit,  freilich  in 
rei  einzelne  Werke  yertheilt,  als  Grund- 
legung  der  Metaphysik  der  Sitten  (1785), 
Kritik  der  praktiscben  Vernnnft  (1788)  nnd 
Kritik  der  Urtbeilskraft  (1791)  erschien.  Im 
Geiste  des  Verfassers,  welcber  nach  dem 
nrsprtlnglichen  Plane  des  kritiscben  Gesammt- 
weAes  darin  voUstftndig  die  „Grenzen  der 
Sinnlichkeit  nnd  der  Vernnnft"  festznstellen 
beabsichtigt  batte,  waren  die  abgerissenen 
BrnchstticKe  der  Kritik  nrsprflnglich  nnd 
wesentUch  Eins.  Nicht  so  stellen  sich  die 
dem  ersten  kritiscben  Werke  nachfolgenden 
Eritiken  ancb  yor  der  Oeffentlichkeit  dar; 
sie  stehen  dem  ersten  sowobl  an  krftftiger 
Frische  nnd  Etlbnheit,  als  anch  an  Durcb- 
sichtigkeit  nnd  Elarheit  der  Darstellnng  er- 
heblich  nach.  Bald  nach  dem  Erscheinen 
der  ^Kritik  der  reinen  Vemnnft"  erboben 
sich  gegneriscbe  Stimmen  nnd  MissyerstHnde 
in  Bezng  anf  die  eigentliche  Tendenz  des 
Werkes.  Statt  eines  aus  wenigen  Bogen  be- 
stebenden  gemeinyerstftndlicben  Anszngs  ans 
seiner  Eritik,  den  Eant  im  Sommer  1781 
heranszngeben  beabsichtigt  hatte,  erschienen 
1783  die  gegen  die  Missyerst&ndnisse  seiner 
Ansicht  gerichteten  ^Prolegomena  zn 
einer  jeden  ktlnftigen  Metaphysik, 
die  als  Wissenschaft  wird  anftreten 
kdnnen*^.  Ans  beiden  Werken  zusammen- 
genommen  gewinnen  wir  die  Einsicht  in  den 
wahren  Sinn  nnd  die  eigentliche  Absicht  der 
n&itik  der  reinen  Vernnnft**.  Nach  Eant*s 
eigenen,  tiber  ieder  Mdglicbkeit  des  Miss- 
yerstandes  erhabenen  Erkl&mngen  1st  reine 
Vernnnft  Nichts  anderes,  als  das  von  der 
Erfahmng  sich  absondemde,  in  lanter  ab- 
gezogenen  Begriffen  nnd  inhaltsleeren  Vor- 
stellnngen  sich  bewegende  Denken,  welches 
mit  lanter  gmndlosen  Ansprticben  in's  Feld 
der  Himgespinnste  sich  verirrt.  Diesem  er- 
fahmngsyergessenen,  tiberschwUnglicben  Ver- 
nnnftgebranche  setzt  Eant  als  den  wahren 
nnd  idlein  znlSssigen  Gebranch  des  Vernnnft- 
Vermdgens  dasjenige  Denken  gegenttber, 
welches  stets  den  Rtlckhalt  der  Erfahmng 
hat  nnd  die  yon  dieser  gezogenen  Grenzen 
der  ftnssem  nnd  innem  oinnlichkeit  niemals 
tlberschreitei  Der  Unterschied  zwischen  dem 
ersten  nnd  zweiten  Tbeile  seines  Werkes  ist 
nach  Eant's  Meinnne  nnr  so  bestimmt,  dass 
dort  das  reine,  erfahmngsfreie  nnd  die  Er- 
fabmngsgrenzen  tlberfliegende  Denken,  bier 
aber  der  reine,  erfahmngsfreie  nnd  die 
Erfabmngsgrenze  tlberfliegende  Wille  znm 
Gegenstande  der  ECritik  gemacht  werden  soil. 
Hier  wie  dort  befolgt  ^nt  im  Wesentlicben 
ganz  daaaelbe  Verfi&en  nnd  dieselben  Gmnd- 
s&tze.    Er  nimmt  denselben  Gang  nnd  ge- 
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braucht  dieselben  Waffen  zur  Bekttmpfang 
des  Oegners,  welcher  hier  wie  dort  die  von 
ihm  sogenannte  reine,  d.  h.  tlber  das  Feld 
der  una  mdglichen  Erfabmng  hinans  m*s 
UeberschwaDgliche  sich  versteigende  Vernunft 
ist.  Dort  sind  es  die  theoTetischen.  hier  die 
praktischen  Vernimftphantasmeii,  aenen  der 
Kampf  des  Kritikers  gilt;  dort  das  Wahn- 
wissen  mit  seinen  als  vermeintliche  Erkennt- 
nisse  hingestellten  Hirngespinnsten,  hier 
die  Wahn^ebote  eines  tlberschwai^lichen 
DenkenSy  die  dem  Willen  als  Oesetze  sich 
darbietenden  Phantasiegebilde.  Jenen  steht 
das  wa^re  Erfahrangswissen,  diesen  das  auf 
erfahmngsmftssige  Eenntniss  der  Menschen- 
natur  gegrtlndete  Wollen  entgegen.  Der 
Vorwn^  der  Eritik  ist  in  beiden  Rflcksichten 
einer  und  derselbe,  n&mlich  die  Fehl-  and 
Trngschltlsse,  die  nnbegrflndeten  Annahmen 
nnd  Voranssetznngen,  die  Erschleichnngen 
nnd  Blendwerke  aufzndecken,  in  welche  sich 
die  reine  d.  h.  erfahmngsvergessene  Ver- 
nunft yerirrt,  die  Spiegelfechtereien  an*s 
Licht  zn  brineen,  welche  sie  sich  dabei  er- 
lanbt,  den  Schleichhandel  mit  erschwindelten 
Scheinbeweisen.  womit  das  Urtheil  bestochen 
wird,  in  seiner  fildsse  darznstellen.  In  beiden 
Theilen  des  kritischen  Werkes  ist  dies  die 
gleiche  Absicht,  nnr  dass  dies  im  ersten, 
fttr  sich  allein  yerdffentlichten  Theile,  der 
Kritik  des  reinen  Erkennens,  mit  rflckhalt- 
loser  Offenheit  nnd  onzweidentiger  Klarheit 
geschieht,  wilhrend  Kant,  dnrch  ge^erische 
Stimmen  vorsichtiger  gemacht  and  dnrch  die 
yeranderten  Regiemngsgrnndsfttze  seit  Fried- 
rich's  des  Grossen  Tode  eingeschtlchtert, 
spftter  die  eigentUche  Endabsicht  der  ELritik 
dadarch  yerhflllte,  dass  er  die  in  der  „Orand- 
legnng  znr  Metaphysik  der  Sitten"  (1785) 
^egebene  Kritik  des  Freiheitsbegnffes  yon 
uurem  Zosammenhange  mit  der  „  Kritik  der 
pn^tischen  Vemnnft**  (1788)  isolirte,  indem 
er  es  dem  Scharfsinne  Verst&ndiger  tlber- 
Uess,  sich  selber  den  Schluss  zu  Ziehen,  was 
bei  einer  Sittenlehre  heranskommen  kdnne, 
die  sich  ans  dem  yon  Kant  in's  Feld  der 
Himgespinnste  yerwiesenen  reinen  Freiheits- 
begriffe  ihr  LehrgebAnde  zimmert,  and  das 
Ergebniss  der  kritischen  Anfldsnne  der  tlber- 
schw&nglichen  Freiheitsidee  bei  den  anf  die 
Einbildang  eines  reinen  Willens  gebanten 
praktischen  Phantasmen  fortwahrend  znr 
Handzahaben.  Denn  beide  Schriften  machen 
erst  zosammen  die  Kritik  der  reinen  prak- 
tischen Vemnnft  ans,  and  das  Endziel  meser 
Kritik  ist  kdn  anderes,  als  die  Einsicht  zn 
begrtlnden.  dass  die  Gresetze  des  Willens  and 
der  Sittlichkeit  lediglich  in  der  erfahmngs- 
missigen  Eenntniss  der  wirklichen  Menschen- 
natar  zu  sachen  sind.  Grosse  Verwimuig 
ist  in  das  richtige  Verstindniss  der  Lehre 
Kanf  s  dnrch  die  schwerfWige  and  onbehtllf- 
liche  SchaUorm  seiner  Kritiken  gebracht 
worden,  welche  ohne  Noth  in  das  dOrre, 


ff  elehrte  Fachwerk  eines  kflnstlich  gegliederten 
Gedankenbanes  eingezw&ngt  sind.  Der  Leser 
mass  sich  gefallen  lassen,  jeden  Hanpttheil 
der  Kritik  in  z  wei  sogenannte  transscenaentale 
Wissenschaften  geguedert  zn  sehen,  welche 
die  yon  der  Erfahrang  anabhangigen,  d.  L 
im  Menschengeiste  yon  yomherein  gegebnen 
Bedingangen  der  Erfahrang  nntersnchen 
sollen,  nftmlich  eine  transscendentale  Elemen- 
tarlehre  and  eine  transscendentale  Methoden- 
lehre.  Innerhalb  der  erstem  werden  wiederom 
nnterschieden :  eine  tiansscendentale  Aestfaetik 
and  eine  transscendentale  Logik,  in  dieser 
letztem  wiedemm  eine  transscendentale 
Analytiky  welche  die  Elemente  der  reinen 
Verstandeserkenntniss  daisteUt,  and  eine 
transscendentale  Dialektik,  welche  den  dnrch 
falsche  Anwendnng  der  reinen  Verstandes- 
begriffe  entstandenen  dialektischen  Schein 
anfldst.  Der  Sache  nach  gilt  es  dabei  im 
Wesentlichen  nm  die  doppelte  Untersnchong, 
einmal  am  die  Mdglichkeit  des  Wissens  flber- 
haapt  Oder  den  Nachweis  der  Bedingnngen 
des  erfahmngsmftssigen  DenkenSy  sodann 
nm  die  Grenzen  onsers  Wissens  oder  den 
Nachweis  der  UnmdgUchkeit  eines  die 
Grnndlagen  der  Erfahrang  tlberschreitenden 
Erkennens.  Letztere  Untersnchnng  fUlt  mit 
der  transscendentalen  Dialektik  zosammen, 
die  erstere  Untersnchang  dagegen  in  den 
Bereioh  der  yoransgehenden  transscendentalen 
Disciplinen.  Dabei  mass  sich  der  Leser 
tlber  die  synthetischen  and  analytischen  Ur- 
tiieUe  (d.  h.  solche,  die  nnsere  Erkenntniss 
wirklich  erweitem  and  solche,  welche  den 
Inhalt  derselben  bios  erUlntem)  klar  werden, 
mass  sich  fiber  die  synthetische  Einheit  der 
Apperception  nnterrichten  lassen,  moss  yon 
synthetischen  Gmnds&tzen  des  reinen  Ver- 
standes,  yon  Axiomen  der  Anschannng,  yon 
Anticipationen  der  Wahmehmong,  Aniuogien 
der  Erfahmng  lesen,  mass  Gegenstftnde  als 
Phaenomena  and  Nodmena  nntcorscheiden 
lemen  and  sich  yor  der  Amphibolie  der 
blossen  Reflexionsbegriffe  wamen  lassen,  ehe 
die  Paralogismen  der  reinen  Vemnnft,  ihre 
Antinomien  and  das  Ideal  der  reinen  Ver* 
nnnft  and  der  kat^rische  Imperatiy  an 
die  Reihe  kommen.  Glticklicher  Weise  hingt 
die  Einsicht  in  das  Wesen^  den  Ganr  and 
das  Ziel  der  Eanf  sohen  Ejntiken  nidit  an 
diesem  gelehrten  Pmnk  mit  fremdUndiseheii 
scholas&chen  Ansdrfleken  der  damaligen 
Schnlsprache,  die  Eant  selbst  Qberdies  in 
apdem  seiner  Schriften  ohne  Nachtheil  flir 
die  wissenschaftliche  Giflndlichkeit  and  den 
Inhalt  seiner  E^twiekelnngen  gar  wohl  n 
yermeiden  wnsste.  Er  hatte  es  in  seinen 
Eritiken  zwar  nicht  znm  ersten  Mai  aof 
J^ttftnschnng,  aber  znmerstenMale  wenigstens 
aof  grOndb'che  Enttinschnng  der  Welt  fiber 
ihr  in's  Blane  hineingehendes  Tranmdeoken 
abgesehen,  mochte  anch  dabei  (wie  er  sich 
ansdrfiokUch  bewosst  war)  noob  soyiel  her- 
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gebraehter  Wahn  zn  Ornnde  gehen.  Indem 
wir  bei  der  Vorftllunmg  Ton  Kanf s  leitenden 
Gnmdgedanken  and  kritischen  Ergebnissen 
die  Yon  ihm  gebranchten  Fremdworte  nnd 

?hilosophischen  Scbulausdrflcke  in  schlichtes 
^entscn  tlbertrageny  wird  es  dnrch  Ansdrtlcke 
und  Bezeichnnngen  geschehen,  welche  an 
andern  Orten  Kant  selbst  erkl&rend  an  die 
Hand  gegeben  hat 

In  der  Oeschichte  der  reinen  Vernnnft- 
foTSchnng,  sagt  Kant,  sind  bisher  zwei  Wege 
eingeschlfl^^en  worden:  der  Weg  der  Lehr- 
sprflche  oaer  Behanptnngen  nnd  der  Weg 
068  Zweifels.  Auf  dem  ersten  Wege^  im 
Kindesaltor  der  reinen  Vemunft^  wandelte 
man  im  gnten  Vertranen  der  Vemnnft  zn 
sidi  selbst  nnd  ihren  Gmnds&tzen  nnd  obne 
vorg&ngige  Prilfnng  des  Vemnnftvermdgens 
selbst.  ^etrosten  Mnthes  immer  fort,  obwohl 
das  Uebersinnliche,  woranf  die  Forscbnng 
der  Vemnnft  gericbtet  ist,  ftlr  das  Erkennen 
eigentlich  gar  keinen  Boden  bat  Und  ob- 
wobl  die  vermeinte  Erwerbnng  tiberscbw&ng- 
licher  Einsicbten  Tom  Uebersinnlicben  anf 
diesem  Wege  dnrch  keine  Erfabmng  be- 
stiitigt  werden  konnte;  so  konnte  sie  docb 
eben  so  wenig  dnroh  Erfabmng  widerlegt 
werden,  so  bald  man  sicb  nnr  btltete,  in 
seine  Urtheile  keinen  Widerspmch  mit  sicb 
selbst  einlanfen  zn  lassen.  Und  dieses 
Letztere  ist  ganz  wobl  nidgMcb,  wenn  ancb 
diese  Urtheile  nnd  die  ihnen  nnterliegenden 
Begriffe  ganz  leer  sein  mdgen.  Der  zweite 
Sobritt  den  die  Vemnnftforschnng  in  Betreff 
des  Ueoersinnllchen  gethan  hat,  ist  der  Gang 
des  Zweifels.  Er  zengt  yon  Vorsicht  der 
dnrch  Erfabmng  gewitzigten  UrtheilskrafL 
Dem  Termeintlicben  Gelingen  von  dergleichen 
y  emnnftyersnchen  trat  die  Ueberzengung  yom 
ffUnzlichen  Misslingen  gegentlber.  Obwohl 
oje  Erfabmng  diese  Vemnnftversnche  nicbt 
widerlegte,  so  scheiterten  sie  docb  an  den 
beabsichtigten  nnd  yermeintlichen  Erobe- 
mn^en  im  Felde  des  Uebersinnlicben  selbst, 
da  eben  so  starice  Vemnnftbeweise  vom  Gegen- 
tiieile  mdglich  sind.  Im  Skepticismns  ver- 
fthrt  die  vemnnft  so  gewaltth&tig  gegen  sicb 
selbst,  dass  diese  Denkart  nnr  ans  vdlliger 
Verzweifelnng  an  Befriedignng  in  Ansehnng 
ibrer  wichtigsten  Absicbten  entstehen  konnte. 
So  bleibt  nns  nnr  noch  der  dritte  Weg 
Qbrig.  das  Vermdgen  der  Vemnnft  zn  vor- 

freiifichen  (a  priori)  Erkenntnissen,  die  an 
er  Erfahrnng  keinen  Rtlckhalt  haben, 
mittelst  der  That  selbst  zn  erforschen  nnd 
ansznmessen  nnd  nnsere  Angen  wohl  anf* 
znthnn,  damit  mr  yor  Erschleichnngen  der 
Vemnmt  nnd  darans  entspringenden  Blend- 
werken  grflndlich  bewabrt  bleiben.  Dieser 
W^  ist  die  Kritik  der  reinen  Vemnnft 
selbst  in  Ansehnng  ihres  behanpteten  Ver- 
mdgenSy  die  menschliche  Erkenntniss  flber- 
hanpt,  sei  es  in  Ansehnng  des  Sinnlichen 
Oder  des  Uebersinnlichen,  nnabhftngig  von 


der  Erfahrnng  zn  erweitem.  Und  eine  solche 
EUtik  verheisst  Nichts  anders  als  den  Urn- 
fang,  Inhalt  nnd  die  Grenzen  des  mensch- 
lichen  Vemnnftyermdgens  ans  dessen  eignen 
wesentlichen  Bedingnngen  einznsehen  and 
festzustellen,  wie  man  es  wohl  anfangen  woUe, 
dnrch  einen  ganzlich  erfahmngsfreien  Ge- 
braach  der  Vemnnft  seine  Erkenntnisse  bis 
dahin  zn  erweitem,  wohin  keine  mdgliche 
Erfahrnng  nnd  mithin  kein  Mittel  reicht, 
nm  irgend  einem  von  nns  selbst  ansgedachten 
Begriffe  seine  gegenst&ndliche  Wirklichkeit 
zn  versichem.  Wenn  man  nnr  allererst  mit 
den  GmndsHtzen  der  Kritik  im  Reinen  ist, 
so  wird  dadnrch  anserm  Urtheil  der  Maass- 
stab  zngetheilt,  wodnrch  Wissen  nnd  Schein- 
wissen  mit  Sicherheit  nnterschieden  werden 
kann.  Die  Kritik  der  reinen  Vemnnft  ist 
eine  Kritik  des  Vemnnftvermogens  selbst  in 
Ansehnng  aller  Erkenntnisse,  zn  welchen  sie 
nnabh&ngig  von  aller  Erfahrnng  streben  mag. 
Mein  Platz  ist  die  frnchtbare  Tiefe  der 
Erfabmng.  Dass  alle  nnsere  Erkenntniss 
mit  der  Erfahrmig  anfange,  daran  ist  gar 
kein  Zweifel;  denn  wodnrch  soil  das  Erkennt- 
nissvermdgen  sonst  znr  Anstlbnng  geweckt 
werden,  geschfthe  es  nicht  dnrch  Gegenstftnde. 
die  nnsere  Sinne  treffen  nnd  theils  von  selbst 
Vorstellnngen  bewirken,  theils  nnsere  Ver- 
standesHlhigkeit  in  Bewegnng  bringen,  diese 
Vorstellnngen  zn  vergleichen,  zn  verkntlpfen 
Oder  zu  trennen  nnd  so  den  rohen  otoff 
smnlicher  Eindrflcke  zn  einer  Erkenntniss 
der  Gegenstftnde  zn  verarbeiten,  die  eben  Er- 
fabmng heisst.  Also  der  Zeit  nach  geht 
keine  Erkenntniss  in  nns  vor  der  Erfahrnng 
vorher,  nnd  mit  dieser  f&ngt  alle  an.  Darnm 
aber  entspringt  sie  docb  nicht  alle  noth- 
wendig  ans  der  Erfahrnng;  denn  es  kOnnte 
ja  wohl  sein,  dass  selbst  nnsere  Erfahrnng 
ein  Zusammengesetztes  wftre  ans  dem,  was 
wir  dnrch  Eindrflcke  empfangen,  nnd  dem, 
was  nnser  eignes  Erkenntnissvermdgen,  dnrch 
sinnliche  Elndrtlcke  bios  veranlasst,  ans  sicb 
selbst  hergiebt.  Es  giebt  zwei  Stftmme 
menschlicher  Erkenntniss,  die  vielleicht  ans 
einer  gemeinschaftlichen,  nns  nnbekannten 
Wnrzel  entspringen,  nlbnlich:  Sinnlichkeit 
nnd  Verstand;  dnrch  erstere  werden  nns 
Gegenstande  gegeben,  dnrch  den  andem  aber 
werden  sie  gedacht.  Sinnlichkeit  ist  die 
Fahigkeit,  dnrch  das  Afficirtwerden  vonGegen- 
standen  Vorstellnngen  zn  haben.  Die  von 
der  Sinnlichkeit  nns  gelieferten  Vorstellnngen 
heiss^n  Anschannngen,  welche  sicb  nnmittel- 
bar  anf  das  Gegebne  beziehen,  also  unmittel- 
bare  Vorstellnngen  desselben  sind  nnd  als 
Einzelvorstellnn^en  anf  bestimmtes  Einzelne 
gehen,  wahrena  sich  Begriffe  nnr  mittelbar 
anf  das  Gegebne  beziehen  nnd  Allgemein- 
vorstellnngen  sind.  Die  zn  einer  Anschannng 
nothwendige  Wirknng  des  Gegenstandes  anf 
die  Vorstellnngsfthigkeit  heisst  Empfindnng, 
nnd  eine  Anschannng ,  sofem  sie  sich  ani 
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EmpfindoDg  grtlndet  nnd  bezieht,  ist  er- 
fahniDgsm^sig.  Das  so  Angeschaute  nennt 
man  ErscheinoDg.  In  jeder  ETScheinnng  ist 
zweierlei  zu  unterscheioen.  Einmal  ihr  Stoff, 
die  Empfindnng.  als  das  erfahrongsm^sig 
Gegebne  in  der  Erscheinung.  Da  jedoch  die 
mannigfaltigen  Empfindnngen ,  welche  die 
Gegenwart  des  Gegenstandes  in  nns  erregt^ 
ftir  sich  allein  noch  nicht  die  Vorstellungen 
eines  Gegenstandes  geben,  vielmehr  dazn 
noch  gehOrt,  dass  dieselben  nach  gewissen 
VerhUltnissen  znsammengeordnet  werden;  so 
ist  das  Gesetz  dieser  Zusammenordnong  das 
Zweite,  was  in\jeder  Erscheinung  vorhanden 
ist,  die  vom  Stoffe  unterschiedene  Form  der- 
selben,  welche  nicht  selbst  eine  Empfindnng 
sein  kann,  sondern  abgesehen  von  den  Em- 
pfindungen  uns  von  vornherein  inwohnt  nnd 
bereit  ist  jene  anfznnehmen.  Sie  ist  das 
Reine  in  der  Anschanimg  oder  die  reine  Form 
der  Sinnlichkeit.  Ist  nun  aber  so  in  jeder 
Anschauung  ein  reines  und  ein  ans  der  Er- 
fahrung  stammendes  Element  enthalten,  so 
ist  die  M5glichkeit  gegeben,  von  letzterm  zu 
abstrahiren,  in  welchem  Falle  Nichts  flbrig 
bleibt,  als  die  reine  Form  der  Erscheinungen. 
Dasienige,  woven  man  nicht  abstrahiren  kann, 
weil  es  die  subjective  Bedingung  der  An- 
schauungen  ist  und  gleichsam  der  Rahmen, 
in  welchen  das  vorstellende  Subject  alle 
Empfindungen  einrangirt,  die  eben  dadurch 
erst  zu  Anschaunngen  werden,  ist  Raum  und 
Zeit.  Damit  der  Inhalt  von  bestimmten 
Sinnesempfindungen  auf  etwas  ausser  mir 
bezogen  und  dieselben  als  aussereinander 
oder  an  verschiedenen  Orten  vorgestellt  werden 
kdnnen,  muss  nothwendigdie  Raumanschauung 
schon  von  vornherein  zum  Grunde  liegen 
und  kann  also  nicht  erst  aus  den  Verhiilt- 
nissen  der  Erscheinung,  die  den  Inhalt  der 
Empfindnng  bilden,  abgeborgt  und  entlehnt, 
also  nicht  eine  durch  Erfahrung  oder 
Sinneswahrnehmung  selbst  erworbene  Vor- 
stellung  und  noch  weniger  eine  den  Er- 
scheinungen selbst  anh&Dgende  Eigenschs^ 
sein.  Vielmehr  ist  die  Vorstellung  bestimmter 
gegenstHndlicher  Erscheinungen  durch  die 
Raumanschauung  tlberhaupt  erst  mdglich, 
welche  eine  Eigenschaft  unserer  Sinnlich- 
keit und  Vorstellungsf^higkeit  ist.  Die  Raum- 
anschauung ist  die  Form  des  ftussern 
Sinnes  Qberhaupt.  Damit  wir  weiterhin 
unsere  empfundenen  innem  Zust&nde  nach 
ihren  Verhilltnissen  und  unterschiedenen  Be- 
stimmungen  als  gleichzeitige  oder  aufeinander- 
folgende  anschauen  und  vorstellen  kdnnen, 
muss  nothwendig  die  Zeitanschauung  unserm 
Vorstellen  schon  von  vornherein  zum  Grunde 
liegen.  Sie  kann  also  ebenfalls,  wie  die  Raum- 
anschauung, nicht  erst  aus  den  Verhftltnissen 
derjenigen  Erscheinung,  welche  den  Inhalt 
einer  solchen  Empfindnng  bildet,  entlehnt 
und  somit  nicht  erst  aus  innerer  Erfahrung 
erworben,  noch  auch  eine  den  Erscheinungen 


selbst  anhilngende  Eigenschaft  sein.  Viel- 
mehr ist  alle  innere  Erfahrung  und  Wahr- 
nehmung  unserer  EmpfindungszustHnde  selbst 
erst  durch  die  Zeitanschauung  mdglich  und 
findet  immer  nur  in  der  Form  der  Zeit  statt 
Die  Zeitanschauung  ist  also  die  Form  des 
innem  Sinnes  tlberhaupt.  Und  da  tiber- 
dies  alle  Vorstellangen  ohne  Unterschied, 
sie  m5gen  auf  ftussere  Gegenstfinde  oder  bios 
auf  innere  Zust&nde  bezogen  werden,  als 
Sinnesempfindungen  zu  unsem  innem  Zu- 
st&nden  gehdren;  so  ist  die  Zeitanschauung 
von  vornherein  eine  Bedingung  fOr  alle  uns 
mdgliche  Sinneswahrnehmung,  und  alle  Er- 
scheinungen oder  Gegenstftnde  unserer  Sinn- 
lichkeit, unserer  Erfahrung  stehen  notiiwendig 
im  Zeitverh&ltnisse.  Es  kann  uns  in  der  Ei- 
fahrung  niemals  ein  Gegenstand,  sei  es  des 
ftussem  oder  des  innem  Sinnes,  gegeben 
werden,  welcher  nicht  unter  der  Bedingung 
der  Zeit  st&nde;  wir  k5nnen  uns  aller  unserer 
Vorstellungen  nicht  anders,  als  nur  in  der 
Zeitfolge  bewusst  werden.  So  sind  abo  Zeit 
und  Raum  keine  wirklichen  Gegenstilnde, 
sondern  leere  oder  reine  Formen  fOx  die 
Anschauung  von  Gegenstftnden.  Aber  als 
solche  reine  Anschauungsformen  warden 
Raum  und  Zeit  ohne  Sinn  und  Bedeutung 
sein,  wenn  sie  sich  nicht  auf  wirkliche  Er- 
scheinungen oder  Gegenst&nde  bezdgen,  die 
unmittelbar  in  der  Aiuchauung  gegeben  sind. 
Indessen  kann  man  doch  von  diesen  reinen 
Formen  aller  Sinnesanschauung  die  Gelegen- 
heitsursachen  ihrer  Erzeugung  in  der  Er- 
fahmng  aufsuchen,  wo  alsdann  die  Eindrflcke 
der  Sinne  den  ersten  Anlass  geben,  die  ganze 
Erkenntnisskraft  in  Ansehung  ihrer  zu  er- 
dffhen  und  Erfahrung  zu  Stande  zu  bringeu. 
Ein  solches  Nachspflren  der  ersten  Be- 
strebungen  unserer  Erkenntnisskraft  *)  hat 
ohne  Zweifel  grossen  Nutzen,  und  John  Locke 
hat  dazu  zuerst  den  Weg  erdfoet. 

Die  zweite  Quelle  der  menschlichen  Er- 
kenntniss  ist  der  Verstand,  das  Vermdgen, 
selbstthHtig  allgemeine  Vorstellungen  hervor- 
zurufen  oder  Begriffe  zu  bilden.  Das  zer- 
streute  Mannigfal^e  der  Sinnesanschauung 
muss  auf  gewisse  Weise  durcheegangen,  auf- 
genommen  und  verbunden  werden,  um  daraus 
Erkenntniss,  Erfahrung  zu  machen.  In  der 
Sinnlichkeit  selbst,  im  Vermdgen  der  An- 
schauung des  gegenw&rtigen  Gegenstandes 
k5nnen  die  Empfindungen  und  Wahmeh- 
mungen  diese  Verbindung  mit  einander  nicht 
haben.  Es  muss  also  in  uns  selbst  ein  thft- 
tiges  Vermdgen  der  Verkntlpfung  des  zer- 
s^euten  manniefaltigen  Inhalts  der  Sinnes- 
anschauung vomanden  sein,  und  diese  Vor- 


*)  Wie  sich  n&mlich  aos  der  Entwiekeliin^ 
geschichte  der  Sinne  ergiebt.  Und  die  heatige 
Physiologie  der  Sinnesorgane  hat  diesen  Weg,  den 
Eanl;^  als  nicht  zu  seinem  Zwecke  gehorig  liegen 
liesB,  bereits  mit  wachsenden  Erfb^  b^reten. 
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stellnngsverknllpfdng  in  ihrer  allgemeinfiten 
Bedeutung  ist  diejenige  reine  Handlung  unsers 
Inneni^  welche  die  verschiedenen  Vorstel- 
liingen  zn  elnandeT  hinznthut,  sammelt  and 
ihre  Mannigfaltigkeit  zur  Einheit  begreift. 
Znnachst  freilich  ist  diese  innere  Handlung 
der  Verkntipfang  eine  bios  blinde  und  un- 
bewusste  Wirkung  der  Einbildungskraft, 
welcbe  auch  ohne  die  Gegenwart  des  Gegen- 
standes  der  SinnesanscbaauDg  die  Vorstellung 
desselben  znrllckraft.  Wir  sind  nns  dieses 
Thuns  haufig  nnr  sebwach  nnd  undeutlicb 
bewnsst,  gescbweige  denn,  dajas  durch  das- 
selbe  schon  Erkenntniss  oder  Erfabrnng 
wirklich  gegeben  wftre.  DasErgebniss  dieser 
Vorstellnngs  -  Verkntlpfnng  durch  die  Ein- 
bildungskraft ist  die  Zusammenfassung  oder 
Auffassung  des  sinnlich  Empfundenen  oder 
Angeschauten  in  ein  inneres  Bild.  Aber  auch 
damit  ist  die  Sache  des  Erkennens  noch 
nicht  abgethan.  Es  kann  die  Zusammen- 
fassung aer  Vorstellungen  kein  regelloser 
Haufe  bleiben,  soil  daraus  wirkUche  Er- 
kenntniss oder  Erfahrung  werden.  Die  Zu- 
rflckrufung  und  Wiedererweckung  der  frtihem 
Sinnesanschauungen  oder  VorsteUungen  muss 
eine  in  diesen  selbst  begrtindete  I&gel  der 
Vergesellschaftung  haben;  die  Vorstellungen 
mtlssen  zu  einem  Sewusstsein  gezahlt  werden, 
in  welchem  sie  zur  Einheit  verbunden  werden. 
In  der  Vorstellung  dieser  Verknttpfung  be- 
fiteht  aber  aller  Verstandesgebrauch,  alles 
Denken.  Ohne  das  Bewusstsein  aber,  dass 
dasjenige,  was  wir  vorstellen,  nicht  ein  hlnzu- 
gekommenes  Neues ,  sondem  eben  dasselbe 
sei  mit  dem  vorher  Vorgestellten  und  sinnlich 
Empfundenen,  wtirde  ^e  Wiedererweckung 
in  der  Vorstellungsreihe  und  ein  Zusammen- 
laufen  derselben  auf  eiuen  einzigen  Punkt 
vergeblich  sein.  Die  ursprtlngliche,  in  uns 
selber  liegende  Bedingung  dieser  letzten  und 
hdchsten  Vorstellnngs  -  Verkntipfung  ist  also 
die  zusammenfassende  Einheit  des  Bewusst- 
seins.  Unter  dieser  ist  jedoch  nicht  das 
erfahrungsmftssige  Bewusstsein  unserer  selbst 
nnd  unseres  jeweiligen  Gesammtzustandes  zu 
verstehen,  welches  jederzeit  wandelbar  ist, 
da  es  in  dem  stetigen  Flusse  der  innern 
Erscheinungen  kein  i^hendes  und  bleibendes 
Selbst  geben  kann.  Vielmehr  liegt  einem 
jeden  wiederkehrenden  erfahrungsmftssigen 
Bewusstsein  unserer  selbst  als  nol^wendige 
Bedingung  selbst  wiederum  em  alien  beson- 
dem  Vorstellungen  oder  innern  Erfahrungen 
vorhergehendes  ursprtingliches  und  unwandel- 
bares  reines  Bewusstsein  zum  Grunde,  welches 
darin  besteht.  dass  in  den  wiederkehrenden 
Handiungen  des  erfahrungsmassigen  Bewusst- 
seins  durchgftngig  eine  und  dieselbe  all- 
befassende  innere  Handlung  des  Beziehens 
der  Vorstellungen  auf  uns  selbst  stattfindei 
Dieses  reine  und  nrsprflngliche,  unwandelbar 
bleibende  und  st&nmge  Bewusstsein  unserer 
selbst  ist  die  blosse  Vorstellung  Ich, 


welche  die  vor  ieder  besondem  Erkenntniss 
und  aller  wirkuchen  Erfahrung  unbedingt 
vorhergehende  und  sie  erst  mdglich  machende, 
well  allbefassende ,  reine  Form  des  Be- 
wusstseins  flberhaupt  ist.  ' 

Es  giebt  schlechterdings  keine  anerschaf- 
fenen  oder  angeborenen  Vorstellungen;  viel- 
mehr sind  alle  Vorstellungen  insgesammt, 
sie  mdgen  zur  Sinnesanschauung  oder  zu  Ver- 
standesbegriffen  gehdren,  nur  erworben.    Es 

fiebt  aber  auch  eine  ursprtlngliche  Erwerbung 
essen,  was  vorher  gar  nicht  vorhanden  ist 
und  was  unser  Erkenntnissvermc^gen  aus  sich 
selbst  unabhUngig  von  der  Erfahrung  zu 
Stande  bringt  CFnd  angeboren  ist  in  unserm 
Inneren  nur  der  Grund  dazu,  der  es  uns 
mdglich  macht,  dass  dergleichen  ursprttng- 
liche  Vorstellungen  entstehen.  Dergleichen 
sind  namlich  einerseits  die  reinen  An- 
schauungsformen  Raum  und  Zeit  und  die 
innern  VerknUpfungshandlungen  des  Mannig- 
faltigen  in  Verstandesbegriffen  und  in  der 
reinen  Einheit  des  Bewusstseins  selbst.  Der 
Verstand  vermag  Nichts  anzuschanen,  die 
SinnUchkeit  Nichts  zu  denken;  nur  daraus, 
dass  sich  beide  von  selbst  vereinigen  und 
verschwistem ,  kann  erst  Erkenntniss  nnd 
wirkliche  Erfahrung  entspringen;  denn  das 
Denken  ist  keineswegs  von  eigenem  und 
erfahmngsmassigem  Gebrauche,  sondem  ohne 
Beitritt  der  Sinnlichkeit  ist  es  gegenstandlos 
und  leer.  Um  jedoch  die  reinen  Formen  des 
Denkens  herauszufinden^  mtissen  wir  vorerst 
von  alien  erfahrungsmassigen  Bedingungen 
absehen,  unter  welchen  unsere  Verstandes- 
thatigkeit  ausgettbt  wird,  als  da  sind  die 
Eindrticke  der  Sinne,  das  Spiel  der  Ein- 
bildungskraft, die  Gesetze  des  Gedachtnisses, 
die  Macht  der  Gewohnheiten  und  Neigungen; 
wir  mtissen  ebenso  absehen  von  aUer  Be- 
ziehung  auf  einen  bestimmten  Vorstellungs- 
inhalt  des  Denkens.  Dann  bleiben  uns  die 
Handiungen  des  Denkens  als  solche  und  die 
Regeln  oder  Gesetze  tlbrig,  nach  welchen 
der  Verstand  vom  Inhalte  der  Vorstellungen 
Gebrauch  macht  Diese  reinen  Verstandes- 
handlungen,  die  Denkformen  oder  reinen 
Begriffe  werden  niemals  unmittelbar  auf 
Sinnesempfindungen  oder  Gegenst&nde  selbst, 
sondem  stets  nur  auf  Vorstellungen  von  den 
fraelichen  Gegenstanden  bezogen.  Die  Vor- 
stellung einer  Vorstellung  des  Gegenstandes 
ist  ein  Urtheil.  Beim  tJrtheilen  als  einer 
Denkhandlung  unterscheiden  wir  am  Inhalte 
des  Urtheils  zunachst  die  Grdsse,  dann  die 
Beschaffenheit  und  endlich  das  Yerhaltniss, 
und  diese  sind  eben  allgemeine,  reine  Denk- 
formen, die  anch  die  Form  oder  Art^und 
Weise  des  Urtheils  selbst  sind.  Unter  dem 
Gesichtspunkt  der  Grdsse  sind  aber  wiederum 
die  Begriffe  der  Einheit,  Vielheit  und  AUheit; 
unter  dem  Gesichtspunkt  der  Beschaffenheit 
sind  die  Begriffe  aer  Bejahung  oder  der 
Wirklichkeit,  der  Veraeinung,  der  Einschrftn- 
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kang:  nnter  dem  OesichtBpimkt  des  Ver- 
hftltniBses  die  Begriffe  der  selbgtstftndigen 
Wesenheit  (Snbstanz)  nnd  der  bios  anhftDgen- 
den  Eieenscbaften  (Accidenzen),  der  Ursache 
und  Wirknng  (das  CansaUt&tsverb&ltniss)  und 
der  Wecbselwirkung  zwischen  Thfltigsein  und 
leidendemVerbalten  aller  Theile  eines  Ganzen 
einbegriffen.  Endlich  schliesst  die  Art  und 
Weise  des  Urtheilens  selbst.  als  einer  Denk- 
handlnng,  die  Gesichtspankte  der  Mdglich- 
keit  una  Unm5glichkeity  des  Daseins  und 
Nichtseins,  der  [Nothwendigkeit  und  des  Zu- 
falls  ein.  Damit  ist  die  Uebersicbt  aller 
Grund-  und  Stammbegriffe  der  Verstandes- 
bandlung  gegeben.  AUe  diese  reinen  Ver- 
standesbegriffe  kdnnen  aber  lediglich  ver- 
mittelst  il^er  Beziebung  auf  eegenstibidlicben 
Vorstellungsinbalt  der  Erfali^g  gedacbt 
werden  und  mittelst  ibrer  eine  wirklicbe  £r- 
kenntniss  und  Erfabrung  zu  Stande  kommen. 
Es  fragt  sich  nun,  welcbes  die  sinnlichen 
Oder  enabrungsmftssigen  Bedingungen  sind, 
unter  welcben  reine  Verstandesbegriffe  allein 
gebraucbt,  d.  b.  auf  Erscbeinungen  angewandt 
werden  kdnnen. 

Ein  Erfabmngsbegriff  muss  jederzeit  das- 
jenige  entbalten,  was  in  dem  darunter  zu 
befassenden  Gegenstande  vorgestellt  wird. 
Nun  sind  aber  die  reinen  Verstandesbegriffe 
mit  den  Sinnesanscbaunngen  ganz  ungleicb- 
artig;  denn  sie  kdnnen  niemals  in  irgend 
einer  solcben  angetroffen  werden.  Wie  ware 
also  die  Anwendung  eines  jener  reinen  Ver- 
standesbegriffe auf  Erscbeinungen  mdglicb? 
Offenbar  nur  durcb  Vermittelung  eines  Dritten, 
welcbes  einerseits  mit  dem  reinen  Verstandes- 
begriffe, andererseits  mit  der  Erscbeinung 
gleicbartig  ist.  Diess  ist  aber  der  Fall  bei 
einem  reinen  Gemeinbilde  (Scbema),  welcbes 
als  Erzeugniss  der  Einbildungsbaft  docb 
vom  sinnlicben  Bilde  oder  Erfalmingsbegriffe 
unterschieden  ist  Dergleicben  reine  Gemein- 
bilder  bedeuten  eben  nicbts  anders,  als  ein 
allgemeines  Verfabren  der  Einbildungskraft, 
einem  Begriffe  vorzeicbnend  sein  BUd  zu 
verscbaffen.  Ist  nun  aber  das  reine  Bild 
aller  Grdssen  ffir  die  Erscbeinungen  des 
innem  Sinnes  tlberbaupt  die  Zeit:  so  stellen 
sich  dergleicben  reine  Gemeinbilder  als  Er- 
zengnisse  det  Einbildungskraft  ak  Nicbts 
anders  dar,  denn  als  reine  Zeitverbftltnisse 
nacb  Regeln.  welcbe  auf  die  Zeitreihe,  den 
ZeitiQbalt,  die  Zeitordnung  und  den  Zeit- 
inbegriff  geben.  So  bat  also  der  reine  Ver- 
standesinbegriff  der  GrOsse  sein  Scbema  an 
der  Zabl;  der  Begriff  der  Wirklicbkeit  zeigt 
an  sicb  selbst  ein  Sein  in  der  Zeit  an.  da- 
gegen  der  Begriff  der  Vemeinung  ein  Nicbt- 
sein  in  der  Zeit  Das  Scbema  fur  den  Be- 
griff der  Snbstanz  ist  die  Bebarrlicbkeit  des 
Wirklicben  in  der  Zeit;  das  Scbema  flir  den 
Begriff  der  Causalit&t  ist  das  Wirklicbe, 
woranf  in  der  Zeit  gleicbf5rmig  und  stetig 
etwas  Anderes  folgt;  das  Scbema  fttr  den 


Begriff  der  Wecbselwirkung  ist  das  Zugleieh- 
sein  der  Bestimmungen  des  SelbststSndigen 
(der  Snbstanz)  mit  den  Bestimmungen  des 
bios  Anblngenden  (der  Accidenz);  das  Schema 
des  Begriflfo  der  Mdglichkeit  ist  die  Zusammen- 
slimmung  der  Verkntlpfung  verschiedener 
Vorstellungen  unter  den  Bedingungen  der 
Zeit  tlberbaupt;  das  Schema  des  B^riffls  der 
Nothwendigkeit  ist  das  Dasein  eines  O^en- 
stands  zu  aller  Zeit  Es  firagt  sich  nun 
welter,  nacb  welcben  Gnmds&tzen  der  Ver- 
stand  durcb  Anwendung  dieser  reinen  Ge- 
meinbilder (Schemata)  wirklich  Erfahnmgfh 
UrtheQe  zu  Stande  bringt  Diese  Grundsl^ 
sind  folgende.  Zunftchst  der  unmittelbar 
gewisse  Grundsatz  der  Anschauung,  dass 
alle  Erscheinun^n,  soweit  sie  tlberbaupt 
sinnlicb  anscbauoar  sind,  ausgedehnte  (ex- 
tensive) GrOssen  sind,  d.  h.  solohe,  in 
welcben  die  Vorstellung  der  Theile  durcb 
stetigen  Fortgang  die  Vorstellung  des  Ganzen 
mdgUcb  macbt  Als  Voraussetzung  der  Wakr- 
ne&ung  gilt  der  Grundsatz,  dass  in  alien 
Sinneswahmehmungen  die  Ehnpfindung  und 
das  ibr  am  erscbeinenden  Gegenstand  ent- 
sprecbende  Wirklicbe  jederzeit  eine  intensire, 
d.  h.  eine  solcbe  Grdsse  sei,  welcbe  einen 
Grad  bat  Dieser  Grad.  welcher  nur  als 
Einheit  augenblicklicb  aurgefasst  wird,  kann 
inmier  nodi  yermindert  werden,  und  es  ist 
in  der  Empfindung  kein  Theil  der  kleinst- 
mOglicbe;  sie  ist  mit  Einem  Worte  eine 
fliessende  Grdsse,  well  nur  im  Fortgange 
der  Zeit  erzeugt  Femer  ist  es  ein  no&- 
wendiges  Gesetz  unserer  Sinnlichkeit,  dass 
die  vorige  Zeit  die  folgende  nothwendig 
bestimmt  und  dass  die  Erscbeinungen  der 
vergangenen  Zeit  jedes  Dasein  in  der  folgen- 
den  Zeit  bestimmen.  Wir  befolgen  biemach 
die  Kegel,  dass  in  dem,  was  vorbergebt,  die 
Bedingung  anzutreffen  ist,  unter  welcher  die 
Begebenbeit  jederzeit,  d.  b.  nothwendiger 
Weise  erfolgt  Dieses  Verh&ltniss  nennen 
wir  Ursache  und  Wirknng,  und  dasselbe  ist 
der  Grund  der  Mdglichkeit  fur  jede  Erfabrung. 
Die  Ursache  bringt  ibre  Ver&nderungen  in 
einer  Zeitreihe  hervor  durcb  aufemander- 
folgende  kleinste  Grade  ver&nderter  Zustinde. 
Endlich  scbliessen  sich  an  diese  Grunds&tze 
noch  bestimmte  Forderungen  (Postulate)  alles 
erfabmngsmflssigen  Denkeus.  Mit  der  Be- 
hauptung  der  M($glichkeit  der  Dinge  wird 

fefordert,  dass  der  Begriff  der  Dinge  mit 
en  allgemeinen  Bedingungen  der  Eruhrung 
tlberbaupt  zusammenstinmie.  Die  MO^ch- 
keit  der  Dinge  erstreckt  sich  nicht  weiter, 
als  die  Erfal^ung  reichen  kann;  es  ist  aber 
Vieles  mdglicb .  was  gleichwohl  nicht  wirk- 
lich ist  WirKUchkeit  ist  stets  eine  Ver- 
knfipfung  des  mdglichen  Dings  mit  der 
Wahmehmung,  una  unsere  Erkenntniss  rom 
Dasein  der  Dinge  reicht  soweit,  als  Sinnes- 
wahmehmung  reicht  Fangen  wir  mit  ibr 
nicht  an  oder  geben  wir  nicht  naeh  Oe- 
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setzen  dee  erfahrnngsmSssigen  Zosammen- 
hanges  der  Erscheinnngen  fort .  so  machen 
wir  yergebens  Staat  damit,  das  Dasein  irgend 
eines  Gegenstandes  errathen  zu  woUen.  Die 
Nothwendigkeit  eines  Gegenstandes  endlich 
kann  jederzeit  nnr  ans  der  Verbitlpfdng  mit 
Wahigenommenem  eikannt  werden.  Nnr  vom 
Znstande  der  Dinge,  d.  h.  nnr  von  Ver- 
h&ltnissen  der  Erscheinnngen  oder  Wirknngen 
in  der  Natur  kdnnen  wir  die  Nothwendigkeit 
erkennen.  nnd  das  Merkmal  der  Nothwendig- 
keit im  Dasein  reicht  Qberall  nicht  weiter^ 
als  das  Feld  der  rndgUchen  Erfahmng.  Bei 
der  Th&tigkeit  der  Ueberlegung  fiber  die 
Bedingangen,  nnter  welchen  wir  yon  der 
Ibnnipaltigm  gegebner  VorsteUnngen  zu 
B^iffbn  nnd  Erkenntnissen  gelangen  kdnnen, 
bieten  sich  nns  gewisse  Vergleichungs-  and 
Verhilltnlssbe^iffe  dar,  als  da  sind:  Einer- 
leiheit  nnd  Yerschiedenheit  nnserer  Vor- 
steUnngen yon  Dingen,  Einstimmnng  nnd 
Widerstreit  der  VorsteUnngen,  die  Be- 
ziehnngen  dee  Innem  nnd  des  Anssem,  die 
Bestimmbarkeit  nnd  Bestimmnng  oder  Stoff 
nnd  Form.  Diejenigen  UrtheUe  nnd  SchltlssO; 
welche  ans  solchen  Handlnngen  des  Ueber- 
legens  heryorgehen,  indem  man  Oegenst&nde 
ledigUch  ii^  Yerstande  nnd  ohne  den  Prfif- 
stein  der  Sinneswahmehmnng  mit  einander 
yergleicht,  sind  nichtig;  denn  sie  setzen  mit 
der  sinnUchen  Bestinminng  der  Erscheinnng 
gerade  dasjenige  bei  Seite,  woran  aUein 
nnsere  Erkenntmsse  wirkUche  Bedentnng  und 
Wahrheit  haben  kdnnen.  Erfahmng  besteht 
aus  Sinnes  wahmehmungen;  welche  durch  Ver- 
standesnrtheUe  mit  einander  yerkntlpft  nnd 
im  Bewnsstsein  yereinigt  sind,  d.  h.  gedacht 
werden.  AUe  Erfahrnngss&tze  haben  somit 
ihren  Gmnd  in  der  unmittelbaren  Wahr- 
nehmnng  der  Sinne,  sind  also  znerst  blosse 
WahmehmnngsnrtheUe,  durch  welche  wir 
die  sinnUchen  Empfindongen  anfeinander  be- 
ziehen  nnd  sie  mit  einander  yergleichen. 
Damit  sie  ans  blossen  Wahmehmungss&tzen 
wirkUche,  aUgemein  gflltige  Erfahrungss&tze 
werden,  muss  zn  den  yon  der  Sinnes- 
anschaanng  abgezogenen  Begriffen  noch  die 
Form  einer  reinen  VerstandesthHtigkeit  bin- 
znkonmien,  nnd  erst  dnrch  die  in  nnserm 
Denken  begrllndetcmi  reinen  Verstandesbegriffe 
wird  das  ErfahmngsnrtheU  als  solches,  die 
ErfahrnngtlberhauptmdgUch.  Dagegen  haben 
die  reinen  Verstandesbegriffe  gar  keine  Be- 
dentnng, wenn  sie  yon  Gegenst&nden  der 
Sinneswahmehmnng  iJ)gehen.  Sie  dienen 
gleichsam  nnr,  Erscheinnngen  zn  bnchstabiren, 
nm  sie  als  Erfahmng  lesen  zn  kdnnen :  welter- 
hinans  sind  es  lemgUch  wiUkHrUcne  Ver- 
knflpfnngen,  ohne  wirkUche  Bedentnng,  deren 
Mdglichkeit  man  weder  yon  yomherein  er- 
kennen, noch  ihre  Beziehnng  anf  GegenstSnde 
duzch  irgend  ein  Beispiel  best&tigen  oder 
anch  nnr  yerstftndUch  machen  kann,  weU 
alia  Beispiele  nor  ans  einer  Sinnesanscbannng 


entlehnt  werden  kdnnen.  Daher  anch  sowohl 
reine  Mathemalik,  als  reine  Natnrwissenschaft 
niemals  anf  etwas  mehr  als  anf  blosse  Er- 
scheinnngen gehen  kdnnen  und  jederzeit  nur 
dasjenige  vorstellen,  was  entweder  Erfahmng 
tlberhanpt  mdglich  macht,  oder  was  in  irgend 
einer  mdgUchen  Erfahmng  muss  voreesteUt 
werden  kdnnen.  1st  dagegen  Sinnesempnndung 
nnd  Wahmehmnng  einmal  gegeben  und  da- 
dnrch  der  Stoff  geUefert  nil  das  Denken; 
so  ist  es  unzweifelhaft,  dass  durch  die  Mannig- 
faltigkeit  der  Sinnesempfindungen  mancher 
Gegenstand  in  der  EinbUdungskraft  gedichtet 
und  vorgreifUch  erdacht  werden  kann,  welcher 
ausser  der  Einbildungkeine  erfahmngsm^sige 
SteUe  im  Ranm  oder  in  der  Zeit  behaupten 
kann.  Es  kdnnen  aus  Sinneswahmehmungen 
entweder  mit  HlUfe  der  Erfahmng  oder  auch 
durch  blesses  Spiel  der  EinbUdung  angeb- 
Uche  Erkenntnisse  von  Gegenstftnden  erzeugt 
werden.  Es  kdnnen  da  allerdings  trfi^Uche 
VorsteUnngen  entspringen,  welchen  keine 
Gegenstlbide  entsprechen  nnd  wobei  die 
T&uschung  bald  einem  Blendwerke  der  Ein- 
bildnng,  wie  im  Traume,  bald  einem  Fehl- 
tritte  des  Urtheils,  wie  beim  sogenannten 
Betrog  der  Sinne,  beizumessen  ist  Niemand 
darf  sich  unterfangen,  mit  blossen  Denk- 
formen  tlber  Gegenstknde  zu  urtheilen, 
ohne  von  denselben  vorher  anderweitig  ge- 
grlindete  Erkundigungen  ein^ezogen  zu  haben. 
Ohne  Beziehnng  anf  sinnUcn  wahmehmbare 
Gegenstande  sind  die  Begriffe  leer,  und  man 
hat  dadurch  wohl  gedacht,  aber  Nichts  da- 
mit  erkannt,  sondern  bios  mit  VorsteUnngen 
gespieli  Und  da  muss  denn  die  Zumnthung, 
sich  der  blossen  Denkformen  als  eines  Werk- 
zeugs  zu  bedienen,  nm  unsere  Erkenntnisse 
angebUch  auszudehnen  und  zu  erweitem,  anf 
Nichts  als  leeres  Geschw&tz  hinauslaufen,  um 
aUes  BeUebige  mit  einigem  Schein  zu  be- 
haupten oder  anzufechten. 

Man  soUte  aUerdings  denken,  dass  der 
Begriff  der  Erscheinnngen  schon  von  selbst 
die  WirkUchkeit  von  Dingen  oder  Wesen 
an  die  Hand  g&be,  welche  tlber  die  Er- 
scheinnng hinausUegen,  und  zur  Unter- 
scheidnng  von  sinnUchen  und  anssersinn- 
Uchen  Dingen  berechtigte.  Denn  wenn  una 
die  Sinne  etwas  bios  vorsteUen,  wie  es  uns 
erscheint,  so  muss  doch  dieses  Etwas  (das 
Ding  an  sich)  immer  dahinter  stecken;  denn 
es  folgt  nnwidersprechUch  aus  dem  Begriffe 
der  Erscheinnng  tiberhaupt,  dass  ihr  Etwas 
entsprechen  muss,  was  an  sich  nicht  Er- 
scheinnng ist,  sondem  als  Unterlage  der 
Erscheinnng  gedacht  wird.  Und  wenn  dieses 
Etwas  ein  von  unserer  SinnUchkeit  Unab- 
hUngiges  sein  muss :  so  st&nde  nns  hier  ein 
ganz  nenes  Feld  often,  gleichsam  eine  bios 
im  Geiste  gedachte  Welt,  mit  welcher 
sich  nnser  Erlenntnissvenndgen  beschaftigen 
kdnnte.  Aber  einmal  bedentet  dieses  Etwas, 
was  hinter  den  Erscheinnngen  als  ^Ding  an 


Kant 


478 


Kant 


sich^  steckty  ein  nns  ganz  nnd  gar  Unbe- 
kanntea,  wo  von  wir  bei  der  Einrichtung 
nnseis  Verstandes  schlechterdings  Nichts 
wissen  kdnnen.  Sodann  aber  l^st  sich  dieses 
hinter  den  Erscheinnngen  liegende  Etwas, 
welches  wir  als  Unterlage  der  Erscheinungen 
denken,  gar  nicht  vom  sinnlich  Gegebnen 
abtrennen,  weil  wir  ja  nur  durch  Erschei- 
nungen daranf  geffthrt  werden,  es  flberhanpt 
zu  denken.  Und  wenn  wir  immerhin  dieses 
Etwas  beim  Denken  der  Erscheinnngen  von 
ihnen  begrifflich  absondern,  so  ist  dasselbe 
damm  doch  nicht  ein  besonderer,  dem  Ver- 
stande  gegebner  Gegenstand  der  Erkenntniss 
ftir  J3ich,  sondem  nur  die  Vorstellung  der 
Erscheinungen  selbst,  sofem  ihre  Mannig- 
faltigkeit  zusammengefasst  und  auf  eine  Ein- 
belt  gebracht  wird.  Es  liegt  darin  nur  aus- 
gedrflckt,  dass  es  tlberhaupt  Etwas  ist, 
welches  wir  erkennen.  Es  ist  nur  der  ganz 
unbestimmte  Gedanke  von  Etwas  Hberhaupt, 
was  gar  nicht  mehr  in  das  Gebiet  unserer 
Sinneswahmehmungen  und  Verstandeser- 
kenntniss  gehOri  Fiir  uns  ist  der  Umfaug 
ausser  dem  Kreis  der  Erscheinungen  durch- 
aus  leer;  ja  wir  vermdgen  nicht  einmal  die 
Mdglichkeiteines  solchen  unbekannten  Etwas 
einzusehen,  und  wenn  wir  dasselbe  als  reines 
Gedankending  bezeichnen,  so  ist  dies  bios  ein 
unvermeidlicher  und  unentbehrlicher  Grenz- 
begriff,  um  die  Anmaassungen  der  Sinnlich- 
keit  abzuschneiden  und  unsem  Verstand 
in  seine  Erfahrungsgrenzen  einzuschr^^nken, 
ohne  dass  damit  ausser  dem  Umfange  der 
Sinnenwelt  noch  etwas  Wirkliches  als  im 
leeren  Raume  gesetzt  wtlrde.  Weit  entfemt 
aber  (erkUlrt  Kant  in  den  ^Prolegomena  zu 
jeder  ktinftigen  Metaphysik",  1783),  die 
Sinnenwelt  in  blossen  Schein  zu  verwandeln, 
ist  meine  Auffassung  von  Raum  und  Zeit 
vielmehr  das  einzige  Mittel,  einmal  um  aus- 
zumachen,  dass  beide  keine  selbstgemachten 
Hirngespinnste  sind,  sodann  aber,  um  uns 
zu  verhindem  blosse  Vorstellungen  zu  Sachen 
zu  machen,  und  endiich,  um  den  die  Er- 
fahrung  tlberfliegenden  Schein  der  Metaphysik 
zu  verhilten.  Als  Form  meiner  Sinnlichkeit 
sind  Raum  und  Zeit  in  mir  ebenso  wirklich, 
als  ich  selbBt,  und  es  kommt  nur  noch  auf 
die  empirische  Wahrheit  der  Erscheinungen 
im  Raum  und  in  der  Zeit  an.  Die  Erkl&rung 
des  Raumes  nnd  der  Zeit  als  blosser 
Formen  der  Sinnesanschauung  betrifift  nicht 
die  Existenz  der  Sachen,  die  zu  bezweifeln 
mir  niemals  in. den  Sinn  gekommen,  sondem 
bios  die  sinnliche  Vorstellung  der  Sachen. 
Nur  von  dieser  allein,  mithin  von  aller  Er- 
scheinung  habe  ich  gezeigt,  dass  sie  nicht 
Sachen  und  den  Sachen  angehOrige  Be- 
stimmungen  sind,  dass  Raum  und  Zeit  nicht 
an  den  Dlngen  selber  haften,  dass  sie  an 
den  Gegenstilnden  selber  gar  nicht  angetroffen 
werden,  sondem  bios  eine  nnserm  Subject 
anhftngende  Bedingung  des  Ansohaaens  der 


Dinge  als  GegenstHnde  der  Sinnesempfindnng 
sind.  Demnach  gestehe  ich  allerdings  zn, 
dass  es  ausser  uns  Edrper,  d.  h.  wirkliche 
Dinge  gebe,  welche  wir  durch  die  Vor- 
stellungen kennen,  welche  diese  Dinge  auf 
uns  wirken,  indem  sie  unsere  Sinne  afnciren. 
Dass  unserer  Sinnesanschauung  etwas  Wirk- 
liches ausser  uns  entsprechen  mftsse,  will 
soviel  sagen,  dass  etwas  als  Erscheinung  im 
Raume  ausser  uns  sei.  Und  dies  kann  man 
gar  wohl  beweisen.  Es  ist  eine  ebenso 
sichere  Erfahrung,  dass  Edrper  ausser  una 
im  Raume  existiren,  als  dass  wir  selbst  da 
sind.  Zugleich  mit  der  Sinnesempfindnng 
bin  ich  mir  der  Wirklichkeit  der  Kdrper 
als  llnsserer  Erscheinungen  im  Raume  oe- 
wusst;  ich  vemeine  nur,  dass  dieselben 
ausser  meinen  Gedanken  als  Edrper,  d.  h. 
als  diese  so  bestimmten  Erscheinungen  exi- 
stiren; denn  alle  Eigenschaften,  welche  die 
Anschauung  eines  Edrpers  ausmachen,  ^e- 
hdren  bios  zu  seiner  Erscheinung,  una  das 
Wort  Edrper  bedeutet  bios  die  Erscheinung 
eines  uns  unbekannten,  aber  nichtsdesto- 
weniger  wirklichen  Gegenstandes. 

Mit  seiner  in  der  zweiten  Ausgabe  der 
„Eritik  der  reinen  Vernunft"  vom  Jahr  1787 
hinzugeftigten  ^Widerlegung  des  idealismus** 
erklUrt  Eant  ausdrtlcklicn,  den  Beweis  liefem 
zu  wollen,  dass  wir  von  ftussem  Dingen  auch 
Erfahrungen,  nicht  etwa  bios  Einbildungen 
haben.  Ich  bin  mir  (sagt  er)  meines  Daseins 
als  etwas  zeitlich  Bestimmten,  somit  als 
etwas  Beharrlichen  bewusst  Dieses  Be- 
harrliche  aber,  als  durch  welches  mein  Dasein 
in  der  Zeit  allererst  bestimmt  werden  kann, 
ist  nur  durch  ein  wirkliches  Ding  ausser  mir 
und  nicht  durch  blosse  Vorstellung  eines  sol- 
chen wahrzunehmen  mdglich.  Um  uns  Etwas 
als  ein  Aeusserliches  auch  nur  einzubilden, 
mflssen  wir  schon  einen  ftussem  Sinn  haben; 
denn  auch  einen  solchen  sich  etwa  ebenfalls 
bios  einzubilden,  wtirde  das  Anschauungs- 
vermdgen  zugleich  mit  der  Einbildungs- 
kraft  vernichten.  Eurz  also,  die  Existenz 
ftusserer  Gegenstftnde  wird  schlechterdings 
zur  Mdglichkeit  eines  bestimmten  Bewusst- 
seins  unsorer  selbst  erfordert  Somit  ist 
das  erfahrungsmEssige  Bewusstsein  meines 
eignen  Daseins  thatsflchlich  und  offenbar  zu- 
gleich ein  unmittelbares  Bewusstsein  anderer 
Dinge  oder  Erscheinungen  ausser  mir,  und 
die  innere  Erfahrung  meiner  selbst  ist  selber 
nur  eine  mittelbare,  d.  h.  nur  vermittelst 
ftusserer  Erfahrung  mOglich.  Der  Satz  aUer 
Idealisten  (sagt  Eant  in  den  „ Prolegomena^) 
ist  in  dieser  Formel  enthalten:  alle  Erkennt- 
niss  durch  Sinne  und  Erfahrung  ist  Nichts 
als  lauter  Schein,  und  nur  in  den  Ideen  des 
reinen  Verstandes  und  der  reinen  Vernunft  ist 
Wahrheit  Der  Gmndsatzdagegen,  der  meinen 
formalen  oder  besser  kritischen  Idealismus 
beherrscht,  ist:  alle  Erkenntniss  von  Dingen 
aus  blossem  reinen  Verstande  oder  aus  blosser 
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reiner  Vernnnft  ist  nichts  als  lauter  Schein^ 
and  nnr  in  der  Erfahrung  ist  Wahrheit. 

Die  ganze  zweite,  grdssere  H&lfte  der 
^Eritik  der  reinen  Vemunft**  ist  nnter  dem 
Titel  ntransscendentale  Dialektik^  einer  Eritik 
des  tlbersinnliclien  Scheinwissens  gewidmei 
£kscheiDt  ans  den  im  Vorausgegangenen  an- 
gefflhrten  Grflnden  die  UnteischeidoDg  einer 
sinnlichen  nnd  anssersinnlichen  Welt  einer 
Erfahrungs-  nnd  einer  Gedankenwelt  ganz 
nnznlftssigy  so  dttrfen  wir  in  keinem  Falle 
nns  im  Yerstande  ausser  den  gegenstHnd- 
lichen  Erscheinnngen  noch  ein  anderes  Feld 
von  Gegenstftnden  schaffen  nnd  in  ausser- 
sinnliche  Welten,  ja  nicht  einmal  in  die  blosse 
Vorstellnngvonsolchenausschweifen.  Gleich- 
wohl  bat  die  reine,  erfahmngsvergessene 
Yemonft  ans  blossen  Gedankendingen  nnd 
leeren  Begriffen,  denen  keine  entsprecbende 
Erfabrang  znm  Grnnde  liegt,  das  Bauzeug 
entnommen,  ans  welcbem  die  reine  Vemnnn 
ibr  scbwindlicbtes  Banwerk  im  leeren  Raome 
des  Uebersinnlicben  anffQbrt.  Die  leicbte 
Tanbe,  indem  sie  im  fireien  Flage  die  Lnft 
tbeilt,  deren  Widerstand  sie  ftlblt,  konnte  die 
Yorstellung  fassen^  dass  es  ibr  un  Inftleeren 
Raune  nocb  viel  besser  gelingen  mdcbte. 
So  verliess  aucb  Platon  die  Sinnenwelt,  well 
sie  dem  Yerstande  so  vielfUtige  Hindemisse 
bereitet,  nnd  wagte  sich  fiber  sie  binans  anf 
den  Fltlgeln  der  Ideen  in  den  leeren  Ranm 
des  reinen,  erfahmngsfreien  Denkens.  Die 
Flttgel  der  reinen  Yemnnft  sind  diese  Ideen 
Oder  reine  Yernnnftbegriffe,  welcbe  sicb 
nicht  innerbalb  der  Erfabmngsgrenzen  halten, 
sondem  diese  Grenzen  ttberscbreiten  wollen. 
Es  sind  fLberscbwUnglicbe  Begriffe,  deren 
e^nst&ndlicbe  WirUicbkeit  jemals  weder 
aurcb  irgend  eine  Erfabrang  best&tigt,  nocb 
freilig  ancb  widerlegt,  yon  denen  abo  aller- 
dings  aucb  nicbt  bewiesen  werden  kann,  dass 
sie  keine  Hirngespinnste  sind.  Solcbe  reine 
Yernnnftbegriffe  oder  Ideen  beraben  anf 
Scblfissen;  welcbe  vom  Bedingten  in  der  Er- 
BcheinungsweltzamUnbedingten  fortscbreiten. 
Die  Yemnnft  gebt  daraof  aus,  die  in  den 
Yerstandesbegriffen  gedacbte  Einbeit  oder 
Yerkntlpfang  des  Mannigfaltigen  der  Er- 
scbeinungen  bis  znm  scblecbtbin  Unbedingten 
fortznftlbren  oder  in  ein  scblecbtbin  vollendetes 
Ganze  von  Bedingungen.  gewissermassen  eine 
Yemnnftieinheit  der  Erscbeinnngen;  znsammen- 
fassen.  Es  firagt  sicb  jedoch,  ob  der  Satz,  dass 
sich  die  bei  der  Yerstandesverkntipfang  der 
Ebrscbeinnngen  zeigende  Reibe  der  Be- 
dingungen; bis  znm  Unbedingten  erstreke, 
seine  Richtigkeit  babe  oder  ob  es  vielmebr 
flberall  in  aller  Erfahmngserkenntniss  keinen 
dergleicben  gtlltigen  Gmndsatz  gebe,  sondem 
bios  eine  Yorschrift,  sicb  im  Au£9teigen  zu 
immer  b5bem  Bedingungen  nur  immer  mebr 
der  Yollstftndigkeit  der  Bedingungen  in's 
Unendlicbe  zu  nUbem.  obne  dass  diese  YoU- 
st&ndigkeit  jemals  in  wer  mdgUcben  Erfahrung 


erreichbar  ist  In  ibren  ricbtdgen  Gebrancbe 
dienen  uns  die  reinen  Yernunftideen  bios  zur 
Iticbtschnur  unsers  ausgebreiteten  und  ein- 
belligen  Yerstandesgebrauches,  wodurcb  wir 
bei  unserer  Erfabrungsforscbung  besser  ge- 
leitet  und  weiter  geftlhrt  werden.  Bei  ihrem 
wa^en  Gebrancbe  bat  also  die  reine  Yer- 
nunft  mit  ibren  Ideen  nicht  besondere  Gegen- 
stftnde  zur  Absicht,  welcbe  tiber  das  Feld 
der  Erfahrung  hinausliigen ,  sondem  sie 
fordert  damit  nur  YollstHndigkeit  des  Yer- 
standesgebrauches  im  Zosammenhange  der 
Erscbeinungen.  Sie  ist  somit  nur  auf  un- 
begrenzte  und  durch  Nichts  gehinderte  Er- 
weiterungdesErfahrun^sgebrauchesangelegt. 
Diese  Yollstlbidigkeit  kann  aber  nicht  eine 
YoUst&ndigkeit  der  Anschauungen  und  Gegen- 
st&nde  sein,  als  ob  dadurch  die  Ideen  im 
Bereiche  des  Wirklicben  Sinn  und  Bedeutung 
erhielten,  sondern  nur  eine  Yollst^digkeit 
der  GrundsHtze,  nach  welcben  zu  verfahren 
isty  um  die  erfahmngsmltesige  Yerstandes- 
erkenntniss  der  durch  jene  Ideen  bezeichneten 
YoUst&ndigkeit,  Einbelligkeit  und  Einbeit  so 
nabe  wie  mdglicb  zu  bringen.  Sobald  man 
sie  dagegen  aus  blossen  Regeln  des  Yer- 
fabrehs  in  erklftrende  und  begrtlndende 
Grundsfttze  verwandelt  und  sicb  nberredet, 
man  kdnne  mittelst  dieser  Ideen  seine  Kennt- 
*nisse  und  Einsichten  fiber  alle  m5glicbe 
Erfahrung  hinaus  erweitem,  so  ist  dies  ein 
Missverstand  der  eigentlichen  Bestimmung 
unserer  Veraunft.  Der  praktische  Nutzen 
der  reinen  Yemunftideen  liegt  darin^  dass 
dadurch  den  Sittengrunds&tzen  ausserbalb 
dem  Felde  der  eigentlich  erkennenden  Yer- 
nunftforschung  Raum  verschafit  werde.  Dies 
w^de  jene  liberschw&nglicbeNaturanlage  der 
menschUchen  Yemnnft  einigermaassen  er- 
kl&ren  kdnnen. 

Das  flbersinnlicbe ,  fiber  die  Erfahrung 
binausgehende  Denkverfahren  bat  zu  seinen 
Gegenstanden  die  psychologiscbe ,  die  kos- 
moTogische  und  die  tbeologische  Idee  und 
bewegt  sich  bei  der  Yeraunftidee  eines  Seelen- 
wesens  in  bios  scheinbaren  oder  Fehl- 
Schltissen,  verwickelt  sich  bei  der  Idee  eines 
Weltganzen  in  einen  Widerstreit  von  gegen- 
seitig  sich  aufhebenden  SUtzen  und  ger&th 
bei  der  Idee  eines  hdchsten  Wesens  mit  er- 
schwindelten  Scbltlssen  auf  ein  leeres  Hirn- 
gespinnsi  Ob  die  Seele  ein  einfaches  Wesen 
sei  oder  nicht,  dies  kann  uns  zur  Erklftrung 
der  Erscbeinungen  des  Seelenlebens  ganz 
gleichgflltig  sein;  denn  wir  kdnnen  den  Be- 
griff  eines  einfachen  Wesens  durch  keine 
mdglicbe  Erfahrung  verstftndlich  machen,  und 
so  ist  derselbe  in  Ansehung  aller  daraus 
verhofften  Einsicht  in  die  Ursache  der  Seelen- 
erscbeinungen  ganz  leer.  Ebensowenig  kdnnen 
uns  die  Ideen  von  einem  Weltganzen,  vom 
Weltanfange  oder  von  Weltewiffkeit  dazu 
nfltzen,  um  irgend  eine  Begebenheit  in  der 
Welt  daraus   zu  erklHren.     Obwobl  diese 
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Ideen  ihren  Gegenstand  allerdings  jederzeit 
nur  in  der  Sinnenwelt  haben,  bo  erweitem 
dleselben  gleichwohl  die  Verknfipfuiig  des 
Bedingten  mit  seiner  Bedingung  so  sehr,  dass 
ihnen  f^fahrung  niemals  beikommen  kann. 
Bei  der  Idee  eines  hOchsten  Wesens  endlich 
brieht  die  Vemunft  gftnzlich  von  aller  Er- 
fahrong  ab  und  scbreitet  aus  blossen  Be- 
griffen  von  dem,  was  die  nnbedingte  VoU- 
stUndigkeit  nnd  hdchste  Vollkommenheit  eines 
Dings  tlberbaupt  ansmachen  wtlrde,  zur  Be- 
stimmnng  der  Mdglichkeit  eines  solchen 
allervollkommensten  Wesens  fort,  um  daraos 
die  Wirklichkeit  aller  andem  Dinge  abzuleiten. 
Bei  aliem  nnserm  Denken  kommt  die  Vor- 
stellung  ^Ich"  vor.  Sofem  dieses  denkende 
Ich  einen  Gegenstand  der  innem  Wahr- 
nebmung  oder  des  innem  Sinnes  bildet,  wird 
es  Seele  genannt.  Aus  dem  Satze  „ich 
denke**  werden  nun  durch  vemtlnftelnde 
Scbllisse  folgende  S&tze  oder  Bebauptungen 
beransgeklflgelt,  welche  den  Inhalt  der  so- 
genannten  rationalen  Psychologie  oder  reinen 
oeelenlebre  bilden:  Die  Seele  ist  nicht  bios 
eine  ai^&ngende  Bestimmnng  eines  Andem, 
sondem  ein  selbstlbidiges,  fbr  sich  bestehendes 
und  beharrliches  Wesen :  die  Seele  ist  feraer 
kein  zusammengesetztes  Ganze  oder  kOrper- 
licbes  Wesen,  sondem  ihrer  Natur  nach  ein- 
fach  und  darum  unverg&nglicb;  die  Seele 
ist  ausserdem  in  den  verscbiedenen  Zeiten 
ibres  Daseins  nicht  ein  Vieles  und  Ver- 
scbiedenes,  sondem  ein  und  dasselbe  Wesen, 
oder  sie  bat  Persdnlicbkeit;  endlicb  stebt  die 
Seele  im  Verbftltniss  zu  ibrem  Kdrper,  dessen 
sie  sicb  als  des  ibrigen  bewusst  ist  Diese 
S&tze  entbalten  lauter  Bestimmungen,  welcbe 
unabb&ngig  von  der  Erfabrung  duren  blosse 
Vemunftscbltisse  gewonnen  sind.  Sie  sttltzen 
sicb  insgesammt  auf  die  einzige  Vorstellung: 
Icb  denke  oder  Icb  bin  I  Diese  Vorstellung 
ist  ftir  sicb  selbst  an  Inbalt  ganz  leer;  man 
kann  von  derselben  nicbt  einmal  sagen,  sie 
sei  ein  Begriff;  da  sie  vielmebr  eine  blosse 
Form  alles  Vorstellens,  ein  blosses  Bewusst- 
sein  ist,  das  all'  unser  Denken  als  Bedingung 
oder  Unterlage  begleitet  Durch  dieses  Ich 
oder  Er  oder  Es,  auf  welches  wir  alles  Vor- 
stellen  und  Denken  beziehen,  wird  Nicbts 
welter  vorgestellt  als  ein  Etwas,  woven  wir, 
sobald  wir  vom  Inbalt  unserer  Yorstellungen 
undGedahken  abseben,  niemals  den  mindesten 
Begriff  baben  kdnnen,  um  welches  wir  uns 
darum  in  einem  bestkndigen  Ejreis  berum- 
dreben,  indem  wir  uns  dieser  Vorstellung 
^Ich^  jederzeit  schon  bedienen  mtlssen,  um 
irgend  etwas  von  ibm  zu  urtbeilen  oder  aus- 
zusagen.  Die  Frage  nach  der  Bescba£fenbeit 
dieses  Etwas,  welches  durch  keine  nfthem 
Bestimmungen  gedacht  werden  kann,  well  es 
ganz  ausser  dem  Umfange  der  uns  mOglichen 
Erfabrungen  f&Ut,  ist  g&nzlich  nicbti^  und 
leer.  Die  Frage  aber,  ob  icb  selbst  als  Er- 
Bcheinung  des  innem  Sinnes  oder  als  Seele 


auch  ausser  meiner  Vorstellung  in  der  Zeit 
Dasein  babe  muss  vemeint  werden.  FreiHc^ 
muss  Jedermann  sicb  selbst  nothwendig  aJs 
den  Tr%er  oder  die  Unterlage  aller  innem 
Bestimmungen  seines  Zustandes  und  aller 
Thfttigkeitskussemngen  seines  Innem  anseben. 
Dass  ich  aber  als  denkendes  Wesen  fUr  mich 
selbst  fortdaure  und  natttrlicher  Weise  weder 
entstanden  sei  noch  vergebe,  dies  kann  ich 
daraus  keiueswegs  schliessen,  und  dazu  allein 
kdnnte  mir  doch  der  Begriff  von  selbst&ndiger 
Wesenheit  meines  Innem  ntlisEen,  den  ich 
sonst  gar  wohl  entbehren  kdnnte.  Man  kann 
zwar  allerdings  annehmen,  dass  die  Vor- 
stellung ^Icb^  bei  allem  Denken  immer 
wiedemm  vorkommt,  nicht  aber,  dass  es  eine 
stebende  und  bleibenae  Anscbaunng  sei^  worin 
die  Gedanken  und  erfabrungsmftssigen  Vor- 
stellungen  als  wandelbar  wechselten.  Auch 
der  Schluss,  dass  die  Seele  nicbt  kdrperiich, 
sondern  ihrer  Natur  nach  einfach  sei,  ist  ein 
Fehlschluss.  Wir  fordem  zu  einem  aus  vielen 
Vorstellungen  bestehenden  Gedanken  nur 
darum  Einheit  des  Trfigers,  well  sonst  nicht 
gessfft  werden  kdnnte:  n^cb  denke  ^  d.  h. 
ich  fasse  das  Mannigfaltige  einer  Vorstellung 
in  Eins  zusammen.  Und  freilich  kann  dieses 
Ich  selbst  nicht  getheilt  werden.  Auch  bei 
diesem,  wie  beim  ersten  FehlscUusse,  bleibt 
der  Grund,  worauf  die  rationale  Seelenlehre 
ibre  Bebauptung  von  der  Einfacbheit  der 
Seele  stfttzt,  die  blosse  Form  des  Bewusst- 
seins  ^ich  denke  ^.  Diese  jeder  Erfahmng 
anh&ngende  und  vorhergebende  Einbeitsform 
des  Bewusstseins  kdnnen  wir  aber  inmier  nur 
von  unserer  Seite  als  Bedingung  ftlx  die 
Mdglicbkeit  der  Erkenntniss  tibemaupt  an- 
seben,  ohne  ein  Recht  zu  baben,  sie  auch 
zu  einem  Begriffe  vom  denkenden  Wesen  als 
solchem  zu  erbeben .  welches  wir  ear  nicht 
anschaulich  vorstellen  kdnnen,  ohne  uns 
selbst  mit  der  Form  unsers  Bewusstseins  (dem 
Ich)  unterzuschieben.  Die  Einfacbheit  einer 
Vorstellung  ist  darum  noch  keine  Erkenntniss 
von  der  Einfacbheit  dieses  Etwas  selbst;  und 
mag  man  immer  zu  wissen  vorgeben,  das 
denkende  Ich  sei  ein  einf aches  Wesen,  so 
folgt  daraus  nicbt  das  Mindeste  in  Ansehung 
etwaiger  Ungleicbheit  oder  Nichtverwandt- 
schaft  des  Tr%ers  meiner  Gedanken  mit  dem 
Etwas,  welches  wvr  uns  als  unbekannten 
Grund  von  Erscheinungen  tlberbaupt  vor- 
stellen. Das  durch  d(en  innem  Sinn  in  der 
Zeit  vorgestellte  Icb  und  die  ausser  uns  im 
Raume  vorgestellten  Gegenst&nde  sind  zwar 
unterschiedene  Gegenst&nde,  aber  damit 
werden  sie  keiueswegs  als  verschiedene  Dinge 
gedacht  Dass  die  erscheinenden  denkenden 
Wesen  von  anderen  kOrperUchen  oder  zu- 
sammengesetzten  Naturwesen  dorch  Ein£Ekch- 
fachheit  unterschieden  wftren,  dies  kann  um 
so  weniger  behauptet  werden,  als  selbst  der 
Grundbegriff  einer  einfachen  Natur  tlbermli 
in  keiner  Weise  angetroffen  werden  kann* 
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Ein  weiterer  Fehlschluss  ist  der  Satz  yon 
der  einheitlichen  Sicliselbstgleichheit  oder 
PersdDlichkeit  der  Seele.  Zu  jeder  Zeit  be- 
gleitet  dfts  Ich  alle  VorBtellnngen  in  meinem 
Bewnsstsein  als  eins  nnd  dasselbe.  Darans 
Itot  sioh  aber  noch  keineswegs  anf  die 
gegenstftndliche  Beharrlichkeit  meiner  selbst 
scmiessen;  welche  mit  der  ftossem  An- 
schannng  meiner  selbst  als  erscbeinendes 
Wesen  yerbnnden  ist  Trotz  der  Einbeit 
des  Bewnsstseins,  welcbe  icb  als  Icb  gegen-* 
w&rfig  babe,  kann  in  meinem  Selbst  ein 
Wechsel  nnd  eine  Umwandelnng  in  andere 
Znstibide  vorgegangen  sein.  die  immer  wieder 
anf  das  gleicblantende  Icb  oezogen  wird,  nnd 
wir  kdnnen  niemals  ansmacben,  ob  diese 
blosse  lob  -  Vorstellnns^  nicbt  ebensowobl 
fliessend  sei,  wie  die  flbrigen  Qedamken,  die 
dadnrcb  an  einander  gekettet  werden.    Den 

fleicben  Fehlscblnss  begebt  die  rationale 
sycbologie  scbliesslicb  in  Betreff  der  Ge- 
meioscbatt  der  Seele  mit  dem  Edrper.  Wir 
Bind  nicbt  im  Mindesten  berecbtigt  vorzn- 
geben,  dass  das  den  &nssem  Erscbeinnngen 
unserer  Sinnlicbkeit  znm  Gmnde  liegende 
Etwas nicbt  die  Ursacbe  der  Vorstellnngin  nns 
sein  kOnne.  Und  selbst  wenn  Seele  nndKdrper 
als  nnterscbiedene  selbstst&ndige  Wesen 
angenommen  werden,  deren  Gemeinscbaft 
eben  den  Menscben  ansmacbe;  so  bleibt  es 
ftr  alle  Pbilosopbie  gleicbwobl  nnmdglich 
aosznmacben,  was  nnd  wie  viel  die  Seele 
imd  was  nnd  wie  viel  der  K5rper  selbst  zn 
den  Vorstellnngen  des  innem  Sianes  bei- 
trage,  ja  ob  nicbt  vielleicht,  wenn  eines 
dieser  beiden  selbststftndigen  Wesen  yon  dem 
andem  getrennt  w&re,  die  Seele  scblecbter- 
dings  alle  Arten  von  Vorstellnngen  einbtssen 
wtlrde.  Es  ist  also  schlecbterdings  nnmdg- 
licb,  zn  wissen,  ob  nacb  dem  Tode  des 
Menscben,  wenn  sein  Leib  zerstdrt  wird,  die 
Seele,  aucb  wenn  ibre  Wesenbeit  flbrig  bliebe, 
ZQ  leben,  zn  denken  nnd  zn  wollen  fort- 
fahren  kdnne.  Somit  sind  alle  yemlinftelnden 
Schlnsse  der  reinen  Seelenlebre  ein  blosses 
Biendwerk  von  Erscbleichnngen  nnd  Febl- 
schlflssen,  welches  darin  besteht,  dass  man 
Gedanken  zu  Sacben  macbt  nnd  sicb  in  einem 
ewigen  Ereis  von  Zweidentigkeiten  nnd 
Widersprttcben  beromdrebt,  deren  Biendwerk 
80  Viele  dnrcb  eingebildete  Glllckseligkeit 
hinh&li 

Den  Inbalt  des  zweiten  Hanptstttcks  der 
^  ,,transscendentalen  Dialektik^  bilden  die 
Tmgscbltlsse  des  welterklftrenden  Vemnnft- 
begriffes,  wobei  die  reine  Vemnnft  in  einen 
Widerstreit  mit  sicb  selbst  gerHtb.  VoUendnng 
in  derKette  yonBedingnngen  fordemd,  treibt 
die  Vemnnft  den  Verstand  ans  seinem  Er- 
fahrongskreise  berans,  nm  theils  Erfabmngs- 
gegenst&nde  in  einer  so  weit  erstreckten 
Rdbe  yorznstellen,  wie  solcbe  gar  keine  Er- 
fabmng  fassen  kum,  theils  sogar,  nm  die 
Kette  der  Bedingnngen  zn  vouenden  nnd 
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nnd  gSnzlich  ansserbalb  derselben  nach  Ge- 
dankenwesen  zu  snchen,  an  welcbe  sie  jene 
Eette  knflpfen  und  dadnrch  yon  Erfabmngs- 
Bedingungen  unabblhigig  ibre  Haltnng  be- 
hanpten  kdnne.  Ist  eine  Reibe  yonBedingnngen 
als  Vorders&tze  zu  einer  darans  zu  ge- 
winnenden  Erkenntniss  gegeben,  so  kann 
die  Reihe  yon  Folgerungen  oder  Schlfissen 
entweder  auf  Seiten  der  Bedin^ngen  und 
Grtlnde  oder  auf  Seiten  des  Bedingten  und 
Begrtlndeten  in  unbestimmte  Weiten  fort- 
gesetzt  werden.  Die  reinen  Vemunftbegriffe 
oder  Ideen  dienen  indessen  nnr  zum  Auf- 
steigen  oder  Rflckwftrtsscbreiten  in  der  Reihe 
der  Bedingnngen  bis  znm  Unbedingten.  Da- 
gegen  in  Ansebung  des  Absteigens  oder  Fort- 
schreitens  zu  dem,  was  weiter  mnaus  yorw&rts 
bedingt  wird,  d.  h.  zn  den  Fol^en,  baben 
die  Vemunftbegriffe  keinerlei  Gebraucb,  da 
die  Frage  wegen  der  VoUstftndigkeit  der 
Folgen  keine  uothwendige,  sondem  lediglich 
eine  willkfLrliche  Voraussetzung  der  Vemnnft 
ist  und  man  zur  yollstftndigen  begreiflichkeit 
des  als  Wirkung  in  der  Erscheinung  Ge- 

febenen  ganz  nnbektlmmert  sein  kann,  ob 
eim  For^ange  zu  dem,  was  dnrcb  gegen- 
wftrti^  gegebene  Bedingungen  in  Zukunft 
wirklich  bedingt  wird,  die  Reihe  aufhdre 
oder  in's  Unendliche  yerLaufe.  Die  Frage 
ist  nun,  wie  weit  es  nach  jener  erstem  Seite 
bin  die  Vemnnft  in  ihrem  Streben  nacb  dem 
Unbedingten  bringt.  Denn  gerade  bei  der  An- 
wendung  auf  die  gegenwftrtige  Verkntipfunff 
der  Erscbeinnngen  ^anbt  die  reine  Vemuntt 
ihren  Gmndsatz  unbedingter  Einbeit  mit 
yielem  Schein  geltend  machen  zu  kOnnen; 
sie  yerwickelt  sicb  jedoch  sehr  bald,  sie  mag 
es  anfangen,  wie  sie  will,  unyermeidlich  in 
solcbe  Widersprfiche,  dass  sie  gleicbwobl  ibre 
Ansprttche  in  Bezug  auf  die  tiberschwftng- 
lichen  Weltbegriffe  aufgeben  muss.  Gemftss 
den  auf  die  Natur  sicb  beziehenden  Vemunft- 
ideen  giebt  es  nun  yiererlei  Behauptungen 
der  reinen  Vemnnft,  deren  jeder  nach  ebenso 
scheinbaren  Grunds&tzen  der  reinen  Vemnnft 
eine  ibr  widersprechende  Behauptung  ent- 
gegensteht,  oder  mit  andem  Worten,  es 
giebt  (wie  Kant  es  ausdrtlckt)  yier  kosmo- 
logische  ^Antinomien^  der  reinen  Vemnnft 
Dem  erst  en  Satze:  die  Welt  hat  einen  An- 
fang  in  der  Zeit  und  ist  d^  Raume  nach 
in  Grenzen  eingeschlossen,  stebt  der  Gegen- 
satz  gegentlber:  die  Welt  ist  dem  Raume 
wie  der  Zeit  nach  unendlich.  Dem  zweiten 
Satze:  AUes  in  der  Welt  bestebt  aus  ein- 
fachen  Theilen  und  es  existirt  Uberall  Nicbts 
als  das  Einfache  oder  was  aus  diesem  zn- 
sammeugesetzt  ist,  Ixitt  als  Gegensatz  die 
Behauptung  entg^en:  Es  existirt  in  der 
Welt  Uberall  nicbts  Einfaches,  sondem  Alles 
ist  zusammengesetzt  Dem  dritten  Satze: 
die  Vemrsachung  nach  Naturgesetzen  ist 
nicbt  die  einzige,  ans  welcher  die  Erschei- 
nungen  in  der  Welt  abgeleitet  werden  kdnnen, 
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sondern  es  ist  nothwendig,  znr  Eridftmiig 
derselben   noch   eine   Vemrsachung    dmch 
Freiheit  anzanehmeiiy  steht  ala  Gh^ensatz 
gegentiber:  es  giebt  keine  Freiheit.  sondern 
AUes  in  der  Welt  geschieht  lediguch  nach 
Gesetzen  der  Nator.    Dem  vierten  Satze 
endlich:  in  der  Reihe  der  Weltnrsachen  ist 
irgend  ein  schlechthin  nothwendiges  Wesen, 
steht  der  Gegensatz  g^entlber:  es  existirt 
tlberall  kein  schlechthin  nothwendiges  Wesen, 
weder  in,  noch  ansser  der  Welt  als  ihre  Ur- 
sache.  Auf  der  Seite  der  Gegenbehanptungen 
findet  sich  eine  voUstilndige  Gleichfdnnigkeit 
der  Denkongsart,  eine  vdllige  Einheit  des 
Gmndsatzes  reiner  Beschriinknng   anf  die 
Erfahrung  bei  der  Erklamng  der  Erschei- 
nnngen  in  der  Welt,  auf  deren  Gebiet  hier 
das  durch  Beobachtong  nnd  Mathematik  ge- 
leitete  Forschen  besehrftnkt  bleibt  Nach  den 
bescheidenen  Satzen  des  Erfahmngsforschers 
giebt  es  tiber  jedem  Znstande  der  Welt  inuner 
noch  einen  fiftlheren;  in  jedem  Theile  der- 
selben noch  andere,  die  wiedemm  theilbar 
sind;  vor  jeder  Begebenheit  eine  andere^  die 
wiedemm  selber  anderweitig  erzengt  war; 
nnd  es  ist  im  erscheinenden  Dasein  tlberhanpt 
Alles  immer  nnr  bedingt,  ohne  dass  irgend  ein 
nnbedingtes   nnd   erstes  Dasein   anerkannt 
wtirde.  welches  dem  Gebande  der  Erkenntniss 
schlecnthin  znm  Gmnde  dienen  kdnnte.   Anf 
der  andem  Seite  scheint  die  erste  Reihe  der 
Behanptnngen  das  praktische  Interesse  fObr 
sich  zn  haben^  nach  welchem  der  Mensch 
doch  immer  seine  Gmndsatze  wahlen  wird^ 
wenn  es  znm  Thnn  nnd  Handeln  kommt 
Die  anf  dieser  Seite  vertretene  Ansicht  em- 
pfiehlt  sich  dem  gemeinen  Yerstande  nicht 
minder,  wie  der  Eitelkeit  nnd  Oemftchlich- 
keit  der  grossen  Menge.    Sie  bietet  femer 
gewisse  Grnndsteine  nnd  Stfltzen  der  Moral 
nnd    der   Religion,   welche    die   Gegenbe- 
hanptnngen  zn  ranben  scheinen.    Giebt  es 
kein  von  der  Welt  verschiedenes  Urwesen, 
ist  die  Welt  ohne  Anfang  nnd  Ende  nnd 
idso  anch  ohne  Urheber,  nnser  Wille  nicht 
frei,  nnd  die  Seele  von  gleicher  Theilbarkeit 
nnd  Verweslichkeit  mit  dem  Natnrstoffe,  Ter- 
lieren  dann  mit  diesen  Yemnnftideen  nicht 
zngleich  die  daraof  sich  sttttzenden  Gmnd- 
s&tze  alle  Gllltigkeit?     Ist   nnn  aber  der 
Widerstreit,  in  welchen  die  reine  Yemnnfk 
in  Bezng  anf  die  Weltbegriffe  dnrch  Be- 
hanptnngen  nnd  Gegenbehanptnngen  mit  sich 
selbst  gerath,  ein  nnvermeidlicher,  so  bleibt 
ihr  Nichts  welter  ttbrig^  als  fiber  die  Ur- 
sachen  dieses  ihres  Widerstreits  mit  sich 
selbst  nachznsinnen,  ob  nicht  etwa  ein  blosser 
Miss verstand  oder  ein  blesses  Blendwerk  daran 
schuld  ist  nnd  nns  etwa  mit  der  Einsicht  in 
die  Nichtigkeit  des  ganzen  Widerstreites  noch 
ein  Weg  der  Gewissheit  offen  bleibt    Nnn 
ist  aber,  anf  welche  Seite  der  widerstreitenden 
kosmologischen  Behanptnngen  reiner  Yemnnft 
wir  nns  anch  schlagen  mdgeni  die  zn  Gmnde 


liegende  Idee  fOr  jeden  Yerstandesbegriff  in 
idlen  Pttlen  entweder  zn  gross  oder  zn  kldn 
nnd  damm  ganz  leer  nnd^bedentnngslos,  da 
der  Gegenstand  in  keinem  Falle  zn  dieser 
Idee  passt,  man  mag  sich  drehen  nnd  wenden, 
wie  man  will.   Hat  die  Welt  keinen  Anfimg, 
so  ist  sie  fttr  unsera  Begriff  zn  gross;  hit 
sie  einen  Anfang,  so  ist  sie  fttr  nnsem  Be- 
griff zn  klein.     Ist  sie  nnendlich  nnd  nn- 
begrenzt,   so   ist  sie  fttr  jeden  mdglichen 
Erfahrangsbegriff  zn  gross;  ist  sie  emdUch 
nnd  begrenzt,  so  ist  sie  fttr  denselben  zn 
klein.     Besteht  jede   Erscheinnng   in   der 
Sinnenwelt  ans  nnendlich  vielen  Theilen,  so 
ist  der  fort  nnd  fort  anfstelgende  Rfickguig 
der  Theilnng  fttr  nnsem  Begriff  zn  gross, 
soil   dagegen   die   Theilnng    des    erfttllten 
Ranmes  bei  irgend  einem  Glied  als  einem 
einfachen  stehen  bleiben,  so  ist  er  fttr  doi 
Begriff  des  Unbedingten  zn  klein.     U  in 
allem  Geschehenen  In  der  Welt  Nichts  ate 
Erfolg  nach  Natnrgesetzen,  so  ist  die  Ver- 
nrsachnng  Immer  wieder  Btwas,  das  geschidit 
nnd  den  weitera  Rfickgang  zn  einer  noch 
hChera  Ursache  fordert,  nnd  die  bios  wiritendc 
Natnr  ist  fflr  nnsem  Begriff  zn  gross.  Nehmeii 
wir  dagegen  Hervorbringnngen  ans  Preihert 
oder  angeblich  von  selbst  gewirkte  Begeben- 
heiten  an,  so  nCthigt  nns  das  Wamm  nn- 
anfhdrlich,  fiber  diesen  Pnnkt  hinanszngehen, 
nnd  die  Frelheitsidee  Ut  somit  fttr  nnsem 
Erfahmngsbegriff  zn  klein.    Setzen  wir  end- 
lich ein  schlechthin  nothwendiges  Wesen,  sel 
es  in  der  Welt  oder  als  Weltursache.  in 
eine  von  jedem  gegebnen  Zeitpnnkt  nn^dlidi 
entfemte  Zeit;  so  ist  es  immer  fttr  nnsem 
Begriff  nnzngftnglich  nnd  zn  gross.    Ist  da- 
gegen in  der  Welt  Alles,  sei  es  bedingt  oder 
Bedingung,  nnr  znfJUlig;  so  ist  jedes  gegebne 
Dasein  fttr  nnsem  B^ff  zn  klein.    Nnn 
ist  aber  der  mdgliche  Erfahmngsbegriff  «nf 
aHe  Fftlle  das  nothwendige  Richtmaass,  wo- 
nach  die  Idee  benrtheilt  werden  mnss,  ob 
sie  namlich  eine  Beziehnng  anf  einen  ent- 

Xechenden  Gegenstand  haben  kCnne^oder 
sie  ein  blesses  Gedankending  seL  Wu*" 
lich  ist  eine  Idee  nnr  dann,  wenn  sie  intt 
nnserm,  an  die  Bedingnngen  von  Ranm  nnd 
Zeit  gebnndenen,  erfahmngsmSssigen  Be- 
wnsstsein  im  Znsaminenhang  steht  An  dieses 
Richtmaass  gehalten  haben  die  reinen  Wdt- 
begriffe  einen  bios  eingebildeten  nnd  leeren 
Begriff  znm  Gmnde  liegen,  nnd  daher  rflhrt 
alles  Blendwerk,  wodnrch  sie  nns  irre  (tthren. 
Der  Satz,  von  welchem  bei  diesen  Ycmnnfl- 
schlfissen  ansgegangen  wlrd,  dass^nftmlieh, 
wenn  das  Bedingte  geffeben  ist,  anch  die 
ganze  Reihe  aller  Bedingnngen  dessdbcn 
gegeben  sei,  schliesst  n&mlich  eine  betrflg- 
Uche  Spitzfindigkeit  nnd  in  seiner  Anwendnng 
einen  offenbaren  Pehltritt  ein.  Nnr  Im  wot- 
lich  vollzogenen  fortgesetztenRfickgange  sina 
nns  die  Bedingnngen  zn  einem  gegebenen 
Bedingten  gegeben.    Dnd  die  Begel,  in  der 
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Reihe  der  Bedingnngen  immer  welter  rflek- 
irirts  zn  gehen  nnd  niemals  bei  einem 
seUechtiiiii  TJnbedingten  stehen  zu  bleiben, 
sagt  keineswegs,  dass  die  Reihe  der  zn  er- 
forachenden  Bedingnn^en  endlich  oder  on- 
endlioh  sei.  Ein  UnoedingteB  kann  beim 
erfahningsmftSBigeii  Rflckgange  niemals  er- 
Teicht  werden;  der  RtlCKgang  Ton  einem 
e^bnen  Gliede  in  der  Reihe  der  Be- 
oingon^en  einer  Erscheinnng  geht  nnr  in's 
IJnbestmmite,  d.  h.  in  nnbestimmbare  Weite, 
nnd  die  Theilong  eines  in  erfahmngsmftssiger 
Anschannng  als  Ganzes  gegebnen  Kdrpers 
geht  in  diesem  Sinne  in's  Unendliche.    Der 

fanze  tftnschende  Schein  der  Ton  der  reinen 
'etnnnft  ansgeklngelten  Weltbegriffe  oder 
kosmologischen  Ideen  bemht  ako  daranf, 
dass  man  die  Idee  einer  nnbedinsten  Voll- 
sfAndigkeit,  welche  nor  in  nnserer  vorstellnog 
exislirty  auf  die  Erscheinnngen  anwendet,  die 
niiB  in  der  Wirklichkeit  niemals  vollstibidig 
gc^ben  werden  kdnnen.  Mit  dieser  Einsicht 
Ist  der  ganze  amnaassUche  Schein,  der  es  mit 
den  Weltbegriffen  anf  eine  Ehrweiternng  nnsers 
Wissens  abgesehen  hat,  in  sein  Nichts  anf- 
gelOst.  Ob  die  Welt  yon  Ewiekeit  her  sei, 
oder  einen  Anfang  habe;  oh  der  Weltranm 
in's  Unendliche  mit  Wesen  erfllllt  oder  inner- 
halb  gewisser  Grenzen  eingeschlossen  sei;  ob 
irgend  etwas  in  der  Welt  einfach  sei,  oder 
ob  AUes  in's  Unendliche  getheilt  werden 
mlisse;  ob  es  eine  Erzengnng  nnd  Herror- 
bringnng  ans  Freiheit  gebe  oder  ob  Alles 
an  der  Kette  der  Natnrordnnng  hftDge;  end- 
lich ob  es  irgend  ein  gftnzlich  unbedmgt  nnd 
an  sich  nothwendiges  Wesen  ^ebe,  oder  ob 
AUes  seinem  Dasein  nach  bedmgt  nnd  mit- 
hin  iinsserlich  abhftngend  nnd  an  sich  zu- 
ftllig  sei:  alle  diese  Fragen  betreffen  einen 
OegeDstand,  der  nicht  anders  als  in  nnsem 
Geaanken  gegeben  ist,  nftmlich  die  schlecht- 
hin  nnbedin^  Vollst&ndigkeit  in  der  Ver- 
kntlpfang  der  Erscheinnngen.  Dieser  Gegen- 
iitand  kann  nns  aber  in  keiner  mdglidien 
Erfiahning  jemals  gegeben  werden.  Eine 
EMahnmg  yon  einer  unbedingten  Grenze  im 
Rflckgange  dnrch  die  Reihe  der  Bedingnngen 
einer  Erscheinnng  wflrde  lediglich  eine  Be- 
grenzvmg  dnrch  das  Nichts  oder  darch  das 
Leere  enthalten,  woranf  der  fortgesetzteRflck- 
gang  stossen  kOnnte;  dies  ist  aber  nnmdglich. 
Untor  den  Ursachen  in  der  Reihe  der  Er- 
scheinnngen kann  sicherlich  Nichts  sein,  was 
eine  Handlong  oder  Wirknng  schlechthin  von 
selbst  anfangen  kdnnte;  yielmehr  ist  Alles, 
was  geschieht,  nnr  eine  Fortsetznng  dieser 
Reihe.  Mag  es  nnn  anch  dem  erfahmngs- 
mfissigen  Verstandesgebranche  nicht  den 
mindesten  Abbmch  thnn,  wenn  man  annimmt 
(geBetti  anch,  dass  es  bios  erdichtet  wflre), 
£ifl8  es  nnter  den  Natnmrsachen  anch  solche 
gebe^  welche  ein  nicktsinnllches  Vermdgen 
haben,  so  ficht  doch  eia  soloher  nichtsinnlicher 
G^nmd  die  Erfahrongsfrage  selber  gar  nichts 


an  nnd  man  geht  an  demselben  als  g&nzlich 
nnbekamit  yorbei.  Knrz,  mag  die  Natnr 
immerhin  einer  Verursachunff  durch  Freiheit 
nicht  widerstreiten ;  so  ist  damit  weder  die 
Wirklichkeit  solcher  Freiheit,  noch  selbst 
ihre  blosse  Mdglichkeit  schon  dargethan, 
was  nns  llberhaapt  niemals  gelingen  kann. 
Vielmehr  ist  die  Freflieit  eine  bios  tlber- 
schwUngliche  Idee,  wodurch  die  Vemnnft  die 
Reihe  der  Bedingnngen  in  der  Erscheinnng 
dnrch  ein  sinnlich  Unbedingtes  anfzuheben 
gedenkt,  wobei  sie  sich  jedoch  in  einen  Wider- 
streit  mit  ihren  eigenen  Erfahmngsgesetzen 
verwickdt  Was  endlich  den  reinen  Ver- 
nnnftbegriff  eines  schlechthin  nothwendigen 
Wesens  betriffb,  welches  die  Bedingnng  der 
ganzen  Reihe  yon  Ver&ndemngen  sein  kOnnte, 
die  sich  in  dem  Wirken  yon^rftften  in  der 
Sinnenwelt  ergeben;  so  bleibt  es  nns  aller- 
dings  nnbenommen,  nns  einen  solchen  nicht 
sinnlichen  Gmnd  der  Sinnenwelt  zn  denken 
nnd  denselben  yon  der  ZnftUi^keit  nnd  Ab- 
h&ngiekeit  der  Erscheinnngswelt  befreit  yor- 
znstellen;  aber  damit  ist  noch  lange  nicht 
das  nnbedingt  nothwendige  Dasein  eines 
solchen  nichtsinnlichen  Wesens  bewiesen.  nnd 
anch  dnrch  die  Einr&nmnng  eines  solchen 
wird  der  erfahmngsmlUsige  Gebranch  der 
Vemnnft  nicht  im  Geringsten  berOhrt,  sondem 
derselbe  geht  nnabhftngig  dayon  amFaden  der 
leitenden  Natnrgesetze  seinen  eigenen  Gang. 
Vom  Begriffe  eines  solchen  nothwendigen 
nichtsinnlichen  Wesens  ansgehend  gelangt  die 
alle  Erfahrnngs^enzen  flberschreitende  Ver- 
nnnft  dorch  weitere  yemllnftelnde  Schlflsse 
znr  Idee  eines  alle  Wirklichkeit  enthaltenden 
hdchsten  Urwesens.  Die  Idee  eines  yollst&n- 
digen  Inbegriffes  aller  Mdglichkeit  tiberhanpt 
steigert  sich  znm  Begriffe  eines  Gegenstandes, 
welcher  in  alien  Beziehnngen  lediglich  dnrch 
die  blosse  Idee  beslimmt  ist,  eines  aller- 
wirklichi^n  nnd  alle  Wirklichkeit  ein- 
schliessenden  Wesens,  welches  als  Einzel- 
wesen  yorgestellt  wird.  So  gelangt  die  reine 
Vemnnft  znm  Ideale  oder  Gedanken- 
bilde  Gottes  nnd  geht  dazn  fort,  ans 
diesem  die  MOglichkeit  nnd  Wirklichkeit  aller 
andem  Dinge  zn  bestimmen.  Obgleich  wir 
wegen  der  Existenz  eines  solchen  Wesens 
in  ydlliger  Ungewissheit  bleiben,  so  yersteigt 
sich  die  reine  Vemnnft  mit  ihren  Schlnss- 
folgemngen  wirkUch  so  weit,  dass  sie  yer- 
lai^  diese  Idee,  die  doch  ein  blesses  Selbst- 
geschdpf  des  Denkens  ist,  sei  als  ein  wirklich 
daseiendes  Wesen  gegeben.  Dies  ist  aber 
eine  reine  Erdichtimg,  wozn  wir  so  wenig 
Befhgniss  haben,  dasus  wir  sogar  nicht  ein- 
mal  berechtigt  sind,  die  blosse  Mdglichkeit 
einer  solchen  Hypothese  anznnehmen.  Damm 
richtet  die  reine  Vemnnft  mit  alien  ihren 
Beweisyersnchen  ftir  das  wirkliche  Dasein 
dieses  hdchsten  Urwesens  oder  Gottes  nirgend 
etwas  ans.  Sie  spannt  llberall  ihre  Flflgel 
yergeblich  ans,  nm  dnrch  die  blosse  Macht 
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des  reinen  Denkens  fiber  die  Sinnenwelt 
hinauszukommeny  ebenso  bei  dem  sogenannten 
ontologischen^  wie  beim  kosmologischen  nnd 
beim  physikotheologischen  Beweis  fitr  das 
Dasein  Gottes.  Dei  erste  Beweisyersuch  geht 
Yom  Begriffe  des  allerwirklichsten  Wesens 
aus,  und  man  ist  berechtigt,  ein  solches 
wenigstens  als  mddich  anzunehmen.  Man 
schliesst  also:  in  aUer  Wiiklichkeit  sei  anch 
das  Dasein  desselbeo  mit  enthalten,  da  dem- 
selben,  falls  es  nicbt  existirte.  eine  Yoll- 
kommenheit,  Dftmlich  das  Dasein  tehlen  wfirde. 
Aber  was  denkbar  ist,  well  der  Begriff  dayon 
sich  nicht  selbst  wideispricbt.  ist  damm 
noch  nicht  anch  wirklich;  nnd  Etwas,  woven 
der  Begriff  mdglich  ist^  ist  danim  noch  keines- 
wegs  sofort  ein  mdgbches  Dme.  Denke  ich 
mir  also  ein  Wesen  als  die  hdchste  Wirk- 
lichkeit,  so  bleibt  noch  immer  die  Frage, 
ob  es  existire  oder  nicht  Und  wenn  anch 
immer  an  meinem  Begriffe  yon  dem  mdg- 
lichen  Inhalt  eines  Glegenstandes  nichts  fehlt, 
so  fehlt  doch  etwas  sehr  Oewichtiges,  dass 
nftmlich  die  Erkenntniss  eines  solcheu  Gegen- 
standes  anch  erfahmngsmftssig  mOglich  nnd 
im  Znsammenhange  de^  gesammten  Erfahmng 
enthalten  isi  So  ist  denn  an  diesem  Ver- 
suche.  ans  dem  blosseu  Begriffe  das  Dasein 
eines  ndchsten  Wesens  heranszuklanben,  alle 
Mdhe  nnd  Arbeit  verloren.  Unser  Bewnsst- 
sein  yon  allem  Dasein  gehOrt  ganz  nnd  gar 
in  das  Gebiet  der  Erfahmng,  nnd  ein  Da- 
sein ansser  diesem  Felde  kann  zwar  nicht 
schlechterdings  filr  nnmOglich  erklftrt  werden, 
ist  aber  eine  Voranssetznng,  die  wir  dnrch 
Nichts  rechtfertdgen  k5nnen.  Den  gleichen 
Fehler  begeht  anch  der  kosmologische  Gottes- 
beweiSy  indem  derselbe  yon  nnserm  eigenen 
Dasein  oder  Qberhanpt  yom  Dasein  eines 
Znf&lligen  anf  das  Dasein  eines  absolnt  noth- 
wendigen  Wesens  schliesst  nnd  dann  zn  zeigen 
sncht,  dass  dieses  das  allerwirklichste  Wesen 
sein  mtisse.  Denn  der  ScMnss  yom  ZnfUligen 
anf  eine  nothwendige  Ursache  hat  nnr  in 
der  Sinnenwelt  Sinn  nnd  Bedentung,  nnd  fiber 
diese  hinans  kann  die  Eette  der  Ursachen 
gar  nicht  yerlftngert  werden.  Sich  herans- 
znnehmen;  ein  solches  als  oberster  Weitgmnd 
eingebildetes  Wesen  existire  nothwendig,  dies 
ist  dreiste  Anmaassnng  einer  nnberechtigten 
Unterschiebnng.  So  ist  aber  yielleicht  yon 
der  Beschaffenheit  nnd  Anordnong  der  Dinge 
in  der  Welt,  ihrer  Regelmftssigkeit  nnd  Zweck- 
mftssigkeit  ein  ^hysikotheologischer)  Beweis- 
emnd  herznnehmen.  nm  das  Dasein  eines 
ndchsten  Wesens  au  weisen  Weltnrhebers 
festznstellen?  Fttr  sich  idlein  aber  wUrde 
dieser  Beweis  hOchstens  anf  einen  weisen 
Weltbanmeister,  nicht  aber  anf  einen  hdchst^n 
Welturheber  ftiiiren.  Urn  seinen  Mangel  zn 
ergftozen.  sprinet  dieser  Beweis  erst  am  den 
zweiten  Beweis  inr  das  Dasein  eines  schlecht- 
hin  nothwendigen  Wesens  nnd  damit  zngleich 
wieder  anf  den  ersten  Beweis  zarUck  nnd 


gelangt  damit  in  den  Bereich  blosser  MOg- 
lichkeiteo.  Die  yorgeblichen  Beweise  fOr  das 
Dasein  eines  hdchsten  Wesens  sind  also  im 
Gninde  nnr  zwei,  nnd  diese  sinken  in  Nichts 
znrtlck.  Ob  anch  die  Vemnnfk  ftlr  ihren  Er- 
fahrnngseebranch  den  Begriff  eines  nnbedingt 
nothwenaigen  Wesens  nicht  mag  entbehren 
kdnnen,  so  ist  damit  noch  lange  nicht  be- 
wiesen,  dass  dieser  blossen  Idee  eine  gegen- 
stUndliche  Wirklichkeit  entspreche,  nnd  wir 
wissen  mit  diesem  Begriffe  keineswegs,  ob 
es  nicht  yielleicht  eine  ganz  nnbegrfindete 
Voranssetznng  ist,  dass  es  ein  schiechthin 
nothwendiges  Wesen  tlberhanpt  geben  mllsse. 
Das  kritische  Gesch&ft  ging  darauf  ans, 
zn  zeigen,  dass  ^e  drei  Ideen  des  Ueber- 
sinnlichen:  Seeie,  Weltganzes  nnd  Gott  zwar 
anf  keinen  ihnen  in  der  Erfahmng  ent- 
sprechenden  Gegenstand  bezogen  werden 
kOnnen  nnd  dass  sie  in  dieser  Hinsicht  eanz 
mtissige  nnd  znm  Wissen  gar  nicht  ndthige 
Sfttze  sind,  dass  es  aber  gleichwohl  eine 
dnrch  das  Interesse  unserer  nach  einer 
hdchsten  Einheit  im  Denken  strebenden  Ver- 
nnnft  nothwendig  geforderte  Regel  fOr  die 
Erfahmngs  -  Erkenntniss  ist,  nach  solchen 
Ideen  zn  yerfahren,  nm  in  die  Erfahmng 
systematische  Einheit  znbringen.  Wirmllssen 
so  yerfahren,  als  ob  die  Seele  oder  das 
denkende  Ich  em  ftlr  sich  bestehendes  Wesen 
wflre,  als  ob  es  ein  die  Gesanmitheit  aller 
Erschemnngen  als  Einheit  nmfassendes  Welt- 

fanze  gftbe,  ids  ob  die  Erscheinungen  in 
er  Welt  einen  einzigen  obersten  Gmnd  ansser 
ihrem  eigenen  Gebiete,  der  Sinnesanschannng, 
h&tten.  Nnr  dflrfen  wir  dabei  nicht  yer- 
gessen,  dass  solche  Hypothesen  zwar  nicht 
ohne  Schein,  aber  gleichwohl  ohne  alle  Be- 
glanbignng  sind  nnd  dass  es  uns  nicht  ge- 
stattet  sein  kann,  solche  Gedankenwesen, 
wie  Seele,  Weltganzes  und  Gott,  als  wirk- 
liche  Gegenstftnde  mit  in  Rechnnng  zn  bringen 
nnd  sie  bei Erkl&rnngder  Erscheinungen  znm 
Gmnde  zn  legen.  Wir  mtlssen  uns  hdten, 
die  Vemunft  in  Erdichtungen  nnd  Blend- 
werken  zn  ersftufen,  nnd  da  wir  yon  Allen 
dem.  was  wir  bei  jenen  Veraunftideen  hypo- 
thetisch  yorschtttzen,  nicht  das  Mindeste 
wissen,  noch  im  Ernst  behaupten  kdnnen, 
well  diese  Ideen  dnrch  Nichts  beglaubigt 
sind,  md^n  sie  anch  dnrch  Nichts  widerlegt 
werden  kdnnen:  so  sind  diese  drei  Ideen 
nur  zn  polemiscnem,  nicht  aber  zn  behanp- 
tendem  (dogmatischem)  Gebrauche  zulftssi^ 
d.  h.  sie  kdnnen  bios  als  Kriegswaffen,  una 
zwar  auch  nnr  als  bleieme,  well  dnrch  kein 
Erfahmngsgesetz  gest&hlte,  zur  Nothwehr 
gebraucht  werden,  nm  dem  Gegncr  zu  be- 
weisen,  dass  er  yom  Gegenstande  des  Streites 
yiel  zn  wenig  yersteht,  um  fiber  nns  einen 
Vortheil  an  specnlatiyer  Einsicht  zu  haben. 
Mit  seiner  „£ritik  der  reinen  Vemunft'' 
hatte  Kant  nur  erst  den  ersten  oder  tiieo- 
retischen  Thdl   seines  ursprflnglich  beab* 
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sichti^ten  kritischen  Werkes  tlber  die  Grenzen 
der  Snmlichkeit  i^nd  der  YeTnimft  yerOffent- 
lichty  dessen  zweiter  TheS  neben  den  all- 
gemeinen  Principien  des  Geftlhls  nnd  6e- 
schmacks  anch  die  der  sinnlichen  Begierden 
nnd  die  eTsten  Qrtlnde  der  Sittlichkeit  ent- 
halten  sollte.  Den  Inhalt  dieses  zweiten 
Hanpttheils  hatEantindrei  besonders  herans- 
gegebene  Schriften  vertheilt,  deren  jtlngste 
als  nEiitik  der  Urtheilskraft^  erst  nenn  Jidire 
nach  der  Eritik  der  reinen  Yeninnft  eTschien, 
wUhrend  der  ttbrige  Inhalt  der  von  ihm  so 
genannten  praktischen  Yemmift  wiedemm  in 
zwei  besondere  Schriften  vertheilt  erschien, 
deren  eine  als  ^Ornndlegnng  zur  Meta- 
physik  der  Sitten^  (1785)  nnd  dieaodere 
erg&DzendeaL3,,Eritik  der  praktischen 
Vernnnff*  (1788)  verdffentlicht  wnrde.  Im 
Jabre  1786  war  der  grosse  Ednig,  der  Philo- 
soph  auf  dem  Throne,  der  Pfaflfenfeind  nnd 
Sc&irmherr  der  Anfklamng,  gestorben,  nnd 
seines  NachfoIgersFriedrich  Wilhelm's  n.  frei- 
sinnige  Anf^ge  waren  nnr  von  knrzer  Dauer. 
War  jener  knrz  entschlossen  gewesen,  dar 
Welt  dnrch  Fdrderung  der  Antklftmng  eine 
nene  Physiognomie  zn  gebcD,  so  ergriff  sein 
Nachfolger  wiedemm  me  Physiognomie  der 
alten  Zeit  Die  guten  Tage  der  dentschen 
Anfklftmng  waren  vorilber  nnd  die  Herren 
Nicolai  nnd  Genossen  in  Berlin  batten  be- 
togstigende  Tranme  von  der  Znknnft,  die 
nnr  auznbald  wahr  werden  sollten.  Lftngst 
Tor  seiner  Thronbesteigung  war  dem  frommen 
EdDige  der  Geist  seines  Yorgangers  znwider 
gewesen,  nnd  er  fing  bald  an,  in  prenssischen 
Landen  den  alten  protestantischen  Eirchen- 
glanben  wieder  herznstellen  nnd  dem  ein- 
reissenden  ^Unglanben^  Einhalt  zn  thnn,  damit 
man  nicht  nnter  dem  ^missbranchten  Namen 
der  Anfklamng^  das  Ansehen  der  geoffen- 
bartenWahrheit  nnter  demYolke  ge^lhrde.  Der 
fireisinnige  Minister  Friedrichs  des  Grossen, 
der  Freiherr  von  Zedlitz,  welchem  ELant 
seine  ^Eritik  der  reinen  Yemnnft^  hatte 
widmen  dttrfen^  wnrde  von  der  Yerwaltnng 
des  geistlichen  Departem^nts  entfemt  nnd 
der  Yormalige  Prediger  Wdllner  wnrde  Staats- 
minister.  Im  Jahre  1788  erschien  ein  ^Re- 
ligions -  Edicts  welches  sich  in  gedachtem 
Sinne  anssprach,  welchem  bald  £iranf  ein 
drflckendes  Gesetz  tlber  die  Censnr  der  Bdcher 
folgte.  Ans  diesen  verftnderten  Umst&nden 
Belt  dem  Tode  des  Philosophen  von  Sanssonci 
erklfiren  sich  die  Nachtheile  nnd  Mis^tande, 
welche  in  Betreff  der  tlbrigen  kntischen 
Hanptwerke  Eanfs  bestehen.  Bei  der  ge- 
trennten  Yerdffentlichnng  der  Theile,  die 
nrsprflnglich  die  zweite  H&lfte  der  Kritik 
der  reinen  Yemnnft  batten  bilden  soUen, 
schlich  sich  schon  anf  den  Titeln  eine  WiU- 
kflr  nnd  Unglelchheit  ein,  welche  zn  einem 
falschen  Schein  nnd  Missverstandnissen  Anlass 

Sb.    Nnr  der  erste  Theil  hiess  ansdrticklich 
ntik  der  reinen  Yemnnft,  der  zweite  da-  I 


gegen  nnr  einfach  Eritik  der  praktischen 
Yemnnft,  welche  zngleich  von  ihrem  Zn- 
sammenhange  mit  der  voransgegangenen 
Gmndlegnng  znr  Metaphysik  der  Sitten  los- 

ferissen  worden  war.  So  entstand  die  Zwei- 
entigkeit,  als  ob  in  beiden  Eritiken  ge- 
wissermaassen  ein  Gegensatz  zwischen  reiner 
nnd  praktischer  Yemnnft  bestande.  Aber 
der  vorsichtige,  den  Zeitverhaitnissen  Rech- 
nnng  tiagende  Eant  hatte  der  Eritik  der 
praktischen  Yemnnft  in  seiner  ^Gmndlegnng 
znr  Metaphysik  der  Sitten^  eine  scharfe 
nnd  schneidige  Eritik  der  ttberschwanglichen 
Freiheitsidee,  als  des  eigentlichen  Gmnd- 
satzes  der  ganzen  reinen  praktischen  Yer- 
nnnfti,  voransgehen  lassen,  nnd  in  der  ganzen 
Abhandlnng  fiber  die  praktische  Yemnnft 
ist  ebenfalls  dnrchgftngig  nnr  von  einer  Eritik 
ihres  reinen  praktischen  Gebranches  ganz 
in  demselben  Sinne  die  Rede,  in  welchem 
der  Ansdmck  ^reine  Yemnnit^  im  ersten 
kritischen  Hanptwerke  gebranchtwird.  Indem 
diese  beiden  Schriften  znsammen  genommen 
werden ,  ist  das  Ergebniss  der  Eanfschen 
Eriidk  der  praktischen  Yemnnft  in  folgenden 
Entwickelnngen  enthalten.  Es  wird  dabei 
von  der  gemeinen  sittlichen  Yemnnflierkennt- 
niss  ansgegangen  nnd  der  anf  die  Yorans- 
setznng  der  Freiheit  des  Willens  fnssende 
Begriff  von  Sittlichkeit,  wie  er  nnn  einmd 
im  Schwange  geht,  nach  seinem  ganzen  In- 
halte  nnd  mit  dem,  was  darans  folgt,  im 
Znsanmienhange  entwickeli  Die  f^eiheit  des 
Willens  wird  voransgesetzt,  nm  sodann  das 
Yerhaltniss  darznlegen,  welches  sich  die  reine 
Yemnnft  zn  diesem  nnd  seinen  Bestimmnngs- 
grtlnden,  so  wie  zn  deren  Anwendnng  anf 
das  wirkliche  Handeln  giebt  nnd  die  Yer- 
snche  zn  betrachten,  welche  die  reine  Yer- 
nnnft  macht,  nm  diesen  Standpnnkt  zn  recht- 
fertigen.  Znnachst  also  hanaelt  es  sich  nm 
die  gmndlegenden  Begriffe  der  gemeinen 
sittlichen  Yemnnftierkenntniss  nnd  dann  nm 
Weg  nnd  Ziel  des  reinen  praktischen  Yer- 
nnnnverfahrens. 

Praktisch  heisst  die  Yemnnft.  sofem 
sie  den  Willen  bestimmt;  in  ihrem  praKtischen 
Gebranch  also  beschaftigt  sich  die  Yemnnft 
mit  den  Bestimmnngsgrtlnden  des  Willens. 
Indem  die  Yemnnft  Bestimmnngsgrfinde  des 
Willens  sncht,  hat  sie  es  mit  dem  Be- 
gehmngsvermdgen  des  Menschen  zn  thnn, 
welches  jedenfafis  von  znfUUigen  Bedingimgen 
abhftngt,  wie  sie  theils  in  der  menschlichen 
Natnr  ttberhanpt  gelegen  sind,  theils  den 
einen  Menschen  vom  andem  unterscheiden. 
Der  Mensch  ist  also  ein  Wesen,  bei  welchem 
der  WiUe  nicht  durch  Yemnnft  allein,  sondem 
anch  durch  Gegenstilnde  bestimmt  wird,  deren 
Wirklichkeit  begehrt  wird.  Aber  es  kann 
doch  wenigstens  blosse  Yemnnft  znr  Be- 
stinmiune  des  Willens  ansreichen,  soweit  es 
dabei  ani  blesses  WoUen  ankonunt.  £s  firagt 
sich  also  hier  znn&chst,  ob  znr  Bestimmung 
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des  Willens  reine  Vernnnft  fOr  aioh  allein 
ausreiche.  ob  es  also  einen  reinen  Willen 
gebe,  oaer  ob  die  Yernimft  nur  als  er- 
fahnmgsmftssig  bedingte  nnd  beschrftnkte 
einen  Bestimmnngsgrnnd  des  Willens  abgeben 
kdnne.  Eine  reine  Moralphilosophie 
enUiftlt  bios  die  nothwendigen  sitUichen  Ge- 
setze  eines  fireien  Willens  fiberhaupty  im 
Unterschiede  von  der  eigentlichen  Tngend- 
lehre,  welche  die  der  Sittenpflicht  zur  Gmnd- 
lage  dienenden  Oesetze  unter  den  Hindemissen 
der  GefOhle^  Neigongen  nnd  Leidenschaften 
der  Menschennator  erwfigt  Dass  es  eine 
solehe  reine  Moralphilosophie  geben  kdnne, 
lenchtet  ans  der  gemeinen  Idee  von  Pflicht 
nnd  sittlichen  Gesetzen  von  selber  ein.  Jeder- 
mann  muss  zngestehen,  dass  ein  Gesetz,  wenn  • 
es  als  Gmnd  einer  Verbindlichkeit  gelten  soil, 
nnbedingte  Nothwendiffkeit  bei  sich  fdhren 
mflsse  nnd  mithin  der  Gmnd  der  Verbindlich- 
keit nicht  in  der  Natnr  des  Menschen  oder 
in  ftussem  Umstftnden,  also  in  blossen  Er- 
fahmngsgrtlnden,  sondem  lediglich  in  Be- 

friffen  der  reinen  Vernnnft  gesncht  werden 
5nne.     Die  Anfgabe  einer  reinen  Moral- 
philosophie besteht  also  darin,  dass  ans  dem 
gemeinen  praktischenVemnnf^branch6  dax- 
gethui  werde,  wie  reine  Vernnnft  ohne  Bei- 
mischnng  irgend  eines  erfahmngsmiissigen, 
d.  h.  von  Geftihlen   der  Lnst  oder  Unlnst 
hergenommenen  Bestimmnngsgmndes,  ftir  sich 
allein  anch  willenbestimmend  sein  k5nne.  Es 
mnss  dies  dadnrch  geschehen,  dass  man  den 
obersten   praklischen  Gmndsatz   als  einen 
solchen  beglanbigte,  den  jede  gemeine  Men- 
schenvemnnft  als  einen  reinen,  d.  h.  von 
keinen  erfahmngsmftssigen  Voranssetznngen 
abhftngigen,  Gmndsatz  ffir  das  oberste  Ge- 
setz  des  Willens  erkennt.  Nnn  aber  behanptet 
reine  Vernnnft  allerdings,  ohne  Vorranssetznng 
irgend  eines  GefQhls  der  Lnst  oder  Unlns^ 
also  nnabhftngigyon  alien  erfahmngsmftssigen 
Vorstellnngen  nnd  Bedingnngen,  dnrch  die 
blosse  Form  einer  allgemeinen  Kegel  nnmittel- 
bar  gesetzgebend  den  Willen  b^mmen  zn 
kdnnen.  Der  Wille  heisst  also  reiner  Wille, 
sofem  ihn   die  Vernnnft  dnrch  die  blosse 
Vorstellnng  eines  Gesetzes  bestimmt,  nnd  ein 
reines  Sittengesetz  ist  sonach   ein  solches, 
welches  alien  vemtinftigen  Wesen  znm  Gmnd- 
satz des  Wollens  dienen  wflrde,  wenn  Ver- 
nnnft voile  Gewalt  fiber  das  Begehmngs- 
vermdgen  h&tte.     Ein  solcher  Wille  nnn, 
welcher  gftnzlich   nnabh&ngig  vom  Natnr- 
gesetze  der  Erscheinnngen  nnd  ihrer  Be- 
ziehnng  anf  einander  gedacht  wird,  fQr  welchen 
also  die  blosse  Form  von  Gmndsfttzen  f&r 
sich  allein  ein  znreichender  Bestimmnng^mnd 
wftre,  heisst  im  strengsten  Verstande  Frei- 
heii  Die  Wirklichkeit  einer  solchen  reinen 
Bestimmbarkeit  des  Willens  ist  keines  Er- 
fahmngsbeweises  fthig;  anch  kommt  es  hier 
gar  nidit  daranf  an,  ob  ein  solcher  reiner 
Wille  znr  Verwirklichnng  von  Handlnngen 


als  Wirknngen  oder  Erfolgen  solcher  Willens- 
beslimmnngen  wirklich  ansreiche  oder  nicbt; 
denn  es  ist  hier  gar  nicht  nm  die  Mdglieh- 
keit  solcher  Handlnngen  als  Begebenhdten 
in  der  Erscheinnngswelt  zn  thun.  Nicht  anf 
den  EiTfolg,  sondem  anf  die  blosse  Willens- 
bestimmnng  nnd  den  Bestinunnngsgmnd  des 
Willens  als  eines  freien  kommt  es  hier  an. 
Und  wenn  der  Wille  nur  ftlr  die  reine  Ver- 
nnnft gesetzmftssig  ist,  so  mag  es  flbrigens 
mit  dem  Vermdgen  desselben  in  der  Aus- 
ftihmng  stehen,  wie  es  wolle;  es  mag  dne 
mdglicne  llbersinnliche  Natnrordnung  nach 
reinen  Freiheitszwecken  wirklich  darims  ent- 
springen,  oder  nicht;  damm  bekflmmert  sieh 
cUe  reine  Moralphilosophie  far  nicht,  sondem 
sie  untersucht  nur,  ob  una  wie  reine  Ver- 
nnnft unmittelbar  den  Willen  bestimmen  kdnne 
oder  nicht  Von  den  Natnrzwecken  zn  den 
Freiheitszwecken  und  innerhalb  dieser  zn 
einem  tlbersinnlichen  Endzwecke  des  remen 
Vemunftwillens,  n&mlich  znr  Idee  des  h(k)hsteD 
Gutes,  fortznschreiten  ist  die  Absicht  des  reinen 
Veraunftgebrauchs  im  Praktischen.  Dieser 
Fortschritt  der  reinen  Vemunft  zn  einem 
Uebersinnlichen ,  welches  im  Gebiete  des 
Willens  liegt,  ist  zwar  die  VoUendnne  ibres 
Wegs  in  dem  Bestreben,  sich  vom  Felde  des 
Sinnlichen  znm  Uebersinnlichen  zn  erweitem; 
aber  es  findet  dabei  kein  stetiger  Fortgang 
in  einer  und  derselben  Ordnung  von  Er- 
kenntnissgrtlnden,  sondem  ein  dgentlicher 
Ueberschntt  statt,  welcher,  nm  nicht  en 

feflUirllcher  Sprung  zu  sein,  an  der  Greue 
eider  Gebiete  eine  das  Fortschreiten  hem- 
mende  Bedenklichkeit  ndthig  macht.  AUe 
Bestrebungen  des  reinen,  erfahmngsfreien 
Verannftigebrauches  haben  zn  ihrer  ^d- 
absicht  drei  blosse  Ideen:  die  Freiheit  des 
Willens,  die  Unsterblichkeit  der  Seele  und 
das  Dasein  Gottes.  Ftlr  die  theoretisehe 
d.  h.  bios  anf  ein  Wissen  gehende  Vemunft 
sind  diese  drei  Ideen  nicht  dIos  ganz  mlissige 
Anstrengnngen^  sondem  auch  znm  \^88en 
gar  nicht  ndthig.  Es  bleibt  also  der  Ver- 
nnnft nichts  llbrig,  als  ihre  im  theoretischen 
Gebiete  zu  hoch  getriebenen  AnspiUche  anf- 
zugeben  und  sich  anf  die  Grenzen  praktischer 
Gmnds&tze  zurtlckzuziehen.  Es  wird  also 
hier  nicht  ein  Wissenschaftsfortschritt  ge- 
macht,  was  sich  selbst  widerspreehend  und 
unmdglich  ist;  sondem  anf  dem  W^e  einer 
Kritik  des  reinen  praktischen  Vemunftge- 
brauches  wird  nur  ein  praktischer  VemniA- 
glaube  erreichi  Es  ist  also  hier  die  Frage, 
ob  uns  reine  Vemunft  in  Betreff  dessen,  wis 
ich  thuiLwie  ich  handeln  soil,  etwa  zu  jenoi 
ftir  das  Wissen  ganz  leeren  und  flbeocfltlnirai 
Ideen  ftlhre,  oder  ob  sie  sich  darauf  oe- 
schr&nken  muss,  zu  bestimmen,  was  zu  dinn 
sei,  wenn  der  Wille  ftrei,  wenn  ein  Gott  nnd 
wenn  eine  ktinftige  Welt  ist 

Das  Gespinnst,  welches  die  reine  Vemunft 
am  Faden  des  reinen  Willois  hermtinafs^ 
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ist  niin  folgender  Gedankengang.  Dei  Be- 
eiiff  eines  reinen  Gedankenwesens,  welches 
den  WiUen  bestimmte,  mlt  andern  Worten 
der  Be^ff  einer  von  der  Eifahrnng  on- 
abhilngig  den  Willen  bestiminenden  Uisache 
ist  im  Gebiete  des  blossen  Erkennens  ein 
2war  mdglicher  oder  denkbarer,  gleichwohl 
aber  leerer  Begriff.    Er  erh&lt  am  Sitten- 

fesetze  einen  Inhalt,  nnd  insofern  also  kann 
ie  reine  piaktische  Vernnnft  den  Begriff 
der  Ursache  in  willenbestimmender  Absiebt 
in  eine  tlbersinnliebe,  bios  gedachte  Ordnnng 
der  Dinge  verlegen,  obne  sich  dabei  zu  ver- 
hehlen,  dass  sie  ^ar  kein  Yerst&ndniss  von 
der  Bestimmnng  hat,  die  der  Begriff  der 
Ursache  znr  Erkenn^iss  solcher  tlbersinn- 
licher  Naturordnong  haben  mdge.  Die  innere 
Idee  der  Freiheit  nnd  das  von  ihr  abstanunende 
Gesetz  eines  schlechthin  gebietenden  Sollens, 
wodnrch  uns  diese  Freiheit  eben  erst  knnd 
gethan  wird,  ist  ein  fester  Ponkt,  woran  die 
reine  Vemnnfi;  ihren  Hebel  ansetzen  kann. 
Dnrch  keine  Ableitong,  durch  keine  An- 
strengnng  der  reinen  ooer  der  von  der  Er- 
fahrung  nntersttltzten  Vernnnft  kann  die 
Wirklichkeit  eines  reinen  Sittengesetzes  be- 
wiesen  nnd  dnrch  keine  Erfahmng  best&tigt 
werden  nnd  dennoch  steht  dasselbe  durch 
aich  selbst  fest;  es  ist  gleichsam  als  eine 
Thatsaohe  der  reinen  Vernnnft  gegeben, 
nnd  zwar  als  die  einzige  Thatsache  derselben, 
die  sich  nns  fflr  sich  selbst  anfdringt  nnd 
also  nnbestreitbar  gewiss,  mit  dem  Bewnsstsein 
der  Freiheit  des  Willens  nnzertrennbar  ver- 
bunden,  ja  sogar  mit  demselben  einerlei  ist. 
Mit  dem  Bewnsstsein  der  Freiheit  ist  sich 
der  Wille  des  Menschen  zugleich  seines  in 
einer  tlbersinnlichen  Ordnnng  der  Dinge  nach 
einem  reinen  Vemonftgesetze  bestinunbaren 
Daseins  bewnsst;  denn  eben  dieses  Gesetz 
ist  es,  welches  nns  dadurch  als  etwas  Be- 
stimmtes  von  der  reinen  ttbersinnlichen  Welt 
erkennbar  wird,  deren  reiner  Ordnnng  wir 
damm  wenigstens  in  praktischer  Hinsicht 
wirkliche  Bedeutnng  geoen,  well  der  so  be- 
stinmite  Wille  Ursache  von  Handlnngen  sein 
solL  Das  reine  Sittengesetz  versetzt  nns 
also  der  Idee  nach  in  eine  ttbersinnliche 
Welt,  in  welcher  reine  Vernnnft  das  hdchste 
Out  hervorbringen  wtlrde.  wenn  sie  mit 
dem  ihr  angemessenen  sinnlichen  Verm^gen 
dazu  begleitet  w&re.  Der  alleinige  oberste 
Gmndsatz  der  reinen  Sittlichkeit  nnd  ihrer 
Gesetze  ist  die  Unabhftngigkeit  des  Willens 
von  firemden  Bestimmungsgrtlnden.  seine 
Selbstgesetzgebung,  seine  praktische  Freiheit. 
Indem  auf  diese  Art  die  reine  praktische 
Vernnnft  Gesetze  oder  Vorschriften  des  Ver- 
haltens  giebt,  welche  sagen,  was  geschehen 
SOU,  ob  es  gleich  vielleicht  nie  geschieht; 
so  wird  dabei  keineswegs  in  Abreoe  gestellt, 
dass  sie  bei  diesem  Vorschreiben  von  sitt- 
llchen  Gesetzen  nicht  wiedemm  durch  ander- 
weitige  EInflflsse  bestimmt  sein  nnd  somit 


dasjenige,  was  in  Bezug  auf  sinnliche  An- 
triebe  Freiheit  heisst,  nicht  wiederum  blosse 
Nothwendigkeit  sein  mdge.  Aber  diese  Rflck- 
sicht  geht  uns  im  Praktischen  gar,  nichts  an, 
wo  die  Freiheit  lediglich  nacn  derjenigen 
Seite  betrachtet  wird,  wonach  sie  durch  ihren 
Inhalt,  das  reine  Sittengesetz,  das  Thun  nnd 
Lassen  begrHndei  Das  reine  Sittengesetz 
ist  der  einzige  Bestimmungsgrund  des  reinen 
Willens,  und  die  wahre  Bestimmnng  der 
reinen  Vernnnft,  sofem  sie  Einfluss  auf  den 
Willen  haben  soll^  wird  damm  keine  andere 
sein  kdnnen,  als  einen  an  sich  guten  Willen 
hervorzubringen ,  welcher  ftlr  das  hdchste 
Gut  die  Bedmgnng  sein  muss.  Ein  solcher 
an  sich  guter  Wille  ist  nicht  gut  durch  das, 
was  er  bewirkt  oder  ausrichtet.  sondem  allein 
durch  das  WoUen  an  und  nir  sich  selbst 
Den  Begriff  eines  solchen  Willens  enth&lt 
die  reine  Vorstellung  der  Pflicht  oder  der 
Begriff  der  Pflicht  Eine  Handlung  der  Pflicht 
hat  ihren  sittlichen  Worth  in  dem  blossen 
Grundsatze  des  WoUens,  wonach  sie  be- 
schlossen  wird;  sie  ist  somit  die  Nothwendig- 
keit einer  Handlung  aus  reiner  Achtung 
vorm  Gesetze.  Das  sittlich  Gute  oder  das 
unbedingt  Gute  kann  also  nichts  anders  aus- 
machen,  ids  die  blosse  Vorstellung  des  Ge- 
setzes  an  sich  selbst,  sofem  sie  allein  der 
Bestimmungsgrund  des  Willens  ist  Gltlck- 
seligkeit  kann  dieses  Gesetz  nicht  sein,  da 
diese  als  unvermeidliches  Verlangen  der 
Selbstliebe  des  Menschen  ein  Naturgesetz 
ist.  welches  in  jedem  einzelnen  Menschen 
sicn  verschieden  aussem  muss.  Aus  dem 
Beweggmnde  der  Gltlckseliekeit  entspringt 
eine  blose  Klugheitsregelj  oas  reine  Sitten- 

fesetz  d^egen  hat  zu  semem  Bewe^mnde 
los  die  Wttrdigkeit,  glttckselig  zu  sein.   Bei 
der  Beurtheilung  dessen,  was  nach  dem  Sitten- 

fesetze  zu  thun  sei,  frage  ich  mich  nur; 
annst  du  auch  wollen,  dass  dein  Gmndsatz 
allgemeines  Gesetz  werde?  Wo  nicht,  so  ist 
er  verwerflich.  Der  oberste  Gmndsatz  des 
reinen  Willen  Iftsst  sich  auf  drei  verschiedene 
Arten  vorstellen,  welche  im  Gmnde  nur 
ebensoviele  Formeln  ebendesselben  Gesetzes 
sind.  deren  jede  die  beiden  andera  in  sich 
veremi^  Die  erste  Formel  lautet:  Handle 
jederzeit  nach  demselben  Grundsatze,  von 
welchem  du  zugleich  wollen  kannst,  dass  er 
ftlr  jedes  Vemunftwesen  allgemeines  Gesetz 
werde.  Die  zweite  Formel  lautet:  Handle 
so,  dass  du  die  Menschheit  sowohl  in  deiner 
Person,  ids  in  der  Person  jedes  Andern 
jederzeit  zugleich  als  Zweck  an  sich  selbst, 
niemals  als  Mittel  gebrauchst  Die  dritte 
Formel  ist:  Handle  jederzeit  so,  als  ob  der 
Gmndsatz  deines  Handelns  durch  deinen 
Willen  in  einem  mdglichen  tlbersinnlichen 
Reiche  der  Zwecke  zum  allgemeinen  Natur- 
gesetze  werden  sollte.  Freilich  denkt  die 
gemeine  Menschenvemunft  diesen  obersten 
sittlichen  Grondsa^  nicht  in  dieser  allgemeinen 
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abgezogenen  Fonn;  sie  hat  Urn  aber  jederzeit 
gleichwohl  wirklioh  vor  Angen  and  gebrancht 
ihn  als  Richtmaass  ihrer  Senrtheilnng.   Das 
Sittengesetz  bestimmt  aHererst  den  Begriff 
des  Onteiiy  and  die  Begriffe  von  gat  and  b5s 
sind  Folgen  and  Formbestimmangen  des  reinen 
Willens;  sie  sind  Weisen  des  Fiemeitsgesetzes, 
das  sich  reine  Vernanft  selbst  giebt  and  wo- 
darch  sie  sich  vor  and  anabhangig  von  aller 
Erfahmng  als  willenbestimmend  erweist.  Mit 
diesemGedanken  einer  mdglichen  allgemeinen 
Gesetzgebnng  fiir  den  Wiilen  ist  dlerdings 
keine  Yorschrift  gemeint.  nach  welcher  eine 
Handlang  gescheaen  soli,  darch  die  ein  vor- 
gestellter  oder  begehiter  Gegenstand  ver- 
wirklicht  wflrde,  sondern  es  ist  vielmehr  eine 
Kegel  gemeint,  die  den  Wiilen  bios  in  An- 
sehen  der  Form  seiner  Qrandsatze  von  vorn- 
herein  bestimmt.    Und  da  ist  es  nicht  an- 
mdglich,  einen  solchen  allgemeinen  Qrand- 
satz  als  Bestimmangsgrnnd  aes  Willens  darch 
die  blosse  Form  eines  (xcsetzes  tlberhaapt 
wenigstens  za  denken.    Das  moralische  Oe- 
setz  mass  selbst  die  Triebfeder  des  Willens 
sein  oder  denselben  anmittelbar  bestinmien. 
Wie  dies  mdglich  ist,  diese  f^age  ist  eben- 
sowenig  zu  beantworten,  als  die  damit  za- 
sanmienfallende  Frage,  wie  ein  freier  and 
reiner  Wille  indgUch  sei.    Es  bleibt  also  nnr 
die  Frage  librig,  was  das  Qesetz  als  Trieb- 
feder im  Qemtlthe  wirke  and  was  dabei  im 
menschlichen  Wiilen  vorgehe.   Die  Achtang 
fiir   das   moralische  Gesetz   ist  ein  reines, 
darch  einen  bios  ttbersinnlichen  Grand  ge- 
wirktes  Gefahl,  das  man  ftlglich  das  sittliche 
Gefdhl  nennen  kann,  welches  aber  lediglich 
als  die  darch  reine  Vernanft  gewirkte  Folge 
des  Sittengesetzes  sich  darsteUi     Dadnrch 
dass    das   Sittengesetz    dieses   Geffihl   der 
Achtang  bewirkt.  ist  es   im   Stande,  Be- 
stimmangsgrnnd nir  den  Wiilen  and  Trieb- 
feder zam  Handeln  za  werden,  and  dadarch 
ist  diese  Achtang  die  Sittlichkeit  selbst   Die 
nns  obliegende  Uesinnnng  ist  keine  andere, 
als  das  Gesetz  nicht  aas  ireiwilliger  Neigang 
and  Herzensaufwallang  za  than,  sondern  aas 
Pflichi     Der   eigentliche   Gegenstand   der 
Achtang  ist  eben  nar  anser  eigner  Wille, 
als  allgemeingesetzgebenderbetrachtet,  dieser 
ans  m5gliche  Wille  in  der  Idee.  Daram  kann 
eine  Welt,  die  den  sittlichen  Gesetz  gemftss 
wftre,  eine  moralische  Welt,  insofem  ids  eine 
bios  tibersinnliche  Gedankenwelt,  als  ein  Ideal 
vorgestellt  werden,   well  darin   von    alien 
Zwecken  als  Bedingangen  nicht  minder,  wie 
von  alien  Hindemissen  der  Sittlichkeit  ab- 
gesehen  wird.   Sie  ist  also  eine  blosse  prak- 
tische  Idee,  welche  nnr  insofem  gegenst&nd-' 
liche  Wirklichkeit  hat,   als  sie  wirklichen 
Einflnss  aaf  die  sinnliche  Welt  nnsers  Bandelns 
haben  kann  and  solL    Die  Einimpfhng  der 
Grands&tze  des  reinen  Willens  and  die  BU- 
dang  and  Uebnng  flchtsittlicher  Gesinnang 
nadi  Grandsfttzen  der  reinen  Vernanft  wird 


znerst  daraaf  aasgehen,  eine  Benrtheilang 
menschlicher  Handlungen  nach  reinsittlichen 
Gesetzen  znr  Gewohnheit,  d.  h.  zn  einer 
nattirlichen  Besch&ftigang  za  machen,  welche 
die  Beobachtang  nnserer  eignen  wie  firemder 
Handlnngen  begleitei  Mit  dieser  Beschaf- 
tignng  verbindet  sich  eine  zweite  Uebnng, 
nftmlich  darch  lebendige  Darstellang  sittlleher 
Gesinnang  an  Beispielen  die  Reinheit  des 
Willens  nnd  der  Entschliessnngen  bemerklich 
za  machen.  Und  wenn  es  anch  niemals 
Handlnngen  gegeben  hat,  die  aas  solchen 
reinen  Qaellen  entsprangen  wftren,  so  ist 
aach  davon  gar  nicht  die  Rede,  ob  dieses 
oder  jenes  geschehe,  sondern  nar  dass  Hand- 
lnngen, von  denen  die  Welt  bisher  vielleicht 
noch  gar  kein  Beispiel  gegeben  hat,  nichts- 
destoweniger  darch  reine  Vernanft  unnach- 
lasslich  geboten  werden  nnd  dass  dergleichen 
schlechmin  nnbedingte  Sittengebote  aufgestelit 
werden,  obwohl  es  klar  ist,  dass  keine  £r- 
fahrnng  jemals  Anlass  geben  kann,  anch  nor 
anf  die  Mdglichkeit  solcher  reinen  Sitten- 
grandsatze  za  schliessen! 

Aber  —  der  gemeine  Verstand  der  grossen 
Menge  will  etwas  haben,  womit  er  znversicht- 
lich  anfangen  kdnne.  Seine  Besorgnisse  oder 
Hoffnnngen  treiben  ihn  an,  etwas  anzanehmen 
oder  zn  glanben,  was  er  sich  dann  wirklidi 
zn  wissen  einbildet,  nnd  Grandsatze,  die  ihm 
darch  dftern  Gebraach  gelftafig  ge  worden  sind, 
halt  er  ftlr  bekannt  nnd  ftlr  sicher.  Mit  Be- 
rnfdng  anf  das  sittliche  Urtheil  der  gemeinen 
Menschenvernanft  nehmen  wir  an  and  setzen 
vorans,  dass  es  wirklich  reine  Sittengesetze 
gebe  nnd  dass  solche  Gesetze  schlechterdings 
anbedingt  gebieten.  Wenn  man  annimmt, 
dass  reine  Vernanft  einen  znr  Willens- 
bestimmang  hinreichenden  Grand  in  sich  ent- 
halten  kdnne,  so  giebt  es  reine  Sittengesetze, 
die  anf  blossen  Ideen  der  reinen  Vernanft 
berahen  k5nnen,  als  Grands&tze  solcher 
Handlnngen,  welche  in  der  Menschen-Ge- 
schichte  angetroffen  werden  kOnnten,  wenn 
sie  anch  vieueicht  in  aller  Erfahmng  niemals 
angetroffen  werden!  In  der  Idee  vom  on- 
bedingten  Werthe  eines  reinen,  bios  an  sich 
gnten  Willens  liegt  etwas  so  Befremdliches, 
dass  ein  Verdacht  entspringen  mass,  es  liege 
vielleicht  insgeheim  bios  hochfliegende  Phan- 
tasterei  znm  Grande  and  es  mdchte  die  Nator 
in  ihrer  Absicht,  aas  welcher  sie  onserem 
Wiilen  Vemanft  zar  Regiererin  beigegeben 
habe,  falsch  verstanden  sein.  Allerdings  ent- 
halt  der  gemeine  Vemnnftbegriff  der  jPflicht 
diesen  Begriff  eines  reinen,  an  sich  goten 
Willens,  nnd  wir  kdnnen  weniptens  anzeigen, 
was  dieser  Begriff  sagen  wolle  and  was  wir 
dabei  denken;  dabei  bleibt  es  jedoch  on- 
aasgemacht,  ob  es  tlberhaapt  dergleich^ 
Pflicht  gebe  and  ob  nicht  etwa,  was  man 
so  Pflicht  nennt,  ein  leerer  Begriff  seL  Es 
ist  nicht  anmdglich,  einen  solchen  reinen 
Grandsatz  als  Bestimmangsgrund  des  Willens 
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dnrch  die  allgemeine  Fonn  eines  Gesetzes 
tiberhanpt  wenigstens  zu  denken;  ob  aber 
der  Wille  auch  wirklich  solche  reine,  er- 
fohmngBfreie,  nnbedingteBestimmungsgrflnde 
habe  oder  ob  er  bios  erfahmngsmftssig  be- 
dingt  sei,  ist  vorerst  noch  nnaasgemacht 
Wenn  es  mit  einem  reinen,  durch  seine  Orund- 
sfttze  allgemein  gesetzgebenden  Willen  sonst 
nnr  seine  Ricbtigkeit  hUtte,  so  wtlrde  er 
sich  zn  einem  schlecbthin  nnbedingten  Sollen 
gar  wobl  schicken.  Wir  sind  aber  keines- 
wegs  so  weit,  ans  reiner  Vemnnft  nnd  niebt 
ans  Eigenschaften  der  menschlicben  Natar 
be  weisen  zu  kdnnen,  dass  dergleichen  scblecbt- 
bin  nnbedingte  Gebote  der  SittUcbkeit  wirk- 
licb  stattfinden  and  dass  es  wirklicb  ein  Sitten- 
gesetz  gebe,  welcbes  scblechterdings  obne 
alle  erfabrnDgsmHssige  Triebfeder  filr  sich 
allein  gebietet  and  ^s  die  Befolgang  dieses 
Gtesetzes  Pflicht  sei.  Nnr  dann  allein  ist 
der  im  Scbwange  gebende  Begriff  von  Sitt- 
licbkeit  kein  blesses  Himge^innst  einer  sich 
dnrch  Eigendflnkel  selbst  libersteigenden 
menschlicben  Einbildnng,  wenn  das  schlecbt- 
hin nnbedingte  Sittengebot  and  mit  ihm  die 
Selbstgesetzgebnng  der  reinen  Vemnnft  wahr 
nnd  nothwendig,  d.  h.  wenn  der  Wille  wirk- 
lich frei  Ist  Das  Alles  hat  also  nnr  Be- 
dentang  and  Werth,  wenn  man  die  Freiheit 
des  Willens  voranssetzt;  Freiheit  ist  aber 
eine  blosse  Idee  der  Vemnnft  nnd  wird  nnsem 
Handlan^en  nnr  in  der  Idee  zam  Grande 
gelegt,  deren  Wirklichkeit  an  sich  zweifel- 
naft  ist,  nnd  wir  seben  in  der  That  bier  die 
Philosophie  anf  einen  misslichen  Standpnnkt 
gestellty  der  fest  sein  soil,  nngeacbtet  er 
weder  im  Hinmiely  noch  anf  Erden  an  etwas 
hftngt  Oder  woven  gesttltzt  wird.  Wie  reine 
Vemnnft  lediglich  ans  sich  selbst  nnd  ohne 
alle  Qegenstiinde  des  Willens  den  Willen 
bestimmen  kdnne,  d.  h.  also  wie  Freiheit 
mdglich  sei,  dies  zn  erklHren  ist  keine  mensch- 
Uche  Vemnnft  jemals  im  Stande.  Sie  ist 
eine  blosse  Idee  nnd  gilt  nnr  als  Voraas- 
setznng  der  Vemnnft  in  einem  Wesen,  welches 
sich  ansser  seinem  sinnUchen  Begehmngs- 
vermdgen  noch  eines  reinen  Willens  bewi^ 
zn  sein  glanbt  nnd  sich  an  seiner  Vemnnft 
eine  vemrsacbende  Macht  wenigstens  vor- 
steUt  Freiheit  l&sst  sich  nnr  dann  als 
mdglich  denken,  wenn  der  Mensch,  wie  er 
sich  einerseits  als  Sinneswesen  in  der  Er- 
scheinnngswelt  einbegriffen  weiss,  zngleich 
andrerseits  als  intelligibles  oder  blesses  6e- 
dankenwesen  nnd  sSa  solches  nicht  nnter 
Zeitbestimmnngen  stehend  betrachtet.  In  der 
Anwendnng  jedoch,  sobald  man  diese  beiden 
widerstreitendcD  Begriffe  in  einer  nnd  der- 
selben  wirklichen  Handlnng  dieses  Wesens 
vereinigt  nnd  diese  Vereinignng  erklftren  will, 
than  sich  so  grosse  Schwierigkeiten  berror, 
dass  eine  solche  Vereinigang  nnthnnlidb  er- 
scheint.  In  Ansehnag  seines  erfahmngs- 
milaBigen  Charakters  and  der  aasgepr&gten 


Sinnesart  des  Menschen  giebt  es  keine  Frei- 
heit, nnd  nach  dieser  kdnnen  wir  denselben 
doch  allein  betrachten,  wenn  wir  lediglich 
beobachten  nnd  die  bewegenden  Ursachen 
seiner  Handlnngen  erforschen  wollen.  Bis- 
weilen  freilich  finden  wir  oder  glanben 
wenigstens  zn  finden,  dass  die  Vernanftideen 
wirklich  in  Aasebang  menschlicher  Hand- 
lnngen vemrsacbende  Macht  bewiesen  haben. 
Gesetzt  nan  anch,  man  kdnnte  sagen,  die 
Vemnnft  habe  wirklich  vemrsachende  Macht 
in  Ansehnng  der  Erscheinungen;  kdnnte  man 
da  wobl  die  Handlnng  derselben  frei  nennen, 
da  sie  doch  im  erfahmngsm&ssigen  Charakter 
des  Menschen  ganz  genan  bestimmt  noth- 
wendig  and  dieser  wiedemm  im  nichtsinn- 
lichen  Charakter  oder  der  innersten  Denknngs- 
art  des  Menschen  bestimmt  ist?  Wir  werden 
also  nnr  sagen  kdnnen:  wenn  Vemnnft 
Vemrsachnng  in  Ansehnng  der  Elrscheinnngen 
haben  kann,  so  ist  sie  ein  Vermdgen,  die 
sinnUche  Bedingnng  einer  erfahmngsm&ssigen 
Reihe  znerst  anzniangen,  in  welchem  Falle 
dann  die  Bedingnng  einer  solchen  Reihe  von 
Begebenheiten  selbst  eine  von  der  Erfahmng 
nicht  bedingte  sein  kdnnte.  Dnrch  alle  diese 
Bemerknngen  haben  wir  nicht  im  Ent- 
femtesten  die  Wirklichkeit  der  Freiheit  als 
einer  vemrsachenden  Macht  von  Handlnngen 
in  der  Sinnenwelt  darthnn  wollen,  sondem 
nnr,  dass  wir  es  lediglich  mit  der  blossen 
Idee  einer  solchen  Freiheit  zn  thnn  haben. 
Ja  nicht  einmal  die  Mdglichkeit  der  Frei- 
heit haben  wir  beweisen  wollen,  da  sich  ans 
blossen  Begriffen  kein  Wirklichkeitsgmnd 
erkennen  Iftsst.  Die  Freiheit  wird  von  nns 
vielmehr  nnr  als  eine  tlberschw&nglicbe  Idee 
behandelt,  wodnrch  nnsere  Vemnnft  glanbt, 
die  Reihe  der  in  der  Erscheinung  gegebnen 
Bedin^ngen  dnrch  ein  sinnlich  Unbedingtes 
schlechthin  von  selbst  anheben  zu  kdnnen, 
wobei  sie  sich  jedoch  in  einen  Widerstreit 
mit  ihren  eignen  Erfabmngsgesetzen  ver- 
wickelt  Das  Ergebniss  w&re  sonach  dieses: 
Wenn  man  die  Mdglichkeit  einer  firei- 
wirkenden  Ursache  einsllhe,  so  wttrde  man 
anch  weiterhin  nicht  bios  die  Mdglichkeit, 
sondem  sogar  die  Notbwendigkeit  des  Sitten- 
gesetzes  als  obersten  Gmndsatzes  der  Willens- 
bestimmnngen  ftir  vemtinftige  Wesen  einsehen, 
denen  man  Freiheit  beilegt;  denn  beide  Be- 
griffe  sind  nnzertrennlich  verbnnden.  Allein 
die  Freiheit  einer  wirkenden  Ur- 
sache kann  ihrer  Mdglichkeit  nach 
keineswegs  eingesehen  werden; 
glflcklich,  wenn  wir  nnr  hinreichend  ver- 
sichert  sein  kdnnen,  dass  es  anch  keinen 
Beweis  ihrer  Unmdglicbkeit  giebt  and  wir 
nan  dnrch  das  moralische  Gesetz,  welches 
diese  Freiheit  fordert,  berechtigt  werden, 
dieselbe  anznnehmen  oder  voranszasetzen. 
Denn  die  Meinnng  Vieler,  dass  sich  ans  der 
Natar  des  Menschen  nacn  Erfahmngsgmnd- 
sUtzen  ein  Freiheitsvermdgen  ableiteoi  liessC; 
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bembt  auf  einem  Blendwerke,  das  in  seiner 
ganzen  Bldsse  nnd  Seichtigkeit  dargestellt 
warden  mnsste.  Dass  wirklion  ein  nnbedingtes 
Sollen  mdglich  nnd  wamm  es  nothwendig  sei, 
haben  wir  nicht  behaaptet  nnd  noch  viel 
weniger  vorgegeben,  einen  Beweis  daftlr  in 
nnserer  Gewalt  zn  haben.     Ein  nnbedingt 
nothwendiges  Gresetz  ftlr  den  Willen  kann 
die  menscMiche  Vemnnft  schlechterdings  nicht 
begreiflich  machen;  nur  die  Unbegreiflichkeit 
eines  nnbedingten  Sollens,  keineswegs  aber 
die  nnbedingte  Nothwendigkeit  eines  solchen 
Gesetzes   sind   wir  einznsehen  im  Stande. 
Ebenso  ist  es  nos  Menschen  gilnzlich  nn- 
mdglich  zn  erklftren,  wie  nnd  wamm  nns 
die  Aligemeinheit  eines  reinen  Sittengesetzes 
interessiren  nnd  ein  Bestimmnngsgmnd  fOr 
nnsem  Willen  sein  kdnne;  denn  es  ist  ganz 
nnmdglich   einznsehen   nnd   begreiflich   zn 
machen,  wie  ein  blosser  Gedanke  in  nns  eine 
Empfindnng  der  Lnst  nnd  Unlnst  hervor- 
bringen  kdnne.  Gleichwohl  ist  es  ftlr  die  reine 
Vemnnft  nothweAdig,    dnrch  Freiheit  des 
Willens  das  hdchste  Gnt  herrorznbringen. 
Wie  Iftsst  sich  dieser  Widerstreit  anfldsen? 
Die  Antwort  wird  sein:  Wie  fern  die  sitt- 
lichen  Gmndsfttze  der  reinen  Vemnnft  noth- 
wendig sind,  so  hat  nothwendig  Jeder  die 
Gltlckseligkeit  in  eben  dem  Maasse  zn  hoffen, 
•  als  er  sich  derselben  in  seinem  Verhalten 
wflrdig  gemacht  hat;  es  ist  also  die  Sittlich- 
keit  mit  der  Gltlckseligkeit  von  selbst  noth- 
wendig nnd  nnzertrennlich  verbnnden,  aber 
nnr  in  der  Idee  der  reinen  Vernnnft 
von  einer  rein  moralischen  Welt  als  einem 
tlbersinnlichen  Reiche  der  Zwecke.     Denn 
diese  nnzertrennliche  Verkntlpfhng  von  Sitt- 
lichkeit  nnd  Gltlckseligkeit  ist  nnr  eine  Idee, 
deren  Ansftlhmng  am  der  Bedingnng  be- 
mht,  dass  Jedermann  thne,  was  er  soil.  Die 
geforderte    nothwendige   Verknttpfimg   der 
Gltlckseligkeit  mit  dem  sittlichen  Bes&eben, 
sich  derselben  wtirdig  zu  machen,  darf  also 
nnr  gehofft  werden,  wenn  eine  nach  sittlidien 
Gesetzen  gebietende  hdchste  Vemnnft  zn- 
gleich  als  Ursache  der  Natnr  znm  Gmnde 
gelegt  wird,  nnd  die  Idee  einer  solchen  sitt- 
lich  Yollkommenen  hdchsten  Vemnnft  heisst 
das  Ideal   des  hdchsten  Gntes  oder  Gott 
Somit  sieht  sich  die  reine  Vemnnft  in  ihrem 
praktischen  Streben  gendthigt,  Gott  nnd  ein 
kUnftiges  Lieben  anznnehmen   oder  andem 
Falles   ihre  reinen  Sittengebote   als   leere 
Himgespinnste  anznsehen.  Der  Begriff  einer 
solchen  tlbersinnlichen  Welt  als  eines  Reiches 
der  Zwecke,  ist  also  nnr  ein  Standpnnkt, 
welchen  sich  die  reine  Vemnnft  ansserhalb 
der  Eirscheinnngswelt    einnimmt,   nm   sich 
scdbst  als  willenbestimmend  zn  denken.  Mit 
der  blossen  Idee  einer  solchen  tlbersinnlichen 
Welt  habe  ich  jedoch  nicht  die  mindeste 
Eenntniss  derselben,  nnd  darf  anch  die  Ver- 
nnnft dnrchans  nicht  in  dem  ftlr  sie  ganz 
leeren  Banm  einer  solchen j  tibersinnliohen 


Welt  kraftlos  ihre  Fltlgel  schwingen  nnd 
sich  in  Himgespinnste  verlieren.   Ansserdem 
kdnnen  wir  nach  der  Beschaffenheit  nnsers 
Vemnnftyermdgens  die  Mdglichkeit  einer  auf 
das  reine  Sittengesetz  nnd  das  hdchste  Gnt 
bezogenen  Zweckmfissigkeit  der  Welt  nicht 
ohne  die  Annahme  eines  Weltnrhebers  nnd 
Weltregierers,  der  zn^leich  moralischer  6e- 
setzgeber  ist,  begreiflich  machen.    FQr  das 
Dasein  eines  solchen  hat  die  menschliche 
Vemnnft  schlechterdings  keinen  Beweis  (den 
sogenannten  moralischen  Beweis  fUr  das  Dasein 
Gottes)  tlbrig,  anch  nicht  einmal  eine  bios 
wahrscheinliche  Meinnng  oder  Vermnthung, 
sondem  es  bleibt  ihr  nnr  eine  blosse  An- 
nate in  praktischer  Absicht  tibrig,  oder 
aber  sie  mnss  das  reine  Sittengesete  selbst 
aU  blosse  Tanschnng  nnserer  Vemnnft  in 
praktischer  Absicht  ansehen  nnd  den  End- 
zweck,  das  hdchste  Gnt,  als  nnmdglich  anf- 
geben.  An  die  Vorschrift  der  Sitten  freilich 
wtlrde  sich   anch  dann  jeder  Vemflnftage 
noch  immer  als  strong  gebnnden  erkennen 
mtlssen.    Gesetzt  also,  es  tlberredete  sich 
J^mand  von  dem  Satze,  es  sei  kein  Gott; 
so  wtlrde  er  doch  in  seinen  eignen  Angen 
ein  Nichtswtlrdiger  sein,  wenn  er  damm  die 
Gesetze  der  Pflicht  fiir  bios  eingebildet,  nn- 
gtUtig,  nnverbindlich  halten  nnd  nngeschent 
zn  tlbertreten  beschliessen  woUte;  denn  die 
Erreichnng  des  Endzweckes,  des  hdchsten 
Gntes,  ist  nicht  selbst  praktisch  nothwendig, 
wie  es  die  Pflicht  selbst  ist.    Die  Postnlate 
der  reinen  praktischen  Vemnnft  fordem  die 
Mdglichkeit  der  bios  gedachten  Gegenstftnde: 
Gott,  Freiheit,  Unsterblichkeit,  obwohl  die 
Gewissheit  der  gef or  derten  Mdglichkeit  solcher 
Gegenstande   gar   nicht    nnwidersprechlich 
Uberzengend  eingesehen  wird,  sondem  eine 
bios  znm  Behufe  der  reinen  Willensbestimmnng 
nothwendige  Annahme  ist  Und  lediglich  in 
Ansehnng  ihres  praktischen  Gebranchs  hat 
die  Vemnnft  das  Recht,  etwas  anznnehmen, 
was  sie  anf  dem  Felde  des  Erkennens  als 
Hypothese  nicht  voransznsetzen  befngt  ist; 
denn  anf  demFelde  ihres  praktischen Interesses 
ist  die  reine  Vemnnft  imbesitze,  dessenRecht- 
m&ssigkeit  sie  freilich  nicht  beweisen  kann, 
aber  anch  nicht  zn  beweisen  branchi    In 
diesem  Sinne  also  enthftlt  die  menschliche 
Vemnnft  Ideale,  welche  praktische  Ejaft 
haben,  indem  sie  als  Regel  und  Richtmaass 
ftlr  die  Mdglichkeit  der  Vollkonmienheit  ge- 
wisser  Handlnn^en  znm  Gmnde  liegen.   Die 
Vemnnft  bedarf  solcher  Ideale;  nnr  aber  der 
Versnch,  das  Ideal  in  einem  Einzelbeispiele 
der  Eirscheinnng  rerwirklichen  zn  wollen, 
ist  nicht  bios  nnthnnlich,  sondem  hat  tlber- 
dies  etwas  Widersinniges  an  sich.   Hiemach 
sind  also  Gott  nnd  Unsterblichkeit  nnr  Be- 
dingnngen  eines  praktischen  Gebranches  der 
reinen  Vemnnft,  d.  h.  Bedlngnngen  der  An- 
wendnng  des  nach  dem  reinen  olttengeaetM 
bestimmten,  also  reinen^  WiUens  anf  die  Idee 
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des  bdehsten  Gutes.  Die  Mdglichkeit  dieser 
drei  Vernnnftideen:  Freiheit,  Gott  nnd  Un- 
rterbliehkeit  wird  damit  nicht  eingesehen, 
Bondem  nni  in  praktischer  Absicht  an- 
genonunen,  in  Folge  eines  Bedtiffoisses  der 
reinen  Vernnnft,  welches  von  una  etwas  an- 
znnehmen  fordert,  ohne  welches  nicht  ee- 
sdiehen  kdnnte^  was  man  sich  nach  der 
VoTSchTift  der  reinen  Yemanft  nnnachlasslich 
znm  Zwecke  sdnes  Thnns  nnd  Lassens  setzen 
soil.  Die  Ideen:  Freiheit,  Gott  nnd  Un- 
sterblichkeit  sind  blosse  Begriffe,  die  znr 
Sittenlehre  der  reinen  Vemnnft  eehdren, 
sonst  Nichts.  Aber  soUte  es  nicht  anch 
einen  Beweis  fOr  diese  Idee  des  reinen 
Vemnnftglanbens  geben,  dem  zu  Folge  es 
wenigstens  als  wahrscheinlich  gelten 
kdnnte,  dass  Freiheit  wirklich  sei,  dass  ein 
der  Idee  des  hdchsten  Gates  gemftsses  Yer- 
hmtniss  in  der  Welt  angetroffen  werde  and 
dass  es  ein  kUnftiges  Leben  ftlr  jeden  Menschen 
gebe?  Die  Antwort  ist,  dass  der  Aosdrack 
^Wahrscheinlichkeit^  in  dieser  Aawendang 
T^llig  nngereimt  isi  Es  g^ebt  in  Bezag  aoi 
lene  angenommenen  ttbersinnlichen  Dinge 
Kein  Fttrwahrhalten,  welches  den  Werth  von 
Wahrscheinlichkeit  hatte.  Es  ist  ihre  An- 
nahme  eben  nor  ein  reiner  Yemonftglaabe. 
Wenn  namlich  einmal  ein  Zweck  der  Art, 
wie  das  hdchste  Gat,  vorgesetzt  wird,  so 
Bind  die  Bedingpingen  seiner  Erreichang  anch 
fOr  mich  nothwendig,  der  ich  mir  einmal  den 
'Zweck  vorgesetzt  habe.  Weiss  ich  nan  ge- 
wiss,  dass  Niemand  andere  Bedingangen 
kennen  kann,  die  znr  Erreichang  dieses 
Zwecks,  wenn  er  einmal  vorgesetet  wird^ 
fthren  kdmien;  so  ist  meine  Yoraossetzang 
ein  nothwendiger  Glanbe,  d.  h.  ein  Glanbe, 
der  for  Jeden  nothwendig  ist,  der  sich  einmal 
diesen  Zwecke  vorgesetzt  hai  Eeineswegs 
aber  wird  dieser  reiner  Yemnnftglaabe  als 
ein  Gebot  hingestellt,  am  aach  das  hdchste 
Got  fEbr  mdglich  za  halten.  Das  Bedenkliche 
ist  eben  dabei  nor,  dass  sich  dieser  Yemonft- 
glanbe  anf  die  Yoraassetzang  solcher  Ge- 
stonongen  ^ttndet,  welche  dem  Sittengesetze 
der  reinen  Yemanft  entsprechen.  Nehmen  wir 
Jemanden,  der  in  Aosehang  solcher  schlecht- 
hin  nnbedingt  geltender  Gesetze  ganz  gleich- 
gflltig  ware,  so  wtlrde  dieser  Glaabe  we^allen. 
Wenn  wirklich  die  menschliche  Natar  zam 
hOcfasten  Gate  za  streben  bestimmt  ist,  so 
mass  anch  das  Maass  ihrer  Yerm5gen  als 
zn  diesem  Zweck  ansreichend  aagenommen 
werden.  Nan  beweist  aber  die  Kritik  der 
reinoi  Yemanft  in  allem  ihrem  Gebraache 
die  grdsste  Unzalftnglichkeit  ansers  selbst 
aa6  HOchste  gespannten  Yemnnftvermdgens, 
die  ihr  fOr  mesen  Zweck  vorgele^n  Aaf- 
gaben  angemessen  anfzaldsen.  Nehmen  wir 
nan  an,  sie  h&tte  ons  hier  weniger  stief- 
mtltterlich  versorgt  and  nns  diejenige  Ein- 
riditsfiUiigkeit  oder  Erlenchtang  ertheilt,  die 
wfer  gem  besitzen  mOchten  and  in  deren  Be- 


sitze  sich  Manche  wohl  gar  anch  wirklich 
za  befinden  wahnen,  die  sie  nns  in  Wahrheit 
aber  versagt  hat;  was  wtlrde  dann  wohl 
allem  Ansehen  nach  die  Folge  sein?  Unsere 
Neigangen,  die  doch  allemal  das  erste  Wort 
haben,  wtlrden  anter  dem  Namen  der  Glflck- 
seligkeit  znerst  ihre  grdsstmdgliche  and 
daaerade  Befriedigang  verlangen.  Hemach 
wtlrde  das  Sittengesetz  sprechen,  am  die 
Neigangen  in  ihren  geziemenden  Schranken 
za  halten  and  sie  allesammt  sogar  einem 
hdhem,  anf  keine  Neigangen  Rncksicht 
nehmenden  Zwecke  nnterzaor&en.  Im  Streit 
der  moralischen  Gesinnang  mit  den  Neigangen 
wird  doch  immer  nach  einigen  Niederlagen 
moralische  Starke  erworben.  Statt  dieses 
Streites  wflrden  aber,  in  ienem  angenonmienen 
Falle,  Gott  and  Ewigkeit  (wenn  sie  n&m- 
Uch  wirklich  vollkomtnen  bewiesen  werden 
kdnnten)  mit  ihrer  fdrchtbaren  Majestat  nns 
anablassig  vor  Aagen  liegen.  Die  Ueber- 
tretnng  des  Gesetzes  wtlrde  dann  freUich 
vermieden  and  das  Gebotene  gethan,  das 
Yerhalten  des  Menschen  aber  in  einen  blossen 
Mechanismas  verwandelt  werden,  wo  gleich- 
wie  in  einem  Drahtpappenspiel  Alles  gat 
gestikaliren,  aber  in  den  Figaren  selbst  kein 
Leben  anzatreffen  sein  wnrde.  Nan  aber,  wie  es 
wirklich  mit  nns  beschaffen  ist,  haben  wir 
mit  aller  Anstrengang  anserer  Yemnnft  nnr 
eine  sehr  dnnkle  and  zweidentige  Aassicht 
in  die  Zakanft,  and  der  Weltregierer  lasst 
nns  sein  Dasein  nnr  mathmaassen;  dagegen 
fordert  das  moralische- Gesetz  in  nns,  ohne 
nns  mit  Sicherheit  etwas  zn  verheissen  oder 
zn  drohen,  aneigenntltzige  Achtnng  von  nns 
and  erlanbt  nns  erst  dann,  wenn  diese 
Achtang  thatig  and  herrschend  geworden  ist, 
Anssichten  in  das  Reich  des  Ueoersinnlichen 
and  aach  dies  nar  mit  schwachen  Blicken. 
Bei  solcher  Bewandtniss  kann  aber  gerade 
wahrhaft  sittliche,  dem  Gesetze  selber  an- 
mittelbar  geweihte  Gesinnang  stattfinden  and 
das  vemtlnftige  Wesen  desjenigen  Antheils 
am  hdchsten  Gate  wtlrdig  machen,  welcher 
dem  sittlichen  Werthe  seiner  Person  an- 
gemessen isi  Und  das  Sittengesetz  offeiibart 
mir  ein  von  der  thierischen  Natar  and  selbst 
von  der  ganzen  Sinnenwelt  anabhangiges 
Leben  and  erhebt  dadarch  meinen  Werth 
als  tlbersinnliches  Selbst,  als  Persdnlichkeit, 
anch  tlber  die  Bedingangen  and  Grenzen 
dieses  Lebens  hinans  in*s  Unendliche. 

Wie  ist  nan  aber  die  Nachforschang 
tlber  dieses  Gesetz  anf  nntzbare  Art  anzn- 
stellen?  Den  Weg,  anf  dem  die  Natar- 
forschnng  ihre  Erfolge  gewonnen  hat,  anch 
im  Nachiorschen  tlber  die  sittlichen  Anlagen 
anserer  Yemanft  gleichfalLs  einznschla^n, 
dies  kann  nns  Hoffhang  zn  einem  fthnlichen 
gaten  Erfolge  geben.  In  der  Sittenlehre 
mass  allererst  aasgemacht  werden,  ob  ledig- 
lich  das  Erkenntnissvermdgen  oder  aber  das 
Gefillil  ais  erster  innerer  Grand  des  Be- 
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gehruogsvermdgens  tlber  die  ersten  Grund- 
s&tze  zor  sittllchen  Weltweisheit  eDtscheide. 
Der  erste,  bios  formbestimmende  Onmd  aller 
Verbindlichkeit  znhandeln  ist  die  Kegel:  Thue 
das  Vollkommenste,  das  durch  dich  mdglich 
ist!  Und  in  Ansehung  der  Pflicht,  zn  onter- 
lassen,  ist  es  die  Kegel:  Unterlasse  das,  wo- 
dnrch  die  durch  dich  gr5sstm5gliche  YoU- 
kommenheit  verhiodert  wUrde!  Ans  diesen 
zwei  bios  formbestimmenden  Kegeln  des 
Guten  allein  fliesst  jedoch  noch  keine  be- 
sonders  bestimmte  Verbindlichkeit,  wenn  nicht 
inhaltsvolle  GrundsHtze  der  praktischen  Er- 
kenntniss  damit  verbonden  sind.  Das  Ver- 
mdgen,  das  Gate  zu  empfinden,  ist  das  Gefflhl, 
una  es  giebt  ein  nnanfldsliches  Geftihl  des 
Guten.  Das  Urtheil:  dies  ist  gut!  ist  eine 
unmittelbare  Wirkung  vom  Bewusstsein  des 
GefQhls  der  Lust,  verbunden  mit  der  Vor- 
stellung  des  Gegenstandes.  Aus  vielen  ein- 
fachen  Empfindungen  des  Guten,  die  in  uns 
ganz  sicher  anzutreffen  sind,  entspringt  der 
zusammengesetzte  und  verworrene  Begriff 
des  Guten,  welchen  aufzuldsen  und  deutiich 
zu  machen,  das  GeschUft  des  Verstandes  ist. 
Lust  und  Unlust  sind  die  obersten  praktischen 
Elemente,  und  mag  ihr  Gegenstand  erkannt 
werden,  woher  er  will,  so  gehSren  sie  der 
Erfahrung  an.  Dagegen  die  Gesetze  und 
Vorschriften  desjenigen,  was  lediglich  sitt- 
lich  ist,  kann  kein  blosser  Verstandesbegriff 
angeben.  Gleichwohl  muss  der  oberste  Grund 
der  Sittlichkeit  selbst  im  hdchsten  Grade 
wohlgefHllig  sein ;  denn  er  ist  keine  bios  ge- 
dachte  Yorstellnng,  sondem  muss  Beweg- 
kraft  und  darum  eine  gerade  Beziehung  auf 
die  ersten  Triebfedem  des  Willens  haben. 
Die  Kenntniss  der  Natur  des  Menschen 
erdffnet  nicht  bios  die  Quellen  aller 
Wi  ssenschaft,  sondern  auch  der  Sitten, 
wie  des  Verfahrens,  Menschen  zu  bil- 
den  und  zu  regieren.  Und  hier  sind  auf 
dem  Wege  der  Beobachtung  Erscheinungen 
und  ihre  Gesetze,  als  die  ersten  Grtlnde  der 
Mdglichkeit  zur  Bestimmung  der  mensch- 
lichen  Natur  tlberhaupt  zu  suchen.  In  der 
Darsfellung  der  zur  Sittlichkeit  gehdrigen 
Begriffe,  der  Ideen,  die  nur  ftir  einige 
Zeit  ntttzliche  und  ndthige  Htllle  von 
der  Sache  selbst  zu  unterscheiden,  da- 
mit nicht  ein  blosses  Ideal  der  reinen  prak- 
tischen Vernunft  gegen  ein  Idol  vertauscht 
und  der  eigentliche  Smn  und  Gedankengehalt 
der  sittlichen  Begriffe  verfehlt  werde,  darin 
besteht  das  Gesch&ft  der  Aufkl&rung.  — 

Man  sieht  aus  diesen  Erdrterungen,  dass 
sich  der  Eritiker  der  reinen  praktischen 
Vernunft  redlich  bemflht  hat,  tlber  seine 
wahre  Meinung  in  Betreff  einer  ,^ittenlehre 
der  reinen  Vernunft'^  keinen  Zweifel  zu 
lassen  und  das  Gebahren  der  reinen  Ver- 
nunft auch  im  praktischen  Gebiete  auf  ein 
Ergebniss  zu  fdhren,  welches  von  den  Ver- 
stiegenheiten    eines    erfahnmgSYeigesseneu 


Verfahrens  auf  den  Boden  ntlchtemer  Be- 
obachtung der  menschlichen  Natur  zurQck- 
lenkt,  um  die  wahre  Sachlage  in  sittlichen 
Dingen  an's  Licht  zu  stellen.  Hebt  er  doch 
zum  Ueberflusse  noch  ausdrtlcklich  hervor, 
dass  sich  ieder  Schritt,  den  man  im  praJc- 
tischen  Felde  mit  der  reinen  Vernunft  thue, 
so  genau  und  ganz  von  selbst  an  aUe  Be- 
stinmiungen  der  Kritik  der  reinen  Vernunft 
im  Gebiete  des  blossen  Erkennens  anschliesse, 
als  ob  ein  jeder  mit  ttberlegter  Vorsicht  nur 
ausgedacht  wUre,  um  der  Kritik  der  reinen 
Vernunft,  als  bios  erkennender,  Best&tigung 
zu  verschaffen;  denn  es  sei  ja  doch  am  Ende 
nur  eine  und  dieselbe  reine  Vernunft,  die 
bios  in  der  Anwendung  verschieden  sein 
kdnne.  Es  kann  nun  kaum  (ftlgt  er  hinzu) 
noch  die  Frage  sein,  ob  man  frei  und  offen 
gestehen  solle,  was  und  woher  man  etwas 
wirklich  wisse  oder  nur  in  praktischer  RQck- 
sicht  annehme.  Denn  in  Allem,  was  der 
Mensch  sagt,  muss  er  wahrhaft  sein;  er  soil 
nicht  tHuschen.  Die  Llige  ist  der  faide  Fleck 
in  der  menschlichen  Natur.  —  Damit  sind  die 
f^agen,  die  Kant  bei  Erdfifhung  seiner  Kritik 
der  reinen  Moralphilosophie  aufgeworfen 
hatte,  von  selber  beantwortei  Er  hatte 
nftmlich  gefragt:  Kann  reine  Vernunft  wirk- 
lich den  WiUen  bestimmen?  und  sind  Grtlnde 
ausfindig  zu  machen,  dass  die  Eigenschidft 
der  Freiheit  dem  menschlichen  Willen  in 
der  That  znkomme?  Ist  es  unbegrtindete 
Anmaassung  der  erfahmngsvergessenen  Ver- 
nunft, ausschliesslich  den  Bestimmungsgrund 
des  Willens  allein  abgeben  zu  wollen?  und 
Unssert  sie  sich  damit  in  Zumuthungen  und 
Geboten,  welche  ttber  ihr  Gebiet  hinaus- 
gehen?  tlbersteigt  nicht  vielmehr  die 
Vernunft  sich  selbst,  wenn  sie  als  reine  den 
Willen  bestimmen  zu  kdnnen  glaubt?  Einen 
festen  Boden  ftlr  die  Wirklichkeit  der  Ideen: 
Freiheit,  Gott  und  Unsterblichkeit  haben 
wir  auch  auf  praktischem  Gebiete  nicht  ge- 
wonnen.  Es  ist  also  nur  ein  blosser  Schein, 
als  ob  ein  Widerstreit  der  Vernunft  mit  sich 
selbst  bestehe,  indem  die  Kritik  der  reinen 
Vernunft  auf  praktischem  Gebiete  zu  be- 
jahenden  Ergebnissen  ftlhre,  welche  auf  dem 
Standpunkt  der  theoretischen  Vernunft  nicht 
mdglich  waren. 

In  der  ^Kritik  der  Urtheilskraft** 
(1790)  legte  der  ftinfundsechzigjfthrige  Kant 
nachtrHglich  noch  den  sogenannten  morali- 
schen  Beweis  fUr  das  Dasein  Gottes  unter 
das  Fallbeil  seiner  Alles  zermalmendenEjritik, 
damit  auch  in  diesem  Punkte  die  Nachwelt 
fiber  Kant*s  wahre  Meinung  keinen  Zweifel 
haben  sollte.  Richtete  die  reine  Vernunft 
auf  ihrem  die  Sinnenwelt  fiberfliegenden 
We^e,  um  das  Dasein  Gottes  zu  beweisen 
Nichts  aus,  so  kdnnten  doch  wohl  in  der 
erfahrungsmSssigen  Natur-  und  Weltbe- 
trachtung  Anhaltspunkte  zu  finden  sein,  um 
etwa  anaem  Beweisen  vom  Dasein  Gottes 
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Nachdnick  zn  geben  nnd  Sttltzen  zn  bieten. 
Unter  den  OmndsHtzen  der  Einheit.  nach 
deren  leitender  Vernimftregel  wir  in  der 
Natnr  forschen,  scheint  aber  die  Idee  der 
Zweckeinheit  dnrch  ihre  Anwendnng  anf  das 
Erfahrnngsgebiet  eine  ganz  nene  Anssicht 
zn  erOffhen,  nm  zn  einem  Beweise  vom  Da- 
sein  eines  obersten  Urhebers  der  Zwecke  zn 
eelangen.  Hier  ist  kein  die  Erfahmng  tlber- 
fliegender  Yernnnftschein,  aber  ein  anderer 
tftnschender  Schein,  wonach  die  flberlegende 
Urtheilskraft  blosse  GrnndsHtze  nnd  I^geln 
des  Veistandes  als  ftir  die  Natnr  der  Din^e 
selbst  giiltig  nnterschiebi  Diesen  Schein 
des  Natniscndnen  nnd  Natnrerhabnen ,  den 
Schein  der  Natnrzwecke  fiberhanpt  nnd  den 
Schein  der  Annahme  einer  obersten  Ver- 
nnnft  als  Urhebers  der  Natnrzwecke  hat  die 
Kritik  der  Urtheilskraft  zn  nntersnchen  nnd 
anf  das  richtige  Maass  seiner  Goltigkeit  zn- 
rflckznfthren.  Der  Omndsatz  der  liber- 
l^nden  Urtheilskraft  ist  die  ZweckmSssig- 
keity  d.  h.  die  Idee  der  Angemessenheit  oder 
Uebereinstinunnng  eines  Gegenstandes  mit 
den  Gesetzen  nnsers  VorsteUens.  Die  Natnr, 
als  Inbegriff  von  Erscheinnngen,  wird  dnrch 
diese  Idee  so  rorgestellt,  als  ob  ein  Ver- 
stand.  wenn  anch  nicht  der  nnsrige,  den 
Gmnd  der  Einheit  des  Mannigfidtigen  ihrer 
erfahmugsmSssigen  Gesetze  enthalte.  Dieser 
Gesichtopnnkt  der  Zweckmftssigkeit  ist  keines- 
wegs  ein  eigentlich  erklSrender  Natnrbegrlff, 
sondem  nnr  eine  besondere  Art  nnserer 
menschlichen  Vorstellnngsweise.  Bei  der 
Yorstellnng  der  Natnrzweckmftssigkeit  kann 
die  tlberlegende  Urtheilskraft  anf  doppelte 
Weise  verfahren,  entweder  bios  empfindend 
oder  denkend.  Im  erstem  Falle  &sst  sie 
bios  die  mit  der  Yorstellnng  eines '  Gegen- 
standes verbnndene  Lnst  nnd  Unlnst  in's 
Ange  nnd  heisst  Ssthetische  Urtheilskraft;. 
Im  andem  Falle  wendet  sie  sich  anf  das 
Yerhftltniss  des  Gegenstandes  selbst  nnd  heisst 
teleologische  Urtheilskraft ,  welche  sich  den 
Abschluss  zn  einem  wissenschaftlichen  Ganzen 
dnrch  den  Satz  giebt,  dass  wir  die  Welt  als 
Erzengniss  einer  verst&ndigen  Ursache  vor- 
stellen  dtlrfen.  Die  Eritik  der  Geschmacks- 
nrtheile  tlber  das  Schdne  nnd  Erhabene  in 
der  Natnr  ist  das  Erste.  Geschmack  ist  das 
Yerm^gen  znr  Benrtheilnng  des  Schdnen. 
Das  Schdne  ist  Gegenstand  eines  Wohl- 
gefallenSy  welches  ohne  alles  Interesse,  d.  h. 
ohne  alle  Beziehnng  des  Begehmngsyermdgens 
anf  den  Gegenstand,  lediglich  am  die  blosse 
Anschannng  oder  Betrachtnng  sich  grflndet 
nnd  nnr  dessen  Beschaflfenheit  mit  dem  Ge- 
ftlhle  der  Lnst  oder  Unlnst  znsammenh&li 
Mit  einem  solchen,  dem  Schdnen  abgehenden 
Interesse  Ist  aber  sowohl  das  sinnlich  An- 
genehme.  ids  anch  das  Ntltzliche  wie  das 
sittlich  Gnte  verbnnden.  Einen  Gegenstsmd 
der  Natnr  erhaben  zn  nennen.  ist  nnrichtig 
ausgedrflckt;  denn  das  eigentuch  Erhabene 


kann  in  keiner  sinnlichen  Form  enthalten 
sein,  sondem  betrifft  nnr  Ideen  der  Yemnnft, 
welche  eben  durch  ihre  Unangemessenheit 
rege  gemacht  nnd  in's  Gemlith  gemfen  wer- 
den.     Znm  Schdnen   in   der  Natnr  mttssen 
wir  einen  Gmnd  ausser  nns  snchen,   znm 
Erhabenen  aber  bios  in  nns,  d.  h.  in  einer 
Bewegnng  des  Gemtiths,  einer  Stimmung  der 
Einbildnngskraft.    Einen  bestimmten  gegen- 
standlichen  Grnndsatz  zn  geben,  wonach  die 
Urtheile  des  Geschmacks  geleitet,   geprfift 
nnd  bewiesen  werden  kdnnen,  ist  schlecnter- 
dings  nnmdglich.    Es  kann  keine  allgemeine 
Geschmacksregel  geben,  die  dnrch  Begriffe 
bestimmte,  was  sch5n  sei ;  denn  kein  Begriff 
vom  Gegenstande,  sondem  das  Gefdhl  des 
Urtheilenden  ist  der  Bestimmnngsgrand  des 
Geschmacksnrtheils.     Anch  das  Urbild  des 
Geschmacks  ist  eine  blosse  Idee,  die  Jeder 
ans  eigenem  Yermdgen  in  sich  selbst  her- 
vorbringen  nnd  danach  er  Alles  benrtheilen 
mnss,  was  Gegenstand  des  Geschmacks  nnd 
Beispiel    des   Geschmacksnrtheils   sei.     Da 
dieses  Urbild  des  Geschmacks  nicht  dnrch 
Begriffe,  sondem  nnr  vermittelst  der  Ein- 
bildnngskraft anf  dem  Wege  der  Anschannng 
in  einzelner  Darstellnng  vorsestellt  werden 
kann,  so  kann  es  das  Ideal  des  Schdnen 
genannt  werden.    Die  Hervorbringnng  des 
Schdnen  dnrch  Freiheit  oder  Wiflktlr,  die 
Uuren  Handlnngen  oder  Wirkungen  Yemnnft 
znm  Gmnde  legt,  ist  die  Ennst,  die  von  der 
Natnr  ebenso  nnterschieden  wurd,  wie  von 
der  Wissenschaft  nnd  vom  blossen  Hand- 
werk,  obwohl  in  alien  freien  Ennsthervor- 
bringnn^n    immer    etwas   Zwan^im&ssiffes 
erforderlich  ist.   In  aller  schdnen  h^nnst  be- 
steht  das  Wesentliche  nicht  im  stofflichen 
Inhalt  der  Empfindnn^,  dem  Reiz  oder  der 
Rtlhmng,  sondem  in  der  Form,  welche  ftlr 
die  Beobachtung  nnd  Benrtheilnng  zweck- 
massig  ist,  wobei  die  Lnst  zngleich  Bildnng 
ist  nnd  den  Geist  zn  Ideen  stimmi    Wenn 
die  schdnen  Eflnste  nicht  nahe  oder  fern 
mit  Ideen  des  sittlich  Gnten  in  Yerbindnng 
gebracht  werden.  die  allein  ein  selbstandiges 
Wohlgefallen  bei  sich  fdhren;  so  dienen  sie 
nnr  znr  Zerstrennng,  deren  man  immer  desto 
mehr  bedtirftig  wird,  als  man  sich  ihrer  be- 
dieni     Die  wahre  Yorbereitnng  aber  znr 
Grtindnng  des  Geschmacks  ist  die  Entwicke- 
luDg  sitmcher  Ideen  nnd  die  Bildnng  des 
sittlichen  GefQhls.  in  Einstimmnng  mit  wel- 
chem  die  Sinnlichkeit  den  [Ichten  Geschmack 
begrtlndet,  der  allein  eine  bestimmte  nnver- 
lUiderliche  Form  annehmen  kann. 

Unter  den  vielen  Formen  nnd  Hervor- 
brinenngen  der  Natnr  kommen  manche  vor, 
welche  geradezn  ftir  nnsere  Urtheilskraft 
angelegt  zn  sein  scheinen,  nm  dnrch  ihre 
Angemessenheit  znr  innerlich  zweckmflssigen 
Stimmnng  nnserer  Gemtlthskr&fte  ftir  schdn 
zn  gelten.  Aber  diese  Eigenschaft  der  Natnr 
kaim  nicht  sdbst  Natnraweck  sein,  noch 
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von  nns  alB  ein  solcher  benrtheilt  werden, 
nnd  wir  haben  in  der  Idee  der  Natnr,  als 
eines  Inbegrif&  von  Qegenstibiden  der  Sinne^ 
keinen  Gnind  zn  der  Annahme,  dass  Dinge 
in  der  Nator  einander  als  Mittel  zu  Zwecken 
dienen  soUten  nnd  dass  sogar  ihre  MOglich- 
keit  nnr  dnrch  diese  Art  des  ursachUchen 
Verh&ltnisses,  dnrch  End-  oder  Zweck-Ur- 
sachen.  anstatt  dnrch  wirkende  Ursachen 
hinreicnend  verstftndlich  seL  Anch  kann  uns 
die  Wirkiichkeit  einer  solchen  Ursachlichkeit 
nicht  dnrch  Erfahmng  bewiesen  werden. 
Solche  Er&fte,  welche  als  nach  Zwecken 
wirkende  Ursachen  gedacht  werden,  so  dass 
diese  Zwecke  der  Mdglichkeit  der  Wirkong 
znm  Grande  gelegt  werden  mtlssen,  kennen 
wir  dnrch  Erfahmng  nnr  in  nns  selbst,  nftm- 
lich  an  nnserem  Verstand  nnd  Willen.  Liegt 
nnn  der  Bestimmnngsgmnd  zn  einem  zweck- 
mftssigen  Wirken  lediglich  in  elner  Yor- 
stellnng  oder  Idee,  so  ist  der  Begriff  vom 
VermSgeu  eines  Natnrwesens.  ohne  Zweck- 
yorsteunngen  nnd  WiUensabsicnten  deich  wohl 
ans  sich  selbst  zweckm&ssig  zn  wirlen,  vdUig 
erdichtet  nnd  leer,  nnd  wir  mllssen  nns,  nm 
in  der  Natnr  Zwecke  zn  setzen,  nothwendig 
ein  yerstftndiges,  wollendes  Wesen  setzen 
nnd  nnsere  eigene  Vemnnft  zn  Gmnde  legen. 
Solche  Dinge  in  der  Natnr,  welche  nns  die 
Annahme  von  Natnrzwecken  an  die  Hand 
geben,  sind  aber  nnr  die  sogenannten  or- 
ganischen  Wesen,  deren  Begnff  es  ist,  dass 
sie  nnr  dnrch  me  gegenseitige  Beziehnng 
alles  dessen,  was  in  ihnen  enthalten  ist,  als 
Zweck  nnd  Mittel  mdglich  sind,  so  dass  also 
jeder  nm  der  ttbrigen  Theile  nnd  nm  des 
Ganzen  willen  existirende  Theil  als  Werk- 
zeug  oder  Organ  gedacht  wird.  welches  zn- 
gleich  die  anderen  Theile  mit  hervorbringen 
nnd  also  das  Ganze  or^anisiren  hilft  Hier 
ist  nftmlich  keine  anf  die  blosse  Form  sich 
beziehende  ZweckmSssigkeit,  wie  wir  sie  etwa 
in  geometrischen  Gestalten  wahmehmen,  eben 
so  wenig  eine  bios  &nssere  Zweckmilssigkeit 
des  Mittels,  als  Nntzbarkeit  oder  ZntrSglich- 
keit  ftlr  andere  Natnrwesen,  welche  bios 
beziehun^weise  Zweckmftssigkeit  genannt 
werden  kann;  sondem  es  zeigt  sich  bei 
den  organischen  Natnrwesen  eine  eigentliche 
innere  ZweckmSasigkeit  in  der  Art,  dass  die 
Dinge  selbst  als  ein  mit  der  th&tigen,  innerlich 
hervorbrinffenden  Mdglichkeit  eines  Natnr- 
wesens selbst  verbnndener  Zweck  gefasst 
werden,  indem  wir  dabei  der  Wirknng  bereits 
die  Vorstellnng  der  wirkenden  Ursache  selbst 
nnterlegen  nnd  somit  eine  nach  Absichten 
wirkende  Ursache  verstehen.  So  kommt  ^e 
tlberlegende  Urtheilskraft  bei  der  Betrachtung 
Yon  Natnrerscheinnngen  znr  Anfstellnng  von 
zwei  S&tzen  oder  Regeln,  welche  also  lanten: 
Alle  Erzengnng  ron  Natnrdingen  nnd  ihrer 
Formen  mnss  als  nach  bios  mechanischen 
Gesetzen  md^ch  benrtheilt  werden,  nnd 
dann:  Einige  Herrorbringnngen  der  Natnr 


kdnnen  nicht  als  nach  bios  mechanischen  Ge- 
setzen mdglich  benrtheilt  werden,  sondem 
nach  dem  Gesetze  der  Zweck-  oder  End- 
nrsachen.  Aber  wir  kOnnen  die  Unmdglich- 
keit  einer  bios  mechanischen  Erzengnng  or- 
ganischer  Natnrbildnngen  keineswegs  be- 
weisen  nnd  nicht  ansmachen,  ob  ftlr  r^atnr- 
dinge,  die  sich  nns,  als  Natnrzwecke  zn 
erkennen  geben,  eine  ganz  andere  Ait  von 
nrsprflnglicber  Ursachlichkeit  znGrnnde  liege. 
Wollten  wir  Ton  nnten  heranf  an  der  Hand 
der  Erfahmng  znr  Erklftmng  der  Zweck- 
mlUsigkeit,  die  wir  in  Natnrgebilden  anza- 
treffen  glanben,  nns  anf  eine  nach  Zweekm 
wirkende  Ursache  bemfen;  so  wllrden  wir 
nns  damit  nicht  bios  in's  Ueberschwftngliche 
verlieren,  sondem  anch  Nichts  erklftren  und 
die  Vemnnft  mit  leeren  Worten  tftnschen. 
Die  fiber  den  Znsammenhang  der  mechanischen 
Wirknngsgesetze  der  Natnr  hinansliegenden 
Zwecke  w&ren  nnr  in  einem  andem  Verstande 
als  dem  menschlichen  zn  snchen.  Ein,  im- 
mittelbar  anschanender  oder  intnitiver  Ytx- 
stand  wflrde  in  seiner  Yorstellnne  yon  einem 
daseienden  Ganzen  nicht  die  ZnfkUigkeit  in 
der  Verbindnng  der  Theile  nnd  ihrer  Wirknngs- 
welse,  sondem  yielmehr  schon  in  der  blossen 
Vorstellnng  die  Theile  des  Ganzen  in  sieh 
enthalten,  nm  so  mit  der  Idee  eines  Chmzen 
zngleich  den  Grnnd  der  Md|lichkeit  sdner 
bestimmten  Form  nnd  der  aazn  gehOiigen 
Verkntlpfnng  der  Theile  als  nothwendig  sn 
denken.  Aber  wir  sind  ansser  Stande,  die 
Mdglichkeit  eines  solchen  hdchsten  Verstandes 
einznsehen,  der  in  seiner  Erkenntniss  yon 
alien  sinnlichen  Bedingnngen  nnd  zngleich 
von  Verstandesbegriffen  firei,  die  Gegenstftnde 
in  einer  bios  intellectnellen  Anschannng  yoU- 
konmien  erkennen  wtlrde.  Anch  kann  nns 
niemals  der  Versnch  gelingen,  ans  der  in 
den  Natnrdingen  nnd  ihrer  VerkntlpfoBg 
wahrgenommenen  zweckmftssigen  Einhelt  das 
Dasein  eines  Weltnrhebers  us  schlechthin 
nothwendig  zn  erkennen.  Ebensowenig  haben 
wir  Bestinminngen  znr  Hand,  welche  nns  die 
Bedlngnng  der  Mdglichkeit  der  Beweranff 
dnrch  dieses  Wesen  als  Grnnd  verstindiid 
machen  kOnnten;  der  Begriff  von  dieser 
hdchsten  Ursache  bleibt  also  ganz  leer,  nnd 
was  Gott  sei,  erkenne  ich  damit  nicnt  im 
Mindesten.  — 

Dies  sind  die  Ergebnisse  der  Kant'sehen 
Kritiken,  seines  eigentlichen  Lebenswerkes, 
wodnrch  er  sich  in  der  Geschichte  der  Philo- 
Sophie  als  ein  Denker  ersten  Ranges  einen 
nnverg&nglichen  Platz  ermngen  hat  Sein 
zergli^emder  Scharfsinn  blieb  vor  der 
Schranke  stehen,  welche  dnrdli  die  psycho- 
logischen  Anschannngen  seiner  Zeit  gezogen 
war.  Die  Annahme  verschiedener  nnd  yra 
einander  gesonderter  Erkenntnirakrifte,  wo- 
ven die  Kant'sche  Kritik  ansgine,  hat  sioh 
dnrch  die  naohkanf  schen  ForBclmDgen  als 
nnb^^rftndet  nnd  nnhaltbar  erwlesen.    Die 
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Eant'sohe  Annahme,  als  ob  Raiim  nnd  Zeit 
ak  reme  Anschaaniigsformeii  nnd  die  Ver- 
staodesbegriffe  als  reine  Denkformen  vor  aller 
Er&hnmg  in  nns  vorhanden  w&ren,  ist  eben- 
&I]8  alfl  Yoieilige,  anf  einer  TUnschnng  be- 
robende    Voranssetznng    erwiesen    worden. 
Duicb  Znrflckgehen  auf  ibren  psycbologischen 
Unpning  wnide  die  fiinsicbt  gewonnen^  dass 
aneb  diese  sogenannten  reinen  Formen  aller 
Sinnesanscbaunng  nicbt  minder,  wie  die  so- 
gmannten  reinen  Begriffe  oder  Denkformen 
siob  im  ainnb^abten  Menscben  erfabrungs- 
misaig  erst  beransbilden,  dass  sie  sicb  zn- 
gleicb  mit  nnd  an  der  Tbatigkeit  nnserer 
Binne,  in  nnd  mit  der  Entwiokelnng  nnsers 
Denkens  am  gegebenem  yprsteUnngsinbalte 
selber  erfahmngsmftssig  entwickeln  nnd  dass 
ue  Air  sicb  betracbtet  Nicbts  anders  sind 
als  die  yom  Hergange  der  SinnestiliiUigkeit 
selbat  nnd  vom  Denkprocesse   al^ezogene 
Terallgemeinenuig  des  Tbatsftcblicben.    (Jnd 
diese  von  der  nacbkant'scben  Forscbung  zn 
Tage  geftrderte  Einsicbt   ist  von   solcber 
Tragweite^  dass  sogar  die  Matbematik  in 
alien  ibren  Anscbannngen  nnd  Begriffen  nicbt 
als  eme  erfiabmngsfreie,  sondem  nnr  als  eine 
Ton  der  Erfiabmng  abgezogene  Wissenscbaft 
eikannt  wird,  welcbe  die  Erfabmng  stets 
Unter  siob  bat  nnd  als  Unterlage  voraus- 
Mtti    Indessen  wird  dnrcb  diese  Gorrectnr, 
welcbe  Kant  von  Seiten  der  fortgescbrittenen 
pmrobologiscben  f^nsicbt  nnsers  Jabrbnnderts 
ermbren  bat,  das  Ergebniss  seiner  Kritik 
der  reinen  Vemnnft  im  tbeoretiscben.  wie 
im  praktiscben  Gebiete  nicbt  im  Minaesten 
in  Frage  gestellt.    In  ibrer  Anwendnng  anf 
das  Gebiet  des  Wissens  batte  Kanf  s  Kritik 
die  Pbantasmen  des  Erkenntnissstrebens,  in 
ibrer  Anwendnng  anf  das  WoUen  nnd  Han- 
deln  die  praktiscben  Pbantasmen  znm 
stande,  d.  b.  die  als  ttberscbwanglicbe  GeBote 
nnd  Fordemngen  vorgestellten  Einbildnngen. 
Der  falscbe  8cbein.  als  ob  anf  dem  prak- 
tiscben Gebiete  die  Kritik  den  festen  Boden 
wieder  gewonnen  bfttte,   den  sie  anf  dem 
blossen  Gebiete  des  Erkennens  nicbt  finden 
konnte,  bat  allerdings  dnrcb  bartnfickigen 
IGssverstand  Kant's  bislang  die  Moisten  von 
denen  getftuscbt,  welcbe  sicb  selbst  nnd  Andere 
liber   die  Leistnng  Kant's   zn  verstftndigen 
BBcbten.  Man  vergass  dabei  das  Wesentlicbe, 
dass  Kant  den  ganzen  Standpnnkt  einer  von 
den   erfabmngsmiBsigen  Bedingungen   nnd 
Yerbftltnissen  des  Menseben  absebenden  Sitt- 
Ucbkeit,  wie  sie  nnn  einmal  im  Scbwange 
gebe,    mit   ibren   leeren   Ansprttcben   nnd 
Fordemngen  eben  nnr  entwickelt.  nm  sie 
zn  kritisiren  nnd  in  ibrer  Wnrzel  als  nn- 
haltbar  nnd  nnbegrUndet  anfznzeigen.    Die 
Idee  eines  angeblicb  reinen,  erfabmngsfreien 
Wiliens  ist  der  Mittelpnnkt  des  BoUwe^es 
von  Recbtsansprlicben,  welcbe  sicb  die  llber- 
scbwlnglicfae  Mnbildnng  nnter  dem  Namen 
refnervemnnffc  anmaasst,  nnd  gegen  diesea 


Bollwerk  kebrt  der  AUes  Zermalmende  seine 
Waffen. 

Er  firagt  scbllesslicb,  ob  wir  mit  dem,  was 
nns  ans  dieser  Kritik  fibrig  bleibt,  nicbt 
allenfalls  zufirieden  sein  kdnnten  oder  ancb 
ans  Notb  znfrieden  sein  mtlssen,  wenn  es 
sonst  liberall  keinen  Boden  giebt,  anf  welcbem 
wir  nns  anbauen  kdnnen.  Natnr  nnd  Sitten 
sind  die  beiden  Gebiete  f&r  die  erfabmngs- 
mftssige  Vemnnftforscbnng,  welcbe  den  In- 
begriff  der  Erscbeinnngen  fdr  den  Unssem 
nnd  innem  Sinn  nmfasst.  Die  Wissenscbaft 
der  Natnr  nmfasst  als  Kdrperlebre  die  Er- 
scbeinnngen des  ftnssern  Sinnes,  als  Seelen- 
lebre  die  Erscbeinnngen  des  innem  Sinnes. 
Wenn  die  Klage,  in  das  Innere  der  Dinge 
dringe  kein  menscblicber  Verstand,  soviel 
bedenten  soil,  dass  wir  dnrcb  den  reinen 
Verstand  nicbt  begreifen,  was  die  er- 
scbeinenden  Dinge  an  sicb  sein  mdgen.  so 
sind  diese  EJagen  ganz  nnvemflnftig.  Denn 
sie  setzen  vorans,   dass  man  obne  Sinne 

fleicbwobl  Dinge  erkennen,  mitbin  anscbauen 
Onne,  dass  wir  folgUcb  ein  vom  menscblicben 
nicbt  dIos  dem  Grade,  sondem  ancb  der  Art 
nacb  versobiedenes  Erkenntniss-  oder  An- 
scbannngsvermdgen  batten,  also  nicbt  Men- 
scben, sondem  Wesen  sein  sollen,  von  denen 
wir  selbst  nicbt  einmal  angeben  kdnnen,  ob 
sie  tlberbanpt  mdglicb,  vielweniger,  wie  sie 
bescbaffen  wftren.  In's  Innere  der  Natnr 
dringt  Beobacbtnng  nnd  Zei^liedemng  der 
Erscbeinnngen,  nnd  man  kann  nicbt  wissen, 
wie  weit  dies  mit  der  Zeit  nocb  geben  werde. 
Jene  liber  die  Natnr  binansgebenden  Fragen 
aber  wflrden  wir  bei  Allem  dem  docb  nie- 
mals  beantworten  kdnnen,  wenn  nns  ancb 
die  ganze  Natnr  anfgedeckt  w&re,  da  es  uns 
nicbt  einmal  gegeben  ist,  nnser  eignes  Ge- 
mtitb  mit  einer  andem  Ajiscbaunng,  als  der 
nnsers  innem  Sinnes  'Zn  beobacbten.  Wir 
kdnnen  Kdrper  nnd  Seele  des  Menscben  nnr 
als  Erscbeinnngen  betracbten,  welcbe  beide 
Gegenstttnde  der  Sinne  sind.  Die  Seelenlehre 
ist  Kenntniss  des  Menscben,  sofem  er  sicb 
als  Gegenstand  des  innem  Sinnes  betracbtet 
Es  bleibt  bier  Nicbts  ttbrig,  als  nnsere  Seele 
am  Leitfaden  der  Erfabmng  zn  stndiren  nnd 
nns  in  den  Scbranken  der  Fragen  zn  balten, 
die  nicbt  welter  geben,  als  mdglicbe  Er- 
fabmng ibren  Inbalt  daxlegen  kann.  Er- 
fabmngsseelenlebre  entspringt  ans  den  Be- 
obacbtnngen  Qber  das  Spiel  nnserer  Vor- 
steUnngen  nnd  den  darans  zn  scbdpfenden 
Natnrgesetzen  des  denkenden  Selbst  inner- 
balb  der  Grenzen  des  Lebens;  sie  bembt 
anf  der  Erforscbnng  dessen,  was  Natnr  ans 
dem  Menscben  macbt  nnd  der  Natumrsacben, 
woranf  die  Vermdgen  der  Menscben  bemben. 
Matbematik,  obne  welcbe  Natnrwissenscbaft 
tlberbanpt  nnmdglicb  ist,  kann  anf  die  Er- 
scbeinnngen des  innem  Sinnes  nnr  insofem 
Anwendnng  erleiden.  als  man  das  Gesete 
der  Stetigkeit  im  Abflnss  der  innem  Yer- 


Kant 


496 


Kant 


&nderaiigen  der  Seelenerscheinungen  in  An- 
schlag  bringen  woUte,  wodurch  allerdings 
nnsere  Erkenntniss  erweitert  wtlrde.  Die 
auf  dieses  Gebiet  bezflglichen  Schriften  Kant's 
sind:  Metaphysiscoe  AnfangsgrUnde 
der  Natnrwissenschaft  (1786)  nnd 
Anthropologie  in  pragmatischer 
Hinsicht  (1798). 

Das  zweite  Oebiet  der  Philosophie  ist 
das  Feld  der  Sitten.  Es  .nmfasst  die 
Rechtslehre^  Moral  nnd  die  Geschichte.  Alle 
Handlnngen  des  Menschen  sind  aos  seinem 
erfahmngsmassigen  Charakter  and  den  mit- 
wirkenden  flbrigen  Ursachen  nach  der  Ord- 
nong  der  Nator  bestimn^.  Mag  man  sich 
von  der  Freiheit  des  Willens  einen  Begriff 
machen,  welchen  man  wolle,  so  sind  doch 
die  Ehrscheinnngen  der  menschlicben  Hand- 
lnngen ebensognty  wie  jede  andere  Natur- 
begebenbeit  nach  allgemeinen  Natnrgesetzen 
bestimmt  Diese  Erscheinnngen  bilden  den 
Inhalt  der  Qeschichte.  Betrachtet  diese  das 
Spiel  des  menschlicben  Willens  im  Orossen, 
so  kann  sie  einen  regelmHssi^en  Gang  ent- 
decken  and  anf  diese  Art  dasjenige,  was  an 
Einzelnen  verwickelt  and  r^ellos  in  die 
Aagen  fiUlt,  an  der  ganzen  Gattang  doch 
als  eine  stetig  fortgehende,  obgleich  langsame 
Entwickelaag  der  arsprtinguchen  Anlaeen 
derselben  erkennen,  also  in  dem  scheinbar 
widersinnigen  Gange  menschlicher  Dinge  eine 
Naturabsicht  entdecken.  Sind  alle  Nator- 
anlagen  eines  Geschdpfs  bestimmt,  sich  einmal 
Yollstandig  and  zweckmassig  aaszawickeln.  so 
soUten  sich  beim  Menschen  diejenigen  Natar- 
anlagen.  die  anf  den  Gebraach  seiner  Ver- 
nann  aozielen,  nar  in  der  Gattang,  nicht 
aber  im  Einzelnen  vollstandig  entwickeln. 
Die  Natnr  hat  gewoUt,  dass  der  Mensch 
Alles,  was  liber  die  mechanische  Anordnang 
seines  thierischen  Daseins  hinaasgeht,  ganz- 
lich  aas  sich  selbst  heraasbringe  and  keiner 
andem  Gltlckseligkeit  oder  Vollkommenheit 
theilhaftig  werde,  als  die  er  sich,  ohne  durch 
eine  anerschaffene  Kenntniss  versorgt  and 
unterrichtet  za  sein,  darch  eigne  Vernnnft 
verschafft.  Das  Mittel,  dessen  sich  die  Natar 
im  Menschen  bedient,  am  die  Entwickelang 
aller  seiner  Anlagen  zn  Stande  zn  bringen, 
ist  die  ^angesellige  Geselligkeit^  der  Men- 
schen, d.  h.  der  doppelte  Hang  des  Menschen, 
sich  zn  vergesellschaften  and  sich  za  ver- 
einzelnen,  sofem  dieser  Hang  doch  am  Ende 
die  Ursache  einer  zweckmassigen  Ordnang 
der  menschlicben  Gesellschaft  wird.  Die 
grdsste  and  schwerste  Aafgabe  Mr  die 
Menschengattnng,  za  deren  Aafldsang  die 
Natar  den  Menschen  durch  die  Noth  zwingt, 
ist  die  Errichtang  einer  allgemeinen,  &a 
Recht  verwaltenden  bflrgerlichen  Gesellschaft. 
Die  Ldsnng  dieser  Aafgabe  ist  von  der  Aaf- 
gabe eines  gesetzmSssigen  aassem  Staats- 
verhaltnisses  abhangig  and  kann  sonst  nicht 
erzielt  werden.    Man  kann  die  Geschichte 


der  Menschengattnng  im  Grossen  als  die 
Yollziehang  des  aaf  diesen  Zweck  abzielenden 
verborgenen  Planes  der  Natar  ansehen.  Nor 
etwas  Weniges  von  einem  solchen  Ghmge 
der  Natarabsicht  Iftsst  ans  die  Erfahrang 
entdecken;  denn  ans  dem  kleinen  Theile 
dieses  Kreislaafs,  den  die  Menschheit  in 
dieser  Absicht  zartickgelegt  hat,  kann  man 
nar  eben  nnsicher  die  Gb3Stalt  ihrer  Bahn  and 
das  Verhaltniss  der  Theile  zam  Ganzen  be- 
stlmmen,  darans  aber  doch  eine  trdstende 
Anssicht  in  die  Znkanft  erdffhen,  in  welcher 
die  Menschengattnng  in  weiter  Feme  vor- 

festellt  wird,  wie  sie  sich  doch  endlich  sen 
em  Zastand  emporarbeitet,  in  welchem  alle 
ihre  Nataranlag^  vdllig  kdnnen  entwickelt 
and  ihre  Bestimmong  hier  anf  Erden  kann 
erffUlt  werden.  Anf  dieses  zweite  Gebiet  der 
Erfahrangsphilosophie  bezieht  sich  die  ^Meta- 
physik  der  Sitten^,  als  deren  erster  Band 
die  metaphysischen  Anfangsgrtinde  der 
Rechtslehre,  als  zweiterdiederTngend- 
lehre  (1797)  erscheinen,  womit  dieAbhand- 
lang  Kant's  ^Idee  za  einer  allgemeinen  Ge- 
schichte in  weltbtlrgerlicher  Absicht''  (1784) 
za  verbinden  ist  Diejenige  Handlnng,  die 
mit  dem  Gesetze  ttbereinstimmt^  ohne  dass 
dieses  selbst  die  Triebfeder  war,  ist  lenil  oder 
erfUlit  den  Bnchstaben  des  Gesetzes;  di^^egen 
eine  Handlang,  die  nar  am  des  Gesetees 
willen  das  Gesetzliche  will,  stimmt  mit  dem 
Geiste  des  Gesetzes  zasammen  oder  ist  mora- 
lisch.  Da  die  Rechtslehre  nar  die  Ueber- 
einstimmnng  der  That  mit  dem  Gesetze  fordert, 
die  Gesinnang  aber  dabei  firei  Iftsst,  so  ent- 
halt  sie  eben  desshalb  anssere  Gesetze.  Eine 
jede  Handlang  ist  recht,  nach  deren  Mazime 
die  Freiheit  der  WillkHr  eines  Jeden  mit  der 
Freiheit  der  ijidem  nach  einem  allgemeinen 
Gesetze  bestehen  kann.  Verlangt  die  Rechts- 
pflicht  nar  eine  Uebereinstimmnng  der  That 
mit  dem  Gesetz,  so  ist  dagegen  die  Fordemng 
der  Vernnnft,  das  Gesetz  zar  Triebfeder  seiner 
Handlnngen  zamachen,  ethische  oderTogend- 
pflicht  Der  Zweck  aber,  welcher  eine  Hand- 
lang zar  moralischen  macht,  ist  nicht  etwa 
das,  was  ans  die  nattirlichen  Neigangen  als 
begehrangswerth  d.  h.  als  Zweck  darstellen; 
vielmehr  beraht  die  Moralitat  darin,  dass 
die  nattirliche  Neigan^  liberwanden  wird. 
Solche  Zwecke,  die  wir  ans  setzen  soUen, 
die  also  selbst  Pflichten  sind,  sind  eigne 
Vollkommenheit  and  fremde  Gllickseligkeit 
Hiemach  sind  die  Tagendpflichten  entlich 
Pflichten  des  Menschen  g^en  sich  selbst, 
and  zweitens  Pflichten  gegen  Andere.  Indem 
sich  die  Marol  smr  Idee  eines  machthabenden 
moralischen  Gesetzgebers  ansserdemMenschen 
erweitert,  in  dessen  Willen  daenenige  End- 
zweck  der  Welt  ist,  was  zagleich  der  End- 
zweck  des  Menschen  sein  kann  and  sein  soil, 
ftthrt  die  Moral  zar  Religion,  welche  der 
Inbegriff  nnserer  Pflichten  ist,  sofem  sie  als 
gdtQlche  Gebote  betrachtet  werden.  Waa  den 
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OeKonstand  beider  betrifft,  so  aiiid  also  Moral 
una  Rdigion  nloht  yerschieden;  ihr  Unter- 
sohied  ist  bios  in  der  Form,  indem  die  ans 
der  Moral  selbst  erzengte  Idee  von  Gott  znm 
Pflichtbegrifife  hinzntri^  um  anf  den  mensch- 
liohen  Willen  einznwirken.  Indem  somit  die 
Beligion  nns  alle  nnsere  Pfliohten  so  ansehen 
Iftfls^  als  w&ren  sie  gdttliche  Oebote,  kommt 
allerdings  za  den  Pflichten  ein  Element  hinzo, 
welches  man  Glanbenss&tze  nennen  kdnnte, 
wenn  nnr  danmter  nicht  Solches  verstanden 
wbiy  was  geglanbt  werden  soil,  sondem 
nni  was  ans  praktischer  Absicht  angenommen 
d.  h.  geglanbt  werden  kann.  Im  zosammen- 
hange  yorstellig  zn  machen,  was  vom  Inhalt 
der  positiven  oder  geoffenbarten  Religion 
auch  dnrch  blosse  Vemnnft  erkannt  werden 
kOnne,  dies  bezeichnet  Kant  als  die  Anfgabe 
seiner  ^Religion  innerbalb  der  Grenzen 
der  blossenTernunft^  0^793),  ondwie 
Schiller  in  einem  Brief  an  Kdmer  richtig 
herrorhoby  so  hat  Kant  nicht  dwa  in  der 
AbsichtynminderNachfolge  dertheologischen 
RationaUsten  des  vorigen  Jahrhnnderts  die 
Gtoltong  der  Bibel  zn  stfltzen,  sondem  Tiel- 
mehr  nnr,  nm  die  Ergebnisse  seines  philo- 
Bophlschen  Denkens  an  die  Eindervemnnft 
anznknllpfen  nnd  dadurch  allgemeinfasslicher 
zn  machen,  die  biblisohen  Vorstellnngen 
Yon  der  Erbsfinde  nnd  dem  Erldsungstode 
Christiy  von  Himmel  nnd  Hdlle  una  vom 
Bdehe  Gottes  znm  Grande  gelegt  and  ihnen 
jene  £reilich  oft  sehr  gewaltsiunen  Umdeu- 
tongen  gegeben,  deren  eigentlichen  Lebens- 
nerr  Eimt  selbst  ansspricht,  indem  er  ge- 
legentlich  sagt,  dass  alles  Forschen  nnd  Ans- 
legen  der  Schrift  von  dem  Grnndsatze  aos- 
mhen  mtlsse,  die  moralische  Bessernng  des 
Menschen  als  den  eigentlichen  Zweck  alier 
Vemnnftreligion  darin  zn  sachen  and  darnm 
anoh  AlleSy  was  diejSchrift  fOr  den  historischen 
Glanben  noch  enthalten  mOge,  gdnzlich  anf 
die  Regeln  and  Triebfedem  des  reinen 
moralisenen  Glanbens  znrllckzafilhren.  Was 
die  Menschen  ansser  dem  gaten  Lebenswandel 
noch  thnn  zn  kdnnen  rermOgen,  am  Gott 
wohlgefiUlig  za  werden,  wird  von  Kant  ans- 
drdcklich  lus  Religionswahn  and  Afterdienst 
erklftri  Darnm  lut  es  anch  die  Parte!  derer. 
welche  dorch  solche  Aaslassangen  sich  selbst 
nnd  ihre  Interessen  gefthraet  glanbten, 
nicht  fehlen  lassen,  Kant  als  einen  religidsen 
Seichtling,  als  irr-  and  nnglftabig,  als  einen 
stoischen  Ueiden,  als  Iftcherlichen  Tn^nd- 
helden,  als  gefthrlichen  Feind  der  positiven 
Reli^on  zn  versohreien.  Obgleich  diese 
Schnft  Kanf  s  nnter  Censar  sedrackt  worden 
war.  so  kam  doch  dem  71  jiurigen  Greis  eine 
Oabmetsordre  yom  1.  October  1794  za,  die 
ihm  anter  Androhnne  allerhdchster  Ungnade 
die  weitere  VerOfifentuchnng  yon  der^eichen 
Schriften  yerbot  Aber  der  AlteyomK9nifip9- 
beise  erlebte  noch  die  Znrflcknahme  des 
WoUner'sohen  ReUn^onsedicts  and  die  Anf- 


hebnng  der  Censarbedrflckangen,  die  alsbald 
nach  dem  Regiernngsantritte  des  Kdnigs 
Friedrich  WiDiehn's  HI.  erfolgte,  and  er 
setzte  im  Jahr  1798  in  der  kleinen  Schrift 
nder  Streit  der  Facalt&ten^  der  neugewonnenen 
Redefireiheit  ein  schdnes  Denkmal.  Sein 
eignes  Denkmal  aber  hat  er  sich  danemder 
als  yon  Erz  oder  Marmor  in  seinen  Ejritiken 
der  die  Erfi^rnng  tlberfli^enden  Vemanft 
gesetzt,  welche  er  in  dem  der  zweiten  Anf- 
lage  der  ^Kritik  der  reinen  Vemanft"  yor- 
gesetzten  Motto  Franz  Bacon's  als  ein  Er- 
neaerangswerk  bezeichnete,  das  in  Wahrheit 
das  Ende  and  die  rechtmMssige  Grenze  an- 
endlichen  Irrthnms  anzeige.  Freilich  folgte 
daranf  zehn  Jahre  spftter  (1797),  in  demselben 
Jahre,  in  welchem  er  Fichte's  ^Wissen- 
schaftslehre"  fOr  ein  darchaas  nnhaltbares 
Lehrgeb&nde  erklftrt  hatte,  das  Bekenntniss 
Kant's:  ^Ich  bin  mit  meinen  Schriften  am 
ein  Jahrhnndert  zn  frflh  gekommen:  nach 
hnndert  Jahren  wird  man  sie  erst  recht  ver- 
stehen  and  dann  meine  Bttcher  anf  s  Neae 
stadiren  and  gelten  lassen".  Das  kleine 
Hans  in  der  Prinzessinstrasse  am  Schloss- 
graben  za  Kdnigsberg,  welches  sich  der 
alte  Jon^eselle  Kant  im  Jahr  1783  gekanft 
and  eingerichtet  hatte,  nm  sich  tftglich  einige 
Gftste  zn  Tische  za  laden  and  mit  denselben 
gemftchlich  tafeln  zn  kdnnen,  bis  er  nach 
einer  knrzen  Siesta  regelmftssi^  am  yier  Uhr 
seine  tftgliche  Promenade  aaf  dem  ^Philo- 
sophendanmi"  am  Ufer  des  Pregel  antrat, 
trftgt  jetzt  eine  Marmorplatte  mit  den  Worten 
^Immanael  Kant  wohnte  and  lehrte  hier 
yon  1783  bis  znm  12.  Febraar  1804".  Dies 
war  sein  Todesjahr.  In  Falk's  Taschenbach 
&ii  Freande  des  Scherzes  and  der  Satyre 
yom  Jahre  1797  war  Kant  in  einem  Lnft- 
ballon  gen  Himmel  fitdirend  dargestellt  worden, 
indem  er  Hat  and  Perttcke  mitsanmit 
Kleidnngsstflcken  als  llberflfissigen  Ballast 
yon  sich  warf ,  welcher  yon  den  Affen  der 
Philosophic  mit  ^eschafliger  Emsigkeit  anf- 
geraffb  warde.  Mit  dem  Strahlenglanz  nm's 
Haapt  za  den  hdhem  Regionen  anfsteigend, 
ans  deren  Wolkenhtllle  Zenon,  Mendelssohn, 
Wolff  and  „die  Platonen^  winken,  steht  Kant 
im  Schiffe  des  Lnftballons,  in  Gesellschaft 
yon  sieben  Jdngem. 

Beck,  Beinhold,  Jakob,  Heydenreich, 
Die  SchiUer,  Fichte,  Schiitze  — 
Dort  schreiten  sie  mit  Kant^zugleich 
Verkl&rt  zum  Gottersitze. 

Ans  dem  Haase  des  Hofiraths  Schtitz  in 
Jena,  des  Grilnders  der  Allgemeinen  Literatar- 
zeitang,  welche  das  Organ  der  Kanfschen 
Philosophic  war ,  sieht  man  anf  dem  Bilde 
eine  Hsmd  heraosgestreckt,  welche  an  einem 
langen  SeU  einen  aas  Dmckpapier  gefertigten 
Drachen  steigen  Iftsst, 

Den  flickte  sich  die  JUngerschaft 
Ans  Eanf  s  Kritik  der  Urtheilskraft 
Und  der  Vemanft  zusammen. 

da 
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Im  Schweife  schimmem  hell  —  obgleieh 

Hit  halberborgten  Lichte  — 

Scholz,  Reinhold^  Jakob,  Heydenreicb, 

Schmidt,  Fullebora  and  Fichte. 

Noch  etwas  welter  dmnten  sieht 

Man  Abicht,  Schaumann,  Tieftmiik,  Ith, 

Nlethammer,  Schmals  and  Maimon, 

Beck,  Fischer,  Schelling,  Krag  and  Snell, 

Bendavid  and  —  potz  Wetter! 

Sieh'  da,  h&tt'  ich  doch  aof  der  SteU* 

Yergessen  Kiesewetter! 

O  welch'  ein  Streif  von  Predigten 

Nach  Kantischen  Prinzipien 

Und  Kant'scher  Exegese! 

Alle  diese  Namen  von  Eantianern  sind 
nftodich  anf  den  Iftngs  des  Seiles  aneinaiider- 
gereihten  Papierstreifen  zu  lesen.  In  der 
eisten  Hast  einseitiger  Anfnahme  and  Ver- 
aibeitnng  Kant'scher  Begriffe  hielt  sich  die 
Mehrzahl  von  Anh&ngern  Rant's  an  dessen 
Schlafrock  nnd  Pantoffeln  und  liess  das  6e- 
wand  nnberflhrt  oder  nnbemerkt  liegen, 
welches  seine  Heldengestalt  schmlickte  una 
der  eigentliche  Mantel  seines  Ruhmes  war. 
Der  reine  Reflex  der  welterschtittemden 
Wirkungen  seiner  kritischen  Geistesthat,  die 
klaren  Umrisse  seiner  Leistungen  wurden  in 
die  Nebelregion  trttber  und  unverstandener 
Glaubensbedflrfnisse  verschoben.  Aeusserlich 
allerdines  fand  die  Kant'sche  Philosophic 
sehr  bald  cine  grosse  Verbreitung.  »Wir 
sehen  sie  (sagt  Viumhagen  von  Ense  in 
seinen  Denkwttrdigkeiten  des  Philosophen 
und  Arztes  £rhard,  1830)  als  Gegenstuid  der 
hdchsten  Beziehungen  und  Bedtlrfhisse  eines 
weiten  Menschenkreises  von  Ednigsberg 
ttber  ganz  Deutschland,  bis  nach  Hamburg 
und  Kopenha^n  und  bis  nach  Wien  und 
Triest  ausstranlen:  wir  sehen,  wie  si«  er- 
weckt,  befeuert,  das  H(^chste  verheisst  und 
doch  nur  eine  missliche  Befrledigung  gewllhrt 
Die  redlichsten  und  begabtesten  M&nner  und 
namentlich  JUnglinge,  ja  selbst  Frauen  durch- 
wandeln  mit  Eiter  diese  Bahn,  erreichen  auch 
das  Ziel;  aber  nach  der  ersten  Freude  be- 
finden  sie  sich  bald  in  unleidlichem  Zustande, 
in  ftirchterlicher  £nge.  So  lange  sie  unter- 
suchen,  ist  AUes  gut;  aber  m^  ihrem  Er- 
gebnisse  wissen  sie  Nichts  anzufangen,  und 
mOchten  es  doch  zu  alien  Leistungen  ge- 
brauchen  ^.  Sehen  wir  von  einer  nocimaaligen 
Wiederholung  der  Namen  von  Anhi&ngem 
Kant's  ab,  da  diese  in  den  oben  angeftthrten 
Falk'schen  Reimen  bereits  genannt  sind.  so 
fand  daneben'*dieKant'sche  Philosophic  ihre 
Gegner  und  Bekilmpfer  theils  von  Seiten 
schon  bestehender  Richtungen  in  der  PhUo- 
sophie  Oder  aus  theologischen  Kreisen,  theils 
von  Seiten  Solcher,  welche  von  Kant  aus- 
gehend  es  auf  eine  Umbildong.  Ergftnzung 
undFortsetzung  der  Kant'schen  rhilosophie  ab- 
gesehen  hatten.  Es  gehdren  hierher  die  I^amen 
TiedemanU)  Meiners,  Feder,  Platner,  Herder^ 
und  Andere.  ELanf  s  s&mmtliche  Werke  wurden 
suerst  in  zwei  gleichzeitig  begonnenen  Ge- 


sammtausgaben  verdffenflicht  •  einmal  von 
K.  Rosenkranz  und  F.  W.  Schubert  18d8--40 
in  zwdlf  BSnden,  woven  der  elfte  Eanfs 
Biographic  von  Schubert  (1839)  und  der 
zwdlfte  eine  Geschichte  der  Kant'schen  Phife- 
sophie  von  Rosenkranz  (1840),  enthllt 
dann  von  G.  Hartenstein  in  zehn  BSadeUy 
1838  und  39.  Von  Letzterem  wurde  splter 
eine  Ausgabe  der  Werke  Kanf  s  in  chroiiolo- 
gischerReihenfolge^machtB&nden  (1867--69) 
veranstaltet.  Eine  billige  Handausgabe  der 
sILnuntlichen  Werke  Kant's  wurde  neuerdings 
von  K  J.  von  Kirchmann  in  der  „Philo- 
sophischen  Bibliothek''  (1868  u.  f.)  veranstallet 
In's  Lateinische  wurd^  die  Kant'schen 
Kritiken  durch  F.  G.  Born  in  vier  BftndeD, 
17%_98,  fibersetzt  Auch  an  franzdaisoheiL 
englischen,  italienischen  Uebersetzungen  una 
Bearbeitungen  der  Kant'schen  Kritiken  hat 
es  nicht  gefehlt,  und  die  Literatur  fiber  Ejunt 
und  seine  Schriften  ist  so  flberaus  reifth, 
dass  wir  hier  selbst  auf  eine  literarische  Aus- 
wahl  darans  verzichten. 

Kapp,  Christian,  war  1798  in  B«iyreatk 
geboren  und  dort  gebildety  studirte  1816 — ^19 
in  Berlin  zueist  Theologie  unter  De  Wette, 
Neander  und  Schleiermacher,  ging  aber  unter 
dem  Einflusse  von  Bdckh,  Solger  und  Hegd 
bald  zur  Philosophic  fiber.  Nachdem  er  1819 
in  Erlangen  als  Doctor  der  Philoaophie 
promovirt  hatte,  lebte  er  mehrere  Jahre 
seinen  Studien  und  habiUtirte  sich  1823  in 
Erlangen  als  Privatdocent  fUr  Philosophie. 
Nachlem  er  sich  1823  in  der  anonym  ver- 
dffentlichten  Schrift  ^Christus  and  die 
Weltgeschichte  oder  Sokrates  und 
die  Wissenschaft:  Bruchstttcke  einer 
Theodicee  der  WirkHchkeit  oderStimme  eines 
Predigers  in  der  Wfiste""  mit  fibersprudelnder 
Geistesfrische  und  GedankenftlUe  in  die 
Reihen  der  Jttnger  Hegels  gesteUt  hatte, 
wurde  er  1824  zum  ausserordentlichen  Pro- 
fessor emannt  Darauf  folgten  die  Schriften 
„Einleitung  in  die  Philosophic**  (als 
erster  und  einzig  gebliebener  Theil  emer 
^Encydop&die  der  PMlosophie''  1825)  und 
„Das  concrete  AUgemeine  der  Welt- 
geschichte'' (1826),  woran  sich  182d  die 
kleine  Schrift  ^Ueber  denUrsprung  der 
Menschen  und  Vdlker  nach  der 
mosaischen  Genesis'' anschloss.  Kapp's 
jfingerer  Freund,  Ludwig  Feuerbaoh,  hat  im 
Jahr  1839  in  den  ^Hallischen  JahrbfieheEB" 
in  der  (auch  selbst&ndig  ershienen^)  Abkand- 
lung  ^Christian  Kapp  und  aeiBe  literarischen 
Leistungen"  die  Bedeutung  dies^  Arbeiteii, 
trotsi  der  beispiellosen  VemachlAsaignng  da 
Form  nnd  der  Sprache  mit  folgender  Gharak- 
teristik  hervorgehobM:  ^Ohne  charakterioaer 
Eklektiker  zu  sein,  vereintKapp  in  sioh  alle 
bedeutenden  philosophiachen  AB8ohaaai^{W 
der  alten  una  neuen  Zeit,  und  zwar  nkht 
als  todte  Waare.  wie  dei  gelehite  EriiMi» 
sondem  als  active  lebendige  Moagntft    b 
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Beziehimg  auf  die  nenere  Philosophie  liegt 
namentiicn  seine  Bedentong  darin,  dass  er 
ebenBO  die  Hegel'sche  Philosophie,  wie  den 
G^^nsatz  derselben  in  sich  begrein.  Dieser 
Gegensatz  hat  aber  im  Ganzen  za  seiner 
Gnindlage  kein  anderes  Princip,  ak  das  der 
SnbjectiviUlty  welches  in  seiner  ganzen  Energie 
nnd  seiner  rollendetsten  wissenschafUichen 
Form  sich  in  Fichte  verwirklicht  hat.  Die 
hohe  sittliche  Energie  Fichte's  hat  sich  in 
Kapp,  einem  seiner  wftrmsten  Verehrer,  mit 
dem  objectiv-wissenschafllichenGeiste  derEr- 
kenntniss  verbnnden,  der  sich  am  VoIIendetsten 
in  H^el  verwirklicht  Fichte's  Kraft  lebt 
in  Kapp,  aber  die  Kraft  des  Willens  ist  in 
ibm  die  Kraft  der  Erkenntniss  selbst  Erst 
in  Kapp  ist  der  Begriff  der  Hegel'schen 
Philosophie  zndeich  zur  Fichte'schenWillens- 
enerrie  geworaen  oder  nmgekehrt  die  letztere 
znm^emff  gekommeti.  Die  Philosophie  ist 
ihm  nicht  eine  besondere  Wissenschaft,  die 
den  Inhalt  der  tlbrigen  Wissenschaften  als 
empirisches  Zeug  yon  sich  wirfl;,  sondem  sie 
ist  ihm  die  Wissenschaft  des  Alls  nnd  alle 
Wissenschaft,  nicht  der  Ansdmck  einer 
isolirten  abstracten  Geisteskrafti.  sondem  der 
ganze  wirkliche  Geist  selbst  wie  sich  dieser 
selbst  nnd  die  Welt  selbstbewnsst  erfassi 
Es  gebllhrt  Ejip^  das  Verdienst,  nnter  alien 
jlingeren  Denkem  znerst  die  erhabene  Be- 
stimmnng  der  Wissenschaft  als  einer  welt- 
reformirenden  Macht,  als  der  wi^ren  Hell- 
quelle  der  siechen  Gegenwart  verkUndet  za 
naben*^  —  Nachdem  er  1825  eine  Reise 
nach  Frankreich  nnd  1829  nach  ItaHen  ge- 
maeht  hatte,  liess  er  sich,  von  der  Sticklnft 
des  damaligen  dffentlichen  Lebens  in  Bayem 
angeekelt,  (1832)  in  zeitweiligen  Rnhestand 
▼ersetzen,  nm  als  Schriftsteller  in  der  Reihe 
Derer  thatig  za  sein,  welche  zwischen  der 
streneen  Wissenschaft  and  der  gebildeten 
GeseuBohaft  eine  Brflcke  zu  schiagen  sich 
bemtifaten.  Das  von  Kapp  ftlr  diesen  Zweck 
gegrflndete  and  redigirte  Blatt  nnter  dem 
Tltel  ^Athene;  eine  Zeitschrift  ftlr  philo- 
sophische  and  historische  Wissenschaften^ 
(1832),  ging  jedoch  schon  nach  Ansgabe  des 
dritten  fieftes  wieder  ein.  Dorch  seine  Ver- 
heiratfaong  in  nnabhilngige  Vermdgens-Ver- 
hftltnisse  versetzt,  siedelte  er  1833  nach 
Hddelberg  ttber,  wo  er  1839  Honorarprofessor 
nnd  1840  ordentUcher  Professor  der  Philo- 
sophie (ohne  Gehalt)  wnrde.  Er  hielt  ftlnf 
Semester  lang  Yorlesongen,  die  ansserordent- 
lich  stark  besncht  warden,  and  setzte  daneben 
sein  in  der  Zeitschrift  ^Athene^  begonnenes 
BemQhen  in  seinem  ^Dentschen  Kalender 
ttbt  1836*^  and  in  der  ^Hertha.  Ahnanach  ftlr 
ISde*"  fort  Zndeich  warf  er  sich  aaf 
mineralogisch-ffeolo^isohe  Stadien,  die  er  in 
Faeh  -  Zeitschriften  ablagerte.  Die  reifste 
Fraeht  seiner  natnrwissenschafUichen.  ge- 
sehichtlidien,  Ssthetischen  and  kanstgesenieht- 
Uehen  Stadien  iftt  in  seinem  Bache  nltalien^ 


(1837)  niedergelegt,  welches  in  einem  fliessen- 
den,  jedem  Gebildeten  verst&ndlichen,  oft 

Srachtvollen  Stil  geschrieben  ist.  Da  er  dorch 
en  Erfolg  seiner  Torlesnngen  den  Brotneid 
seiner  Collegen  erweckte  and  llberdies  dorch 
seinen  im  pers5nlichen  Verkehr  and  in 
mehreren  kirchUch-politischen  Gelegenheits- 
Schriften  rlickhaltlos  kond  gegebenen  poll- 
tischen  Freisinn  and  Radikalismos  vielfach  An- 
stoss  gab,  so  nahm  er  1844  seinen  Abschied  ans 
dem  badischen  Staatsdlenst,  nachdem  er  im 
Jahre  1843  anonym  (obwohl  ftlr  Jeden  kennt- 
lich)dieSchrift^FriedrichWilhelm  Joseph 
von  Schellin^;  ein  Beitra^  zor  Geschichte 
des  Tages  von  emem  viey&hngen  Beobachter^ 
verdffentUcht  hatte.  Es  war  eine  Bltlthen- 
lese  alles  dessen,  was  wider  den  „Cagliostro 
des  neonzehnten  Jahrhonderts^  irgend  ein- 
mal  gedrockt  eeschrieben,  ja  gedacht  worden 
ist,  nnd  das  Thema,  welches  in  den  mannig- 
faltigsten  Yariationen  dorchgespielt  wird,  ist 
der  Vorworf.  dass  die  Schelling'sche  Philo- 
sophie ein  emziges  grosses  Pla^at  seL  Als 
Abgeordneter  in  der  badischen  Kammer 
wahrend  1845  —  49,  and  im  Jahre  1848 
anch  korze  Zeit  im  Parlament  zo  Frank- 
fort a.  M.  thfttig,  hat  er  schon  vor  dem  Ans- 
broch  der  Febroar  -  Revolotion  die  prophe- 
tischen  Worte  gesprochen:  Han  klagt  immer 
die  Opposition  an;  aber  nicht  diese.  sondem 
das  lute  System  der  Regierong  ftinrt  noth- 
wendig,  nihrt  nnrettbar  znr  RevolotionI 
Seitdem  lebte  Kapp  in  seiner  schdnen  Be- 
sitzong  fiber  der  Neckarbrttcke,  Heidelberg 
gegentlber,  ein  behagliches  Stillleben,  welches 
gewdhnlich  nor  dorch  eine  liingere  Bade- 
reise  im  Sommer  onterbrochen  worde.  Nach 
mehrjahrigem  Krftnkeln  starb  er  am  31.  De- 
cember 1874. 

Briefvrechsel  zwischen  Ludwig  Fenerbach 
and  Christian  Kapp  1832  —  1848,  heraos- 
gegeben  nnd  eingeleitet  yon  August  Kapp. 
1876. 

Karfter,  siehejttdische  Philosophie. 

Kameadfis,  ans  K3rrene  (in  Nordimrika) 
lebte  zwischen  214  and  129  vor  Chr.  Er 
hatte  in  Athen  den  Unt«rricht  des  Stoikers 
Diogenes  genossen  nnd  fleidsig  die  Schriften 
des  Ghrysippos  stodirt,  sich  aber  schliesslich 
zor  Schole  der  Akademiker  gewandt,  in 
welcher  er  die  Vortrage  eines  nor  dem  Namen 
nach  bekannten  Hegesinos,  welcher  anch 
Hegesilaos  ^enannt  wird,  besochte  and  anch 
dessen  Nachfolger  im  Lehramte  zo  Athen 
wnrde.  Um  das  Jahr  166  y.  Ohr.  kam  er 
als  Mit^lied  einer  Gesandtschaft  der  Athener 
zngleich  mit  dem  Stoiker  Diogenes  nnd  dem 
Peripatetiker  Kritolaos  nach  Rom,  wo  er 
dorch  seine  im  skeptischen  Geiste  der  neoem 
Akademie  gehaltenen  Vortrftge  bei  der  Jogend 
ebenso  grossen  BeifalL  als  bei  dem  strengen 
Oato  Censorinos  dadorch  Anstoss  erre^, 
dass  er  in  der  Weise  der  griechisohen  So- 
phisten  fttr  oder  wider  einen  Oegenstand  zo 
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diflpatiren  verstand  and  das  nattlrliche  Recht 
ODa  den  Vortheil  jedes  fiinzelnen,  gegenflber 
den  darch  das  Herkommen  sanctionirten  Ge- 
setzen,  als  alleinige  Nonn  fUr  die  Handlnngen 
eines  Jeden  erklftrte.  Obgleich  er  bei  aen 
Alten  Yorzngsweise  als  der  Fortbildner  der 
akademischen  Skepsis,  aach  geradezn  als 
der  Stifter  der  dntten  (nenem)  Akademie 
genannt  wird,  so  hat  er  doch  selber  nichts 
Schriftliches  hinterlassen,  wenigstens  waren 
nach  dem  Zengnisse  des  Diogenes  von  LaSrte, 
die  im  Alterthnm  unter  dem  Namen  des 
Kameades  verbreiteten  Schriften  nicht  von 
ihm  selbst  verfasst.  sondem  nach  den  Vor- 
trftgen  des  Kameades  von  dessen  SchfLlem^ 
insbesondere  von  Klitomachos  aus  Earthago 
niedergeschrieben  worden.  Was  seine  Lelure 
angeht.  so  hat  er  sich  besonders  mit  der 
Entik  aes  GOtterglaubens  and  der  Weissagong 
befasst  and  die  schwachen  Seiten  der  stoischen 
Theologie  and  Weltaaffassong  aofgedeckt, 
ohne  darum  doch  dasDasein  gOttlicherM&chte 
lilagnen  zn  wollen.  indem  er  den  Gdtterglaaben 
als  eine  mehr  oder  weniger  wahrscheinliche 
Meinong  gelten  liess.  Ueberhaapt  war  es 
Kameaaes  zaerst,  welcher  die  Lehre  von 
der  Wahrscheinlichkeit  genaaer  antersnchte 
and  die  Grade  and  Bedingangen  derselben 
feststellte.  Unsre  Vorstellangen,  so  lehrte 
er,  bestehen  nar  in  der  Veranderang,  welche 
die  Sinneseindrflcke  in  der  Seele  hervor- 
bringen.  Da  nan  oflfenbar  viele  Vorstellangen 
Falsches  von  den  Dingen  aassagen^  die 
wahren  Vorstellangen  aber  von  den  falschen 
(z.  B.  den  Traam vorstellangen ,  den  leeren 
Einbildangen,  den  Vorstellangen  der  Ver- 
rtickten)  sich  nicht  mit  Sicherheit  nnter- 
scheiden  lassen,  wfthrend  doch  beiden  ganz 
dieselbe  Stftrke  des  Eindracks  and  derUeber- 
zeagangskraft  zakommt;  so  ist  ein  eigent- 
liches  Wissenanmdglich.  Gleichwohl  bedflrfen 
wir  zar  Grandlage  and  Voraassetzang  f^ 
onser  Streben  ni^  Gltlckseligkeit  gewisser 
bestimmender  Vorstellangen  ^  die  wir  als 
wahrscheinlich  gelten  lassen.  Bei  der  Unter* 
sachong  der  Merkmale  der  grOssem  oder 

geringem  Wahrscheinlichkeit  ergeben  sich 
rei  Grade  derselben^  sodass  eine  Yorstellang 
entweder  nar  einfach  wahrscheinlich  oder 
zu^leich  wahrscheinlich  and  onwidersprech- 
lich  and  endlich  za^leich  wahrscheinlich, 
anwidersprechlich  and  geprtlft  erscheint 

Karpe,  Franz  Samael,  war  1741  za 
Laibach  geboren  and  nachdem  er  eine  Zeit 
lang  in  Obntltz  gelehrt  hatte,  seit  1786 
Professor  der  Philosophic  in  Wien,  wo  er 
1806  starb.  In  seiner  ^Darstellang  der 
Philosophic  ohne  Beinamen%  welche  in  sechs 
Bftnden  1802—1804  erschien,  gab  er  seinen 
Lehrbegriff  der    theoretisohen   Philosophie 

3 Psychologic  y  Logik  and  Metaphysik)  and 
er  praktischen  Philosophic,  beide  aber  za- 
gleich  in  lateinischer  Bearbeitnni^  ont^  dem 
Titel  p^nsUMiimes  phUofophiaeaogmaticae!'' 


(3  ToIL  1804)  and  ,jTuiihUi(mes  philosophiae 
mordlis"  (3  volL  1805)  heraos.  Er  zeigt 
sich  darin^vorzagsweise  anter  dem  Einfloase 
J.  G.  H.  Feder*s  stehend,  als  einen  philo- 
sophischen  Eklektiker  and  Gegner  Kanfs. 
*  Karpokratte  ans  Alexandrien  biflhte 
als  ein  platonisch  -  christlicher  Gnostiker 
(siehe  den  Artikd  ^Gnostidsmas'^)  in  der 
ersten  Hftlfte  des  zweiten  christliehen  Jahr- 
handerts.  Nach  seiner  Lehre  sind  die  in  den 
Planetensphftren  wohnenden,  weltschaffendeD 
and  weltbeherrschenden  Dibnonen  oder  Engel 
aas  der  hOchsten  Einheit,  dem  Urwesen  oder 
nnRCwordenen  Vater  hervorgegangen,  haben 
sich  jedoch  gegen  denelben  empOr^  wfthroid 
die  Seelen  der  Menschen  einst  im  Himmel 
ezistirt  and  das  Ewige  geschaat  haben,  aber 
darch  den  SflndenfaU  in  die  irdiache  Welt 
herabgesanken  sind.  Die  weltbeherrschenden 
Geister  lassen  nan  diese  gefallenen  Seelen 
dardi  verschiedene  Wanderangen  and  Wande- 
langen  (Metempsychosen)  anter  Mithlllfe 
einzelner  besonders  hervorragender  Menschen 
sich  zar  Wiederbefreiang  von  den  Nator- 
gewaltenheraafarbeiten.  Diese  Nataigewalten 
aber  nicht  minder,  wie  die  in  der  Welt  be- 
stehenden  moralischen  Ordnangen  werden 
darch  anbefleckte  HingaJie  an  die  Lflste, 
darch  Gtlter-  and  Weibercfemeinschaft  liber- 
wonden;  denn  Glaabe  and  Liebe  helfen  den 
Menschen  tlber  iedes  Gesetz  and  jede  Sitie 
hinweg.  Die Annftnger  des Earpokrate&sn 
welchen  aach  eine  am*s  Jahr  160  n.  Chr. 
nach  Rom  eekommene  Marcellina  gehOrte, 
trieben  nicht  bios  gnostische  Specolationen 
and  ^freie  Liebe  ^,  sondem  natten  anch 
einen  aasgebildeten  Galtns,  indem  sle  Bilder 
von  Jesus  and  Panlas,  abcor  aach  seiche  von 
Homer,  Pythagoras,  Platon  and  AristoteleB 
batten,  welche  sic  als  Mittler  der  ErlOsnog 
besonders  hochhielten.  Das  Bild  des  als 
siebzehi\jlUiriger  Jttngling  za  Alexandria! 
gestorbenen  Sohnes  des  Eaijookrates,  mit 
Kamen  Ephiphanes,  war  za  Sam6  aof  der 
Insel  Eefall6n6  za  gOttlicher  Verehrang  im 
Tempel  aufgestelli 

Kayssler,  Adalbert,  war  1769  ge- 
boren, hatte  als  Privatdocent  in  Halle  be- 
fonnen  and  starb  1821  als  ProfesBor  der 
hilosophie  in  Breslao.  Er  geh6rt  zar 
Schelling'schen  Schnle,  indem  er  nnter  An- 
schloss  an  die  Sdielling*sche  Transcendental- 
philosophic  eine  vom  Bewnsstsein  abeolnter 
Freiheit  begleitete  Erkenntniss  des  Objeeto 
als  den  Stimdpankt  seiner  philosophischen 
Weltanschauang  bezeichnete.  Erhatfolgende 
Schriften  verdffentlicht:  Ueber  die  Nator  ud 
Bestimmnng  des  menschlichen  Geistes  (1804), 
BeitrS^e  zar  kritischen  Geschichte  der  neaem 
Philosophie  (aach  anter  dem  Titel:  Idee  dtf 
Schelliii^schen  Philosophie  oder  Idee  dtf 
Gonstractlon  des  Universoms.  1806),  Bis* 
leitong  in  das  Stadiom  der  Pnilosophie,  ia 
secha  Vorleaongen  (1812),  Qnmdaitie  dtf 
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iheoretisohen  und  praktischen  Philosophie, 
al8  Leitfaden  zn  vbrleBiuigen  (1812) ,  Von 
den  Wirknngen  der  dttlichen  Kraft  im 
^  Menschen  (1815),  Begriff  der  Ethik  als 
Wlasensehaft,  als  Einleitnng  zu  Vorlesnngen 
fiber  dieselbe  (1816). 

Keekenuann.  Bartholomaeus,  war 
1673  zn  Danzig  geooren,  hatte  zn  Witten- 
berg, Leipzig  nnd  Heidelberg  stndirt  nnd 
war  seit  1009  Lehrer  der  Philosopbie  am 
Gymnasinm  zn  Danziff.  wo  er  1609  im 
d6.  Lebensjahie  starb.  Aogesehen  von  seinem 
Versnch  einer  Geschichte  derLogik,  den  er 
Qnter  dem  Titel  ,^aecoffnita  logicaef^  (1599) 
heranBgab,  versnchte  er  in  seinem  „Systema 
logicae**  (1600)  nnd  in  dem  nacb  seinem 
Tode  erschienen  „Sy sterna  eihicum''  (1610) 
eine  Vermittlnng  zwischen  den  Lehren  des 
Melanchthon  nnd  Petms  Ramns.  Seine 
„Opera  omnia^^  erschienen  zn  Genf  (1614) 
in  zwei  Folianten. 

Kelsos  (Celsns)  wird  als  ein  Epiknrfter 
genannt,  welcher  znr  Zeit  des  E^aisers  Nero 
lebte  nnd  dessen  Selbstmord  von  Seneca  be- 
sproehen  wird.  Ein  jttngerer  EpiknrXer 
K els 08  (Celsns)  war  ein  Zeitgenosse  des 
Lnkianos(Lncianns),  welcher  ihm  seine  Schrift 
.,,Alezande£  der  Ltlgenprophet^  widmete. 
Yon  beiden  Epiknrftem  ist  aer  znr  Zeit  des 
Kaisers  Marcns  Anrelins  (Antoninns  Philo- 
flophns)  blllhende  Platoniker  Eelsos  (Celsns) 
sn  nnterscheiden,  welcher  in  den  letzten 
Jahizehnten  des  zweiten  Jahrhnnderts  seine 
16  Btlcher  ^Wahrhafte  Rede""  wider  die 
Christen  verOffentlichte.  Obgleich  n&mlich 
der  alexandrinische  Eirchenvater  Origenes 
in  seiner  Widerlegnngsschrift  fOr  den  Yer- 
fasser  jenes  Werkes.  worans  er  zahbeiche 
Bmchstflcke  mittheilt,  den  EpikurXer  Celsns^ 
den  Zeitgenossen  des  Cliristensp((tters  Ln- 
kianos,  hut,  so  giebt  sich  doch  der  Christen- 
feind  Kelsos  in  yerschiedenen,  von  Origenes 
mi^etheilten  Stellen  seines  Werkes  so  angen- 
floheinlich  als  einen  Platoniker  zn  erkennen, 
dass  Origenes  selber  annehmen  zn  mtlssen 
elanbty  Kelsos  wolle  nnr  eben  nicht  als  ein 
Anhfinger  der  damids  allgemein  yerachteten 
Epikn^rschnle  gelten.  Yon  demjenigen  ab- 
gesehen.  was  dieser  Eelsos  in  seiner  ^^^hr- 
haften  Sede^  wider  den  Stifter  des  Christen- 
flinms  und  die  Lehre  Christi  yorbringt,  geht 
er  in  seinen  eigenen  philosophischen  An- 
schannngen  yom  platonischen  Gottesbegriff 
ans  nnd  stellt  den  Satz  anf^  Gott  habe  nichts 
YergSngliches  geschaffen,  nnd  auch  am  Men- 
schen sei  nnr  die  nnsterbliche  Seele  sein 
Werk|  wfthrend  alles  YerglUigliche  nnd  alles 
Uebel  in.  der  nnt^  dem  Banne  der  Noth- 
wendlgkeit  stehenden  Welt  ans  der  Materie 
stanmie  und  die  Wirksamkeit  des  hdchsten 
Gottes  in  der  Welt  dnrch  Untergdtter  nnd 
Dimonen  yermittelt  werde. 

Keratiy,  Angnste  Hilarion  de,  war 
1769  zn  Bennes  (in  Frankreich)  geboren  nnd 


1851  gestorben.  Abgesehen  yon  seinen  zahl- 
reichen  Schriften  mstorischen,  poUtischen 
nnd  Ssthetischen  Inhalts,  beschMtigte  er  sich 
in  seinen  ^Inductions  morales  et  physio- 
logiques^  mit  ontologischen  (metaphysischen) 
Untersnchnngen,  deren  Gmndgedanken  diese 
sind:  Anfangs  gab  es  bios  Ehi  yemtinftlges 
Wesen,  welches  im  Dran^e  des  Schaffens 
das  Nichts  oder  die  nnendhche  Leere  dnrch- 
drang,  wo  Materie  nnd  Geist  yon  Ewigkeit 
her  der  Mdglichkeit  nach  yorhanden  waren. 
Das  Urwesen  machte  diese  beiden  Mdelich- 
keiten  znr  Wirklichkeit,  indem  es  beide  zn 
tansendfach  yerschiedenen  Formen  unter  ein- 
ander  yerband,  worans  die  Yielheit  nnend- 
licher  Wesen  entstand.  Nach  ihrer  T^ennung 
yon  der  Materie  erhult  die  Seele  andere, 
yoUkommenere  Organe. 

Keyserlingk,  Hermann  yon,  war 
1793  in  Halle  geboren.  hatte  in  Ednigsberg, 
6§ttingen  nnd  Heidelberg  stndirt  und  in 
Ednigsberg  sich  an  Herbart  angeschlossen, 
als  dessen  Anhfinger  er  sich  znerst  in  der 
Schrift  ^Yergleich  zwischen  Fichte's  System 
und  dem  Systeme  Herbart's**  (1817)  zu  er- 
kennen  gab.  Er  habilitirte  sich  1818  als 
Priyatdocent  in  Heidelberg  und  liess  1818 
eine  ^Metaphysik,  als  Skizze  zum  Leitfaden 
ftlr  seine  Yorlesungen^,  sowie  1822  einen 
„Entwurf  einer  yollstilndigen  Theorie  der 
Anschauungs  -  Philosophies  und  1822  eine 
^Speculatiye  Gmndlegung  yon  Religion  und 
Eirche  oder  Religions -Philosophic**  folgen, 
welcher  sich  1827  die  ^Hanptpunkte  zn  einer 
wissenschaftlichenBegrflndung  der  Menschen- 
kenntniss  oder  Anthropolo^e**  anschlossen. 
Nachdem  er  sich  1827  in  Berlin  als  Decent 
habilitirt  hatte,  sagte  er  sich  in  seiner  Schrift 
^Wissenschaft  yom  Menschengeiste  oder  Psy- 
chologic** (1829)  yon  der  Herbart'schen  Philo- 
sophic los  und  neigte  zn  Hegel,  jedoch  mit 
einer  mystischen  Tendenz,  welche  in  seinen 
spHtem  Schriften  noch  mehr  heryortrat  Er 
yerdffentlichte  noch  sein  ^Glaubensbekennt- 
niss  eines  Philosophen  Uber  die  Nichti^eit 
des  Philosophirens  in  seiner  seitherigen  ver- 
einzelnng  yom  Christenthume  und  tiber  die 
Nothwendigkeit  einer  Beziehnng  und  Ueber- 
einstimmung  zu  und  mit  dem  Christenthum** 

51833),  sodann  seine  Autobiographic  unter 
lem  Titel  MDenkwtlrdigkeiten  eines  Philo- 
sophen oder  Erinnerungen  und  Begegnisse 
aus  meinem  Leben**  (1839)  und  endlich  die 
Schrift  „Wie  yerhait  sich  die  wahre  Yer- 
nunft  zum  geoffenbarten  Worte  Gottes  und 
znr  Afteryemunft  unserer  Tage**  (1846),  worin 
er  gegen  die  damaligen  rationalistischen  Be- 
wegungen  auf  religiOs  -  kirchlichem  Gebiete 
Front  machte. 

Kiesewetter,  Johann  Gottfried 
Earl  Christian,  war  1766  zn  Berlin  ge- 
boren, wo  er  seit  1792  am  medicinisch- 
chburgischen  Collegium  Lo^  und  Philo- 
sophie lehrte  und  1819  starb.    Er  gehdrte 
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zu  den  eifrigsten  Vertieteniimd  Vertheidlgem 
der  Kanf  scnen  Philosophie,  wie  sie  eben  in 
damaliger  Zeit  im  Interesse  eines  anfgeU&rten 
praktisohen    Vemonftglaabens    verstanden 
wuide,  nnd  war  in  Berlin  zwei  Jahizehnte 
lang  der  beliebteste  Eant'sche  Popnlar-  und 
Modephilosoph*  indem  er  aich  nicht  einmal 
Philosoph,  sondemgemeinTeistflndiicb  Doctor 
and  Professor  der  Weltweisheit  nannte.    In 
diesem    Sinne    Terdffentlichte    Eiesewetter 
folgende    Schriften:     ^Ueber    den    ersten 
Grundsatz  der  Moralphiiosopbie^,  in  zwei 
Theilen  (1788  —  90),  einen  ^Grundriss  der 
reinen  allgemeinen  Logik,  nach  Kant'schen 
Gmndsfttzen^,  in  zwei  Theilen  (1791),  einen 
,,Aasziig  aos  Kant's  Prolee;omena^  (1796), 
eine  w^ogik  znm  Gebrancn  fOr  Schulen^ 
(1797),  eine  ^Prtlfang  der  Herder'schen  Meta- 
kritik  zur  Eritik  der  reinen  Vemanft^,  in 
zwei  Theilen  (1799—1800),  eine  ^Fassliche 
Darstellong  der  Erfahmngseelenlehre^  (1803), 
deren  zweite  Auflage  nnter  dem  Titel  ^Enrzer 
Abriss   der  Erfahrangsseelenlehre**   (1806) 
erschien.    Ganz  besonders  bezeichnend  aber 
fllr   das   Verfahren  Eiesewetter's    ist  sein 
^Versuch  einer  fasslichen  Darstel- 
Inng   der   wichtigsten  Wahrheiten 
der  neuen   (d.  h.   eben  der  Eant'schen) 
Philosophie  ftlr  Uneingeweihte" 
(1796),  wozu  als  zweiter  Theil  der  ^Versuch 
einer  fasslichen  Darstellnng  der  Eant'schen 
Eritik  der  Urtheilskrafb''  (1803)  hinzukam. 
In  vierter  Anfl^e  wurde  dieses  Werk  nach 
des  Verfassers  Tode  nnter  dem  Titel  ^Dar- 
stellnne    der    wichtigsten   Wahrheiten    der 
kritischen  Philosophie,  nebst  einer  Lebens- 
beschreibong  des  Verfassers  von  Chr.  Gottfr. 
Flittner^  in  zwei  Abtheilnngen  (1824)  wieder 
heransgegeben.     In  seiner  ^Geschichte  der 
Eanfschen  Philosophie"  hat  E.  Rosenkranz 
folgende  Ixeffende  Gharakteristik  Eiesewetter's 
gegeben:  „Er  ist,  was  man  znmal  an  Philo- 
sophen  so  sehr  liebt ,  bescheiden  nnd  wagt 
nnr  einen  Versnch.     Er  will  fasslich 
sein;   denn  dadorch  verderben   es  ja  die 
Philosephen  immer  mit  dem  ^ebildeten  Pn- 
bliknm,    dass    sie   eine   so   kanderwelsche 
Sprache  fUhren;  er  will  die  wichtigsten 
Wahrheiten  lehren,  denn  Wahrheit  an 
nnd  ftir  sich  wtirde  schon  nnfasslich  sein. 
Er  giebt  eine  Answahl  der  Wahrheiten,  wie 
einem  von  der  Zeit  gedrftngten  Reisenden 
ein  gef&Uiger  Cicerone  nur  die  wichtigsten 
Merkwtbrdigkeiten  einer  Stadt  znm  Augen- 
schein '  brin^.    Er  giebt  Unterricht  in  der 
nenen  Philosophic,  denn  es  handelt  sich 
danim,  mit  der  Zeit  fortznschreiten ;  kennt 
man  das  Nenere,  so  wird  man  anch  das 
Aeltere  zn  fassen  nnd,  was  die  Hanptsache  ist 
zn  benrtheUen  wissen.    Eiesewetter  schreibt 
fllr  Uneingeweihte.     Mann,   lass  dich 
ktlssen  fOr  diese  Erfindung!    Uneingeweihte, 
welch'  zarter  Ansdmck  ftlr  dasNichtgeschult-, 
nicht  gehdrig  Vorbereitet-,  fUr  das  UnwiQsend- 


sein!  Uneingeweiht;  es  bedarf  nnr  ein^ 
kldnen  Geremonie,  einer  gewissai  Man!- 
polation,  nor  des  Ankaa&  meses  Bflchldns 
ittr  wenige  Groschen,  und  der  Vorhang  steigt, 
das  Mysterium  giebt  sich  bloss,  num  ist  ^b* 
geweiht.    Man  weiss  nnn  anch^  was  kate- 

forischer  Imperativ,  Antinomic,  Transacen- 
ental  -  Aesthetik  n.  s.  w.,  was  alle  diese 
noch  vor  wenigen  Stunden  so  impalpabeln 
Sftchelchen  besagen  woUen.  Aber  daxnit  noch 
nicht  zufirieden,  giebst  dn,  nmsichtiger  Lehrer, 
in  einem  Anhange  nns  noch  einen  gedr&ngten 
Auszng  aos  dem  fatalen  Bnch,  der  Vemnnft- 
kritik.  Wer  von  nns  Geschftnsmftnnem,  die 
wir  gebildet  genug  sind,  der  Philosophie 
gem  ein  Sttlndchen  nnserer  kostbaren  Z^eit 
zn  widmen,  hat  denn  Masse  genng,  ein  so 
dickes  nnd  abstmses  Bnch,  wie  das  Original, 
dorchzulesen?  Dank  dir,  dn  bietest  nns 
einen  Anszug;  ja  damit  noch  nicht  zn- 
frieden,  einen  gedrftngten!  Ednnen  wir  mehr 
Oder  eigentlich  weniger  wtlnschen?  Doch 
damit  bemhigt  sich  delne  Menschenfrennd- 
lichkeit  noch  nicht,  sondem  dn  fbgst  noch 
die  Erklfimng  der  wichtigsten,  duin  vor- 
kommenden  Ansdrticke  der  Schnle  hinzo, 
damit  man  ganz  au  fait  nnd  im  Gesjffftch, 
im  Salon  bei  philosophischen  Materien  nie 
hors  de  cambcU  gesetzt,  genng  anch  darin  ein 
corrnne  il  faut  sei.  Dieser  Kant'sche  Mode- 
philosoph,  der  anch  gate  Toilette  zn  machen, 
flberhaupt  mit  Anstand  zn  leben  nnd  selbst 
Damen  fasslich  zn  sein  verstand,  war  es  anch, 
welcher  dieFrageform,  worin  Eant  die  Hanpt- 
probleme  seines  Philosophirens  zosammen- 

fefasst  hatte,  besonders  in  Umlaof  setzen 
alf.  Was  kann  ich  wissen?  was  soil  ich 
than?  was  darf  ich  hoffen?  Nicht  wahr, 
das  klingt  viel  hnmaner,  als  das  barsdie: 
wie  sind  „S3rnthetische  Urtheile  a  priori 
m5glich?^  Vor  dieser  Frage  steht  man  wie 
angedonnert  fiber  den  seltsamen  Em£all  des 
PhUosophen;  bei  jenen  Fragen  dage^en  ge- 
steht  man  sich  mit  heimlichem  BdiiJl  ein, 
sie  vor  der  Belehmng  darch  den  grossen 
ELant  ftlr  sich  schon  gekannt  za  haben.  Und 
das  Alles  verdanken  wir  der  Eieeewetter'schen 
Popularisirang.^  (I.Eant'ssftmmtlicheWerke, 
heransgegeben  von  E.  Rosenkranz  nnd  Fr. 
W.  Schubert,  XU.,  S.  294—296.} 

Kilwardebv,  Robert  (gewdhnlich  Ro- 
bertas de  Yalie  Verb!  genannt),  hatte 
in  Oxford  studirt,  war  dann  in  Paris  Miigister 
der  freien  Eflnste  geworden  und  in  den 
Dominikanerorden  eingetreten.  Nachdem  er 
1272  Erzbischof  von  Ganterburv  geworden 
war,  wurde  er  1277  durch  PapstiTicolaus  IIL ' 
zum  Cardinalbischof  von  Poito  emannt  und 
starb  1279  zu  Viterbo.  Ausser  seinen  aos- 
ftlhrlichen  Commentaren  za  den  meisten 
Schriften  des  Aristoteles  und  zur  Einleitung 
des  Porphyries  hat  er  auch  zahlreiche  eigene 
Werke,  besonders  logischen  Inhalts  vertass^ 
welche  aUesammt  nur  in  veischiedenen  BiUio- 
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iltakeD  su  Paris,  zu  OambTidge  und  Oxford 
handsehriftlich  rich  befinden,  dem  Verfasser 
dflnelfoen  jedoch  den  Rahm  eines  der  aus- 
geieichnetBten  arabisch  -  arlstotelisehen  Lo- 
gOcer  nnter  den  Scbolastikem  des  Mittelalters 
erworben  haben. 

Kleanthts,  ana  Ajbsos  in  der  klein- 
amtiechenLandsehaftTroas  gebltrtig,  lebtein 
den  mittlem  Jahrsehnten  des  dritten  Yorchrist- 
liohen  Jahrhnnderts.  Anfangs  Fanstkilmpfer 
Yom  Faehe  kam  er  mit  vier  Drachmen  (nicht 
einmal  einem  Thaler)  nach  Athen  und  erkanfte 
mefa  damitvonZ^ndn,  demStiffcer  derstoischen 
Schnle,  das  Reoht,  dessen  Lehrvortrftge  in 
der  Stoa  zu  besachen.  Nachts  beschl^gte 
er  sich  als  Lohndiener  mit  Teigkneten  nnd 
Wassertragen  (daher  ^Phreantles^,  der 
WassersohOpfer  genannt),  mn  sieh  seinen 
Unterfaalt  zu  verdienen.  Nicht  bios  seiner 
Kdrperkraft,  sondem  auch  seiner  WUlens- 
mAb  nnd  Ansdaner  w^en  hiess  man  ihn 
einen  zw^ten  Herakles  (Herkules).  Weniger 
beweglich  scheinen  iedoch  seine  Oeisteskrftfte 

ERresen  zn  sein,  da  er  die  philosophischen 
faren  langsam  nnd  schwer  anffasste,  &ei- 
lidi  aber  an  dem  einmal  Angeeigneten  nm 
80  trener  festhielt,  wesshalb  iha  Meister 
ZSndn  mit  einer  harten  Tafel  verglichen  haben 
edly  anf  die  sich  nnr  mit  Uflhe  schreiben 
lassey  welche  aber  die  Ztlge  danemd  be- 
wahre.  Er  soil  seinen  Meister  nennzehn 
Jahre  lang  geh5rt  haben  nnd  folgte  demselben 
nachher  in  der  Leitnng  der  Schnle.  £r  ver- 
stand  es  flbrigensy  die  stoischen  Lehren  in 
Prosa  wie  in  Versen  darzustellen  nnd  erwarb 
sich  dnrch  seinen  schwnngvollen  Lobgesang 
anf  Zens  noch  ein  haibes  Jahrtansend  spftter 
den  Beifall  der  ohristiichen  Kirchenvilter. 
Andi  im  Pnnkte  des  freiwiUigen  Ansgangs 
ans  dem  Leben  war  er  seines  Meisters  teener 
Naohfolger,  indem  er  als  811fthriger  Greis 
eine  bei  geringftgiger  Veranlassnng  Qber- 
nommene  Hnngerknr  bis  znm  wirklichen 
Hongertode  fortsetzte.  Von  seinen  zahl- 
reiehen  Schriften  logischen  nnd  moraHschen 
Inhaltes,  deren  Titel  nns  Diogenes  La^rtios 
anfbewiJurt  hat,  sind  nnr  noch  Brnchsttlcke, 
nnter  diesen  aber  als  wichtigste  Urknnde 
der  stoischen  Theologie  der  Lobgesang  anf 
Zens  dnrdi  den  Sammler  Stobaios  erhalten 
worden.  Dieser  Hymnus  ¥nirde  von  Storz 
(1786  nnd  in  nener  Anflage  dnrch  Merzdorf, 
1835),  von  Schwabe  (1819)  nnd  Petersen 
(1825)  besonders  heransgegeben  nnd  von 
Qndins  (Kleanth's  GesaDg  auf  den  hdchsten 
Gott,  1786),  sowie  von  Gedicke,  Conz  nnd 
Kmg  in's  Dentsche  Qbersetzt  Bei  der  Dar- 
stellnng  der  stoischen  Lehren  wich  er  von 
Z6ndn  darin  ab.  dass  er  das  Ganze  der  Philo- 
sophic in  die  secns  Theile :  Dialektik,  Rhetorik, 
Ethik,  Politik,  Physik  nndTheok>negUederte, 
welche  sich  jedoch  leicht  anf  aie  gewdhn- 
Uche  stoisehe  Eintheilnng  der  Philosophic  in 
Logik,  Physik  und  Ethik  zurttckfllhrenlassen. 


Die  Vorstellnng,  welche  Zenon  ftlr  einen 
Eindruck  der  wahrgenommenen  Gegenstftnde 
in  der  Seele  erklftrt  hatte,  verglich  Eleantii 
mit  dem  Abdruck  eines  Siegete  in  Wachs. 
In  der  Physik  unterschied  er  *mit  andem 
Stoikem  den  Stoff,  als  das  leidende  Princip, 
von  der  Kraft,  als  dem  wirkenden  Princip. 
In  der  Theologie  hob  er  zuerst  den  sogenannten 
physikotheologischen  (d.  h.  aus  der  zweck- 
mUssigen  Einrichtung  der  Welt  geschdpften) 
und  zugleich  den  ontologischen  (d.  h.  ans 
dem  Begriff  eines  vollkommensten  Wesens 
auf  dessen  Dasein  schliessenden)  Beweis  fOr 
das  Dasein  Gottes  hervor.  In  den  Lehren 
tlber  Weltentstehung,  Weltverbrennung,  Ver- 
h&ngniss  und  Vorsehung  theilt  er  £e  An- 
schauung  der  Hbrigen  Stoiker,  mit  welchen 
er  auch  in  der  Ausdeutung  der  mythologischen 
Vorstellungen  des  Volksglaubens  durch  mora- 
lische  Ideen  tlbereinstimmt.  Die  Seele  gilt 
ihm  als  kdrperliches  Wesen,  welches  sich 
nach  den  drei  lUohtnngen  des  Raumes  dnrch 
den  ganzen  Leib  au^ehnt  Ld  der  Ethik 
stellte  er  ein  mit  der  Natur  Hbereinstimmendes 
Leben  als  das  Ziel  des  Strebens  des  Weisen 
auf,  welcher  sich  als  williges  Opfer  in  den 
Weltlauf  ergiebt 
Cbr.  Fr.  Molinike,  Kleanthes  der  Stoiker.  I. 
(Poetische  Ueberreste)  1814. 

Kleanthes  hiess  auch  ein  Platoniker, 
welcher  als  jfln^^erer  Zeitgenosse  des  Rhetors 
Lon^nos  (im  dntten  Jahrhundert)  bei  Syrianos 
als  Gegner  der  neuplatonischen  Ideenlehre 
erwihnt  wird,  indem  er  die  Ideen  nicht  ftr 
selbstftndige  Wesenheiten,  sondem  fQt  Uosse 
Gedanken  erkl&rt  habe. 

Klearchos  aus  Soloi  (auf  der  Insel 
Eypros)  war  ein  SchUler  des  Aristoteles, 
von  dessen  Lehren  er  jedoch  in  seinen 
Schriften,  aus  denen  uns  nur  unerhebliche 
Bmchsttlcke  erhalten  sind,  mannigfach  ab- 
gewichen  sein  soil. 

'  Klearchos  aus  Herakleia  (in  der  klein- 
asiatischen  Landschaft  Pontos)  war  kurze 
Zeit  ein  ZuhOrer  Platon's  und  wurde  spilter 
als  Tyrann  seiner  Vaterstadt  ermordei 

Klein,  Georg  Michel,  war  1776  zu 
Alitzheim  (in  Bayem)  geboren,  l&ngere  SiCit 
Rector  und  Professor  an  den  Gymnasien  zn 
Regensburg,  Wflrzburg  und  Bamberg  und 
wurde  sp&ter  Professor  der  Philosophic  in 
Wflrzburg,  wo  er  1820  starb.  Er  trat  als 
trener  Darsteller  der  Schelling'schenldentitftts- 
philosophic  auf  in  seinem  ersten  Werke: 
^BeitrMge  znm  Studium  der  Philosophic  als 
Wissenschaft  des  AU""  (1805).  Selbstftndi^r 
zeigte  er  sich  in  seiner  unter  dem  Titel 
^Verstandeslehre''  (1810)  verdffentlichten 
Logik.  welche  ungearbeitet  als  MAnschauungs- 
una  Denklehre^  (1818)  erschien..  Nachdem 
er  schon  1811,  zur  Eh^nzung  der  in  der 
Identittttsphilosophie  gelassenen  Lfldce,  einen 
M  Versnch,  die  Ethik  als  Wissenschaft  zu  be- 
giflnden^  verdffentliclit  hatte,  snchte  er  bi 
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seiner  Darstellimg  der  philosophisohen  Re- 
Ugions-  nnd  Sittenlehre''  (1818)  die  Schelling'- 
Bche  Nator-  and  IdentftHtspliilosophie  vom 
Vorwnife  eines  die  Religion  nnd  oittlichkeit 
gefUirdenden  Pantheismos  zn  befreien  nnd 
schliesst  sidi  dabei  an  den  von  ScheUing  in 
der  Schrift  ^Philosophie  nnd  Religion"  ein- 
genommenen  Standpnnkt,  znm  Theil  an  den 
Ton  Kant  offen  gelajssenen  sogenannten  Ver- 
nnnftglanben  an  Gott,  Freiheit  nnd  Unsterb- 
lichkeit  an. 

Kleinias  wird  als  angeblicher  Pytha- 
goTfter  nnd  Zeitgenosse  des  Philolaos  mit 
einer  ihm  sp&ter  untergeschobenen  Schrift 
^  fiber  Heiligkeit  nnd  Fr5mmigkeit"  genannt 
nnd  soil  in  Tarent  gelebt  haoen. 

Kleitomachos,  ans  Earthago  stammend 
and  nrsprflnglich  Asdmbal  genannt.  war  in 
seinem  28.  (nach  Andem  im  40.)  Janre  nach 
Athen  gekommen  and  dorch  Eameades  in  die 
mechische  Wissenscbaft  eingeftlhrt  worden. 
Dort  lebte  er  seitdem  als  Lefirer  nnd  fmcht- 
barer  Schriftsteller,  seit  129  v.  Chr.  ancb 
als  Nacbfoker  des  Kameades  als  Vorstand 
der  (nenem)  Akademie  bis  nm  das  Jahr  110 
y.  Ghr.y  in  welchem  ihn  als  Qreis  noch  Cicero 
kannte,  welcher  von  ihm  eine  Scbrift  fiber 
die  Znrflckhaltang  des  Urtheils  erw&hni 

Kltmte,  siehe  Clemens  von 
Alexandrien. 

Kleobiklos,  l^ann  von  Lindos  (anf 
der  Insel  Rhodes),  wird  bei  Platon  im  Dialoge 
^Protagoras"  nnter  den  sogenannten  sieben 
Weisen  des  sechsten   vorchristlichen  Jahr- 
hnnderts  genannt    Bei  Demetrios  Phalerens 
werden  ihm  folgende  Sinnsprllche  nnd  Regeln 
praktischer  Lebensweisheit  beigelegt:  Maass 
zn  halten,  ist  das  Beste.    Den  Vater  mass 
man  ehren.    Leib  nnd  Seele  mnss  man  be- 
wahren.    Man  mass  willig  hdren,  ohne  ein 
Horcher  zn  sein.    Man  mass  viel  lemen  and 
nicht  nnwissend   bleiben.     Man   mnss   die 
Znnge  nicht  missbranchen.    Znr  Tngend  ge- 
hdrty  dass  man  anch  der  Schlechtigkeit  fremd 
bleibt  and  die  Ungerechten  haasL  Frdmmig- 
keit  moss  man    oewahren.     Den  Btirgem 
rathe  das  Beste.    Halte  die  Znnge  im  Zanme. 
Mit  Gewalt  sollst  du  Nichts  than.  Die  Kinder 
mnss  man  bilden.    Znm  Olflcke  mass  man 
flehen.    Feindschaften  mnss  man  anfgeben. 
Den  Qegner  des  Volkes  achte  als  deinen 
Feind.    Mit  deinem  Weibe  sollst  dn  nicht 
in  Qegenwart  Anderer  zanken.  noch  zi&rtlich 
sein;  denn  jenes  ist  nnzi^nlicn,  das  Letztere 
aber  kann  Andere  znr  Wath  bringen.  Trnnkne 
Sklaven  zflchtige  nicht,  sonst  erscheinst  dn 
selbst  als  tranken.     Heirathe  nnr  Deines- 
gleichen;  denn  wenn  dn  Hdhergestellte  hei- 
rathest,  erwirbst  dn  keine  Verwandten.  Ueber 
den  Spdtter  lache  nicht  sonst  wirst  dn  den 
Verspotteten  verhasst  Im  Wohlsein  sei  nicht 
stolz,  im  Mangel  wirf  dich  nicht  weg.  —  Bei 
andem  Alten  werden  dem  Kleobnlos  wiederam 
von  den  obigen  verschiedene  Sprtlche  bei- 


gelegt Z.  B.  Sorge  fOr  dein  Hans.  Lese 
fleissig  Bticher.  Richte  gerecht!  Thne  dem 
Gnten  Gntes.  Hflte  dich  vor  Verdacht  oder 
Abler  Meinnng.  Die  Eltem  besiege  dnrcb 
Gedold.  Empfangener  Wohlthaten  ad  dn- 
gedenk.  Den  Geringem  verachte  nicht 
Fremdes  Gnt  begehre  nicht  Setze  dich  nidit 
nntzlos  in  Gefahr.  An  des  Andem  Angelegen- 
heiten  nimm  Theil,  als  wftren  es  deine  eignen. 
Was  dir  zawider  ist,  thne  anch  keinem  Andem. 
Drohe  Niemanden,  denn  das  ist  wdbisch. 
Komme  schneller  znm  nnglticklichen,  als  znm 
dflcklichen  Frennde.  Der  Stein  ist  des  Goldes, 
daa  Gold  der  Menschen  Prtlfer.  ]^chtB  ist 
heiliger,  als  Gebet  Falsche  Beschnldigang 
befleckt  das  Leben.  Die  Lllge  hasst  jeder 
Besonnene  nnd  Wdse. 

Kleodamos  wird  in  Porphyries*  Lebens- 
beschreibnng  des  Plotinos  als  ein  Schiller  des 
Nenplatonikers  Longinos  genannt 

Kleombrotos  wird  in  Platen's  Dialog 
^Phaiddn"  als  dn  nnmittelbarer  Sdifller 
Platen's  genannt 

KIeom6d£s  wird  als  em  Stoiker  des 
zweiten  christlichen  Jakrhnnderte  erwiUmt 
Kleomends  wird  als  ein  Schiller  des 
Kynikers  Metrokl^  genannt 
Klinias,  siehe  Kleinias. 
Klinomachos  ans  Thnrii  (in  Lokanien) 
gehdrte  als  Schfller  des  Enklddes  ans  Megira 
znr  sogenannten  megarischen  Schnle  and  wird 
als  der  erste  genannt,  welcher  liber  die  Prft- 
dikate  nnd  S&tze  geschrieben  habe. 

Kiltomachos,  dehe  Kleitomachos. 
Klytos  wird  als  Anhftnger  des  Ari- 
stoteles  (Peripatetiker)  genannt,  ist  aber  nor 
als  Geschichtschreiber  dnrch  einige  ans 
seinen  Schriften  erhaltene  Brochstflcke  be- 
kannt,  die  nichts  eigenUich  Philosophisches 
enthalten. 

Knapp,  Lndwig,  war  1820  in  Darm- 
stadt geboren  nnd  anf  dem  dortigen  Gym- 
nadnm  gebildet,  hatte  dann  in  Giessoi  and 
Hddelberg  Rechtswissenschaft  stadirt  and 
sich  1848  als  Decent  bd  der  jnristischeii 
Facalt&t  in  Hddelberg  habilitirt  In  dem- 
selben  Jahre  erschienen  seine  radikslen 
^Heidenlieder"^,  in  Lieder-,  Oden-  and 
Ghaselenformen,  welche  den  entschiedensten 
Anhfinger  Lndwig  Fenerbach's  zdgen  and 
in  politischen,  sodalen  nnd  philosopluschen 
Anschannngen  die  radikalsten  Tendenzen 
athmen.  Er  iSsst  in  einem  Liede  Herm  Eppele 
von  Galling  die  ktlhnen  Worte  verkflnaen: 

„Ihr  that  die  Pfoffen  schinnen. 
Die  Bind  der  Wahrheit  Spott; 
Ich  thu'  Each  Fehde  kUnden 
Und  Eaenn  Herregott!** 

In  einem  andem  Liede  hdsst  es: 

„Und  wenn  P£affen  and  Pfaflfenachirmherm 

Zertreten  im  Matterland, 

Dann  wollen  im  Siege  wir  fr^en 

Urn  die  Marken  in  Feindes  Hand!* 

In  dner  Ode  erklingt  das  Wort: 
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„8cliiittger8n  d«okt  drohnenden  Falls  den  Altar, 
Hoehgebfilmt  stei^  ragend  der  Rednerstohl  anf  !^ 

Bd  einem  Sturz  vom  Pferde  im  Sommer 
1858  lebausgefthrlich  verletzt,  gtarb  er  im 
November  1858  bei  seinen  Yerwandten  in 
Dumstadt  naoh  einem  heftigen  Blatstnrze, 
nachdem  er  1857  sein  geniales  wissenschaft- 
liohes  EnOings-  and  zngleich  einziges  Werk, 
womit  er  JaJ&e  lang  beschilftigt  war,  nnter 
dem  Tltel  ^  System  der  Rechtsphilosophie^ 
QL867)  TerOffentliclit  hatte,  welches  in  der 
oamaligen  Hochflath  der  politischen  Reaktion 
wie  am  eemeinsames  Uebereinkommen  als 
ein  matenalistisch-atheistisch-socialistischer 
Anslftnfer  der  Feaerbach*sclien  Philosophie 
^remrfheilt  wnrde.  nnd  trotz  einer  von 
L.  Feuerbach  selost  in  der  ^Hamburger 
Wochenschrift**  yerdffentlichten  Wflrdigang 
dee  Werkes  ist  der  Bann  noch  nicht  gel5st, 
der  bisher  anf  diesem  an  keimkrftftigen  Ge- 
danken  so  reiehen  Buche  lastete.  Der  Ver- 
fiueer  bat  sich  darin  als  einen  ebenso  grOnd- 
lichen  and  scharfen,  wie  gewandten  and 
geistreiehen  Denker  bearkandet,  welcher  es 
sngleich  in  hohem  Grade  yerstand,  zwischen 
Gedanken  and  Aasdrack  ein  so  reines  Ans- 
kommen  za  treffen,  dass  seine  Darstellang 
aof  den  Rahm  eines  mastergiltigen  philo- 
sopbisehen  Stils  *Ansprach  hat  un  ersten 
Bnehe  des  Werkes  wird  das  philosophische 
Problem  klargestellt,  die  zwei  verschiedenen 
Denkmethoden  and  die  Grandlage,  der  Aas- 
ffangspankt  and  die  Aafgabe  der  Philosophie 
dargelegt  Es  wird  zanfichst  das  reine,  die 
Wirklichkeit  tren  wiedergebende  Denken  vom 
phantastischen  Denken  oaterschieden.  Ist  das 
Denken  nberhaapt  die  AafKVsaag  der  sinn- 
lidien  Vorstelinng,  so  besteht  in  deren  strenger, 
zasatzloser  Darcfafflhrang  die  Reinheit  des 
Denkens.  Diese  AaflOsong  aber  geschieht 
dnrcb  Verallffemeinerang,  d.  h.  darch  Aaf- 
finden  des  Gleichen  im  M annisfaltigen^  also 
darch  Vereinfachang  der. Vielfiltigkeii  Diese 
Verallj^meinerang,  die  Abstraction,  die  aitf 
dem  Gesetze  der  Verschmelzaag  der  Vor- 
stellangen  bernht,  vermehrt  darch  jeden 
Schritt  sowohl  ihr  Bedflrfhiss  als  ihre  Trag- 
kraft  an  Stoff.  Sie  schwingt  daher  in  diesem 
anendlichen  Anstoss  die  Fankte  des  Welt- 
ganzen  darch  and  wird  ewig  annfthemd 
daza  vorgetrieben,  darch  gattaD&;smiUsige 
Gliederang  alle  gewassten  Einzelheiten  in 
dne  einzige  h9clu9te  Verallgemeineraag  za- 
sammenznfassen.  Es  ergiebt  sich  also  aas 
der  Nator  des  Denkens  einmaL  dass  es  von 
selbflt  zar  Einheit  strebt,  weil  aller  Denk- 
prozess  Vereinfachang  istpsodann,  dass  nar 
dasjenige  Denken  mit  der  wirklichkeit  Hber- 
einstimmen,  d.  h.  wahr  sein  kann,  dessen 
Prindp  das  getreae  Spi^eln  sinnlicher  That- 
sachen  ist.  dass  also  in  der  Reinheit  der 
siDnlichen  Erkenntniss  die  absolute  Methode 
des  Denkens  besteht,  welche  erst  darch  die 
Eiiiwickeiai^8Si]](^e  des  Bewosstseins   er- 


worben  wird.  Zanilchst  ist  das  Denken  nnter 
dem  Dracke  seines  Einheitsstrebens,  welches 
die  innerste,  nrsprtingliche  and  ew^^e  Nator 
des  Denkens  ist,  noch  nngebanden  von  der 
strengen  sinnlichen  Erkenntniss,  also  wahr- 
heitswidriff  th&tig.  Das  Denken  vermag 
nftmlich  die  empfangenen  Sinneseindrttcke 
aas  ihrem  rftamlichen  and  zeiflichen  Zu- 
sanmienhange  za  versetzen  and  so  darch 
diese  nachg&hrendeGed^chtnissthfttigkeit,  die 
Phantasie^  Vorstellangen  zil  bilden,  denen 
eine  wirUiche  Existenz  nicht  entspricht.  Der 
Glaube  an  diese  zwar  aas  wirklichen,  aber 
entordneten  Elementen  zasanmiengesetzten 
Gebilde  ist  das  phantastische  Denken,  dessen 
Charakter  folgbch  die  principielle  Noth- 
wendigkeit  des  Irrthums  ist.  Denn  das  in 
der  phantastischen  Form  zar  Einheit  strebende 
Denken  nimmt  nicht  den  objectiven  Zasanmien- 
luuig  der  Welterscheinaagen,  sondem  den  ein- 
heituchen  Sammelpankt  der  eignen  hOchsten 
Strebnngen  des  Indiyidaams,  also  dessen 
innigste  Wtinsche,  znm  Richtziel  seiner 
Thfttigkeit  Den  theoretischen,  d.  h.  praktisch 
nnbemedigbaren  Wtlnschen  aber  wird  die  Er- 
fttllnng  einzig  and  vollstftndig  darch  die  Einbil- 
dnng  gereichi  So  wird  also  das  Denken  darch 
das  Phantasiren  za  einem  Mittel  theoretischer 
Befriedigang  theoretischer  WUnsche,  deren 
gemeinsamer  Inhalt  die  Seligkeit  isi  Wir 
nennen  daher  die  phantastischen  Einheits- 
bestrebangen  des  Denkens  die  Methode  der 
Seligkeit.  Diese  Phaatasmen  sind  aber  nar 
zweiartig  abgestaft,  indem  die  Denkphantasie 
je  nach  dem  Bildungsstande  des  Sabjects 
entweder  als  eine  gestaltende  (als  Bilddenken) 
Oder  als  eine  begrimiche  (als  Begriffsdichtang) 
th&tig  ist  Die  erste  Art  der  Seligkeits- 
methode  ist  die  Religion,  welche  das  darch 
die  gestaltende  Phantausie  zar  Eiaheit  strebende 
Denken  ist  Die  einigende  Ldsang  der  grossen 

fegens&tzlichen  Rftthsel:  Menschengeist  and 
Tatar,  Natar  im  Menschen  and  Geist  in  der 
Natar,  sind  fOr  die  Phantasie  nar  ein  Spiel. 
In  constanter  GesetzmSssigkeit  wirft  sie  den 
Menschen  in  einer  drack-  and  fessellosen 
Gestalt  als  herrschende  Weltmacht  tlber 
Menschheit  and  Natar  and  l^  mit  diesem 
elastischen  Traambilde  den  Saum  der  Ein- 
tracht  am  jeden  anbegriffenen  Widerstreit 
Die  begriffUche  Phantiuie  dagegen  oder  die 
Begriffsdichtang  erfindet  logische  Prtoiissen 
darch  Versetzen  and  darch  Verkdrpem  der 
Abstraction  and  zielt  theils  anf  eine  phan- 
tastische  Vereagernng,  theils  aaf  eine  phan- 
tastische  Erweiterang  des  Wissensgebietes. 
Phantastisch  erweitert  wird  dieses,  indem 
Abstractionen  von  ihrer  thatsftchlichen  Grnnd- 
lage,  aas  der  sie  hervorgeflossen  sind,  ab- 
gel^  and  fiber  das  Unbekannte  hergezogen 
werden;  phantastisch  verengert  wira  nnser 
Wissensgebiet  dadarch,  dass  Abstractionen, 
die  an  sich  nar  Worte  sind,  selbst  als  Dinge 
genommen,  d.  h.  verkdrpert  werden  and  so 
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jed6  Eenntnisslllcke  dnrch  den  Sohein  der 
nntheilbaien  Einheit,  den  das  erfandene  Einzel- 
ding  an  Bich  trftgt,  verkleidet  wird.  Anf 
diese  Weise  steigt  die  begriffliche  Phantasie 
tiber  wenige  SMen  solcher  gemachten  Prft- 
missen  bis  znm  ilassersten  Anfang  nnbekannter 
Zeiten  nnd  Rilnme  hinan  nnd  spinnt  dann 
am  ihr  phantastisches  Abbild  des  Weltganzen 
das  einneitlicbe  logische  Netz  henun,  dessen 
einsamer  Abschlnss  die  Sehnsncht  nnd  die 
Seligkeit  des  Gelebrten  isi  Dieses  flng- 
versnchende  nnd  damm  Inftige  Denken  ut 
die  Speculation.  Da  die  Pmlosophie,  als 
<wahies  Denken,  znnilchst  reines  Denken  sein 
mnss  and  da  ferner  alles  Denken  nor  Anf- 
Idsen  sinnlicher  Vorstellnngen  ist,  so  mass 
die  Philosophie  vom  Erwerb  dieser  letztern/ 
d.  h.  von  der  Erfahmng  volistilndig  abhSngig 
sein,  and  es  giebt  damm  keine  nnerfahiene, 
sogenannte  aprioristische  Oedanken,  indem 
sogar  diese  Einbildung  selbst  nor  aos  der 
Erfahrangy  nftmlich  aus  obeiflilchlicher  Selbst- 
beobachtnng  stammt  nnd  eben  nor  die  ewig 
and  an  alien  Dingen  gemeinsam  gemachten 
Eifahrangen  ftbr  angeboren,  also  tOi  nn- 
erfahren  ansgegeben  warden.  Das  philo- 
sppbische  Denken,  weitentfemt,  etwas  sped- 
fisch  Geartetes  zn  sein,  ist  nnr  richtiges, 
starkes,  ganzes  Denken  nnd  steht  daher  in 
offener,  allseiliger  ZngSnglichkeii  Dass  die 
Philosophic  die  absolate  and  alle  Wahrheit 
sei,  ist  nnwahr;  denn  da  die  Erfahmng,  von 
welcher  die  Philosophie  nnr  eine  A^  der 
Verarbeitang  ist,  ewig  Nenes  and  Unerhdrtes 
erflihrt,  so  mass  aach  die  Wissenschaft  ewiges 
Sttlckwerk  d.  h.  ewige  Arbeit  sein.  Das  aU- 
nmfassende  Abgeschlossensein  philosophischer 
Systeme  ist  daher  nar  ein  Schein  nnd  kann 
folglich  nnr  dorch  Schein ,  nftmlich  dnrch 
FlUschang  der  als  Sprache  geprftgten  Denk- 
formen  hergestellt  werden,  indem  dnrch  ver- 
worrenen  Ansdmck  der  Umriss  der  Erfahmng 
verwischt  nnd  die  frische  sinnliohe  Vor- 
stellnng,  der  Qnell  des  Denkens,  ans  dem 
Ged&chtniss  der  Sinne  hinweggetilgt  wird. 
Jene  speculatiTen  Systeme  also,  die  dnrch 
den  Widerstand  der  noch  nnbegriffenen  That- 
sachen  entmnthigt,  sich  von  der  sinnlichen 
Erkenntniss  abkeluren,  sind  nicht  logische 
Wege,  sondem  psychologische  Abw^e  der 
Wahrheit  nnd  wirken  nnr  als  Schnlphilosophie. 
Die  Philosophie  aber,  deren  Gesetz  das 
NatnrgesetZy  die  damm  Wel^hilosophie  ist, 
weU  sie  von  der  Gesammtheit  der  Welt  er- 
arbeitet  and  anf  die  Gesanmitheit  der  Welt 
rflckwirkangsHlhig  wird,  ist  allein  Philo- 
sophic. Der  SeUgkeitsmethode  gegentlber, 
die  im  Denken  ein  B^ehren  erfUl^  ist  die 
wissenschaftliche  Methode  blesses  Wissen, 
and  ihr  Denken  als  das  Werk  and  Werk« 
zeag  der  Natirrforschang  ist  in  seinem  Ge- 
sammtbezage,  als  das  nnr  darch  seine  Bein- 
heit  znr  Einheit  strebende  Denken,  die 
WisBonschaft     Nnr    daqenige    ist    wahre 


WiBsenschaft,  d.  h.  schMssig  zaaanmen- 
hangende  Gewissheit,  was  Natorgesetz  oder 
Folgemng  ans  Natnrgesetzen  ist  Je  naeh- 
dem  die  Natnr  oder  die  Geschidite  Oegen- 
stand  der  Betrachtang  ist,  theilt  nkh  onser 
sftmmtliches  Wissen  in  zwei  Gebiete.  Die 
Natnrwissenschaft  ist  sohltlssige  Folgenng 
ans  Sinneseindrttcken.  Die  mathematiBdie 
Gewissheit  steht  mit  der  natarwissensdhaft- 
lichen  nicht  in  Concnrrenz,  well  beide  E&u 
sind;  denn  aUe  fertige  Natorwissenschaft  ist 
angewandte  Mathematik,  and  alle  reine 
Matiiematik  ist  nnr  hypothefische  Natnr- 
wissenschaft. Die  geschiohtliohen  Wissen- 
schaften  haben  die  Verkettang  der  T%ai- 
sachen  des  Bewnsstseins,  also  den  Geist  zian 
Gegenstand;  sie  erkennen  die  F^lge  nnd 
Ordnnng  dieser  Thatsachen,  nicht  aber  deren 
dementarematerielleBeschaffenheit,  dieihnen 
vielmehr  ftlr  nnanfldslich  eili  Da  aber  dte 
Materie  das  AUgemeine,  der  Geist  nor  ein 
Phanomen  der  Mate^e  ist,  so  kann  die  hdohste 
and  allgemeinste  Wahrheit  nur  bei  derjenigea 
Wissenschaft  sein,  deren  Gegenstiuid  die 
Materie  ist,  also  nicht  bei  der  geechichtliohen, 
sondem  nnr  bei  der  Natar  -  WissenschiA. 
SoUen  die  problematischen  Wahrheitmi  der 
gesdiichtlichen  Wissenschaften  znr  Qewi»- 
heit  erhoben  werden,  so  mlissen  sie  nnter 
die  hdchsten  Wahrheiten  der  hdchsten  T^ssea- 
schaft  gestellt,  also  ans  Natorgesetzen  ge- 
folgert  werden.  Alle  schltlssige  Geidssheit 
ist  daher  Natnrwissenschaft  and  der  Fort- 
schritt  and  die  Zokanft  aller  geschiditlichen 
Wissenschaften  ihre  Ableitnng  ans  dem  Natnr- 
gesetz.  Die  Natnrwissenschaft  moss  also 
die  dnrchlanfende  Gmndlage  der  Philosophie 
sein,  welche  alles  thatsiclmche  Material,  anf 
das  sie  sich  bemfen  will,  als  einen  znr  Zeit 
fertig  zngerichteten  Stoff  empftngt,  an  dem 
sie  Alles  zn  lemen,  aber  Nichts  zn  bessem 
hat,  indem  jede  Verandemng  des  Stofib  noOk- 
wendig  nnter  den  B^riff  jener  prodnctiyea 
Wissenschaften  ftUlt  Indem  nan  die  Philo- 
sophie durch  Betrachtang  des  Denkprozesses 
die  letzte  Einignng  des  Denkens  erbringen 
soil,  so  mnss  ihre  Anfgabe  im  AUgemeisen 
die  Darlegnng  der  Einheit  von  Natorgeseti 
and  Denkprozess  sein.  Diese  Einheit  rnht 
daranf ,  dass  der  Denkprozess  Natnrp^osesB 
ist;  sie  wird  dargelegt,  indem  alle  Phfinomeae 
des  Denkens  ans  Natargesetzen  abgeleitet, 
also  als  nothwendiges  Natnrprodact  begriffan 
werden.  Die  hdchsten  Phftnomene  des  Denkens, 
die  Denkgesetze,  sind  nnr  aas  den  Leistongen 
der  Nerven  abstrahirt  nnd  damm  Amk 
deren  Stndinm  begreiflidi  za  machen.  AUe 
Denkgesetze  sind  nnr  psychologische  Gesetze, 
die  Psychologie  aber,  so  weit  sie  zar  wissen- 
schafllichen  Evidenz  erhoben,  ist  Physiolo^e 
des  Denkorgans.  Die  Philosophie  nbeat  ist 
anf  die  Si^e  der  Natorwissenschaft  dor 
Trinmph  des  Gedankens,  indem  der  Feiad 
der  Erkenntnissy  das  phantagtiarhe  Daikm 
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mit  dafisen  BSmmfliclieii  Prodncten,  nun  selbst 
Gtoflrenstand  der  ErkenntniBB  wild.  Der  speoi- 
fiscne  and  eigne  Bemf  der  Philosophie  ist  die 
Bystenmtische  Erkenntniss  nnd  damit  Aus- 
tUgong  des  principiellen  Irrthnms  oder  des 
phantastischen  Denkens,  der  methodiscben 
Einbildong,  welche  alle  Thatsachlichkeit 
flberwnchert    Die  Philosophie  tddtet  diesen 

Srincipielien  Irrthnm  schmerzlos,  indem  8ie 
ie  psycholonschen  Antriebe  znm  phan- 
tastisohen  Denken,  also  die  Bedingnngen  anf- 
zeigt.  ans  welchen  die  Entstehnng  des  prin- 
oipieilen  Irrthnms  mit  klarer  Nothwendigkeit 
folgt  Diejenige  Wissenschaft  nnn^  welche 
das  Herz  ftlr  den  Menschen  hat,  dass  sie 
ihn  Ton  den  Alpdrficken  der  phantastischen 
Irrsal  dnrch  Badicalknr  befreit,  ist  eben 
keine  andere,  als  die  Philosopme.  welche 
hierzu  von  der  Natorwissenschaft  me  Mittel 
empftngt  Damm  ist  der  Ansgangspnnkt 
der  philosophischen  Arbeit  ^enan  da  gefegen^ 
wo  aller  phantastische  Irrthnm  dnrcui  einen 
nrsprflnglichen  Stoss  seinen  Anfang  nimmt 
Dieser  Pnnkt  ist  die  Vorstellnng ,  dass  die 
menschliche  Seele  ein  wirkliches  Wesen  sei; 
denn  alle  Hoffiiungs-  nnd  Schreckens-Ge- 
stalten  der  Religion ,  sowie  alle  Wahn- 
gespinnste  der  Speculation  sind  nnr  die  ver- 
sserrten  Schattenbilder,  welche  jenes  flackemde 
Seelenfl&mmchen  aus  dem  engen  Gedanken- 
spiel  herans  anf  die  maasslosen  Hohlflachen 
der  Weltkngel  wirft  So  yiele  gestaJtende 
oder  begri£fliche  Formen  diese  nichtige  Vor- 
steUnng  annehmen  kann,  so  viele  Religionen 
nnd  Specnlationen  hat  sie  geschichtlich  er- 
zengt,  nnd  aus  der  einheitlichen  Mannig- 
faltigkeit  ihres  jetzigen,  noch  ungebrochenen 
Bestandes  nlUirt  nnd  erklSrt  sich  das  ganze 
System  des  religidsen  und  speculativen  Aber- 

flaubens.  der  noch  anf  das  Gehim  der  mo- 
emen  CnltnrvOlker  drflckt  Wenn  nilmlich 
die  Seele  oder  (wie  die  yerschilmte  Skepsis 
ee  nennt)  das  menschliche  Ich  als  ein  ein- 
faches  wirkliches  Ding  existirt,  so  muss  sie 
anch  nnzerstdrlichy  d.  h.  unsterblich,  und 
von  Naturgesetzen  unabhilngig.  d.  h.  will- 
kflrlichy  sein  und  aus  diesen  UeDematttrlich- 
keiten  des  Selbstgefdhls  bildet  sich  dann 
dnrch  eine  instinktinassig  gelaufige  Ueber- 
tragung  die  weitere  Vorstellungy  dass  auch 
in  dem  Weltsanzen  eine  tloematttrliche 
Gentralseele  wohnt,  welche  gleich  der  mensch- 
lichen  einfach,  unzerstdrlich  nnd  willkttrlich 
ist  Alle  diese  Anschauungen  wurzeln  in 
jener  winzigen  Einbildung,  welche  der  Sede 
Ezistenz  zuschreibt,  w&hrend  der  Begriff 
Seele  eine  Abstraction  ist,  die  aus  den  im 
Gedftchtniss  verkntlpften  successiven  That- 
sachen  des  Bewusstseins  nach  dem  Gesetze 
der  Verschmelzung  der  Vorstellungen  ge- 
wonnen  und  bei  mrem  ersten  Durchbmch 
dnrch  das  Bewusstsein  fOr  ein  Ding  gehalten 
wird.  Die  Entstehnng  des  Glaubens  an  die 
^«^«^"«  der  Seele  ist  harmlose  Unwissenheit, 


seine  popnlftre  FortfClhmnff  Gtodankenloaig- 
keit,  seine  gelehrte  Vertheidigung  Muthlosig- 
keit.  War  das  Wesen  des  phantastischen 
Inrthums  die  Vermenschlichun^  der  Welt,  so 
ist  folglich  das  Wesen  der  philosophischen 
Thatigkeit  die  Entmenschlichung  dieser  Welt- 
vorstellung  und  diese  Aufgabe  wird  von  der 
Philosophie  dnrch  die  Yerweltlichung  des 
Menschen  geldst  Diese  Ldsung  ist  grOnd- 
lich,  denn  sie  enthalt  die  Erkenntniss,  dass 
der  Mensch  nicht  als  ein  Atom,  sondern 
selbst  als  eine  Welt  besteht,  welche  die 
ganze  Einheit  ihres  Seins  nur  in  dem  wechsel- 
wirkenden  Bezug  unterschiedener  ewig  neu- 
gebUdeter  Erscheinungen  hat,  dass  also  das 
menschliche  Ich  nicht  eine  seiende  Einzel- 
heii  sondern  der  ideelle  wandelbare  Schwer- 

Sunkt  einer  beweglichen  Vielheit  ist.  Anf 
em  Standpunkt  der  unsere  laufenden  Jahr- 
hunderte  durchwettemden  naturwissenschaft- 
lichen  Weltanschauung  ist  Alles  Eines  nnd 
^ebt  es  keine  letzte  Yerschiedenheit.  Alle 
Verschiedenheit  ist  Quantitat,  also  nur  ein 
Mehr  oder  Weniger,  ein  Hier  oder  Dort 
des  Einen  identischen  StoffSes.  Alle  Qnalit&t 
ist  daher  nur  vermeintlich;  sie  ist  unbekannte 
Quantitat,  sowie  die  Abstufung  der  Farben 
und  T5ne  bekannt  gewordene  Quantitat  d.  h. 
gemessener  Grdssenunterschied  der  Scnwin- 
gungszeit  ist  Alles  ist  daher  GrOsse  und 
ftllt  unter  die  Zahl:  Alles  kann  daher  genau 
eirikannt,  d.  h.  durch  Messnng  rHumlich  und 
zeitlich  mit  adftquater  Schftrfe  bestimmt 
werden.  Also  der  Blitz  und  der  Gedanke, 
die  Flamme  und  die  Leidenschaft,  der  Zug 
der  Sterne  und  der  Liebe  sind  nur  un- 
bekannte, ungemessene  Grdssenunterschiede 
eines  nnd  desselben  Unbekannten,  das  in 
demselben  Verhaltnisse  in  die  Erkenntniss 
rflckt,  als  seine  Unterschiedswerthe  zahlend 
gemessen  werden.  Alles  ist  Natnrprocess, 
d.  h.  Stoff  und  Geist  stehen  unter  demselben 
Bande  der  Nothwendigkeit,  wonach  anf 
gleiche  Bedingnngen  un^hlbar  und  ewig  das 
Gleiche  erfolgt.  Alles  ist  daher  regelrecht 
Alles  folglich  als-  gesetzmassig  erkennbar  una 
das  erkannte  Gesetz  untrflglidie  Weissagung. 
Aller  Natnrprocess  ist  MechanismuSy  der 
Chemismns  ist  unbekannter  Mechanismns,  der 
Organismus  ist  unbekannter  Chemismus,  also 
doppelt  unbekannter  Mechanismns.  Der  Geist 
ist  Naturproduct  und  seine  Thfttigkeit  Selbst- 
thatigkeit  der  Natnr.  Empfinden  und  Denken 
sind  Erscheinungsformen  des  Stoffes,  welche 
wie  alle  tlbrigen,  Licht,  Warme,  Aniziehung, 
in  jedem  Stoff  und  zu  jeder  Zeit  thatig  vor- 
handen  sind,  aber  erst  durch  Stdrung  des 
Gleichgewichts  bewegt  und  dadurch  erkenn- 
bar werden.  Der  Geist  ist  daher  im  todten 
Stoffe,  aber  in  der  Ruhe  des  Gleichgewichts, 
worin  Wirkung  um  Wirkung  sich  anfhebt 
Die  Stoffmischung  des  thierischen  Nerven 
entbindet  den  Geist  durch  Stdrung  des  Gleich- 
gewichts,  dessen  mechanische   Wlederher- 
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stellimg  das  empfindende  Th&tigsem  des 
Oeistes  ist.  Die  Art  and  Dauer  der  Nerren- 
combination  bedin^  in  Art  nnd  Daner  jeden 
Moment  dei  Geisti^keit  Die  Stdrong  nnd 
Wiederheistellnng  jenes  Gleichgewichts  ist 
das  thierische  Leben,  das  wiederhergestellte 
Gleiobgewicht  ist  der  Tod. 

Die  eigentlicb  psycbologiscbe  Partie 
des  Enapp'scben  Werkes  enthSt  das  zweite 
Bncb  nnter  der  Ueberscbrift:  ^Die  ge- 
scbicbtlicbe  Mecbanik^.  Das  £m- 
pfinden  ist  eine  Lebensanssemng  des  Sinnes- 
nerven,  die  nnter  bestHndiger  Stoff^erftndemng 
nnnnterbrocben  vor  sicb  gebt,  also  nnr  eine 
im  Wecbsel  bestandige  ist.  Die  nnmittelbare 
Unterla^e  der  Empnndnng  sind  die  eigenen 
stoffwecnselnden  Zastande  des  Sinnesnerren, 
deren  verHndemde  Ursacbe,  der  Reiz,  ibn 
anf  zwei  Wegen^  n&nlicb  einmal  von  anssen 
nnd  dann  ancb  vom  Gebirn  ans  trifift.  Dnrcb 
den  anssem  Beiz  werden  die  nrsprtinglicben 
f^pfindnngen^  dnrcb  den  vom  Gebini  ans- 
gebenden  Reiz  wird  die  Wiederbolnng  nr- 
sprOnglicber  Empfindnngen,  d.  b.  das  Ge- 
dkcbtniss  bewirkt  Die  Sinnesnerven  nnd 
damit  die  Empfindnngen  sammebi  sicb  im 
Gebirn.  Diejenigen  Empfindnngen,  welcbe 
stets  mit  einander  anftreten,  werden  dnrcb 
^eses  Sammel-  nnd  Gedacbtnissorgan  mit 
einander  yerbnnden  nnd  drtlicb  anf  me  Reiz- 
quelle  selbst  Qbertragen,  also  wieder  nacb 
anssen  gesetzt,  wober  zwar  nicbt  sie,  aber 
docb  ibre  Reize  kamen.  Dieses  combinirende 
Nacbanssensetzen  der  Empfindnngen  dnrcb 
das  Gebirn  ist  ibre  Erbebnng  znr  Vorstellnng 
nnd  somit  der  ^istige  Anfgang  der  Anssen- 
welt.  Dnrcb  die  Yorstellnngen  werden  die 
Empfindnngen  nicbt  qnalitativ  nmgescbaflfen, 
sonaem  nnr  erinnert  nnd  combinirt  Da  nnn 
die  nrsprttnglicben  wie  die  erinnerten  Em- 
pfijidnngen  stoffwecbselnde  Znstande  des 
oinnesnerren  sind,  so  mnss  jede  Empfindnng 
nnd  fol^licb  iede  Vorstellnng  eine  sinn- 
licbe  Wirklicbkeit  sein.  Da  gleicbe  Empfin- 
dnngen mit  einander  verscbmelzen,  so  ver- 
scbmelzen  ebenfalls  gleicbe  Voistellnngen, 
nnd  weil  die  wiederbolt  gleicbzeitig  anf- 
tretenden  Empfindnngen  sicb  im  CMftcbtniss 
nnter  einander  verbinden,  so  verbinden  sicb 
in  ibm  ancb  die  derartigen  Yorstellnngen. 
Der  erste  Vorgan^  ist  die  Abstraction,  der 
zweite  die  Aeflociation;  beide  sind  eine 
Tbatigkeit  des  Gedlcbtnisses,  das  aber  bei 
ibrer  Erzengnng  in  nmgekebrter  Ricbtnng 
tbat^  sein  muss.  Anf  dieser  Verscbmelznng 
nnd  Yerkettnng  der  Vorsttdlnngen  bembt  die 
ganze  Mascbinerie  des  Denkens:  alle  Er- 
zengnng von  Voistellnngen  g^cbiebt  dnrcb 
Abstraction,  wodnrcb  das  Hannifirfaltifire  der 


Empfindnng  verdnfaebt  wird;  dnrcb  die 
Association  verscbiedener  Vorstellnneen  aber 
wird  der  Ablanf  der  Yorstellnngen,  d.  b.  das 
eoBammte  Spiel  der  Gedanken  bedii^  Dnrcb 
die  von  den  Sinneanerren  ansgehende  Et* 


regnng  des  Gebims,  als  des  Denkoigines, 
werden  die  Anscbannngen,  dnrcb  die  vom 
Denkorgane  wieder  rllckgebende ,  also  er- 
innemde  Erregnng  werden  die  Begriffe  er- 
zengt  Die  Fortpflanznng  der  Erregnng 
zwiscben  Denkorgane  nnd  Sinnesneryen  m 
also  wecbselseitig  nnd  bildet  den  Denkvor- 
gang.  Die  Sntaiebung  des  Denkprocesses 
bedmgt  sicb  daber  dnrcb  die  von  anaaen 
kommende  Eiregimff  der  Smne:  die  An- 
scbannng  bedingt  sicn  dnrcb  die  Elmpfindang 
der  Sinne;  die  Begriffisbildnng  dnrcb  das 
Gedacbtniss  der  Sinne.  Die  Nerven  wirken 
anfeinander  sympatbiscb  ein,  d.  h.  die  Er- 
r^nng  des  einen  pflanzt  sicb  anf  andere  fort 
Die  Fortoflanznng  der  Erregnng  der  Nerven 
des  DenKorgans  ani  die  Bew^nngsnerren 
bewiri^  Mnskelznsammenziebnngen.  Seiche 
sympatbiscbe  Erregnng  der  BewegnngsnerYOi 
dnrcb  das  Denkorgan  gescbiebt  sowobl  nn- 
bewnsst,alsbewnssi  Das  nnbewnsste  mnakel- 
erregende  Denken  ist  der  Affect,  das  bewnssfee 
mnskelerregende  Denken  ist  die  Handlnng. 
Jede  Offenbamng  des  Denkens  gesehiebt  nnr 
dnrcb  Mnskelerregnngen;  jede  geistige  IGt- 
tbeilnng  oder  Betnfttignng  ist  also,  in  der 
bewnssisn,  wie  nnbewnssten  Form,  an  die 
Mnskelfaser  gekntlpft,  obne  deren  Znaanunen- 
ziebung  es  keinen  Blick  der  Liebe,  kein 
Bmderwort  der  Frenndschaft,  kein  Wezk 
der Knnst  nnd  Wissenscbaft  giebt  Hagder 
Mnskel  die  zartesten  oder  die  derbsten  Wlr- 
knngen  voUbringen,  so  bleibt  aidi  der 
pbymologiscbe  Vorgang  gleich,  denn  dieaer 
ist  ein  nnd  derselbe,  ob  bier  anf  dne  er- 
bleicbende  Wai^e  eine  eibebende  Thrine 
perlt  Oder  ob  cu)rt  liber  drdbnender  Erde 
nm  jene  Tapfem  Eeiterangriff  nnd  Hand- 
gemenge  tobt  Die  Gerftnscbe,  womit  die  Be- 
wegnng  der  Mnnd-  nndRacbenb5ble  die  Ttee 
des  Eeblkopfs  ftrbt,  bieten  das  allgemeine 
nnd  nnerscbdpflicbe  Material  nnd  Ifittd  lor 
Association  iet  Yorstellnngen,  die  Worte, 
die  Spracbe  dar,  welcbe  spietoid-leicbt  die 
Sinnesempfijidnngen  znm  reichsten  nnd  leben- 
digsten  Ablanfe  w^ckt  nnd  so  des  Woitea 
selbst  wieder  vergessen  macbt  dnrcb  die 
Welten  von  Wirklicbkeit,  die  ea  mtlbe-  mid 
zwanglos  znsammenhah.  Da  jede  Offenbamng 
des  Denkens,  sei  sie  Affect  oder  Handlnnr, 
nnr  mnskelerr^endea  Denken  oder  denkende 
Mnskelerregnng,  also  ein  Prodnct  der  Er- 
regnng des  Hirns  nnd  der  Err^bark^  der 
Bew^nngsnerven  nnd  der  mit  ibnen  ver- 
bnndenen  Yorricbtnngen  ist;  so  drflckt  aieh 
der  Inbalt  dea  Denkena  mit  meebaniacber 
Notbwendigkeit  in  Mnskelerr^:nng6n  ab,  nnd 
je  nacbdem  die  einzeben  Yoratemineen  aich 
im  Denken  entweder  gegenftrebend  anrwi^^en, 
oder  llberwi^en,  oder  aich  alidn  behanpten, 
nnd  je  nacbdem  die  Erregnng  dea  Mnakd- 
systems  grdsser  oder  e^ringer  ist,  mnaa  die 
denkoffentarende  Mniwelerregnng  mtweder 
aoableiben  oder  zdgemd  oder  angenblicHifih 
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in's  Dasein  treten.  Die  mechanische  Schlaff- 
fertigkeit,  mit  welcher  die  sich  festeteUende 
Yoistelliuig  auf  die  Bewegnngsneryen  wirkt 
macht  daher  dieses  GefOge  von  Hirn  una 
Mnskeln  zn  einem  sehr  taagUchen  and  damm 
anch  sehr  gefittirliohen  Apparate.  Denn  so- 
bald  die  Voistellnng  anch  nnr  eine  Seennde 
lang  ohne  ein  Gegenstreben  wirkt  so  tuckt 
der  Unskel,  die  Todeswnnde  klafiti  and  die 
Wnth  ohninaohtlger  Bene  wirft  den  Thftter 
fiber  sein  Opfer  bin.  Der  Kreislauf  von 
Empfinden,  Denken  nnd  Denkoffenbarang  ist 
daher  in  einen  nnfehibar  wirkendenMechuiis- 
mns  eingeordnet^  so  dass  alles  geschichfliche 
Warden  eine  natfirliche  Nothwendigkeit  and 
in  dieser  Nothwendigkeit  das  Denken  als 
Natorkraft  wiriuam  ist  Obgleich  aber  die 
OfTenbamng  des  Denkens  oder  der  eeschicht- 
liche  Lebe^roeess  (die  geschichUiche  Me- 
ehanik)  in  einem  and  demselben  onbiegsamen 
Gefttge  wie  der  gesammte  Natarprocess  spielt, 
80  ist  doch  bis  ietzt  noch  keine  Formel  auf- 
gefdnden,  welche  auf  die  D^ten  von  Ranm 
nnd  Zeit  angewandt  eine  anch  nor  Xhnliche 
Gtowissheit  in  der  ffesehichtliehen  Mechanik 
gftbe,  wie  die  himnmsehe  Mechanik  fiber  den 
Btemenlaofl  Im  Unterschied  vom  Einbildongs- 
denken  ist  das  wahre  Denken  das  reine. 
d.  h.  strong  sinnliche  Denken ,  die  Einheit 
der  y orsteUang  and  ihres  Oegenstandes.  Die 
Gedankenbildnng  oder  der  welterklftrende 
Begriff  geschieht  onwillkdrlieh  dnrch  ftassere 
Beize  and  Gedachtniss.  Das  Bewasstsein  ist 
nnr  eine  begleitende  Erscheinnng  and  kann 
in  Tenchiedenen  Zeiten  beim  Denkvorgange 
fehlen  oder  dasein  oder  anch  nor  dazwischen 
mithelfend  eintreten.  Dage^n  kann  ohne 
das  nnbewosste  Denken  das  bewosste  Nichts 
ansrichteni  wfthrend  dagegen  das  onbewasste 
Denken  onter  Umstftnden  Alles  zu  leisten 
vennagy  was  das  bewnsste  yoUbringt  Jedes 
Denken  setzt  sich  anch  stets^  liber  das  be- 
wosste Denken  hinaasschwingend^  in  ein 
Ahnen  als  nnbewosstes  Denken  fort,  wodnrch 
sich  der  gewaltige  Drang  des  Denkens  wider- 
ftandlos  vollziehiDie  einzelnenEmpfindongen 
Terschwinunen  an  and  ftlr  sich  in  heimathloser 
Alkemeinheit  and  werden  dorch  die  Ge- 
dftehtnissthatigkeit  als  Ortlich  im  Leibe  haftend 
and  somit  der  Leib  als  ihr  Imager  Torgestellt 
Indem  sich  nan  darch  bestilndige  Emeaerang 
and  Venehmelzang  der  Eind^cke  die  Vor- 
stdlnng  des  Leibes  stftndig  im  Gedftchtniss 
festsetzt,  fasst  sie  bald  ihren  Gegenstand  als 
eine  mit  alien  Empfindangen  firat  Terflochtene 
and  BQsanunenhingende  Vorstellnngsmasse 
aaf^  so  dass  jede  Empfindnng  die  Vorstellang 
des  Leibes  erwecken  kann.  Aas  der  Beihe 
der  einielnen  Empfindni^Rserscheinangen  wird 
aberweiterhin  anch  dasEmipfinden  alssolchesi 
d.  h.  als  ein  Vorgang  llbeniaapt  YorgesteUt 
and  diese  einheituche  Abstraction  Terschndlzt 
wiedernm  mit  der  einheitlichen  Vorstellang 
des  Leibes  als  Empfindongstrigers.    Diese 


Zasammenschmelzang  oder  die  ewig  os- 
cilUrende  Spitze  dieser  Abstractionsacte  ist 
das  Ich  oder  Selbst,  eine  das  Subject  er- 
^elfende,  aber  ihm  nnergreifbare  Vorstellang, 
die  in  ihrem  Associationsgewebe  als  Selbi^ 
bewnsstsein  ein  mehr  oder^weniger  reiches 
Erinnem  enthalt;  denn  nie  giebt  es  ohne 
Erinnem  ein  Ich,  and  so  ist  das  Selbst- 
bewasstsein  nichts  Bnhendes  and  Fertiges, 
sondem  ein  verzehrender  and  ein  Ans- 
gleichnngsprocess,  welcher  in  dem  stets 
stoffwecnselnden  Widerspiele  des  Ich  and 
Nicht-Ich  besteht  and  die  Aafhebang  der 
zwischen  dem  Ich  and  der  fremden  Vor- 
stellang stattfindenden  erregenden  Gegen- 
siltzlichkeit  bewirkt,  dadnrch  also  ihre 
Gegenwirksamkeit  aasgleichi  Im  Selbst- 
bewasstsein  steckt  das  Ich.  im  Ich  steckt 
die  leibliche  Erscheinnng  des  vorstellenden 
Wesens  selbst  Jene  entscheidende  Innigkeit 
dagegen,  die  sich  dem  bewnsstenDenkprocess 
als  Begehren,  and  der  Anssenwelt  darch  be- 
'wasste  Maskelerregongen  als  Handlnng  er- 
schliesst,  erhalten  die  widerstreitenden  Vor- 
stellongen  nar  dorch  die  dompfen  intensiven 
Empfindonfszostftnde,  die  onter  dem  Namen 
der  Gefdhle  gemeinsam  zosammengehalten 
ond  jenachdem  sie  angenehm  oder  onan- 
genemn  sind,  als  Lost  and  Unlost  specificirt 
werden.  Der  eigenthtlmliche  Vorstellonffs- 
zostand,  welcher  das  Begehren  aosmacht, 
wird  nor  dorch  Geftthle  erzeogt  and  darom 
das  Handeln  nor  dorch  diese  letztem  be- 
henscht  Das  Geftthl  aber  ist  eine  nachweis- 
bar  and  gemeinsam  specifische  Empfindongs- 
leistong  ernes  einzigen  bestimmten  Sinnorgans^ 
des  Getasts,  d.  h.  der  Empfindongsnerven 
der  Haot  and  der  Eingeweide  zosammen. 
AUe  Geftthle  sind  nor  Empfindangen  des 
Getasts;  Geftlhls-  ond  Tastorgane  sind  eins, 
and  aoch  die  dorch  die  flbrigen  vier.  Sinne 
eingeleiteten  Geftthle  sind  doch  nor  Tast- 
empfindongen,  also  dorch  indirecte  Reizong 
in  das  Getast  eingeschlagene  Empfindongs- 
zostHnde.  JedeintcmsiTeE^r^ongdiertlbrigen 
Sinne  pflanzt  sich  in  die  MosKeln  weiter, 
bewirkt  dorch  deren  Spannon^  in  den  leib- 
Uchen  Zostftnden  rftomliche  Yeranderongen 
ond  somit  in  den  zahllos  Tertheilten  FlUil- 
fMen  des  Getasts  ^npfindongeiL  aos  denen 
der  wahre  nnd  ganze  Inhalt  aer  Geftthle 
besteht  Das  Wesen  des  Geftlhls  besteht 
sonach  in  nichts  Anderm,  als  in  der  tast- 
empfiindenen  Wirkong  der  affectrollen  Mas- 
kel-Spannon^n.  Diese  Moskel-Spannon^n 
machen,  and  diese  Tastempfindnneen  smd 
das  GefUhL  Entstehen  Geftthle  nicht  dordi 
directe  Beizong  des  Getasts,  so  werden  sie 
wenigstens  dorch  indirecte  Reizong  dieses 
Sinnorgans  mittelst  der  MoskelfasemDe  wirkt 
Die  Tastempfindongen  haben  die  Tendenz, 
vom  Indiyidoom  als  dessen  eigene  Nerren- 
zostftnde,  gleichsam  als  es  selost  in  seinen 
innerlichen   Zostftnden,    wahrgenommen   za 
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werden.  Wfthrend  nnn  diese  EmpfindimG;8- 
znstftnde  des  Oetasts,  die  Geftihle,  wie  me 
Empfindon^en,  bei  mangelnder  St&rke  nn- 
mendich  bleiben,  reflectiien  sie  sich  bei  ge- 
hdriger  Intensitftt  stets  als  gegensfttzlich  an- 
genehm  oder  nnangenehm ,  welche  Unter- 
schiede  durcb  die  Abstraction  Lust  and  Unlnst 
gattongsmftssig  bezeichnet  werden.  Die  Er- 
scheinnng  der  Lnst  und  Unlnst  ist  immer 
and  einzig  vorbanden,  jenacbdem  das  Denken 
mit  seinen  geffenwfirtigen  Oeftlhls  -  Empfin- 
dongen  in  Eiimeit  oder  in  Widerstreit  ab- 
l&afL  Die  Bestimmang  des  Oeftlbls  als  Lost 
oder  Unlnst  resnltirt  also  stets  aas  dem  beider- 
seitigen  Ineinandergreifen  nnd  Sicbscbneiden, 
mitbin  aas  dem  Riebtongsbezng,  in  welchem 
beim  Gesammtablanfe  der  Vorstellnngen  die 
erinnerten  za  den  gegenwftrtig  lebendi^en 
Getastempfindnngen  steben.  AUe  Gefflnle, 
ancb  die  sogenannten  ideellen,  d.  h.  vom 
Denken  angeregten,  sind  ein  regelrecbter 
sinnlicber  Vorgang;  der  Mnskelappanit  mit 
seiner  sensibem  Leistongsftbigkeit  ist  es, 
welcber  die  Gedanken  in  lebendige^  an  der 
Zosammenziebong  der  Haat  and  der  False 
messbare  Empfindnneen  nmsetzt  Die  Grand- 
lage  aller  Last  ana  Unlnst  ist  stets  eine 
leiDlicbe;  Genoss  and  Pein  sind  ein  darcb 
die  Tast^pfindnngen  nnterbaltener,  dieselben 
tbeils  verarbeitender,  tbeils  schaffender  Denk- 
prooess,  in  welcbem  die  lebendige  Geftlbls- 
empfindang  zwar  immer  das  Stener  andSegel, 
aber  das  Denken  den  Steaermann  abgiebt 
Die  Lnst  scbliesst  die  innige  Sftttignng,  die 
Unlnst  ein  inniges  Bedflrfen  ein.  Die  voll- 
kommene  Last  ist  in  jedem  Zeitpnnkt  immer 
in  sicb  abgescblossen  and  insofem  gesftttigt^ 
die  Unlnst  bingegen  ist  ein  Denkact,  welcber 
die  Empfindnneswirklicbkeit  zngleicb  ver- 
neinend  yorstellt  and  so  dieselbe  flberscbreitet, 
also  nicbt  ein  gesftttigt  abgescblossener.  son- 
dem  ein  strebender  Process.  So  tritt  die 
Lost  als  Beffehren  anf,  als  ein  Vorgang,  der 
anf  dem  Boaen  de^  Umnstgeftlbls  entspringt 
Aas  treibenden  GefQblen  and  getriebenen 
VorsteUnngen  setzt  sicb  das  Begebren  za- 
sammen,  welcbes  biemacb  das  von  Unlnst- 
geftblen  getriebene  Denken  der  kflnfligen 
Verwirklichang  einer  Vorstellnng  isi  Wie 
das  Denken,  so  ist  aocb  das  Begebren  ent- 
weder  bewnsst  oder  nnbewnssi  Im  erstem 
Falle  tritt  dasselbe  als  Wnnsch  anf.  wenn 
die  seinen  Inbalt  bildenden  Vorstellangen 
zn  den  Erregnngen  des  Moskelapparates  be- 
znglos  sind;  als  WiUe  dagegen  ^tt  es  anf, 
wenn  sich  das  Denken  w  ein  darcb  die 
Maskeln  in  Verwirklicbnng  der  Vorstellnng 
orsftchlicb  eingreifendes  Cmt  Im  Wtlnscben 
on^  Wollen  s^bt  das  Begebren  schliesslieh 
immer  nacb  dem  Werden  einer  Last  I>er 
rc^hnftssige  Uebergang  Ton  einem  be- 
stimmten  Denken  zn  einer  eitsprechendoi 
Mosk^erregnng  moss  dioreh  den  aas  Boeh 
anbekanntM  oentralen  Verlanf  der  NenreB- 


fasem  bedingt  sein.  In  Folge  dieser  nodi 
vorbandenen  Unwissenbeit  scnafft  das  pliaa- 
tastische  Denken  bei  den  Handlong^  eine 
verdeckende  Ersatzeinbildnngjdie  WiOktlr. 
Sie  ist  in  Wabrbeit  nnr  der  vnUe,  mit  der 
irrtbtlmlicben  Versicberang,  dass  das  Denken 
bier  nrsprOndiche  Selbstbestinmiang  and 
Selbstvernrsacnang  der  Handlnngen,  d.  h. 
dass  es  von  den  hinter  dem  Bewnsstsein  im 
Unbewnssten  liegendenUrsachen  nnabhilnfigy 
also  mit  einem  solcben  Acte  des  Wollens 
ein  Riss  in  den  natargesetzlichen  Zosammen- 
hang  seL  In  der  phantastischen  Vorstellnng 
der  Willklir  steckt  ein  doppelter  Lrrfham: 
einmal,  indem  sie  das  Bewosstsein  fSr  die 
Qnelle  der  bewassten  Handlnngen  nimmt; 
sodann,  indem  sie  die  Bildnng  der  Vor- 
steUnngen, die  dnrcb  ilassereReize  and  ixxtA 
Association  gescbieht,  wegen  der  Verwioke- 
Inng  dieser  Gesetze  for  angesetzmSssig  hilt 
Nar  das  FOhlen  also  macht  begebren,  sMcht 
wtlnscben,  wollen  and  bandeln;  ob  jedodi 
das  Denken  dabei  nacb  llberl^nder  Ebi- 
sicht  oder  nacb  Gewohnbeit  verulaft,  ist  ftr 
die  phjsiologiscbe  Verarsacban?  gleich,  weU 
die  Gewohnbeit,  welche  gemeinhin  selbst  als 
Ursache  nnd  folglich  als  Ersatz  and  darom 
als  Verdecknng  der  wirkenden  Ursache  ge- 
nommen  wird,  wissenschafflich  nor  die  sidi 
verewigende  Ursache  ist* 

Im    dritten   Bnche    des   Ejiapp*0oheB 
Werkes  werden    die   entwickelten   Grand* 
anschannngen  anf  das  praktische  Gebiet,  die 
Moral  and  das  Recht  angewandt    Da  die 
Philosophie,   als   das   dnrcb   systematische 
Erkenntniss  des  principiellen  mthnms  znm 
AbscUasB   der  Einheit  strebende  Denkm, 
mit  ibrem  ganzen  Gegenstande,   dem  ein- 
gebildeten  ^kennen^  in  die  Geschichte  fiUlt, 
so  ist  alle  Philosophie  Gescbicbtsphilosophie 
and  als  praktische  Philosophie  die  Erkennt- 
niss der  praktischen  Phantasmen,  d.  h.  der 
als   Gebote   vorgestellten   Phantac^^^de, 
welche,  ienachdem  sie  sich  als  Recnt  oder 
als  Moral  yerk(^rpem,  der  Gesenfldtand  der 
Rechts-  nnd  der  Moralphilosopnie  sind.  Als 
Erkenntniss  der  Rechtsphantasmen  stelli  die 
Rechtsphilosophie  die  ihr  anderwftrts  liber- 
lieferten  Thatsachen  nnter  das  Begriflbmaass 
des  erkannten  principiellen  Irrthnms.    Duel 
Ursprnng  nnd  die  innere  Formgebunff  ea- 
pfiuigen  alle  Rechtsphantasmen  Aiaek  die 
Vorstellnng.  dass  das  menschliche  Haoddi 
Willkfir  sei;  der  Contrapnnkt  filr  Anfimg 
nnd  Elude  der  Rechtmhilosophie  ist  daiier  die 
Erkenntniss.  dass  idles  Natorproeev,  dasi 
also  andi  cue  Geschichte  ein  Meehaaisnm 
nnnnterbrochener  Nothweadlgkeit  oder  ein 
absolat  r^;dmfts8ige8  Gtewebe  von  glsMiefi 
Wirknngen  gleicher  Ursaehea  ist    8owM 
for  das  Toistellende.  wie  ftir  das  nnskel- 
err^gende  Denken  stenen  eiaeraeiti  die  Nalir 
nnd  aadrerseits  der  Mensoh  geoidnsm  als 
Gegenstinde  da,  welfihe  beide  def  VonteDong 
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anuafiaglieh  nnd  deat  rniaknliien  Ein- 
vitkuig  sngflnglich  nnd.  Hienv  tritt  mm 
eim  weiteies  nnd  swar  allflbendl  den  Eifolg 
entaekeidendes  Moment  hinzn,  welches  in  der 
ThiUttche  der  mensehlichen  Vergeflell- 
BchaftoBg  rohi  Indem  der  Einzelne  der 
Gattnng  weder  entbehren,  noch  entgehen 
k«uu  80  drftngt  alles  menBchliehe  Thfttigsein 
Mft  oer  beschrXnkten  nnd  doch  nnabsperr- 
baren  Sphftre  der  Einzelnen  snr  nn- 
beachrinkten  Sphftre  der  Qattnng  hin^  in 
weicher  das  Deiikeny  vorstellend  nnd  mnskel- 
erregendy  seine  Maeht  ans  dem  All  lierans 
sanmett  nnd  seine  Wirknngen  flber  das  All 
biB  sersireat  Die  Einzdthfttigkeit  wiehst 
daher  nothwendig  snr  Oatfangsthitigkeit 
eapor,  deren  W^en  eben  die  Qesdiiehte 
der  Menschheit,  die  Weltgesohichte  isi  Die 
An%abe  des  mnskelerregenden  Denkens  ist 
die  Unterwerfnng  der  Gegenstinde:  seine 
oftnbaiende,  die  Th&tigkeit  ebenso  fttrdemdey 
"wie  kenuuttide  Leistong  regt  aber  das  er- 
kamende  Denken,  gemftss  der  Versehmelznng 
imd  Association  der  Vorstellnngen^  snr  £r- 
BshaftuiKTonweUgeschichtUchenlnstitutionen 
aa,  welcne  die  Ansbente  der  gattnngBmXssigen 
Vereinignng  nnd  die  Mindemng  der  C!ollision 
mis  eine  mdglichst  gttnstige  Lehr-Resnltante 
enthalten  nnd  so  die  mnslralftce  Unterwerfnng 
dor  Natnr  nnd  des  Menschen  nnter  die 
Qaitnng  YoU^iehen*  Diemnsknlfir  erzwnngene 
Unterweifang  der  Natnr  nnter  die  meiuch- 
Qattnng  ist  die  Volkswirthschaft;  die  mns- 
knlii  enwnngene  Unterwerfdng  des  Menschen 
nnter  seine  tiattnng  ist  die  Sittlichkeit,  die 
wieder  in  Moral  nnd  Recht  aerfUlt.  Die 
Kttlichkeit  ist  eine  ans  dem  er£ahmngs- 
missigen  Wiss^  der  Drsachen  nnd  Wirknngen 
der  mensehlichen  Handinngen  gewonnene 
Abstraction,  die  znnftchst  nnbewnsst  entsteht 
dann  bewnsst  nnd  ani^^edrtickt  wird,  una 
sowohl  in  der  nnbewnraten  wie  in  der  be- 
wnssten  Form  nach  mechanischen  Qesetzen 
das  Mnskelsystem  erregt,  also  in  Affecte  nnd 
Handhmgen  ansschligt  Da  alle  sitOichen 
Bagdn  dnrch  Abstraction  ans  der  Betrachtnng 
d«r  Handinngen  fliessen,  somnss  derMechanis* 
mna  des  Handelns  fOr  die  SitUichkeit  Tor- 
bedingend  sein;  die  Handlnng  selbst  aber 
geaekieht  nach  reiner  Zweckmiuigkeit  Da 
moL  dear  Menseh  TermOge  seines  Gattnngs- 
bewnsilseinB  aioh  in  fi^eit  mit  Andem. 
d..  h.  sich  Tergesellsohaftet  weiss,  so  wird 
dia  YesstellnBg  Ton  den  Mitteln  nnd  Folgen 
dsr  DnichfUmiBg  des  Will^is  diesei  ^rar- 
srestelltMi  Thalsache  der  VerffeseUsehaftaBflr 
gemifaM  WDgebildety  indem  nrek  die  Vor- 
stelhug  der  gnsolligen  Folgen  der  HandlMg 
difsanmitleibazeiiliaebe  eingegrinat  warden* 
Nidit  bios  der  einzelne  Inkait,  sondem  andi 
die  Idea  der  Sittlichkeit  ist  daher  eine  iidisehe 
Yelhslkat  eiaer  ibi  iidisoher  Zwecke  willm 
dtgamammeD  nnd  dann  im  Fortwocha  der 
Qesehleditef  dnieh  OewOhmmg  nnd  Einsioht 


willig  nmfassten  Nothwendigkeii  Die  jen- 
seitigen  Vorstdlnngen  der  Sittlichkeit,  als 
einer  gOtUic^-persOnlich  oder  specnlativ-be- 
gdfflich  gebotenen  nnd  sich  selbst  Zweck 
seienden,  sind  Nichts  als  die  phantastische 
Dentnng  der  nnbekumten  Qescnichte  dieses 
nralten  nnd  sweckgemlssesten  Menschen- 
werkes,  an  welchem  die  game  Gattnng  der 
Banmeister  nnd  noch  hente  jeder  Einzelne 
ein  ijrbeiter  ist  Die  Sittlichkeit  ist  eine 
Begr&nzung  des  Begehrens  nnd  folglieh  ein 
Widerstreit  Innerhalb  des  B^ehrens,  indem 
das  nnmiitelbare.  den  Trieben  entspiingende 
Begehren  dnrch  die  Vorstellnng  der  geseUigen 
Folgen  eingenftnzt  wird.  Das  sittliche 
Phftnomen  prodncirt  sich  daher  immer,  sobald 
mit  den  Torgftngigen  vegetatiyen  oder  affect- 
Yollen  Triebendie  hinzntr^tende  Voistellnng 
der  VergeseUschaftnng  in  Widerstreit  kommt 
nnd  so  dnrch  die  Intensitftt  des  Denkprocesses 
jenem  nnmittelbaren  Begehren  ein  gesell- 
schafflich  einschrilnkendes,  also  sittliches  Be- 
gehren entge^enpflanzt  WeU  aber,  von 
millionenfachen  Ansgangspunkten  her,  jedes 
menschliche  Begehren  mit  einem  fremden  ent- 
gegengesetzten  nnd  dadurch  mit  der  Vor- 
stdlnng  der  Vergesellschaftung  znsammen- 
treffen  kann;  so  dehnt  die  Sittlichkeit  ihre 
Lehre  nnd  damit  ihr  Gebiet  allmftlig  aof  das 
ganze  B^ehren  ans.  Da  nnn  alles  Begehren 
ein  Ton  UnlnstgefOhlen  erregtes  Denken  ist, 
so  voUzieht  si<m  der  Widerstreit  des  trieb- 
erzeugten  nnd  des  triebeingrSnzenden  Be- 
gehrens ebenf  alls  im  Elemente  der  lebendigen 
GefUhlsempfindnng  nnd  wird  folglieh  nnr 
dnrch  die  Stftrke  der  widersprech^den  Un- 
Instempfindnngen  entsehieden.  Die  Unlnst- 
empfindnngen  kdnnen  bei  dem  triebein- 
grftnzenden  (sittlichen)  Begehren  ebenso  stark, 
als  bei  dem  Triebe  weraen.  Nnr  aber  be- 
steht  zwischen  beiden  Fftllen  fOr  den  Eintiitt 
der  Unhstempfindnngen  ein  durchgreifender 
Unterschied.  Bei  den  Trieben  ntailich 
werden  die  Nerren  theils  yegetatiT  dnreh 
physiologifitch  constant  g^^w&rtige  Reize, 
theiU  zwar  aflbctroll,  aber  dnrch  einen  ein- 
fachen  Denkprooess  angeregt,  der  sich  im 
isolirten  Indiyidnnm  ans  dessen  eignen  Mitteln 
bildet  Bei  dem  tiiebeingrftnzendai  (sittlichen) 
Begehren  hingegen  werden  die  fierren  zn 
Diuustempfindnngen  dnrch  einen  Tcrwickelten 
Denkprocess  angeregt,  welcher  dem  In- 
diTidnnm  znnftchst  tou  der  Oesammtbeit,  also 
dnrch  die  fremde  AntoiitSt  ttberliefert  wird. 
Dnrch  die  Aknnng  dieser  Schwftche  des  sitt- 
lichen (tiiebeingrinzenden)  Begehrens  wild 
nnn  yermdge  nnbewnsster  Absfiraetionen  ein 
Drang  nadi  dessen  Verstirknng  erzenet. 
Diflie  Verstitrknng  erbnnfft  das  phantaatiscke 
Denken  dadnrch,  dass  esme  sittlichen  B^peln, 
well  diese  dem  Einzehien  dnrch  Erziening 
nnd  Volksmeinnng  in  Form  Ton  Qebaten 
ttberlietet  werden,  za  TergOtterten  Oeboten 
eAebt,  denen  die  religiose  nnd  dann  die 
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specalatiye  Phantasie,  jede  in  ihrei  Weise^ 
eiiL  absolnt  gebietendes  Subject  nnterlegt, 
welches  dort  eine  tlbermenschliche  Person^ 
hier  aber  ein  UbeTpersdnlicher  Begriff  sein 
soil,  der  aber  nichts  destoweniger  aus  eignem 
Antrieb  befehlsf^hig  ware.  Nnr  ein  fort- 
schreitend  durchdringendes  Erkennen  der 
Zweckmassigkeit  der  sittlichen  Regeln  hebt 
das  Geftlbl  der  Schwache  des  sittlichen  Be- 
gehrens  und  damit  alien  Drang  zar  phan- 
tastischen  Verstarknng  anf.  Je  tiefer  aber 
for  die  Erkenntniss  noch  die  Zweckmassig- 
keit  der  sittlichen  Regeln  verborgen  lie^ 
nm  so  h5her  staut  sich  die  Euibildnng, 
welche  nothwendig  da  am  abentenerlichsten 
werden  moss,  wo  die  sittlichen  Regeln  zmn 
Schntz  Yon  Zwecken  bestehen^  die  selbst 
Prodncte  der  EinbUdong  sind.  Indem  nun 
das  sittliche  Begehren  dnrch  den  Gegenstoss 
irgeiid  eines  Triebes  and  irgend  einer  ein- 
scnrankenden  gesellschaftlichen  Vorstellnng 
entstehty  welche  den  auf  Thatigkeit  gehenden 
Trieb  verh&lt  (hemmt).  den  auf  Unthatigkeit 
gehenden  Trieb  anstachelt,  mnss  dasselbe  ein 
diamentral  verschiedenes  sein,  je  nachdem 
es  in  der  reflectirenden  Person  gegen  deren 
eigne  oder  gegen  fremde  Triebe  gerichtet, 
also  ein  entsagendes  oder  fordemdes  Streben  ' 
isi  Bei  der  onendlichen  Ausdehnnngskraft 
des  Begehrens  kommt  aber  der  Be^anznng 
desselben  in  jedem  Snbjecte  tlberaU  ftlr  die 
eingebannten  Triebe  ein  Entsagen,  ftlr  die 
freibelassenen  ein  Fordem  zu.  Diesem  nach 
innen  and  nach  aossen  gekehrten  Doppel- 
angesicht  des  sittlichen  Begehrens  stellt  sich 
ein  doppelter,  gleichfalls  nach  innen  and 
nach  anssen  laofenderMoskelzwang  zaDiensi, 
welcher  als  Affect  das  Entsagen  and  als 
Handlang  das  Fordem  garantirt  Dadarch 
wird  das  Sittliche  in  zwei  Welten  getheilt, 
eine  dem  Ich  zagewandte,  innerlich  ver- 
antwortliche,  die  Moral ,  and  eine  dem  Da 
zagekehrte,  aasserlich  verantwortHche,  das 
Recht  Die  anvermittelte,  dnrch  Erziehang 
empfangene  Sittlichkeit  wird  von  der  an- 
brechenden  Erkenntniss  ergriffen  and  darch 
Verarbeitang  nach  zwei  gegenUlafigen  Rich- 
tnngen  bin,  nach  Nehmen  and  (^ben,  in 
zwei  gegeniaafige  Denkbewegangen  zersetzt, 
in  welchen  das  Sabjectseinem  Handeln  dnrch 
eine  Anssen^anze  absteckt,  wie  weit  es 
eigentlich  nehmen  darf,  and  dann  wieder 
dnrch  eine  Binnengranze,  wie  weit  es  doch 
eigentlich  entsagen  mass.  Beide  Reflexions- 
richtangen  sind  einseitig,  weshalb  sie  ein- 
ander  erwecken,  stacheln  and  tlberbieten,  sich 
aber  gerade  dadarch  za  gegenseitiger  Er- 
gftnznng  einander  am  so  anentbehrlicher 
machen.  Als  Beendignng  ihres  beiderseitigen 
Widerstreits  ergiebt  sich  die  einheitliche 
Sittlichkeit,  in  welcher  die  Forderungs-  and 
Entsagnngsgrenze  wieder  znsammenfallen. 
Die  Unterwerfiing  des  Menschen  nnter  seine 
Oattang,  worln  sioh  der  Begriff  and  das 


Dasein  der  SitOichkeit  constitnirt,  gesehieht 
dorch  Maskelerregangen,  welche  im  Namen 
d.  h.  im  vorgesteUten  Interesse  der  Oattong 
Tom  Denken  ansgehen  and  das  gegenstrebende 
Denken  z wingen.  Wenn  dnrch  oas  anbe woaste 
Denken  verarsacht,  sind  diese  Masksl- 
erregnngen  Affecte;  wenn  dnrch  das  bewosste 
Denken  vernrsachty  sind  sie  Handlongen. 
Der  sittliche  Zwang  hat  daher  nothwaidiger 
Weise,  wenn  er  vom  Einzelnen  gegen  um 
selbst  geht,  immer  zwingende  Affecte,  and 
wenn  er  von  einem  Menschen  gegen  den 
andem  oder  gar  yon  einer  Vielheit  gegen 
Einzelne  gehi^  immer  Handlongen  znr  VoU- 
zagsgewalt.  Die  sittlich  zwingenden  Affecte 
bUden  das  Gewissen.  die  sitUich  zwingenden 
Handlnngen  bUden  aen  Rechtszwang.  lohalt, 
Maass  and  Eritik  der  Sittlichkeit  fliessen 
aas  dem  Begriff  der  Gattang.  Die  rohesto 
Sittlichkeit  ist  diejenige,  worin  der  engste, 
die  feinste  Sittlichkeit  dieienige,  worin  der 
grdsste  Menschenkreis,  d.  n.  die  onb^eranzte 
Idee  der  Menschheit,  als  AasfQliang  des  Be- 
griffs  der  Gattang  gilt  Da  das  h6chsto 
Interesse  der  Gattang  in  der  bdchsten  Sonune 
von  Einzelinteressen  besteht,  so  folgt  daiaiu 
als  Princip  fdr  die  Sittlichkeit  dass  sie  dis 
Einzelinteresse^  wenn  es  nut  aem  Gattongs- 
interesse  collidirt,  znm  Opfer  verlangt,  dais 
sie  aber  mit  sich  selbst  in  Widersprnch  tritt, 
wenn  sie  das  Einzelinteresse  tlberflassig  be- 
schrankt,  also  dadnrch  das  Gattangsinteresse 
verlezt.  anstatt  bewahrt  So  abj9r  nimmt 
die  Sittlichkeit  anch  nar  die  ffnmdsfttzliehe 
Forderang  der  Gattangswohlfaihrty  nioht  den 
thatsachlichen  Erfolg  znm  Maassstabe.  Selbst 
die  phantastisch  dorch  tlberirdisohe  Zosltie 
am  Grtlndlichsten  dnrchgeknetete  Sittlichkeit 
geht  thats&chlich  nor  vom  menschlichen,  fitei- 
Hch  phantastisch  missverstandenen  Gattangs- 
interesse aas.  Die  Gattang  eiebt  nan  anch 
in  einer  jede  Art  von  Inhalt  znlassend^ 
Weise  zngleich  die  Wasserschdde  fOr  die 
Sittlichkeit  and  Unsittlichkeit  ab.  Das  Be- 
gehren and  seine  Prodncte  sind  sittlichi 
so  weit  sie  dem  vorgesteUten,  sei  es  wirk- 
lichen  oder  vermeintlichen  Gattangsinteresse 
angepasst,  sie  sind  nnsittlich,  soweit  sie  diesem 
znwider  sind.  Und  gerade  so,  wie  die  Sitt- 
lichkeit, wird  anch  die  Unsittlichkeit  doreh 
die  Verschiedenheit  der  Mnskelerregangen 
zweigetheilt  Diejenigen  Affecte  nAmlichy 
dnrch  welche  der  Emzelne  znm  Verstoss 
gegen  das  voreestellte  Gattangsinteresse  ge- 
trieben  wird,  bilden  das  Laster;  diejenigen 
J^dlnngen,  wodnrch  Jemand,  dem  vor- 
gesteUten Gattangsinteresse  entgeg^  eines 
Ajidem  WiUen  zwingt,  bilden  das  Unrechi 
Jede  sittUche  That  ist  niemals  absolnt  ein- 
fach,  vielmehr  immer  die  Resaltante  der  ge- 
sellschaftUchen  Reactionen  ge^  die  Be- 
snltante  der  gesellschaftswidnrai  Tiieb^ 
worans  folgt,  dass  das  endUche  Urthdl  fiber 
eine  Handlang  fiberhaapt  nioht  nioh  vorher- 
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gemachtoi  Regeln,  sondern  nor  dmch  Me 
BetTftditiin^  dei  Wirklldikeit  gef&Ut  werden 
kann.  Das  Oewissen  steilt  die  affeot- 
prodaeirettde  stttlicbe  Reflexion  dar,  also 
gerade  wie  die  Sede  eise  aos  eonoreten 
iieieliartigeii  Erseheimmgen  gebiidete  nnil 
dami  phantastisch  consoUdirle  Abstiactioii. 
Nor  was  die  Affeete  nnd  zwar  gegen  die 
Tiiebe  Tonbraobt,  gehdrft  dem  Oewissen  nnd 
damit  dear  Moral  an.  Dass  in  der  sittlichen 
Reflexion  die  ganze  Mensehbeit  als  den  ganzen 
Hensehen  bearohend  ersoheint  nnd  so  dem 
Icb.  als  den  Krenznngspunkt  aller  Vor- 
steuangen^  gegen  die  Looknng  der  Triebe 
das  Granen.  vor  jener  nnendlichen,  bohen  nnd 
doeb  anverwandten  Haoht  anbanobt,  ist  der 
bedingende,  ein^  nnd  einzige  Omnd  aller 
Oewiasensalfecte.  Die  leiblichen  VerMnde- 
mngen^  welcbe  die  affeclprodneirende  Qe- 
wissensregnnr  setzt^  stellen  sieb  in  demselben 
Maasse  entsemeden  nnd  tlberwattigend  ein, 
als  dem  Snbieet  sein  versebnldetes  Verbalten 
nnbegreiflich  ist  Sowie  sieb  die  Triebe 
sobonansserbalbibrersittliobenBinsohrlnknng 
einander  von  sdbst  znm  Znrttcktreten  nna 
Kaebgeben  zwingen,  so  wird  ftlr  diese  Ab- 
Teebnnng  ein  weiteres  Feld  erdfihet,  indem 
das  I6b-6ewnsstsein  dnrcb  den  Fortgang  der 
yorsMfamgsversehmelznng)  dnrob  die  es  ent- 
standen  ist,  liber  die  Orenzen  des  Leibes  gebt 
md  kreisrad  die  Familie,  das  Vaterland,  die 
Mensdbheit  mit  seinem  Icb  in  die  Einbeit 
dea  Selbstbewnsstseins  nnd  dan^it  der  Selbst- 
liebe  setit  Die  Moral  bat  demnacb  cdn 
sweigestnftes  Dasein.  Soweit  namlicb  der 
Mens^  nlcht  znr  fihrweitemng  des  Icb  znf 
Liebe  Asderer  nnd  dadnrch  znr  Umwandlnng 
der  sitttieben  Fordemngen  in  selbstgetriebene 
Neignsgen  kommt,  scbrankt  er  seme  Triebe 
nnr  dnrcb  die  Vorstellunff  der  gesellsohaflr 
Heben  Mtt-  nnd  G^enwinning  Sn.  Soweit 
aber  im  Oeffensatze  dieser  berechnenden 
Moral  die  Liebe  das  Getheilte  dnt  nnd  je  den 
BfaMolnon  znr  empfindenden  Sede  des  Ganzen 
macbt^  fiUlt  flir  die  moraliscbe  Hinffabe  das 
Geg^uftreben  nnd  die  Lobnbedflrftigkeit  nnd 
soifit  der  Sehmerz  nnd  die  Grenze  w^,  nnd 
rimien  die  Neignngen  in  dieser  VoU^nng 
der  Mozal  dem  Onten  Ton  selber^  wie  die 
Qnelkn  dem  Thale,  zu.  Die  Verwacbsnng 
des  feh  mit  der  Mensdibeit  dberbanpt  ge- 
aehiebt  in  gesohiel^ch  eonstantem  Fortscbnb 
dnocb  den  rein  intelligraten  Process  der 
logischen  AnflGsnng  des  Icb,  dnreh  wdcbcai 
d^  Mensch  erkennt,  dass  er  nnr  in  seinen 
Bigenacbaften,  mcht  aber  in  einem  mystiscb 
anaterbliehen  fitwas  bestebt,  dass  also  nicbt 
die  Briialtnng  seiner  Person,  sondern  sdner 
wesenhaften  Strebnngea  sein  bdcbstesieiden- 
sdiafUiehes  Interesse  sein  mnss.  Dnrcb  die 
Liotereiu'  d^  QattnnjgsTorstellaBg  wird  nicbt 
bios  die  wenaa  der  Oewissensthatigkeit  nnd 
damit  die  des  sitmcben  Gesammtgebietes, 
aondeni  a«ak  die  deaseahtUcbainnteiVobietes 


immer  mehr  den  Fordemngen  der  sacblicb 
erkannten  Notbwendigkeit  angepasst  Jedes 
Recbt,  das  nicbt  seine  h5chste  Sanction  im 
Gewissen  der  Individnen  hat,  ist  ein  gewissen- 
loses  Recbt  Die  gesammte  Unterwerfung 
des  Menscben  nnter  das  vorgestellte  Gattungs- 
interesse  ist  das  Recbt  Obscbon  der  Recbts- 
zwang,  als  die  gewaltsame  Garantie  des  vor- 

festeUten  Gattnngsinteresses,  sich  immer 
urcb  bewnsstdenkende  Moskelerregungen 
d.  b«  dnrcb  Handlungen  constitoirt,  so  ist  er 
docb  keineswegs  auf  den  Act  der  moskul&ren 
Erzwingnng  yersessen,  sondern  nnr  nm  die 
ErfOllnng  seines  ZwecKes  besorgt.  Die  Ein- 
beit des  Denkens  nnd  des  Rechtszwanges  ist 
die  Freibeit  Individnen.  Stande,  Valker, 
sind  frei.  soweit  als  der  sie  Detreflfende  Recbts- 
zwang  inrem  Denken  gemass,  unfrei  dage^en, 
soweit  er  diesem  znwider  ist  Die  Fremeit 
bleibt  immer  auf  die  Beziebnng  znm  Rechts- 
zwanff  gestellt  Ihr  Ziel  ist  die  Gattungs- 
wohliabrt;  denn  diese  bildet  im  Widerstreit 
der  zabllosen  individuellen  nnd  Standes- 
interessen  den  einzigen  Pnnkt,  auf  welcbem 
der  statisttscbe  Mebrwerth  der  interessirten 
K5pfe  nnd  Erftfte  massenweis  sich  eini^en, 
also  znr  Einbeit  des  Denkens  und  des  Rechts- 
zwanges gelanffen  kann.  Die  gewaltsame 
Unterwerrnng  des  Menscben  unter  das  vor- 
gestellte Gattungsinteresse  begrtlndet  den 
begriff  nnd,  ftlr  ihren  Umfang,  das  Dasein 
des  Rechts.  Das  Recht  hat  me  gewaltsame 
Sicherung  der  in  ihm  garantirt  enthaltenen 
Ansprtlche  znmbegriffsconstituirenden  Gegen- 
stand.  Das  psychologisch  natfirliche  Gebiet 
des  Privatrechts  sind  die  nach  der  Nicht- 
erfllllnng  noeh  wesentlich  erfullbaren,  das 
Gebiet  des  Strafrechts  sind  die  nach  der 
Nichterftlllnng  wesentlich  unerftillbaren  An- 
sprflche.  Das  Recht  nimmt  privatrechtlich 
nnr  die  Bewahmng  des  Vermdgens  durch 
Sicherung  des  besitzergreifenden  oder  pro- 
dnctiv  arDcitenden  oder  durch  WillensttDer- 
einknnft  voUzogenen  Erwerbs,  strafrechtlich 
dagegen  nur  die  Sicherung  des  Menscben 
gegen  die  Ueberwaitigung  seines  eignen  oder 
ffesetzlich  ergfinzten  Willens  in  Schutz,  mdge 
oiese  Ueberwaitigung  eine  den  Willen  durch 
directe  SelbstvoUfltqrung  umgehende  oder 
dnrcb  Drohnng  bengende  oder  eine  ihn  durch 
Betmg  oder  Falschung  flberlistende  sein. 
Dem  Einzelrecbte  stebt  das  Staatsrecht  nnd 
das  Vdlkerrecbt  gegenttber.  Das  Staatsrecht 
regelt  die  menschlicben  Ansprfiche,  welche 
ani  die  zn  bestreitende  Mitgliedschait  an  der 
Staat^walt,  das  Vdlkerrecbt  diejenigen, 
welche  von  einer  geschlossenen  Staatsgewalt 
anf  die  andere  geben.  Dass  diese  Ansprtlche 
sammtUch  eine  gewaltsame.  Namens  der 
Qattnng  geschehende  DurchfUhrung  ver- 
langen,  giebt  ihnen  den  allgemeinen  Charakter 
von  Recbt  Das  radicale  herzeinf&ltige 
Evangelinm,  dass  der  Staat  ein  Werkzeug 
der  Woblfiabrt  nnd  damm  rlickslcbtlos  alles 
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UnwohlAhrtigeD  zu  entkleidensei^  ftahrt  staffel- 
fftnnig  die  StaatssclaTerei,  ^e  Staatsunter- 
thtnigkeit  and  die  StaatabeTonnnndung  je- 
der  Yolkspflege.  der  Volksyeitretnng  nnd 
schiiesslich  der  Selbstregierung  sa;  and  die 
freihandleriflche  Einsicht,  dass  der  erobemde 
Ydlkermordy  der  diplomatische  Vdlkerbetrag 
and  der  welthangernde  Schatzzoll  ein  ge- 
winnBtloses  Verlastspiel  sei,  bahnt  die  Vdlker- 
befreiangy  die  Vdlkerverbrtiderang  lind  damit 
den  Vdlkerbond  an,  in.  welchem  Bich  die 
Staaten  des  natriosen  theoretischen  Theils 
ihrer  Unabbftngigkeit  ent&ossem  and  so  aas 
den  UeberschtUsen  der-  einzelnen  Staats- 
gewalten  eine  TdlkerrechtlicheGewaltschaffeny 
wodorcb  den  Nationen  nntereinander  ein 
staatlioher  Rechtsswang  and  damit  ein  ge- 
ordneter  Richter  wird,  vor  welchem  das 
Nachgeben  keine  Schande  and  folglich  das 
Aoflehnen  keine  Forderang  der  Emre  mehr 
ist  Alle  Rechtsinstitationen  sind  geschicht- 
lich  geworden,  d.  h.  aos  Elementen  ent- 
standen^  die  jenseits  des  Reohts-  and  Un- 
rechtsbegriflfeB  liegen  and  nicht  einzeln  ftlr 
sichy  sondem  erst  in  ihrer  Verbindnng  diesen 
Be^ntt  an  sich  tragen.  Das  Recht  kann 
daher  nicht  karzer  Hand  aus  seinem  Begriff, 
sondem  nor  aas  dessen  Entstehnngselementen 
erlftatert  and  begrtlndet  werden,  aas  denen 
die  Entwickelang  and  aoch  alle  Fort- 
entwickelang  des  Rechts  sich  begreift.  Da 
nan  das  positive  Recht  ^  als  die  staatliche 
Anerkennong  gewaltsam  darchzaftlhrender 
Ansprflche,  die  hdchste  Festigang  and  somit 
Errailang  der  menschlichen  Ansprtiche  ist, 
so  jagen  alle  Interessen  seiner  Erringong 
nacL    Die  Ansprtiche  aber,  wie  die  Staats- 

Sewalt,  h&ngen  in  Art  and  Umfang  von 
em  Grade  des  Gattangsbewasstseins  ab,  za 
dem  sich  das  Denken  erhob.  Je  klarer  and 
inniger  die  menschliche  Gattongseinheit  Yor- 

SMtellt  wird|  je  mehr  erweitert  sich  die 
egenseitigkeit  in  den  Ansprflchen  and  (was 
eine  Folge  daron  1st)  die  Mitgliedschaft  an 
der  Staatsgewfdi  Indem  das  Recht,  darch 
Sohwnrgerichtl  Presse,  Vereinsthatigkeit  im 
Blate  des  Volkskdrpers  amgetrieben,  ver- 
mOge  der  radikalen  ErkenntmiENB  sachlich  ge- 
&iart  and  darohdrangen  and  von  der  ent- 
gegenkommenden  Volksbildang  aafgenommen 
wnfd)  so  entsteht  das  wissenschaftliche  Volks- 
recht  Jede  positiv  verwirkliohte  rechtliche 
Prodaction  hat  zam  allgemeinen  Zwed^e,  der 
sie  eben  in  die  Existenz  raft,  die  Rechts- 
sicherheit,  die  sowohl  aaf  Verhfltang,  wie 
aof  Ldsang  der  Widerstreite  zielt  and  aaf 
iwei  Bedingangen  raht,  nftmlich  aaf  der 
VoUstreckongsgewissheit.  d.  L  der  Bereit- 
Bchaft  des  Zagri£b  der  Gewalt,  and  aaf  der 
Rechtsgewissheit,  d.  h.  der  Elarheit  der  Za- 
stftndigkeit  der  Gewalt  Rechti^ewissheit 
setzt  wieder  voraos,  einerseitsi  dass  der  Sinn 
des  Rechts  and  andrerseits,  dass  die  daranter 
einzaordnendci  d.  L  za  beartheilende  That- 


sache  gewiss  seL    Die  Gewissheit  dee 

des  Rechts  wird  darch  Redaction  and  Inter- 

S rotation,  die  Gewissheit  der  Thatsache  wird 
arch  Beweis  erbrachi  Die  Fassong  des 
Rechts  bietet  demnach  gegen  das  Wesen  and 
den  Inhalt  einen  darch  selbstftndige  Mittel 
ergrtlndbaren  and  aas  jeder  Vermischang  sich 
rein  abstossenden,  also  logisch  nnabhftn^gen 
E^kenntmssgegenstand.  Die  VoUstreokang 
der  b^rflndeten  and  die  Abweisnng  der  on- 
begrflndeten  Rechtsansprflche  stellt  er- 
schOpfend  die  Thfttigkeit  der  Gerichte  dar. 
Nar  was  der  Richter  braacht,  das  braacht 
aach  der  Jarist,  and  das  richteruch  Unbraach- 
bare  ist  aach  das  jaristisch  Unbraachbare. 
Wer  den  Inhalt,  d.  h.  die  sacWiche  Wirtamg 
and  Be^rtlndang  von  Rechtsinstitationen 
prttft,  ist  Politiker;  wer  sich  mit  Erkennt- 
niss  des  Inhalts  des  bestehenden  Rechts  be- 
fasst,  ist  Politiker  der  Gegenwart ,  wer  da- 
gegen  mit  dem  Inhalt  des  vergangenen  Rechts, 
ist  Politiker  der  Vergancenheit.  Alles  aaf 
die  arsachliche  Ergrttndnng  des  Rechts- 
inhaltes  verwendete  Wissen  ist  die  Politik, 
die  eben  so  weit  reicht,  als  der  Rechtsinhalt 

£)hi  Aas  dem  Drang  and  Wissen  aUer 
ebenspharen  entwickelt  and  begreift  sich 
das  Redit  Erst  wenn  der  Rechtdnhalt  zam 
Aafbaa  oder  Abbrach  fertig  ist,  kommt  der 
Jurist,  am  darch  Redaction  and  Inteipretatton 
die  z  weifelbeseitigende  Wahrang  dee  Gesetzes- 
sinnes,  d.  h.  die  Fassang  des  Rechts  za  voll- 
ziehen.  Der  Rechtsinhalt  bildet  nicht  den 
Stoff,  den  der  Jarist  verarbeitet,  sonderft^ 
am  den  ex  mit  seinen  Wortricntscheiten 
heramarbeitet.  Die  Schale  des  Rechts  ist 
der  Kern  der  Jarispradenz,  and  der  Kern 
des  Rechts  ist  f&r  die  Jarispradenz  indifferent, 
welche  stets  die  Institate  darch  firemde, 
flbeijaristische  Macht  empfibigt  and  verliert 
Ware  die  Jarispradenz  nicht  so  ganz  and 
gar  der  Rechtsfassang  za^  and  dem  Rechts- 
inhalte  abgekehrt,  so  batten  die  Jaristen 
langst  das  Urmaass  aller  Politik,  die  volka- 
wirthschaftiichen  Gesetze,  finden  mllssen,  die 
ihnen  das  tflgliche  Spiel  der  VertrAge  and 
Vergantongen  zwei  Jahrtaasende  laiig  zam 
beqaemsten  Aaflesen,  aber  vergeblich  ent- 
gegenwarf.  Kein  gedrtlckter,  kein  freier 
Lebenskreis  erwartete  daher  von  der  Jaris- 
pradenz seinen  Rechtsbedarf :  and  Jeder  wisse, 
dass  er  am  das  Recht  selbst  sich  rihren 
mass.  Die  Rechtswissenschiit,  da  sie  nar 
aaf  die  pracisirende  Formvollendang  geht, 
hat  weder  liber  den  Inhalt.  noch  fiber  das 
Wesen  des  Rechts  eine  erkennende  Maeht 
Um  so  ongehinderter  kann  die  Politik'  den 
Inhalt  and  die  Reohtsphilosophie  das  Wesen 
des  Rechts  der  hemmangsfmen  and  darom 
darchdringenden  Erkenntniss  antendehen* 
Sie  ist  zanachst  die  Erkenntniss  der  Rechts- 
phantasmen:  die  Warzel  der  rechtsphan- 
tastischen  Irrthamsvegetation  ist  aber  die 
Vorstellong  des  ttbermensohlichen  Rechts 
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gebotes,  nnd  die  Erkenntniss  dieser  Ein- 
bildnng  vollzieht  sich  dnrch  die  ErklSroDg 
Qurer  psychologischen  Antriebe,  welche  aus 
der  Misskennnng  der  irdischen  Erzengnng 
und  Zweckbestimmtheit  des  Bechts  staimnen 
and  dnrch  deren  Nachweis  zn  beseitigen 
sind.  Indem  die  RechtspUlosophie  die  Er- 
kenntniss der  Rechtsphantasmen  vermittelst 
dieser  genetischen  Rednction  anf  die  Wirk- 
lichkeit  voUbringen  mnss.  ist  sie  zngleich 
die  erschOpfende  Erkenntniss  des  Wesens 
des  Recbts,  indem  sie  dasjenige  lehrt,  wo- 
dnrch  das  Recht  als  an  sieb  ^ebietend  vor- 
gestellt  wird.  nnd  daher  Nicbts  mit  dem 
Recht  der  Natnr,  sondem  nnr  mit  der  Natnr 
des  Recbts  zn  thnn  hat  Da  das  Phantasiren 
das  vemllnftige  Erkennen  ansschliesst,  so  ist 
die  Rechtspbilosophie  die  absolute  Vor- 
bedingnng  mr  die  Vemtinftigkeit  der  Lei- 
stnngen  der  Politik  nnd  der  Rechtswissensch^. 
Indem  sie  das  Rechtsgebiet  von  EinbUdnnffen 
sftuberty  besorgt  die  Rechtspbilosophie  aen 
Bahnbmch  fllr  die  radicale  Methode,  in 
welcher  dann  die  Politik  fttr  die  Ir^alts- 
erkenntniss  nnd  die  Rechtswissenschaft  fllr 
die  Fassnng  des  Recbts  bodenfest  in  Arbeit 
treten.  Dieser  ELampf  ist  seizes  Ansgangs 
eewiss  nnd  macht  die  Angreifer  anch  im 
Leiden,  die  Angegnffenen  selbst  nicht  im 
Glllcke  froh.  Doch  wird  eist  die  vOllige 
Unterwerfnng  der  geschichtlichen  Wissen- 
schaften  nnter  die  Naturwissenschaft  seine 
und  aller  starren  Oewalten  Beendignng  and 
dadnrchy  indem  die  Einbildnng  anniOrL  am 
Rechtsschatz  mitznwerben,  aer  wirkliche 
Abschlnss  des  Alterthnms  and  Mittelalters 
sein.  Indem  also  dnrch  die  philosophische 
Erkenntniss  der  Irrthnm  aafhOrt,  aas  Oe- 
spenst  des  Wissens  zn  sein.  so  kann  die 
Bekehrnng,  welche  der  natorwissenscbaRlicbe 
Fortschrittmckweiseerzwingt,  endlich  dorch- 
greifend  und  zn  einer  Massenbekehmng 
werden,  die  in  rascher  Dnrchgltihang  die 
Welt  veijtlngt  Diese  VoUendun^  ist  das 
Ende  der  Pmlosophie,  d.  L  ibre  Anfhabme 
in  die  allgemeine  Geschichtswissenschaft. 
Denn  wie  der  Tag  nicht  mehr  geseben  wird, 
wenn  er  ganz  da  ist,  so  muss  die  Philosophic 
gegensatzlos  vor  sich  selbst  hinschwinden, 
wenn  einst  im  voUen  Strahlenwurf  ibres 
Lichtes  alle  die  blutigen  kostbaren  Ungeheuer 
des  Wahnelaubens  nur  noch  als  bemhigte 
Schatten  durch  den  Hades  der  Erinnerong 
gehen.  — 

Indem  der  Jung  gestorbene,  mannesreife 
und  mannesmuthige  radicale  Kritiker  der 
weltherrschenden  theoretischen  und  prak- 
tischen  Phantasmen  nur  der  Erkenntniss  der 
reinen  entscheidenden  Thatsachen  nach- 
trachtete,  hat  er  zngleich  am  Schlnsse  der 
Einieitune  zu  seinem  zwar  knappen,  aber 
inhaltreichen  Lebenswerke,  gegenflber  dem 
zn  erwartenden  einmllthiff  veTd.immenden 
Urtheil    der   gesammten  lehrpriesterlichen 


Eritik,  das  wehmflthige  Bekenntniss  nieder- 
gelegt^  dass  der  Endbescheid  in  alien 
uteranschen  Streitigkeiten  unter  Zeitgenossen 
bekanntlich  ausgesetzt  bleibe,  indem  hier  die 
Natur  von  Amtes  wegen  eine  Berafang  an 
das  Grab  elnlege,  welches  —  wenn  Ver- 
schreiende  und  Yerschrieene  gleich  stunmi 
geworden  —  der  tlberlebende  Irrthum  nur 
seinen  grOssten  Gdtzen,  die  schlichte  Wahr- 
heit  aber  auch  ibrem  geringsten  Vertreter 
£lchmflcke.  Und  ein  Eranz  auf  das  jetzt  vor 
zwanzig  Jahren  geschlossene  Grab  von  Lud- 
wi^  Elnapp  wollte  dieser  Artikel  sein,  indem 
er  aessen  philosophische  Leistung  eingehender 
darl^te. 

Knutien,  Martin,  war  1713  in 
EOnigsberg  geboren,  wo  er  nachmals  als 
ProfSessor  der  Logik  und  Metaphvsik  die 
WolflTscbe  Philosophic  lehrte,  aucn  Eant's 
Lehrer  war  und  1761  starb.  In  dieser 
Richtun^  hat  er  folgende  Schriften  ver- 
Offentlicnt:  Elementa  philoscphiae  rationalis 
methodo  matfiematica  demonstrata  (1747). 
Systema  causarum  efficientium  (1745)  una 
erne  philosoplusche  Abhandlung  von  der 
immaterieUen  Natur  der  Seele  (1744),  worin 
er  die  Einheit  des  Selbstbewusstseins  zum 
Beweisgrund  der  imkOrperlichen  Natur  und 
UnsterbUchkeit  der  Seele  machte.  Auch 
einen  philosophischen  Beweis  von  der  Wahr- 
heit  des  Ghristenthums  (1739)  hat  er  zu 
fllhren  versucht,  welcher  1763  in  sechster 
Auf  lage  erschien. 

B.  Erdmann,  Martm  Knutzen  and  seine  Zeit. 
Ein  Beitrag  znr  Geschichte  der  WolfTschen 
Schole  and  insbesondere  zar  Entwickelangs- 
geschichte  Kanf  s.    1876. 

Knuzen,  Matthias,  war  zu  Oldensvort 
in  Schleswig -  Holstein  geboren,  hatte  zu 
Ednigsberg  Theologie  studirt  und  sich  einige 
J^dire  lang  in  Deutschland,  Dftnemark.  Polen 
und  Eurland  umbergetrieben  und  ttberall  durch 
feli^Ose  Erdrterungen  Anstoss  und  Streit 
err^  Nachdem  er  1674  in  Jena  eine  Secte 
der  ^Gewissener^  zu  stiften  versucht  hatte, 
denen  das  Gewissen  als  Grund  und  Richt- 
schnur  aller  Religion  gelten  soUte,  wurde 
er  von  dort  vermeben  und  blieb  seitdem 
verschollen.  In  den  von  ihm  verOffentlichten 
Flugschriften,  welche  imAnhange  zur  zweiten 
Auflage '  der  Schrift  des  Jenenser  Professors 
J.  Musftus  ^Ableinung  der  ausgesprengten . . . 
Verleumdung,  ob  wUre  in  •  • .  Jena  eine  neue 
Secte  der  sogenannten  Gewissener  entstanden^ 
(1674)  abg^mckt  worden  sind,  zeigt  er  sich 
von  Spinoza's  ^theologiscb-politiscbem  Trac- 
tate abhftngi^,  dessen  Grundgedanken  er 
jedoch  verfladite  und  verzerrte  und  dabei 
ein  Fortleben  des  Menschen  nach  deih  Tode 
lauGmete. 

Kftppen,  PriedricK,  war  1776  in 
Lflbe<^  geboren,  hatte  unter  Reinhold  und 
Pichte  in  Jena,  nachher  auch  in  Gdttingen 
studirt,  seit  1804  als  Pastor  in  Bremen  ge- 
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wirkty  woranf  er  1807  Profiessor  in  Lands- 
hut  und  1827  in  Erlangen  wnrde,  wo  er 
1858  starb.  In  seiner  £rstlings9chrift  ^Ueber 
die  Offenbarung  in  Bezng  anf  Eant'sche  und 
Pichte'sche  Philosophie''  (1797)  stellte  er  sich 
auf  die  Seite  des  Okubensphilosophen  Jacobi. 
*    mit   welchem   er  in  eifngem  Briefwechfiei 
stand  und  dessen  Gesammtaus^abe  er  spftter 
besorgte.  In  seiner  Schrift  ^Scnelling's  £ebre 
Oder  das  Gan^e  der  Philosophie  des  ahsoluten 
Nichts,  nebst  drei  Briefen  verwandten  In- 
halts  von  Fr.  H.  Jacobi"  (1804),  hat  er  die 
Schw^he    der    logischen   Grundlagen    des 
Schelling'schen  Identit^tssystems  mit  Scharf- 
sinn,  Klarheit  und  PrIUMsion,  wie  damals 
kein  Anderer,  dargelegt.  kam  ab^r.  in  dem- 
jenigen  was  er.an  die  Stelle  setzte,  fiber  die 
populftren  S&tze  der  Jacobi'schen  GlaubeuBr 
philosophie  nicht  hinaus,  indem  er  den  Ge- 
danken  durchffihrt,  dass  alles  mensohliehe 
£rken;ien  an  das  Bedingte  gebunden  sei  und 
desshalb  nicht  fiber  den  Mechanifflnus  der 
Natumothwendigkeit  hinaus  zax  Anerkennt- 
niss  der  Freiheit  kommen  k5nne|  da^s  ttbes- 
haupt   alles  Dasein  unbeweisbar  und    nur 
Gegenstand  des  Glaubens  sei,  durch  welohen 
wir  die  Gewissheit  vom  Dasein  der  Natur, 
unserer  selbst  und  Gottes  erlangen.  Kdppen's 
Hauptwerk:  ^Darsteliung  des  Wesens  der 
Philosophie"  (1810)  ist  eine  Ausftlhrung  des 
Jacobi'schen  Grundgedankens,  dass  es  ewige 
Grundwahrheiten    gebe,    die    durch   keine 
Speculation  erschflttert  werdea  k^nnten  und 
an  welchen  jedes  philosophische  Denken  sich 
orientiren  mfisse.   Dahin  gehdre  die  Freiheit, 
die  wir  als  unbewiesene  und  unbegreifliche 
Thatsache  in  uns  finden  und  von  welcher 
wir  nur  unmittelbar  wissen,  dass  sie  der 
Grund  des  durch  denlebendigen  Weltschdpfer 
gesetzten  Universums  sei.    Ein  Product  der 
absoluten  Freiheit  oder  Gottes  sei  auch  die 
Natumothwendigkeit.    Wie  wir  die,  Sinnen- 
welt  durch  die  Binne  vemehmen,  so  diesen 
Urheber  der  Welt  durch  die  Vemunft;  und 
was  beide  Anschauungs-  und  Erkenntniss- 
weisen  vemahmen,  legt  ^er  Verstand  reflec- 
tirend  und  abstrahirend  aus,  und  so  entsteht 
die  Wissenschaft    Ausserdem  hat  K(^ppen, 
einige  kleine  Schriften  abgerechnet,  noch 
eine  Schrift  ^  Philosophie  des  Christenthun^^ 
(1813,  in  zweiB&nden)  und  eine  aufplatonische 
Anschauungen  gebaute,  d.  h.  aus  dem  B^ 
grifife   der    Gerechti^keit    abgeleitete   Dai^- 
stellung  der  „Politik"  (1818),   so  wie   der 
„Recht8lehre"  (1819)  ver5flfentlicht 

K.  F.  Schafberger,  Darstellaiig  des  Wesens  der 
Philosophie  des  Herm  Fr.  Koppen,  oebst 
DarstelliiDg  der  eignen  Ansicht  des  Ver*- 
fassers.    (1813). 

Koldt^s  aus  Lampsakos  (einer  vorder- 

•  asiatischen  Kfistenstadt)  war  ein  SchfUer  des 

Epikurds  und  eifriger  Vork&inpfer  fiir  dessen 

Lehre.    In  einer  verloren  gegangenen  Schrift 

suchte  er  zu  beweiseni  daas  man  nach  den 


Iliehren  and^er  Philo^ph^  gar  niobt  (4^ 
wenigstens  nickt  angenehm  leoen  kOnne. 
Diese  Scbrift  muas^  m  Alteithum  eij^es 
Ai^ehen  gejo^iacht  hab^,  da  es  nocb  4Q0  Ji^ 
sp&ter  Plutarchos  aus  Cbaironeif^,  Ar  a^- 

fezeigt  hielt,  dies^lbe  in  zwei  no<^  ^or- 
andenen  Gegenschriften  zu  widevl^gen. 

Koldtto,  ein  Eynikerc,  wird  a)«l  2teit- 
genosse  des  Krat^  an&  Theben  iopk  letzten 
vorchristlichen  Jahrbund^rt  genannt 

KraD0r  stammte  au9  Soloi  in  Kilikia 
und  kam  im  Besitz  eines  bedeutenden  Ver- 
mOgens  na(di  Athen ,  wo  er  die  Sioliule  des 
aitem  Akademikers  XenokratSs^  und  nach 
dessen  Tode  die  Yortrf^e  sein^  Ftemi^ 
Polemdn  in  der  Ai^aden^e  h&rtCf  Al^  Sctirift- 
steller  hat  er  sich  zunftchst  dnrch  einen 
Commentar  zu  Platen's  ^iWaioa''  bekaimt 
geqiacht  besondem  Rubn^  ajber  sich  durch  ein 
Buch  „Ueber  die  Trauer"  erworhen,  welchem 
Cicero  seine  ^Trostschrift^  (C!onsolatio)nach- 
gebild^  hat  Von  sepu^en  Schriften  mi  uns 
jedoch  nur  einzelne,  obwohl  s^uQ  '^^ 
grdssere  Bmchstflcke.  e^halten.  Was  s^e 
philosophischen  Anscbanmigen  oetriffi,  so  be- 
stritt  er  mit  seinem  Lehxet  Xenokra^  4ie 
zeitliche  Entstehung  d^r.  Seele,  nahin  mit 
Platon  eine-VersQtznng  der  Seele  zvn  Be- 
strafung  und  Reiiugung  in,  di^  iydischo  Welt 
an  und  dachte  sich  die  Seel^  ani^  Si<u4i0hen^ 
Intelligibelm,  Selbigemund  Andermzqpiunmea' 
eesetzL  Angesichts  der  mit  dem  m«n8ch- 
uchen  Leben  v^rknflpften  Uebel  s^h  ei  iw 
Tode  den  Uebergang  zn  einem  bessemOaiaeia. 
Unter  den  Gtltem  d^  Lebens  stellte  er.  die 
Tugend  oben  an>  daranf  folgt  die  Gesun4li^i^ 
dann  die  Lust  und  endlich  der  Beiehthum. 
Nicht  UntexdrUckung  der  Affecte,  senders 
nur  natui^em&sse  BeschrilnkuBg.  dexseiben 
erkl&rt  er  m  die  sittliche  Aufgabe  d^s  Lebens. 

Kri^tto,  ans  Athen  gebflrt^.  war  ein 
Schfiler  P-olemdn's  in  dei;  aitem  ^demie 
nnd  hs^tte  in  dieser.  den  Ak^ailsioci,  den  Bidn 
aus  Borysthenes,  (gm  hentigen  Dniopr)  nad 
den  Theod5ros  zu  Schfllem,  Von  b^^ 
Schriften,  unter  denen  sich  auch  VoUppr  on4 
Gesandtschaftsreden  befand^  hat  oich  I^icbts 
erhalten:  er  wird  jedoch  von  Ciceyo  zn  den 
trenen  JBewahrem  der  platoni9chen  Lehr^ 
gez^U. 

Krat^s  ana  MaUos  Cut  Kilikia)  wax  ein 
Grammatiker,  welcher  sich  zuf  Lel^  da? 
Stoikers  Panaitios  hi^U. 

Kratfts  aus  Theben  lebte  in  der  zweilep 
HUfte  des  vierten  bis  in  den  Anftng  ^^s 
dritten  vorchristlichen  Jidhrfaondcsrt9.  ni^^  war 
ein  so  begeisterter  Verehrer  des  KyMkers 
Diogenes,  des  Bettlerphilosop^ent  in  a«r 
Tpnne,  dass  er  sein  ansehnlic^es  Vermteen 
verschenkte  und  seine  Sache  auf .  Niehts 
steUte.  Seme  Gattin  Hipparchiv^  Tpcht^ 
einer  wohlhabenden  Familie  i^  Thra^nn4 
deren  Bruder  M6trokl€s  bekannten  Ac^  «| 
den  gleiohen  Qrunds&tzeni  indem  M^  ■^ 
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TJ%  nnd  Naclit  (HippWchia  in  kyniscbcir 
IDUutertnu^)  in  d^n  dffentli(ihen  Halten  2u- 
bntcbten.  Dem  Ehepaare  vird  sogar  Ton 
vielcm  Alton  nachgesagt  sie  hStten  ihr  Bei- 
liiger  Itefat  fa1indi8(ili  vbr  zaiifareicfaen  ZnschaneTn 
gdialton. 

Krtetippos  ans  Hytilene  (anf  det  Insel 
Lefl^)  war  in  der  zwdten  Hftlne  des  leteton 
vorchrisQichen  JahthnnderiB  nacb  Atben  fiber- 
gesiedelty  wo  CScero  seine  Bekanntscbaft 
macbte.  Er  gebdrte  znr  peripatotiscben 
Scbnle;  docb  ist  nns  liber  seine  Ansicbton 
von  Oieciro  nnr  Unerbeblicbes  bericbtet. 

KfiVtylos  lebte  als  Scbfller  des  Sopbisten 
Prdtilgoras  nnd  Anbftnger  des  epbesiscben 
Pbllosopben  Herakleitos  in  Atben,  wo  Platon 
seiiien  Unterriebt  genoss  nnd  sp&tor  den- 
selben  in  seinem  E^aloge  ^Eratylos^  (fiber 
die  Wortbildmig)  ab  Iflltanterredner  anf- 
treton  Hess. 

Krimi^  Gbristian  Jacob,  war  1753 
zn  Osterode  am  Harz  geboren  nnd  batte  seit 
1770  «n  EOnigbberg  stndirt,  Wo  er  Kant's 
Scblll^  war  nnd  atieb  mit  Hamann  nnd 
^pipel  in  Verkebr  stand,  tm  Jabr  1779 
^g  er  naob  Berlin  tfnd  von  da  als  Begleiter 
dnto  adeligen  Stndenton  nacb  Odttingen  nnd 
wntde  1781,  im  Jaf^e  des  Ersobeinens  der 
^Eritik  der  tein^  Vemnnft**  ordentlieber 
Ptofedsor  der  praktiseben  Pbilosopbie  nnd 
KamciraJwfssenscbaften  in  KOnlgsberg,  wo  er 
1807  starb.  Ein  Scblll^  nnd  Verebrer  David 
Hnibe'6  nnd  Adam  Smfth's,  War  er  mit  Kant 
i^  der  Lebre  von  Ranm  nnd  Zeit  einver- 
standen  nnd  taiit  skeptiscber  Oeistesricbtnng 
ein  Gegner  aller  metapbysiscben  Verstiegen- 
betton;  er.wandte  sicn  damm  Qberwiegend 
de<i  P^oUemen  der  Politik  nnd  National- 
Oko^oftiie  sn  nnd  indem  er  das  nabe  Ver- 
hllt&idB  des  Grflnders  der  Volkswfrthscbafts- 
lehre  Im  Hnme  ridbtig  erkannte.  bat  er  dessen 
volkswMbsebaftlicbe  Abbandlnngen  tlber- 
set2t  luld  seinen  von  H.  von  Anerswald 
beransgegebnen  ^yermisebten  Scbriften^ 
(180B— 1819)  einv^leibt  Dm  fttnften  nnd 
secbsten  Baa^d  diieser  Sammhii^  bilden  die 
,,Niu)bg6lad8ene  pbilosophiscbe  Scbriften,  mit 
ein^  V^n^e  nnd  Abbandllm?  von  J.  Fr.  Her- 
baria ewei  Bftnde  (1812),  wSbreiid  der  acb(te 
Btod  due  Blograpbie  von  Krans  dnrcb 
J.  Voigt  (1819)  enihait.  Untor  diesen  nacb- 
gelas86Ben  -pbilosppbiscben  Scbriften  sind 
besonders  fb&ende  l^merkenswer&.  Znnflcbst 
<&ie  Abbauidximg  tlber  Pantbeismns,  welcbe 
tUn^rOn^cih  an  einer  Erilik  einiger  Scbriften 
Heraer^  batte  dienen  sollen  nnd  worin  die 
irfdti^liysiBoben  B^riife  von  Sein^  Kraft  nnd 
WlKong  sebarfsinnig  anseinander  geseti^ 
wttrden.  Eine  ottbnmir  mit  RtlokBlcht  anf 
flieiaie  ZnbOrer  niedergesobriebene  weitUlnfige 
Mofal^biiosopbie  mit  limgen  psycholodscben 
Zttrfldtongeii  seigt  die  Kant'stme  Sorgndt  nnd 
l^nAM  in  dem  Bemttben,  die  ThatBaeben 
Mk  MfzoiMen  '4atd  sicb  von  ^dlem  Pbiit- 


tasiedenken  fern  zu  balten.  Hanptsftcblicb 
bescb&ftigt  er  sicb  dabei  immer  geradezu  mit 
den  Urtbeilen  der  Billigung  nnd  MissbilHgnng 
als  den  ftcbton  nnd  urspriinglicben  Tbatsacben 
des  Mttlicben  Bewnsstseins.  Eine  nsycbo- 
logisebe  Abbandlnng  fiber  freie  Hanalnngen 
bei  imierm  Widerstreben  ist  nicbt  frei  vom 
Hii9sverstand  dessen,  was  Kant  mit  seiner 
Kritik  der  sogenannten  ^transscendentalen 
Preibeitsidee"  eigentlich  beabsicbtigt  batte. 
Krause,  Karl  Cbristian  Friedricb, 
war  1781  zu  Eisenberg  im  Altenbnrgiscben 
geboren,  als  Knabe  Jabre  lang  kr^nklicb 
nnd  Ton  Gebimaffectionen  nnd  epileptiscben 
ZuflQlen  beimgesncbt  Die  Abhftrtang,  die 
ibm  seit  seinem  elften  Jabre  anf  der  Kloster- 
scbnle  zn  Dondorf  anferlegt  wnrde,  bekam. 
ibm  gnt,  nnd  er  entwiekelte  sicb  bald  krftftiger. 
Nacbdem  er  seit  seinem  14.  Jabre  nocb  die 
Scbnle  zn  Altenbnrg  besucbt  batte,  stndirte 
er  1797—1800  zn  Jena  Tbeologie  als  Be- 
mMsidi,  daneben  aber  Mathematik  nnd  Pbilo- 
sopbie nnter  Ficbte  nnd  Schelling^  promovirte 
1^1  in  beiden  letztem  FUcbern  zum  Doctor 
nnd  macbto  dann  in  Altonburg  sein  tbeo- 
logii^bes  Examen.  Im  Jabr  1802  babilitirto 
er  siob  in  Jena  als  Privatdocent  nnd  bielt 
znnllobst  tlber  Logik,  Natnrrecbt,  Matbematik 
nnd  Natuipbilosopbie  Yorlesungen.  Zngleicb 
verbeiratbete  sicb  der  erst  Einnndzwanzig- 
jl^rige  mit  der  Tocbter  eines  Posamentiers 
nnd  Weinbftndlers  in  Eisenberg,  welcbe 
Mnttor  von  14  Kindem  wnrde,  nnter  welchen 
8  85bne  nnd  4T5cbter  den  Vater  tlberlebten. 
In  seinem  Pbilosopbiren  dnrcb  Ficbte  und 
Scbelling  angeregt,  sncbte  Kranse  beide 
Systeme  dadurcb  mit  einander  zu  vefeinigen, 
dass  er  den  Inbalt  derselben  anf  die  empiriscb- 
psycbologiscbe  Selbstbeobacbtong  grtlndete 
nnd  insofem  mit  Fries  Yerwandtschaft  hat. 
Er  verOffentticbte  zimftcbst  einen  ^GmndriBs 
der  bistoriscben  Logik"  (1803),  femer  ^Grnnd- 
lage  des  Natnrrechts"  (1803),  sodann  „Grund- 
lage  eines  philosopbiscben  Systems  der 
Matbematik"  (1804)  nnd  eine  ^Aiileitnng  zur 
Natnrphilosopbie",  welcbe  auch  nnter  dem 
Titel  ^Entwnrf  des  Systems  der  Pbilosopbie" 
(1804)  erscbien.  In  dieser  letztem  Schrift 
begann  er  sein  System  nnmittelbar  mit  dem 
Absolnton,  an  welcbem  er  die  Kategorien  der 
Einbeit,  Gimzbeit  nnd  Unendlichkeit'  der 
Selbstgleichbeit  nnd  UnbegrOndetheit,  der 
Harmonie,  des  Organismns  nnd  der  Realit^t 
nacbwies  nnd  dann  in  nnd  ans  dem  Absolnten 
den  Gegensatz  der  Yemnnft  nnd  Natnr 
dedncirte,  welcber  in  der  menscblichen  Kunst- 
scb5pfiangznrYereinignngkftme.  DemGmnd- 
satze  der  Identit&t  gemftss  mtlsse  alias  Er- 
kennbare  im  Absolnten  erkannt  werden;  well 
jedocb  das  Absolute  Vorbild  des  Seins  und 
der  Einbeit  sei,  in  ibm  aber  die  Zwei- 
beit  odor  der  Gegensatz,  d.  h.  die  Yemnnft 
nnd  die  Natnr  nacbgewiesen  werde,  welcbe 
siob  m  der  mensohlic^ben  Knnstwelt  dnrcb- 
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dringen;  so  mtisse  die  Wesenheit  des  Ab- 
solnten  anch  das  Gesetz  ftir  alles  Wissen 
sein  and  alles  Erkennen  von  der  (Fiehte'schen) 
I'hesis  zur  Antithesis  and  Synthesis  fortgehen. 
Schon  im  Jahr  1803  (sa^  Eraose  spftter) 
gelanete  ich  zom  Yollen  Wesenschanen  vor 
and  tlber  aller  Gegenheit  and  alien  einzelnen 
Attribaten,  und  der  Gliedbaa  der  Wissen- 
schaft  stand  dem  Eistwesentlichen  nach  voll- 
stftndig  vor  meinem  begeisterten  Auge  da. 
Nachdem  er  seit  1804  in  Radolstadt  (er  war 
Meister  aaf  dem  Clavier  and  im  Oesang)  and 
seit  1805  in  Dresden  sich  mit  Kanststadien 
beschftftigt  hatte,  warde  er  in  Dresden  1806 
Freimanrer  and  1808  „Brader  Redner^  in 
der  Loge  „za  den  drei  Schwertern^,  wfthrend 
er  darch  acht  Privatstanden,  die  er  tftgUch 
hielt,  seine  Famllie  emiihrte.  Er  glaabto  in 
der  Freimaorerbrtlderschaft  die  bildangs- 
filhigen  Eeime  eines  Menschheitsbandes  za 
finden.  dessen  Idee  ihm  als  eine  Conseqaenz 
des  Fichte'schen.  Begriffs  der  sitUicfaen  Ge- 
meinde  darch  Bekanntwerden  mit  den  Ideen 
des  Franzosen  St  Simon  entstanden  sein 
mochte,  dessen  erste  Schriften  gerade  damals 
erschienen.  In  Folge  der  Polem^  die  er  in 
einem  Werke  tlber  ^die  drei  Kanstarkonden 
derFreimaarerei^(1810)gegendieGeheimniss- 
krftmerei  des  Ordens  sich  erlanbt  hatte,  warde 
er  aas  der  Loge  aasgeschlossen,  and  die 
Feindschaft  der  Freimanrer  warde  oas  Schick- 
sal  seines  femem  Lebens.  Seine  Ideen  tlber 
die  Entwickelangs-  and  Fortbildnngsfithigkeit 
der  Freimanrerbrtlderschaft  legte  er  in  dem- 
selben  Jahre  in  seinem  ^System  der  Sitten- 
lehre^  (^^^%  sowie  in  dem  von  ihm  heraas- 
g^ebnen  ^Tagblatt  des  Menschheitslebens^ 
ni^er,  dessen  erster  Vierteljahrgang  in  dem- 
selben  Jahr  erschien,  sowie  in  seinem  ^Ur- 
bUde  der  Menschheit''  (1811).  Nach  Fichte's 
Tode  habilitirte  er  sich  1814  mit  einer  latei- 
nischen  ^Rede  fiber  das  menschliche  Wissen 
and  den  Weg,  daza  za  gelangen^  in  Berlin 
als  Privatdocent,  bewarb  sich  jedoch  ver- 
gebens  nm  dessen  Lehrstnhl  and  kehrte  dess- 
halb  nach  Dresd^  zarflck,  wo  er  im  Jahr 
1816  mit  zwei  Schriften  „Von  der  Wtlrde 
der  dentschen  Sprache^  and  ^Aasfflhrliche 
Anktlndigang  ernes  nenen  voUstftndigen 
W5rterbachs  oder  Urwortreichthams  der 
dentschen  Sprache^,  (1816)  ffegen  die  Sprach- 
mengerei  in  den  pnilosophischen  Werken 
anftrat  and  Vorschli^  za  emer  rein  dentschen 
Terminologie  machte,  die  er  nnnmehr  selbst 
in  seine  spftter  TerOffentlichten  Werke  ein- 
ftthrte,  woaarch  er  jedoch  den  Kreis  seiner 
Leser  sehr  verminaerte.  In  Ermangelang 
eines  wissenschaftlichen  Lehrberafes  be- 
schftfti^  sich  Eraase  damals  in  Dresden 
theoretisch  wie  praktisch  viel  mit  dem  Mes- 
merismas  and  maohte  einige  ^tickliche  Earen, 
freilich  anf  Eosten  seiner  €tosandheit/  za 
deren  Wiederherstellang  er  1817  f&nf  Monate 
lang  eine  Beise  nach  frankreich  and  Italien 


machte.  Spftter  nahm  er  die  PhilosopUe 
wiedei  aaf  and  hielt  za  Anfang  1823  vor 
einer  Anzahl  von  Mftnnem  tind  Fraaen  in 
Dresden  ^  Vorlesnneen  tlber  die  Grondwahr- 
heiten  der  Wissenschaft^,  welche  er  im  Jahr 
1829  nebst  einer  Wtlrdignng  der  bisherigen 
Systeme,  vorz^lich  der  nenesten  von  Euit, 
Fichte,  Schellmg,  Hegel  and  der  hdae 
Jacobi*s.  za  Gdttmgen  darch  den  Drack  ver- 
dffentlicnte.  Dorthatte  sich  nftmUch  der  Fflnf- 
nndvierzigjfthrige  im  Jahr  1824  darch  Ver- 
theidigang  von  25  philosophischen  Thesen 
wiederam  als  Privatdocent  habilitirt  Zor 
Erhaltnng  seiner  grossen  Familie  mosste  er 
tftelich  mehrere  verschiedene  Yorlesongen 
ludten  and  daneben  noch  PrivatBtonlen 
geben.  Daneben  hat  er  ansser  ein^  Schrift 
»Darstellangen  aas  der  Geschichte  derMosUL^' 
(l827)  noch  philosophische  Werke  verOffent- 
llchty  nftmlich:  ^^Abriss  des  Systcons  der 
Philosophic;  erste  Abtheilong:  Analytische 
Philosophic <<  (1825),  femer  ^Abriss  des 
Svstems  der  Loeik,  zweite  mit  der  meta- 
physischen  Grnnalegang  vermehrte  Aosgabe^' 
(1828),  sodann  Abriss  des  Systems  der  Biechts- 
philosophie'^  (1828)  and  ,.Vorlesangen  fiber 
das  System  der  Philosophic  <<  (1825).  Anf 
dem  Eatheder  sprach  er  frei  and  fand  zahl- 
reiche  begeisterte  Zahdfer;  aber  eine  Pro- 
fessar  in  Gdttinffen  za  erhalt^  gelaag  ihm 
nicht,  and  dnrcn  die  fibermftssigen  Geistea- 
anstrengnneen  ward  seine  Gesondheit  nnter- 
graben.  Als  nan  im  Jahr  1830  sein  Sdifiler 
Ahrens,  als  Privatdocent  in  Gdttbgen.  sich 
in  die  darch  die  franzOsische  Jalirevolotion 
hervorgerafenen  politischen  Bewegungen  ver- 
wickelt  and  Gdttingen  hatte  verlassen  mtlssen, 
warde  gegen  den  Verktlndiger  d6s  Mensdi- 
heitsbnndes  eine  Eriminalnntersachong  ein- 
geleitet  and  demselben  an  die  Hand  gegebeoi 
sich  derselben  darch  £reiwillige  Entfeman^ 
von  Gdttingen  zn  entziehen.  Da  Eraose  naeh 
dem  Tode  seiner  Schwiegermntter  in  Eisen- 
berg  zehn  taosend  Thaler  geerbt  hatte,  so 
beschloss  der  kranke  and  sohwer  gebeagte 
Mann,  seinen  Wohnsitz  in  Mfinchen  zn  nehmen. 
Im  Jahr  1831  kam  der  nnnmehr  Ffinfidg- 
j&hrige  dorthin  and  gedachte  sich  dordi 
m^tiiematisch- philosophische  Abhandloneeo, 
die  er  bei  der  Akademie  der  Wissenachaflen 
einreichte,  als  Privatdocent  zn  habiUtireB, 
am  womdglich  eine  Honorarprofessar  za 
erlangen.  Nan  woUte  aber  aaa  Unfflfiek, 
dass  anf  Betrieb  seiner  GOttinger  Vmolger 
in  Mfinchen  eine  Polizeiantersachong  w^;en 
ihm  schaldg^ebn^Zanberei  (IMesmerismos?) 
and  Si  Simonismns  fiber  ihn  verhftngt  warde. 
Der  vorsichtige  Vorstand  der  Mflnchener 
Akademie  der  Wissenschaften,  der  geheime 
Ho&ath  von  Schelling,  der  Natar-  and 
IdentitfttsphilosopbL  fand  es  bedenklic^  den 
Vortrag  eines  aai  diese  Art  anrfichig  ge- 
wordenen  Mannes,  der  vor  30  Jahien  in 
Jena  sein  Ck>llege  gewesen  waxi   in  dtf 


Kranse 


519 


Kraiua 


Akademie  stattfinden  zu  lassen.  Noch  vor 
der  UBtersiiehimg  der  gegen  ihn  erhobnen 
Anklage  soUte  ELranse  polizeilich  aus  Bayern 
aoBgewiesen  werden.  Den  Bemtthnngen  des 
Professors  nnd  Akademikers  Franz  von 
Baader  gelang  es  indessen,  die  Mflnchener 
Behdrden  fiber  den  Missgriff  anfzuklftren  and 
das  bereits  ansgefertigte  Answeisnngsdekret 
rflek^bigig  zn  machen.  Nach  Erledignng 
der  Untersnchnng  woUte  der  Minister  Fflrst 
von  WMlerstein,  welchem  sich  Kranse  per- 
sOnlich  vorgestellt  hatte,  ihn  ftir  die  Mtlncbener 
Universitftt  gewinnen^  nnd  die  meisten  Mit- 

flieder  der  ^hilosophischen  Facnlt&t,  sogar 
er  alte  pnilosopmsche  MOnch  Meilinger, 
spraohen  sich  gttnstiff  darttber  ans.  Nor 
Dcheliing  erklftrte  sich  gegen  Eranse's  Zn- 
lassnngy  weil  die  Htinchener  Universitftt  ein 
geschloBsenes  Ganzes  sei,  in  das  man  keine 
nenen  Elemente  mehr  anfnehmen  dfirfe. 
Kianse  war  int  September  von  einem  mehr- 
wdohigen,  wie  es  sohien,  filr  seine  Gesnnd- 
heit  fSrderlich  gewesenen  Anfenthalt  in  dem 
bayrischen  Alpenbade  Partenkirchen  nach 
Mflnchen  znrflckgekehrt,  als  am  27.  Sep- 
tember 1832  ein  Schlaganfall  seinem  Leben 
ein  Ende  machte.  Sein  SchfUer  nnd  Schwieger- 
Bohn,  der  Freiherr  H.  E.  von  Leonhardi 
hat  seit  dem  Ende  der  dreissiger  Jahre 
Kranse's  handschriftlichen  Nachlass,  znm 
Besten  der  Familie,  anf  Subscription  herans- 
gegeben,  and  ein  anderer  SchfUer,  H.S.Linde- 
mann  hat  1839  eine  ^tibersichtliche  Dar- 
stdinng  des  Lebens  nnd  der  Wissenschafts- 
lefare  Kranse's^  verOffentlicht. 

Im  weitem  Verhinfe  seiner  philosophischen 
Ebitwickelnng  hatte  Eranse  erkannt,  dass  die 
ersten  Ehitwfirfe  seines  Systemes  anf  einem 
als  wahr  voransgesetzten  Satze  bemhten, 
weloher  nicht  sogleich  von  einem  Jeden  ver- 
standen  werden  kOnne  ni^d  zngleich  einen 
problematischen  Gharakter  habe.  Diesen 
Mangel  snchte  er  in  seinen  spfttem  Schriften 
dadnrch  zn  vermeiden,  dass  er  von  einem 
Pnnkt  ansging,  tlber  den  alle  Menschen  tlber- 
einstimmti^,  and  dieser  war  seiner  Ansicht 
nach  kein  anderer.  als  der  selbstbewnsste 
Mensch  oder  das  Ich,  dieses  letztere  also  das 
erste  Gewisse,  mitteist  dessen  Erforsehnng 
der  Mensch  an  gehOriger  Stelle  zor  An- 
schannng  Gottes  gelange.  Und  dieser  Weg 
aollte  als  Einleitong  den  analytischen  oder 
d^nctiven  Theil  seines  Systemes  bilden, 
welcher  die  Anfgabe  habe,  den  denkenden 
Geist  vom  gewOhnlichen  Standorte  des  Lebens 
ans  znr  Erkenntniss  Gottes  nnd  damit  znm 
eieenflioh  saohlichen  Prinzip  der  Wissen- 
sehaft  hinznftthren.  Er  beginnt  dem^emftss 
mit  der  fllr  alle  Menschen  nnzweifemaften 
Anerkenntniss  des  Ich,  welche  desshalb  der 
Anfane  and  Eingang  in  die  Wissenschaft  ist 
Das  I<»i  ist  nnn  £an  selbes  ganzes,  bezngiges, 
sich  selbst  befassendes,  eidstirendes,  harmo- 
niflches  Wesen,  weldies  gOttfthnlich  ist  and 


alle  gdttlichen  Eigensohaften  anf  endliohe 
Weise  an  sich  hat  In  sich  selber  ist  das 
Ich  Geist  and  Leib  im  Vereine  and  vor  and 
fiber  diesem  Gegensatze  and  Vereine  das 
Ur-Ich.  Als  ewiger  Grand  seiner  Ver- 
ftndemngen,  denen  es  lebend  nnterworfen  ist, 
ist  das  Ich  VermOgen;  als  geschichtlicher 
Grand  dieser  seiner  Verftndernngen  ist  es 
Thfttigkeit,  nnd  sofem  VermOgen  nnd  Thfttig- 
keit  ids  endliche  anch  begrenzt  erscheinen, 
ist  es  Eraft.  Die  Thfttigkeit  des  Ich  zeigt 
sich  als  Thfttigkeit  des  Erkennens  oder 
Schauens,  des  Empfindens  oder  Ffthlens,  nnd 
des  WoUens.  Das  Ich  findet  sich  son^  als 
ein  gegliedertes  Ganze  seiner  VermOgen, 
Thfttigkeiten  and  Erftfte.  Unser  Leib  er- 
giebt  sich  als  wesenflicher  Th^il  der  Natar, 
welcher  in  der  Natnr  gemftss  ihren  Geseteen 
entsteht,  lebt  nnd  vergehi  Die  Natnr  aber, 
als  die  Gesanuntheit  des  Leiblichen,  ist  selbst 
nicht  das  Ich,  noch  der  Geist  Mitteist  dei 
Leibes  nnd  der  Natnr  gelangen  wir  anch  zor 
Anerkennnng  anderer  ich  in  der  Erscheinnng 
ihrer  Leiber,  ihrer  Geberden  and  ihrer 
Sprache,  welchen  andem  Ich-Wesen  wir 
gleichfalls  einen  Geist  znzaschreiben  gendtUgt 
sind.  Anf  diese  Weise  gelangen  wir  zor 
Anerkenntniss  einer  (}esammtheit  der  Geister, 
die  aber  im  Leben  mit  Leibem  verbnnden 
sind.  Die  Natnr  ist  nnn  aber  nicht  der  Grand 
der  geistigen  Welt,  ebensowenig,  wie  der 
Geist  der  Gmnd  der  Natnr,  and  es  Iftsst  sich 
ans  der  Selbstsetznne  beider  nicht  eimnal 
ihr  Vereintsein  im  Menschen  befriedigend 
erklftren.  Natnr  and  Geist  bilden  nftmlich 
einen  Gegensatz,  eine  Zweiheit  und  setsen 
somit  eine  nrsprflngliche  Einheit  vorans, 
darch  welche  sie  entotanden  sind  and  dnrch 
welche  ihre  Vereinignn^  allein  erklftrt  werden 
kann.  Diese  hOhere  Emheit  aber,  in  welcher 
Natnr  nnd  Geisterwelt  zn  denken  sind,  ist 
nicht  etwa  nnr  bios  der  Grand  derselben, 
sondem  noch  als  etwfts  Selbstwesentliches, 
als  Ureinheit  vor  nnd  fiber  diesem  Gegen- 
satze, d.  h.  als  Urwesen  zn  denken,  indem 
diese  Einheit  noch  vor  nnd  fiber  d;eser  innem 
Gegenheit  and  Vereinheit  besteht  and  dch 
nicht  in  dieselbe  anfldst  and  verliert  Dieses 
Urwesen  vor  and  fiber  der  Natnr;  dem  Geist 
and  ihrem  Vereine,  welche  letztere  znsammen 
die  Welt  sind,  ist  nnn  Gott  Indem  wir  also 
bestrebt  sind,  ans  selbst  in  nnserm  Innem 
kennen  znlemen,  werden  wir  znhOchst  Gottes 
inne  nnd  erkennen  nns  als  in  nnd  dnrch  Gott 
seiend,  sodass  Gott  das  Prinzip  von  Allem, 
mithin  anch  von  der  Wissenschah  ist  Unsere 
Selbstinnigkeit  also  steigert  sich  ans  dnrch 
die  Anerkennnng  Gottes  znr  Gottinnigkeit, 
wonach  wir  zngleich  bestrebt  sind,  im  Schanen 
oder  Denken,  im  Fflhlen  and  im  Wollen^ 
ttberhanpt  in  nnserm  eanzen  Leben  immer 
mit  Gott  einstimmig  and  mit  Gott  veremt  zn 
sein  nnd  zn  werden. 

Soweit  gelangen  wir  im  ersten  oder  sob- 
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jeotiv-analjrtischen  Theil  des  philosophischen 
Systems.    Der  zweite  oder  83mthetisohe  Theil 
der  Wissenschaft  nimmt  jenen  ersten  in  «ich 
auf  und  baut  and  bildet  mittelst  Entfaltung 
der  obersten  Grondwahrheiten  das  Ganze  der 
Wissenschaft  in  alien  seinen  Gliedtheilen  and 
Veih^ltnissenk  Die  synthetische  Wissenschaft 
fragt:  was  ist  Gott  an  sich?  and  antwortet: 
Gott  ist  Gott  Oder  Wesen  ist  Wesen.    Die 
Schaaung  Wesen   oder  Gott  ist  die   Eine 
unbedingte  Schanang,  worin  jedes  einzelne 
Schaaen  an  sich  and  fUr  den  endlichen  Geist 
als  Anfgabe  onendlicher  innerer  Entwickelnng 
enthalten  isi    Die  Erkenntniss  Gottes  oder 
die  Wesenschanang  ist  keines  Beweises  fUiig 
and  bedttrftig,  sondem  an  sich  selbst  gewiss 
and  jeder  Beweis  selber  erst  darch  selbige 
mdglich.    Die  Wesenschanang  ist  onbedingt 
oder  absolut,   and  anbedingt   gewiss   oder 
evident.    Sie  kann  als  Eine  and  ganze  darch 
Nichts  anders,  als  an  ihr  selbst  erkl&rt  and 
•verdentlicht  werden;    wohl    aber  erlHatert 
darch  die  ihir  antergeordneten  Erkenntnisse 
alles  aad  jedes  endlichen  GegenstandeB,  and 
hinsichtlich  der  Einen  and  ganzen  Wesen- 
schanang kann  anch  der  endUuche  Geist,  der 
ihrer  inne  geworden  ist,  nicht  welter  irren. 
So  erkennen  wir  zar  Forderang  des  Selbst- 
schaaens,  des  Selbstgefilhles  and  des  Selbst- 
wollens,  sowie  des  ganzen  Selbstinneseins  and 
Selbstinnigseins  noch  die  habere  Forderang 
des  Gottinneseins  and  Gottinnigseins,  worin 
zngleich  Frommigkeit  and  Gottseligkeit  ent- 
halten sind.    An  der  Wesen-  oder  Gottheit 
antersoheiden  wir  nan  wiederam  jdie  Einheit, 
wonach  wir  erkennen,  dass  Gott  oder  das 
Absolnte  wesentlich  Mns  oder  einig,  stetig 
identisch,  d.  h.  sich  entsprechend  oder  sich 
nicht  widersprechend  seL    An  der  Einheit 
Gottes  wird  nan  wieder  die  Selbstheit  (Snb- 
stantialitS^t  oder  Spontaneit&t)  and  die  Ganz- 
heit  (Qaantit^t)  nnterschieden ,  f&r  welche 
Eategorien  man  gewdhnlich  Unbedingtheit, 
Unbegrtlndetheit  oder  Absolntheit  oder  Un- 
endlichkeit  Gottes  sagt.    Der  Selbstheit  naoh 
ist  Gott  das  w^hrhaft  selbstheitliche,  nn- 
bedingte,  absolute  Wesen,  and  nnr  Gott  allein 
ist  absolat  selbst^ndig,  von  nichts  Anderem 
abhIUigig,  darch  Nichts  bedingt    Der  Ganz- 
heit   nach    ist   Gott   das   wahrhaft   ganze, 
d.   h.   unendliche  Wesen^   ansser  welchem 
Nichts  gedacht  werden  kann.  Beide  Qrand- 
wesenheiten   setzen    einander   voraas,   and 
sind    stetig   verbnnden,    and   dadarch   er- 
halten   wir  aach  den  Gedanken  der  Ver- 
einheit.     Die   Einheit   Gottes    bleibt    aber 
zngleich  vor  and  Uber  der  Selbstheit,  Ganz- 
heit,  and    Vereinheit    and    in    abseitlicher 
Gegenheit  za   denselben   als  Ureinheit  be- 
stehen.  Die  Wesenheit  entspricht  dem  Was; 
an   ihr  antersoheiden   wir   aber   noch   die 
Form,  das  Wie,  d.  h.  dasjenige,  wonach  die 
Wesenheit  ist,  and  die  Sat^eit,  wonach  Gott 
als  das  Einzige  Satzige  oder  Positive  ge- 


schaat  wird.    Da  nan  Gott  fiinfaeit  seuier 
Wesenheit  ist,  so  ist  anch  die  Form  oder 
Satzheit  der  Wesenheit  and   ihren  nate- 
geordneten  Wesenheiten  ent^reohead.  Wir 
antersoheiden  daher  anch  die  Einheit  der 
Form  oder  die  Zahleinheit,  wonach  Gott  aaeh 
der  Zahl  mich  Einer  ist  and  nicht  Zwei  aad 
so  welter.    Die  Form  der  Selbstheit  ist  die 
des  sich  zn  sich  selbst  Bichtens  oder  Be- 
ziehens .  die  Richliieit  oder  Bezodbeii    Die  • 
Form  der  Gandieit  besteht  im  UaiCuigea, 
Fassea,  ist  also  Umfanghdt,  Fassh^i.  Gemiss 
diesen  Grnndwesenheiten  ist  Gott  in  BiditiBig 
zn  sich  selbst,  and  well  Alles  in  Gott  ist, 
anch  in  Richtanff  nnd  Beziehone  zn  Allem; 
Gott  befasst  sich  selbst  and  A^Qes.    Beide 
Wesenheiten  sind  aber  in  Gott  verbandea 
nnd   geben    so    die   Formvereinheit      Die 
satzige  (positive)  Wesenheit,  d.  h.  die  vereii^ 
Wesenheit  nnd  Form  ist  das  Sein,  die  Sdn- 
heit,  wonach  Gott  anbedingt  daseiend  ist 
Die  Weseneinheit  and  Form^nheit  geben  ia 
Qirer  Verbindnng    die  Seineinheit,  wonaeh 
Gott  einig  and  eiazig  zamal  ist   Die  vBreiate 
Selbstheit  and  Bichtheit  giebt  die  bezagige 
(relative)  oder  VerhaltsdoJieit,  wonach  Gk^ 
za  sich  selbst  and  za  Allem  im  VerhftltaisBe 
steht,  and  sofem  wir  die  Ganzheit  and  Fasi- 
heit  vereint  denken,  haben  wir  die  Gehalts- 
einheit,  wonach  Gott  sich  selbst  Gehalt  oder 
Inhalt  ist  and  den  ftohten  Gehidt  aUer  Diage 
ansmacht;  die  Verhi^t-  and  Gehaltsdaheit 
znsammen  geben  die  Seinvereinheit.    AUe 
diese  Wesenneiten  sind  an  der  Emea  Wesen- 
heit Gottes  nnterschieden  worden  uad  smd 
damm  die  Mannigfaltigkeit  and  Vielheit  der- 
selben.  Alles  Unterscheidbare  ist  aber  |;e!gea 
ein  Anderes  so  beschaffen^  dass  es  dasienige 
ist,  was  das  Andere  nicht  ist,  and  nmgc^ehrl. 
Dadarch  anterseheiden  wir  an  dcor  Wesen- 
heit Gottes  den  Gedanken  des  Anderssems, 
der  Gegenheit  gehftss  welcher  wir  deakea, 
dass  Gott  als  Wesenheit  anch  ia  sich  Uater^ 
schiedenes  oder  Gegenheit  ist    Blemaoh  ist 
also  Gott  in  sich  Gegenwesen  and  Verein- 
wesen,  nnd  zwar  so,  dass  Gott  in  sich  zwei 
ontergeordnete  Wesen  ist^  nftmlich  Geist  and 
Nator^  welche  beide  an  sich  glei<^weseatiieh 
and  sich  damm  wechlBelseitig  nebengeordaet. 
sind,  and  zwar  so,  dass  ia  dem  ihnen  raneia* 
sanfen  Verhftltnisse  der  Selbstheit  and  Gaaz- 
heit    am   Geiste    die   Eine   Wesei^eit  iis 
Selbstheit,  an  der  Nator  die  Eine  Weseaheit 
aLs  Ganzheit  gesetzt  ist    Oott  ist  aber  ge- 
mftss  der  Ureinheit  seiner  Weseidiat  am 
Urwesen*  nnd  indem  er  als  solohM  ikA  zn- 
gleich BAB  seine  beiden  inaera  G^aweM 
ist,  zngleich  in  Venafthlnng  adt  Getot,  nit 
Nator  and  mit  dem  aos  der  y  erbiadnng  vcm 
Geist  osidNatar  hervorgeheadenVereinweseiL 
also  anch  mit  der  Menseheit   Und  w^  GotI 
anch  Zahleinheit  ist,  so  ist  er  diese  GlieA- 

fanzheit  von  Weseandten  nor  alnmal.   Die 
'orm  der  gdttliohen  GUedganakeit  i#t  did 
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Vdlkofiuiieiiheit  «l6r  VcrilgiiiBdheit,  wonaob 
Oett  vollii7«a6fitlich  Alles  «ii  nnd  in  eioh  idt, 
BkMB  W«B6ntlidies  an  and  in  QM  fehli 

In  diesem  Sydi6me  von  Wesenheiien  will 
nfii  Kranae  die  (heillreise  WahiMI  dos  ein- 
8eitig«ti  VdnLtnnfl  and  AbsolntiBmiu,  des 
eittseltigen  Beiaans  nnd  Dnalitoint  orgamsch 
ventiittiut  nnd  den  Panikeiamns  witklioh 
fbelrwmiden  nnd  den  aohtefei  Ideabealismns 
and  wifisenflobaftlichen  Theismns  als  einen 
8<^;eaaiinien  Pan-en-thetsmna  eder  eine  AU- 
in-Getdehre  b^;rtlndet  liaben.  Die  Grand- 
wiaaenaekaft  oder  Metapliysik  beixachtet  Gott 
and  die  oberaten  beathnmten  Weaen  in  Gott, 
nimUeh  Vernanft  and  Natnr  and  Gott  ala 
Urweaen  tlber  ihnen  and  dieae  diei  ab  v^- 
efaile  WeMi  and  etkennt  daa  Yerhaltniaa 
Gtottes  zn  alleto  Weaen  in  ihm  in  obeiater 
Slnfe  des  GUedbanes  der  Weaenlheiten  and 
der  Wesm  nach  alien  Gntodbegriffen  nnd 
QtiindaitittL  Anf  dieae  Grondwiasenachaft 
folgen  dann  Weiite  in  dem  Wisaoiaoliafta- 
^efflbaa  ala  einielne  Hanptwiaaenachaften: 
me  Utwe&enlefaare.  die  Vernnnftwiaaenachafl;, 
die  Natnrwiaaenatmafty  die  Vereinaweaenlehte, 
die  Religkmawiaataaehaft,  die  Sittenleiire, 
die  Reenta-  nnd  Staatatehie,  die  Kanertr 
wiaaenachaft ,  die  (^eachiobtawiaaenaGhaft 
L^^tere  iat  die  eigentiiflmltoikate  and  frncht- 
bante  SeJIe  der  Sianae'achen  Philoaopfaie. 
aie  wnrde  ana  deaaen  handadiriflOichen  Nach- 
liuwe  Ton  H.  yon  Leonbaidi  heraoagegeb^ 
untet  dem  Tiiel:  ^Die  reine  oder  all- 

femeine  Lebenlebre  nnd  Philoaophie 
er  Geachiebte  znr  Begrflndnng  der 
Lebenkanatiriasenachaft''  (1843). 
ataiid  der  Geaobiohte  iat  daa  Eine  Leben 
oder  dw  Lebeaverein  Gottea  and  aller  end- 
Iktoi  Weaen  ^  and  die  Gtoachidite  aelbat  iat 
daa  an^dliche  Werk  Gottea.    In  der  Idee 
der  gOttlicfaen  Voraehnng  empflbigt  daa  Leben 
nad  aeme  Oesehiehte  erat  inre  nOefaate  and 
ffluwe  Bnheity   Hire   gdttlicbe  Weihe  and 
Wtlrde^    Zn  encennen,  waa  and  wie  gelebt 
wOTden  aoUy  and  zn  wfirdigen,  ob  daa  wbrk- 
liehe  Leben  dem  entaprieh^  ^ea  iat  Gegen- 
atalid  der  GeaehiehtaphiloaoBhie.     Der  Ge- 
aekicbiaphiloaoph  aoll  wie  die  Beatimmni^ 
nnd  daa  Gewiaaen  der  Menachbeit  ala  Einea 
gzoaaen  Menacben  wirken.    Natar  and  Ter- 
mmft  enthalten  in  aich  nnendlioh  viele,  der 
Nitar  nnd  Vemuift  ahidiche^  nnter  aich  and 
rnlt  dieeen  UKhem  Ganzen  TOreinte  nnend- 
liek  -  elidBdie  Einzelweaen.     Die  Idee  der 
Menaeli^it  iat  die  ewige  Vereinreihe  soleber 
in  .ibmoi  Werden,  Verindem  nnd  Bkften 
naendlieh-etidUoben  nnd  ew^n  Einzelweaen 
in  Natnr  nnd  YeriMittft    Alie  Ifoiadien  er- 
wefaen  c&ch  a^  Ein  stetigea  Gatnze^  and  dacan 
knttpft  deh  die  Ahimng  yon  Menacbheiteu 
anderer  Atefne  nnd  der  Einen  Menaekbeit 
dea  Weliidla.    Daa  Erdenleben  bb  aowohl  in 
Besug  atff  dieLebenaiMer  dea£%izeImendoheny 
ak  incb  dec  YOlkery  mekr  ab  eine  blpaae 


Vorbereitang  oder  UebergangBzaafeand  flir 
bi5bere  Zoatihide;  in  Wahrkeit  iat  viehnekr 
jede  Zeit  anf  gewisae  Weiae  toU  yen  gOtt- 
licher  Weaebheit.  Daaa  daa  Gate  dargelebt 
werde,  iat  daa  gOttlicke  Geaete  dea  Lebena; 
die  BeatimmoT^  der  ganzen  Menachbeit  bier 
anf  Erden  iat  ea,  eben  liier  nnd  jetrt  das 
rein  Gdttiidie  oder  Gnte  ana  aller  Kraft 
eraellachafliioh  yereint  zn  geataiten,  rein  am 
der  g<Niiichen  Weaenheit  wiilen,  die  aach 
bier  anf  Erden  rein  yerwirkiieht  en  werden 
beatimmt  iit  Die  Bedingniaa,  daas  das  Gnte 
im  Leben  faergeatellt;  werde,  iat  daa  Rec^t. 
weldiea  aelbat  ein  gmndweaentlioher  Theil 
dea  Gnten  iat,  aofem  ea  daa  Ganzi^  ^er  yon 
der  Freiheit  abhibigigen  Bedingtheit  dea 
yemClnft^en  Lebena  iat.  Die  Idee  dea  Rechta 
erh^t  den  Menaehen  ttber  aich  aelbat  and 
macht  ikn  yon  aller  fehlerhaften  Selbath^it 
loa;  die  ewige  Forderong  dea  Rechta  iat, 
daaa  daa  ganze  Gate  mittelat  dea  Ganzen 
aeiner  zeitlich  fireien  Bedingnngen  yerwirk- 
Uoht  werde.  Der  dem  Recht  gemSaae  Za- 
atod  iat  Ida  ein  bleibend^  im  Staate 
hergeatellt .  wetch^  aich  in  der  VoUendang 
der  Mena^eit  aelber  yoUendet  Der  Staat 
iat  daa  alladtig  yollendete  Be^ftleben  aelbat 
Daaa  Gottea  Weaenheit  ala  das  Gate  yoll- 
konunen  da^lebt  ael  and  wttde  nnd  daas 
ea  ala  daa  ^e  Gate  bestehe,  daa  iat  daa 
£&te  aelbe  and  eanze  Heil  Gottea.  Daaa 
femer  jedeaEndliche  die  Weaenheit  weaeninnig 
and  wesenyereint  dariebe,  daa  iat  daa  eigne 
ganze  HeDi  jedes  endllchen  Weaens.  Das  Ehie 
Leben^eeetz  Gottea  iaA  zngteich  dasEineHeila- 
geaetz  and  die  Eine  Heilsordnnng  Gottea, 
welche  zndeioh  daa  Leben  aUer  endlichen 
Weaen  in  idler  Welt  in  der  miendUohen  G^n- 
waortamfaaat  Alao  ist  anch  in  Folge  der  Gott- 
iihnHcl^clit  das  Lebengeaets  jedes  endEchcoi 
Weemia  fttr  aich  daa  Geaetz  aeinea  eigsen 
innem  Httla:  aeine  eigne  Lebenaordn^Big  M 
anA  aeine  einie  HeUwordnang.  wdohe  anch 
ei^enlebig  nnd  nntergeordnet  tlDeitetetlmmeii 
soU  and  kann  ndt  Gottes  Heilageaetz  nnd 
Heilsordnnng.  Das  endliche  Leb^  aller  and 
jeder  endlicnen  Weaen  ist  weltbeschitakt 
imd  weltlebenbeschrankt,  entfidtet  sich  also 
znm  Theil  nor  innerhalb  der  WeltbeachrilDkang 
selbst  and  wird  zom  Theil  in  Ansehang 
seiner  Wesenheit  in  der  Zeit  yon  ansaenher 
yemeint  Ea  findet  aicfa  alao  im  Leben  alter 
endllchen  Weaen  ebe  theilweiae  Weaen- 
widbrigkeit,  zngldch  aber  andi  die  Grand- 
lage  lortw&hrender  Wiederyereinigang  ^der 
.Anfhebnne  dieaw  Wesenwidrigkeit  oder 
LebenawicErig^eit.  Ala  ein  Uebel  iat  allea 
Wesenwidrige  Jeder  Art  zn  yerstehen,  es 
mag  nim  im  Mangel  dea  Lebens  <y3et  in 
FeU  -  Oder  Miaabiloong  dea  LebeiM  beateben 
oder  eigentHch  ana  dw  Freiheit  der  yer- 
nanflagen  Weaen  herrtthren,  d.  lu  ana  ihrem 
weaenwidrigen  WiHen  beryorg^fangen  aeln« 
Abet  dftslM^eliat  niemala  eaae^eltotftiidi^ 
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Emheit  fOr  sichy  sondern  immer  nur  eine 
AusDahme,  d.  h.  als  Abweiohong  Ton  der 
gesetEmSsfflgeii  Entfaltong  des  Lebens  mdg- 
Bch  und  wirklich.  Das  B(toe  sohwindet  Im 
grdsserer  Reife  des  Lebens  mit  den  einzelnen 
Weltbeschiftnkungen  selbst  dahin;  z.  B.  Er- 
ziehong,  Arbeit,  Eigenfhnm  Terstopft  die  Ur- 

2nellen  der  Verbrechen.  In  dem  Einen 
lebensgesetze  Oottes  ist  auch  ewig  enthalten 
das  Eine  Oesetz  des  gdtUichen  Heils  nnd 
darin  weiter  das  Eine  Gesetz  der  gOttlichen 
Errettonp^  vom  UebeL  Gott  vemeint  das 
Wesenwidrige  und  das  BOse  4md  entfemt  es 
aus  dem  Leben  rein  nnd  allein  dnrcb  Wesen- 

Semasses  nnd  Gutes;  er  leitet  nnd  erzieht 
ie  Einzelnen  wieder  nnd  rettet  sie  in  das 
Eine  Gute.  Jedes  endliche,  gottinnige  Ver- 
nnnftwesen  verma^  anch  darin  Gottes  Mit- 
arbeiter  zn  sein,  dass  es  an  Gottes  ewiger 
Heilnng  nnd  Heilignng  der  endlidien  Wesen 
Theil  nimmt,  indem  es  auf  alle  Weise  die 
Rettnng  nnd  Heilignng  aller  derjenigen 
Wesen  bef&rdert,  die  in  seinem  Lebenitoeise 
mit  ihm  Tereinleben.  Die  innere,  geistige 
Gmndla^  aber  des  Heils  nnd  der  Kettnng 
der  enduchen  Wesen  ist  eben  die  VHssen- 
schaft,  die  Einsicht  in  die  ewige  Bestimmnng 
des  Lebens,  die  Erkenntniss  der  besondem 
Bestimmnng  des  Henschen  und  .der  Erden- 
menschheit.  Alle  Henschen  diesto  Erde  sind 
bestimmty  Eine  Gesellschaft  zu  bilden,  welche 
das  ganze  Leben  umfasst,  als  ein  Lebeverein 
for  das  ganze  HensdUieitleben«  welche 
Fordemng  freilich  erst  in  der  Reife  des 
Lebens  dieser  Erdenmenschheit  erfOllt  werden 
kann,  sodass<  die  Henschheit  dieser  Erde 
.jetzt  nur  im  allerersten  Anfang  begriffen  ist, 
im  Geiste  dieser  gesellschaftlichen  Idee  ihr 
gauzes  Leben  zu  bilden.  Bis  jetst  wird  eine 
gesellschaftliche  Vereinignng  f&r  die  Ver- 
wirklichung  dieser  Idee  auf  £eser  Erde  auch 
nirgends  gefunden.  Nur  Ahnungen  eines 
solchen  Menschheitsbundes  sind  bereits  vor- 
handen  und  diese'  hOohste  gesellschaftliche 
Vollendung  der  Menschheit  auf  Erden  steht 
ihr  erst  noch  bevor.  Aber  die  Stiftung  des 
Menschheitsbundes  ist  von  fern  und  mittel- 
bar  durch  Luther's  fidrchenverbessemng  und 
die  freie  Wissenschaftsforschung  innerhalb 
der  protestantischen  Ohristenheit  eingeleitet 
Und  ich  selbst  (sagte  Erause  schon  im  Jahr 
1829)  darf  und  soil  mich  als  den  Stifter  und 
GrMder  des  Henschheitbundes  auf  Erden  be- 
traohten  und  denselben  seit  dem  Lenzmonat 
des  Jahres  1808  nach  Ohristus  gesliftet  und 
bestehend  erkUbren.  Diese  Lehre  vom  Hensch- 
heitbunde  (fQgt  er  1832  hinzu)  ist  so  emfach, 
so  anffeistig  und  an^emtithig,  so  leicht  zu 
verstehenundspricht  jedes  nochunyerdorbene 
Herz  so  leicht  an,  dasis  nur  wenige  Menschen- 
alter  yergehen'werden  bis  dahin,  wann  die 
Genossen  der  gebildeten  Vdlker  es  kaum 
werden  denken  kdnnen,  dass  eine  Zeit  mOg- 
lich  geweseni  in  welcher  die  Menschto  diese 


Einsicht  und  dieses  Gefdhl  nicht  hatften. 
Dieser  Gmndgedanke  von  der  Menschheit, 
dem  Menschhdtleben  und  dem  Menschh^ 
bunde  soU  und  wird  die  leitende  Grundidee 
des  kommenden,  nun  schon  be«;onnenen  Zeit- 
alters  werden',  und  sie  wird  Li^be,  Friede, 
Gate,  SchOnheit,  mit  Einem  Worte  Gotfc- 
ahnHchkeit  auf  Erden  geistig  b^rflnden  und 
ausbreiten.  Und  dieses  kommende  Zeitalter 
ist  das  dritte  Hauptlebenalter,  und  erst  in 
diesem  ihrem  Reiflebenalter  wird  die  Mensch- 
heit dieser  Erde  fUiig  werden,  ihre  hfkdisten 
und  innigsten  Lebensverhaltidsse  mit  Gott, 
mit  Vemunft  und  Natur  und  mit  der  Mensch- 
heit, und  dem  Reiche,  aller  vemtinftigea 
Geister  des  Weltalters  einzugehen,  nnd  erst 
dann  wird  sie  das  Reinste,  H(kdiste  und 
SchOnste  ihres  Lebens  als  ein  ei^engutes 
und  eigenschOnes  Ebenbild  Gottes  voUfthren. 
Schon  im  Beginfte  dieses  Zeitalters  werd^ 
die  F&higen  sich  aller  Orten  geselischafilich 
vereinigen,  um  den  Urlebebuna  der  Mensch- 
heit in  einzelnen  Anflngen  zu  grttnden. 
Aber  derselbe  sondert  sich  nicht  ab  als  ein 
Geheimbund,  sondern  wirkt  offen,  wie  das 
Sonnenlicht  und  ist  eleichsam  das  gesell- 
schaftliche Gewissen  aer  Menschheit  Der 
einzelne  Mensch  ist  das  unterste  nnd  gleieh- 
sam  Elementarglied  der  Reihe;  aus  der  Ver- 
einignng in  persdnlicher  und  selbst  dgen- 
lebiger  Liebe  geht  die  Gemeinschaft  der 
Ehe  und  der  Freundschaft  hervor;  aus  der 
Ehe  entspringt  der  Familienverem.  ESne 
zweite  Keihe  menschlicher  Gesellschaften 
bilden  die.  werkthfttiffen  Verehie :  \^[ssen- 
schaftbund,  Eunstbund,  Rechtbund,  Tugend- 
bund,  Sch5nheitbund,  Keligions-  oder  Gott- 
innigkeitsbund.  So  ist  jeder  Mensch  ein 
ewiger  Genosse  des  Goltreichs,  und  sein 
Erdenleben  nur  ein  Abschnitt  eines  hdhem,  in 
Vergangenheit  und  Zukunft  sich  erstrecken- 
den,  eigenthtimlich  bestimmten  Lebensganzen* 
Der  Tod  ist  selbst  nur  ein  Erld)nis8,  ein 
Moment  des  wiedergebftrenden  Lebens,  der 
Eeimpunkt  eines  neuen  Lebenskreises,  ein 
befireiendes,  reinigendes,  erhebendes,  her- 
stellendes  Erlebniss.  Der  endliche  Geist 
lebt  nach  dem  Tode  auch  dann  noch  als 
einziger  und  eigenthflmlicher  fort,  wenn 
derdnst  alle  jetzige  Sonnen  vergangen  sein 
werden  in  neugeschaffenen  Sonnen,  wie  dies 
Erause  als  Oebet  ausspricht:  Wenn  alle 
Sonnen  einst  sind  zerronnen.  dann  leb'  ich. 
noch,  0  Wesen!  ids  dein  Emd  und  Frenna 
vereint  mit  dir,  o  du  mein  Leben!  — 

Nach  ihrer  ethischen  Seite  ist  die  Eranse'- 
sche  PhUosophie  die  energische  Fortfthrung 
der  Prinzipien  der  Fichte'schen  Sittenlehre 
und  ihres  Kcimkrlftigen  Gedankens  der  sitt- 
lichen  Gememde,  die  lebendige  Beth&tignng 
der  Gesinnunff,  von  welcher  Fichte's  Grund- 
zflge  des  g^enwirtigen  Zeitalters  am  An- 
fange  unsers  Jahrhunderts  dn  so  beradtes 
Zeugnissabl^gten.  Erause  hat  die  piaktiaoheB| 
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eeBelUgen  nnd  welteneaemden  Gonseqaeiueii 
aer  Jwiasenschaftslehre^  gezoffen.  ^Er 
stellt  (wie  For tl age  treffend  hervorhebt) 
den  Staat  and  alles  gesellige  Leben  iuf  die 
bieite  Basis  der  sicb  yon  nnten  heiaof 
bildenden  Veieine,  Familienvereine,  Knnst- 
vereine,  Wissenschaftsbtlndnisse.  Hier  ist  das 
eigentUohe  Bild  breitester  demokratischer 
Gnindli^  entworfen.  Die  Folge  davon  ist 
einesUieik  ein  grossartiger  KosmopolitismnS) 
der  aber  das  nationale  Element  keineswegs 
aosschliesst  oder  vemichtet,  indem  hier  das 
menschllc&eGanze  immer  nor  als  ein  aus  selbst- 
wachsenden  Organen  znsammengewachsenes 
gedacht  wird.  Andemtheils  entopringt  hier 
die  Fordttmngy  dass  jede  Sphftre  mensch- 
lieher  BUdong  and  Thfttiekeit  sich  selbst 
regiere  and  von  kein^  anaem  Sphftre  Ein- 
flOsse  empfange,  ohne  aof  diese  aach  wieder 
Binflngg  zu  tlbcai.  Drittens  wird  diese  An- 
sicht  insofem  socialistisehy  als  sie  in  der 
organischen  Vereinbildnng  oder  dem  Asso- 
oiationsprinzip  das  allmftcfatige  Hittel  erbliokt, 
wodnron  der  otaat  als  Qiganismos  des  Beohts- 
lebens  jedem  Individaam  die  Mittel  an  die 
Hand  giebt,  sioh  eine  selbsti&ndige  sittliche 
Sphflre  sa  grflnden  and  daram  seine  Arbeits- 
kiaft  za  verwerthen,  Der  Eraase*sche 
Socialismos  ist  gerade  daram  so  praktisch 
and  ztlndend,  weil  er  sich  in  laater  ganz  all- 
gemeinen  EAtegorien  bewegt  Alle  richtige 
Anwendang  von  Prinzipien  will  erst  der  Er- 
fahrang  abgelemt,  wiU  von  der  Erfahrang 
sdbst  dictirt  and  ger^elt  sein.  Gerade  der 
abstracte  Gedanke  dagegen  and  er  ganz  allein 
wirirt  so  heilsam  nnd  befirnchtend  and  scharf 
anr^end^  indem  er  za  jenem  gerftascUosen, 
anhinderbaren,  freien  and  tagendhaften 
Socialinnas  ermantert  der  das  Jahrhandert 
elner  bessem  Zakann  enteegenweist  Der 
in  die  Zakanft  weisende  ideale  Socialismas 
Fichte's  genflet  Kranse'n  nidit,  wenn  dieser 
Zostand  nar  als  ein  klinfliger  erhofft  werden 
soil,  wfthrend  die  Mensdiheit  ihre  alten 
Bahnen  liaft.  Er  sacht  daher  das  oreanisirende 
Than  der  aas  Ueberzeagong  nandelnden 
Liebe  aaf  alien  mOglichen  Pnnkten  der 
Henschheity  also  in  alien  Individaen  an- 
znregen  nndzn  entzllnden,  damit  sie  alle 
sdb^  za  Staatsbildem  oder  za  Btlndnisse 
bildenden  Organisator^  werden ,  wodorch 
sich  dann  die  wirklichen  Znst&nde  von  selbst 
jenem  Ideale  immer  mehr  ann&hem  mttssen^. 
(Fortlage,  genetischeGeechichte  der  Philo- 
sophic seit  Kant  S.  223  f.)  Unter  Eraose's 
Sditllem  sind  fourende  die  hervorragendsten : 
H.  AhrenSy  H.  K.  von  Leonhardi, 
H.  S.  Lindemann,  E.  D.  A.  Bdder, 
T\l  Schlienhake.  Tiberghien,  Bon- 
chitt^y  J.  S.  del  Kio  (in  Madrid). 

Fr.  Rtlf  y  fiber  Kraose's  Philosophie.  (In  den 
JahrbUchem  der  Gegenwart,  heransgegeben 
Ton  A.  Sehwegler,  1845,  S.  106—188.)] 


Kreskas,  Chasdai  ben  Abraham, 
war  am  1340  geboren  and  lebte  erst  in 
Barcelona,  dann  bis  za  seinem  Tode  in 
Saragossa.  Nachdem  er  w^en  einer  beim 
aragonischen  Hofe  gegen  ihn  vorgebrachten 
falschen  Anscholdigang  cine  Zeit  lane  in 
EerkerhafI;  gewesen  war,  erwarb  er  sich  die 
Gonst  des  Ednigs  Jnan  L  Talmndisch  ge- 
bildety  ohne  bestollter  Babbi  za  sein«  war  er 
zngleich  mit  den  Ereebnissen  der  verscliiedenen 
philosophischen  Scmalen  des  Mittplalters  ver- 
traat  and  in  seinen  Anschaaongen  der 
nominalistischen  Geistesrichtang  bednreandei 
Seine  am  das  Jahr  1396  in  spanischer  Sprache 
verfasste  polemische  .,Abhandlang  tlber  die 
Glanbensartikel^'  entnftlt  eine  Belenchtnng 
der  christlichen  Lehren  vom  Sflndenfall,  der 
Dreieinigkelt  der  Menschwerdnng,  ErlOsnng, 
AbendmaUswandlang.  Obgleich  dorch  Josef 
Ibn  Schem-Tob  in's  Hebraische  flbersetzt, 
ist  diese  Abhandlong  gleichwohl  den  christ- 
lichen Lehrem  anbekannt  geblieben.  Sein 
Hanptwerk  anter  dem  Titd  „Or'ad(maV^ 
(Licht  des  Herm),  welches  er  im  Jahr  1410, 
knrz  vor  seinem  Tode  vollendete,  war  dem 
Spinoza  bekannt,  welcher  dasselbe  in  einem 
Brief  an  L.  Meyer  erw&hnt  Der  Verfasser 
belenchtet  darin  die  Grandlehren  der  Belieion, 
das  Dasein  Gottes,  die  anbegrenzte  ^tmdie 
AllwiBsenheit,  die  aof  das  AUgemeine  wie 
aaf  das  Einzelne  sich  erstreckende  Vorsehnng, 
die  (im  Sinne  des  Determinismas  fi;e£asste) 
Willensfreiheit,  den  Zweck  der  WeltscnOpfdng 
and  die  Unsterblichkeit  des  Menschen.  Als 
Endzweck  der  SchOpfong  and  h(kihstes  Gat 
gilt  dem  Ver&sser  me  geistige  Vollkommen- 
heit  des  Menschen  oder  das  ewige  Leben  der 
Seligkeit,  die  aber  nicht  dnrch  Erkenntniss, 
sondem  dnrch  thfttige  Ldebe  za  Gott  er- 
worben  wird. 

M.  JotI,  Don  Chasdai  Crescas'  religionsphilo- 
Bophische  Lehren  in  ihrem  geB<£ichtIiohen 
Einflnsee  dargestellt.    1866. 

Krinis  werden  bei  Epiktetos  nndDiogenes 
La6rti08  zwei  Stoiker  genannt,  die  im  zweiten 

christlichen  Jahrhandert  lebten. 

■ 

Kritias  aas  Athen  war  nrsprflnglich  ein 
Schtller  des  Sokrates,  spftter  jeaoch  als 
Einer  der  sogenannten  dreissig  Tyrannen 
(Oligarchen)  in  Athen  ein  Annftnger  der 
Sophisten  and  Geener  des  Sokrates.  In 
einem  langen  po^tiscnen  Brnchstflcke,  welches 
ans  Sextas  Empiricas  von  Ejritias  aofbewahrt 
hat,  werden  ganz  im  Geiste  der  danudigen 
Sophisten  Gesetze,  Sitten  and  G((tterglaabe 
als  Erfindnngen  der  Politik  bezeichnet  Nach 
einer  eelegentlichenAeosserongdesAristoteles 
h&tte  Eritias  die  empfindende  Seele  mit  dem 
Blnte  identificirt 

Kritobftlo9,  ein  Sohn  des  Sokratikers 
Eritdn,  wird  bei  Aenophon  and  PUton  anter 
den  Genossen  des  sokratischen  Ereises  dfters 
erwlUmt. 


Kritolaot 


SU 


Kritolnos  aus  Phaadlis  in  det  Uein- 
asiatischeii  Landflchafl;  Lykia,  war  ein  Pdri- 

Satetiker,  weloher  zogleich  ndt  dem  Aka- 
endker  KarneadeB  una  dem  Stoiker  Diogenes 
mn  156  v.  Chr.  als  atheniseheir  Gesandter 
nach  Rom  gekommen  war,  wo  er  YorMge 
hielt  Ob  worn  er  sieh  infleiiien  philosophisohen 
Anschammgen  im  Oanzen  tren  an  die  Lehren 
des  Aristoteles  hielt  nnd  dessen  Ansioht  von 
der  Ewigkeit  der  Welt  nnd  des  Menschen- 
gesehlechts  .g^en  die  Angriffe  der  Stoiker 
vertheidigte,  wich  er  doch  in  andem  Pnnkten 
von  Aristoteles  ab.  So  z.  B.  dachte  er  sick 
die  Seele  an  den  Aetiierstoff  gebnnden  nnd 
erklMrte  die  Lnst  fOr  ein  Uebel. 

Krttdn  ans  Athen,  der  Vater  des  Erito- 
btloBf  war  ein  rei<mer  nnd  aDgesehener 
Bllrger  von  Atiien,  welclier  bei  Xenophon 
nnd  jPlaton  nnter  den  Gtenossen  des  sokratischen 
Ereises  erwthnt  wird.  Er  war  die  Seele  des 
Yon  den  Frennden  des  Sokrates  entworfen^ 
Flnohtplanes,  welchen  Platon  in  seinem 
kleinen  Dialc^e  ^Eriton^  znm  Oegenstand 
einer  ethischen  Benrtheilnng  maohte.  Von 
siebenzehn  Dialo^en^  welche  bei  Diogenes 
La^rtios  dem  Enton  beigelegt  werden,  hat 
sieh  Nichts  erhalten. 

Kritdn  wird  aneh  eftn  angeblioher  Alt- 
pythagorfter  genannt,  welchem  spilter  eine 
Sokrift  ^Ueber  die  Besonnenheit^  zn- 
geschrieben  wnrde. 

Krmiio»,  ein  Platoniker  ans  der  Zeit 
des  Eaisers  Marcos  Anrelins^  wird  ak 
Meinungsgenosse  des  Nnm^nios  ans  Apamea 
und  ids  Anhttnger  der  Lehre  von  der  Seelen- 
wandemng  genannt.  indem  er  zngleick  das 
B5se  ans  der  Hatene  in  die  Seele  kommen 
liess  nnd  d^en  Eintritt  in  einen  Leib  fllir 
ein  Uebel  erklitrte. 
•    Kroniand,  siehe  Marci  von  Eronland. 

Krus,  Wilhelm  Trangott,  war  1770 
zu  Radis  Del  Wittenberg  geboren,  seit  seinem 
zwdlften  Jahre  in  Schiupforte  bei  Naumbnrg 
gebUdety  hatte  seit  1788  in  Wittenberg,  Jena 
nnd  Qdttingen  studirt,  sieh  1794  in  Witten- 
berg als  Privatdocent  ftlr  Philosophic  habilitirt 
nnd  war  bald  Adjnnct  bei  der  dortigen 
philosophisohen  Facultilt  geworden.  aber  dnrch 
seine  anonym  yerdffentiichten  ,,Bricfe  Hber 
die  Perfectibilitftt  der  geoffenbartcn  Religion" 
(1795)  in  allerlei  Unannehmlichkciten  ver- 
wickelt  worden.  Nachdem  er.  in  seinen 
„Bricfe  fiber  den  Wissenschaftslehre"  ^1800) 
gegen  F^chte  nnd  in  deren  Fortsetznng 
„Briefen  tlher  die  nenesten  IdeaHsmns^'  (1801) 
gegen  Schelling  aufgetreten  war,  erhiclt  er 
1801  als  Amtsgehtllfe  des  anfkl&rcnden  Glflck- 
scligkeitslchrers  Steinbart  cine  ansserordent- 
liche  ProfessuT  zn  Frankftdrt  a.  d.  Oder  nnd 
verOffentlichte  in  dem  ,,Entwnrf  eines  ncnen 
Otganons  der  Philosophic  oder  Veronch 
nber  die  Prinzipien  def  philosophisohen 
Erkenntniss'^  (18ul)  das  Programm  seiner 
naohfolgenden   philosophisohen   Thttigkeit 


Er  woDle  dsu^n  ek  8ytAM  des  ^ogettWUMsto 
^ranssccndentalen  SynChetismnfei  gmen,  wel- 
ehes  er  in  der  ^tHmdat[ieiitalphilosOph&  odeir 
nrwissensehaMiehen  Gmndlenre'*  (180S)  ^oD- 
stftnd%er  darlegte  nnd  in  einer  Masse  ^dpftterer 
Schriften  nnr  fmmer  wieder  breit  g^fe«ten 
hat  Die  dnrek  Kant,  Fiebte  nnd  Soh^illng 
angere^n  Ideen  nnd  Probleme  tr^n  nns  in 
der  Kmg'sehen  Philoso^e  mit  ihren  SeUag- 
w9rtem  entgegen,  aber  allesanmit  ihrer  nr- 
sprflnglkhen  Bedentnng  mtidddet  nnd  im£ 
das  NiTcan  des  gesnnden  MensohenvcDKrtandes 
erhoben.  Die  Philosophie  ist.  nach  Krng, 
ein  Einkehren  des  Menschen  m  sieh  sdbst 
nnd  Anfmerken  anf  sieh  selbst,  nm  sieh  selbst 
zn  erkennen  nnd  zn  vetbtehen  isnd  dadnrdi 
znm  Fricden  in  nnd  mit  sieh  selbst  zn  ge- 
langen,  also  SelbsterkeHiitBiss  oder  eiUld  mK 
intellectneller  Thati^eit  <vierbnndene  Selbst- 
anschannng.  Die  dnrch  dieses  Anfmerken 
anf  sioh  s^bst  zn  findenden  nmterialen  nnd 
formalen  Erkenntnissprineipi^  sbUen  dsKt 
dienen,  die  philosophisohe  ferkennCniss  tlieils 
zn  consMlniren,  theils  znr^nliren.  Die 
materialen  Prindpi^  ^heUMiBa  hi  den  so- 
genannten  Thatsachen  des  Bewnsstseins  toA 
lassen  sieh  allesammt  Smier  das  Bewtissfisein: 
ich  bin  thfttig,  oder  nnt^  das  Ich  als  ThMg- 
keitflberfaanptznsammenikssen.  iHefonnalen 
Ideal^rincipien  bestehen  in  4en  Gesetaen  oder 
obersten  Regeln  dieeer  ThiUigkeiten  des  Dsh 
nnd  werden  von  diesem  getnnden,  indcsn  es 
anf  die  Oleichf^rmigkeit  nnd  fRegelmAssigkeit 
reflectirt,  mit  weleher  sieh  seine  ThStigkeit 
trotz  aUer  Verschiedenheit  Tollzieht  Soldier 
Oesetze  gibt  es  vi^e  nnd  verschiedene,  w^li^e 
erst  dnrch  ehien  gemeinschaftlichen  Ver- 
einignngspnnkt,  d.  h.  dnrch  ehei  obeistes 
Formalprindp  zn  einem  Oanzen  veitynndea 
sein  mOssen,  wenn  die  philosophisohe  Et- 
kenntniss  eine  wirkMch  systemai^sdhe  Form 
erhalten  soU.  Ein  solches  mnss  ^het  ehi 
Satz  sein,  weleher  den  obersten  Zweok  dte 
PhiloBophirens  dnrch  eine  besthmnte  Fonnel 
oharacterisirt  Dieser  Zweck  ist  nnn  abe^ 
kein  anderer,  als  zn  erforschen,  <)b  nnft 
wiefem  nnter  jenen  mann^fkltigen  Regeln 
Einheit  nnd  Harmonic  wirkhch  oder  mbgiich 
sei,  nnd  wenn  dieselbe  tuOglich  ist,  zi^eich 
eine  Anweisnng  zn  geiben,  wie  danaeh 
in  der  gesammten  nvensohBchen  Thiti^reit 
zwischen  Empflnden  nnd  Denken,  WoHen 
nnd  Handeln  dnrchgSbii^e  Uebereinsfounnng 
zn  bringen  isi  Diesem  Zwecke  gttnflas  h^ 
dami  die  Philosophie  eine  dnrchans  pradJBCfad 
Tendons,  sie  1st  Anw^nng  znr  Leb^is- 
weisheit,  znr  0111ckse%keit.  Jede  Philo- 
sc^hie  oageg^,  cBe  das  Idedle  ahs  don 
Realen,  das  wissen  ims  dem  Bein  uBiet  vn- 
gekehrt  das  Reale  ans  dem  Ideaien,  das  Se&i 
ans  dem  Wissen  ableiteB  wiU>  cerilh  nelfa- 
wendig  entweder  in  einseitigen  MatetkdiSmns 
Oder  m  ebetiso  einSdtigenlmUBiitos,  weleher 
zngleich  Nihiliamns  ist    Beide  W^  kdnnen 
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Knnhardt 


iflt,iii^ks;iweifl^^  wie  das  Beale  zma  Id^en 
Oder  aaei  Id^Q  ziun  Bealen  hinzokommen 

IjTacihdeni  &rDg  1804  als  ProfieBsor  der 
I^hUosopluQ  am  Kant's  Lehistiilil  nach  Kd* 
lugabei^  demfon  worden  war  and  imb  dem 
Tatd^  von  Krana  anch  die  Professor  der 
pri^l^^Lpcben  Fhilosophie  innegdhabt  hatte, 
gins  er  1809  als  Professor  der  Philosophie 
TiBfik  Leipzig)  wo  er  his^  zu  seinenx  m  Jahre 
1842  eriolgten  Tode  hlieb  and  eioe  Masse 
yoB  grdssem^  znm  Theil  mehrfach  aofge- 
le^n  Sclmflien  and  klelnem  Abhandlongen 
phdosoplilscl^eni  noUtischen^  kirchliehen, 
aUdtt^rechtUchen,  kriegskondieen  and  ver- 
nusc]»ten  Inhalts  verdffentlicnte.  ^^enn 
irgend  Jienu^id  (sagi  Boseokranz  tre£fend) 
die  liter^nflcjba  Industrie  der  Philoeophie  in 
Leijpe  d^rzastellen  verma^,  so  1st  es  Kmg. 
Sr  ist  aller  Forwien  mtchtik.  Lehrbttckery 
Systemie,  Wdrterbflcter^  Abnandlangen,  Oe- 
sduchten,  Bed^,  Becensionen,  Sendschrei- 
ben,  anonym  and  benamst,  trocken,  emst 
mid  satirisch  i^ottend,  Alles  arbeitet  er  mit 
ndsater  Leiehtigkeii  Er  ist  im  fttissersten 
Qn^e  ein  encYclopfidisoher  Eopf*  Sogax 
eine  Encyclopftdie  der  Eriegswissensehaften 
hater  dracken  laasen.  Eine  anverwttstUche 
Bthrigkeit)  ein  Drangi  zn  AUem  sein  Votam 
afaen^^ben,  keine  Wendang  der  I4teratar, 
keln  jSreigniss  der  Gesclueble  ohne  die  Taofe 
des  Dopnlftren  Wassers  zn  lassen,  zwingen 
ibm  woscblbre  aof  Broscbttre  ab.  Er  ist 
Setbstdenker,  wie  der  Berliner  AafkUiangs- 
DMum  IQcolaiy  welcher  erst  dann  sich  za- 
firieden  steUt,  wenn  er  die  Welt  mit  dem 
Geachenk  seiner  Meining  bedtlckt  hat  Aber 
Erng  ist  in  allem  Ernst  sabjeotiv  ein  sehr 
honnetter  Menseh^  Er  meint  es  mit  seinem 
Aafklftrangsstreben,  mit  seinem  Schreien 
nach  Licht  and  Bessernng,  mit  seinem  Ent- 
thosiasmas  fOr  den  gesanden  Menschenver- 
stand  im  hdchsten  Cnade  anfrichtig  and  will 
nar  gerecht  sein.  Anch  soil  ihm  die  An- 
erkennang  eines  Talents,  filr  die  Darch- 
schnittsintelligenz  der  Masse  den  rechten 
Ton  za  treffen,  der  dann  freilich  anch  wohl 
in  das  Gemeine  herabsinkt,  nicht  versagt 
werden.  Mannigfaltige  Eenntnisse  in  der 
Theologie,  der  er  sich  Anfuigs  ge'widm^ 
hattOi  and  in  der,  Jwnapradenzi  haben  ihn 
dabei  nie  v^IUg  in  eine  abaotat  gehaltlose 
Balbaa4erei  venaUen  las0en..  So  sehr  man 
irren  wttrdOi  Erog  fUr  einen  tiefen  Philo- 
soph^n.  zn.  halten,  so  sehr  wfirde  man  sidi 
vensttndigeny  seine  grossen  Verdienate  am 
Aa3breitoig  des  Interesses  fOr  Philosophie, 
am  Fdrderung  eines  verstftndigen  poUtischen 
and  kiichUchen  LihfdraUsmas  and  seine 
atrenge  BecbtUdikeit  nicht  seh^  zn  woUen.^ 
(RoseyikyftTiz^  G^schichte  der  Kant'schen 
Buh^phie»,a.,30Si  {.)  WaaEmg  m  seija^ 
es9teni  ob^  erwUuten  pUtosopmscheor  A^ 


beiten  and  weiterhin  in  dem  dreibtodigen 
^stem  der  praktischen  Philosophies  (1817 
—1819)  weitl^ofigst  entwickelt  batte,  findet 
sich  gedrftngter  and  geniessbarer  in  seinem 
nHandbnch  der  Philosophie''  (1820, 
m  3.  Aaflage  1828)  in  zwei  Btoden  bei- 
aamrnen*  Die  als  erster  Band  des  Systems 
der  Iheoretischen  Philosophie  ersehienene 
^Logik  Oder  Oenklebre''  (in  3.  Aaflage 
182*^  ist  noch  immer  darch  zweckmitsaige 
Efirze,  Elarheit  and  Veistindlichkeit  vor- 
trefflich.  Anch  seine  ^Geschichte  der  Philo- 
sophie alter  Zeit,  vomehmlich  nnter  Griechen 
mA  R5meam''  (1815)  hat  eine  zweite  Aaf- 
lage (1827)  erlebt  Ebenso  sein  ^Allgemeines 
Handwdrterbach  der  philosophischen  Wissen- 
schaften,  *  nebst  ihrer  Lit^atur  and  Ge- 
schichte'',  m  fQnf  Bftnden,  (1827—34)  hat 
es  za  einer  zweiten  Aaflage  (1832—38)  ge- 
bracht  Kachdem  er  1831  ^UniveEsalphilo- 
sophische  Vorleson^n  fllr  Gebildete  oei- 
derlei  Geschldcnts''Yer5ffentiichthatte, 
erschienen  1835  — 1838  als  ^BeitrSge  zar 
Geschiohte  der  Philosophie  des  neanzehnten 
Jahrhnnderts''  dioFlagachriflen  tLber^Schel- 
Ung  and  Hegel  oder  die  neaeste  Philoso^e 
im  Vemichtangskriege  mit  sich  selbst  oe- 

friffen'',  dann  ^tlber  das  VerhlUtniss  der 
hUosophie  zam  gesanden  Menschenyer- 
stsoide,  zor  dffentlichen  Meinnng  and  znm 
Leben  selbst.  mit  besonderer  Bflcksicht  aaf 
Hegel'',  endlich  sein  Eriegsmanifest  gesen 
den  Jonghegelianismns  der  ^Hallischen  Janr- 
bttcher"  anter  dem  Titel:  ^Der  Hallische 
Ldwe  [d.  L  Leo  rugiens  «  A.  Ruge]  and 
die  martialische  Philosophie  nnserer  Zeit 
oder  neaester  Erieg  aaf  dem  Gebiete  der 
Philosophie"  (1838).  Seiner  im  Jahre  1825 
nnter  aem  Titel  tiMeine  Lebensreise,  yon 
Urcens"  ver()ffentlichten  Antobiographie  folg- 
te  1831  ds  Nachtrag:  JLeipziger  Freaden 
and  Leiden  im  Jahre  1830  oder  das  merk- 
wtodigste  Jahr  meines  Lebens." 

Kiesibios  wird  als  ein  Schfller  des 
Eynikers  Mened^mos  and  Zeiigenosse  des 
Antie;onos  Gonatas  genannt 

Ktftsippos  wird  als  ein  Genosse  des 
sokratischen  Ereises  genannt 

Kufaeler,  siehe  Cnffaeler. 

Kiinhardt,  Heinrich,  war  1772  zn 
Osterbolz  im  mnnSverischen,  bei  Bremen, 
ge^oren,  anter  drtlckenden  JngendverlU&it- 
nissen  seit  seinem  fOnfsehnten  Jahre  im 
Lycenm  zn  Bremen  gebildet  and  hatte  seit 
1791  in  HehnstHdt  stodirt  wo  er  sich  mit  der 
Eant'sdien  Philosophie  bekannt  nuachte,  1795 
Magister  nnd  1796  A^janct  in  der  philo>- 
sophischen  Facnlt&t  warde^  von  wo  er  1798 
als  Professor  am  Gymnasinm  Eathaxinenm 
nach  Ltibeck  tiberging  and  dort  1844  stark 
In  seinen  philosopmschen  Anschanajngen 
stand  er  Anmngs  anter  dem  Einflnsse  Eant's; 
der  nach'-kant'sohen  Entwickelnng  der  %^ 
c^latioa  gegenttber  behaoptete  er  einaskap^ 
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tisehe  Tendenz.  Seine  Schriften  sind  folgende : 
Kant's  Orondlegnng  znr  M6taphy8£  der 
Sitten  in  einer  fassllchen  Sprache  daigestellt 
nnd  ihiem  Hanptinhalte  nach  geprflft  (1800); 
Sokrates  als  Mensch  and  Lehier  (eine  Ueber- 
setznng  von  Xenophons  MemorabiHen  des 
Sokratos  mit  erlftuternden  Anmerknn^en) 
1801;  skeptische  FraCTiente  oder  Zweifel  an 
der  MOgllchkeit  der  rhilosophie  als  Wissen- 
schaft  des  Absolnten  (1804);  Grnndiiss  einer 
allgemeinen  oder  philosophischen  Efymolo^e 

SlSbS):  Ideen  tiber  den  wesentlichen  Gharayer 
ler  Menschheit  nnd  tlber  die  Grenze  der 
philosophischen  Erkenntniss  (1813);  Vor- 
lesnngen  fiber  Religion  nnd  Moral  (1815); 
Platen's  Phftdon  mit  besonderer  «Rticksicht 
anf  die  Unsterblichkeitslehre  erlUntert  and  be- 
artheilt  (1817) ;  Betrachtongen  tlber  das  Qanze 
des  theolog^nen  Wissens  (1820). 

Kyniker  (Cyniker)  hiessen  die  An- 
hftnger  des  A&eners  Antisthen^s,  welcher 
Anfangs  ein  Schiller  des  Gorgias.  dann  des 
Sokrates  war  and  nachmals  im  Gynmasiam 
Eynosarges  bei  Athen  eine  eigne  Schole  ge- 
grflndet  hatte.  deren  Lebensgrnndsatz  die 
vollkommene  Bedtlrfhisslosigkeit  and  Selbst- 

Smflsamkeit  des  Menschen  war.  Diesen 
randsatz  hatte  sein  Schttler  Diogen6s 
ans  Sindp6  (am  schwarzen  Meer)  praktisch 
dnrchgerahrt  and  darom  den  Beinamen  „der 
Hond"^  (kydn)  erhalten.  Seine  Schfller 
waren  Krat^s  aas  Theben  and  seine  Fran 
Hipparchia.  Nach  demTode  desKrates 
artete  die  kynische  Philosophie  immer  mehr 
ans  and  machten  sich  die  spfttem  Kyniker 
dnrch  Mangel  an  Bildnne;,  dnrch  Schmatz 
and  schamlose  Frechheit  bemerklich.  sodass 
daher  das  Wort  ^kynisch^  (cyniscn)  seine 
verilchtliche  Nebenbedeatan^  erhieli  In 
edlerer  nnd  wflrdigerer  Weise  wnrde  der 


Lebensgrnndsatz  der  Kyniker  dnrch  die 
Stoiker  fortgesetzt,  die  ihren  philosophischen 
Stammbaom  in  geiader  Linie  anf  Aniisthenes 
nnd  dnrch  diesen  anf  Sokrates  znrflckftthrten, 
nnd  der  Stoiker  Epikt6tos  im  zweiten  christ- 
lichen  Jahrhonde^  beschreibt  den  wahren 
Philosophen  geradeza  als  Kyniker.  Aber 
daneben  fand  aach  die  d^entliche  Schale  der 
Kyniker  wfthrend  der  ELaiserzeit  ihre  Fort- 
setzong.  Schon  yor  der  Ifitte  des  ersten 
christlichen  Jahrhonderts  hAtte  Demetrins, 
ein  Frennd  des  Stoikers  Seneca,  den  Namen 
and  die  Lebensw^ise  der  alten  Kyniker 
wieder  angenommen,  and  znr  Zeit  dee  Kaisers 
Hadrian  begegnet  ans  ein  Kyniker  Oino- 
maos  (Oenomans)  aas  (j^ara^  and  zar  Zeit 
des  Ohristensp5tters  Lnkianos  lebte  in  Athen 
der  K3rniker  D6mdnax  ans  Kypros. 

Kyrdnniker  hiessen  die  Anhftnger  des 
Aristippos  ans  Kyrene  (in  Nordafirika), 
welcher  in  Athen  ein  Schfller  des  Sokrates 
geworden  war  and  die  Last  als  das  Lebens- 
ziel  des  Weisen  anf  das  Banner  der  von 
ihm  gegrtindeten  Schale  gestickt  hatte.  Za 
dieser  gehdrte  zanftchst  seine  Tochter  Ar€t§ 
and  deren  Sohn  Aristippos  (der  jtlngere), 
and  erhielt  dieselbe  seit  dem  dritten  vor- 
christlichen  Jahrhondert  dnrch  Antipater 
and  dessen  Schfller  H6g€sia8  ihre  weitere 
AasbUdang.  Letzterer  and  sein  Schfller 
Annik^ris  stifteten  eigne  Zweie^e  der 
kyrenaischen  Schnle,  welche  Hegesiaker  and 
Ajmikereer  genannt  wnrden.  Anch  der  als 
Atheist  aas  Athen  verbannte  Theodoros 
war  ein  Kyrenuker,  and  sein  Schiller 
En^meros  war  es,  der  in  seinem  Werke 
„Das  Tempelarchiv**  den  religiOsen  Volka- 
fflanben  nntergrnb.  Die  Lebensgrundsfttse 
aer  Kyrenaiker  warden  spilter  darch  die 
Epikarfter  aafgenommen  and  fortgesetzt 


L. 


Lacharts  wird  in  der  von  Marines 
verfassten  Lebensbeschreibnng  des  Proklos 
als  Mitschfller  des  Nenplatomkers  Syrianos 
nnd  als  gefeierter  Lehrer  der  Beredsamkeit 
im  5.  chnstlichen  Jahrfanndert  genannt 

Laetantius  (genaner  Lacias  Caecilias 
Lactantins  Firmianns)  lebte  in  der  zweiten 
Hfllfte  des  dritten  nnd  im  ersten  DritttheUe 
des  vierten  Jahrhnnderts  als  christlicher 
Lehrer  der  Beredsamkeit  za  Nikom§dia  in 
Bithynia,  war  am  Hof e  des  Kaisers  Konstantin 
des  Grossen  Erzieher  des  Prinzen  Crispas 
and  starb  am  das  Jahr  330  n.  Cbi.  In 
seinem  Hanptwerkei   das  den  Titel  ,Jn- 


stiiutianes  chrUHanae"  fohrt  nnd  ans  sieben 
Bttchem  besteht.  hat  er  von  seiner,  hanpt- 
sftchlich  aas  Cicero  geschdpften  Kennt- 
niss  der  heidnischen  Philosophie  fllr  die 
Begrflndnng  der  christlichen  Lenre  Gebraaeh 
gemacht  and  sich  dadnrch  den  NameA  des 
n christlichen  Cicero^  erworben.  Obwohl  er 
ansdrllcklich  die  Gedanken  aller  Philosophen 
ftlr  thdrictit  erklilrte,  verlan^  er  doch  den 
Zasammenschlnss  der  Theolone  mit  der  Philo- 
sophic in  dem  Sinne,  dass  die  Weisheit  vor- 
an^hen,  die  Belk^on  folgen  mflsse  and  dass 
sich  daiom  die  l^nsohen  tftoscheni  wenn  sie 
die  Religion  ohne  Weishett  woUen  oder  nnr 


La  Forge 


587 


Lambert 


die  Stadium  der  Wefsheit  ohne  Religion 
pflq^ODy  da  das  eine  ohne  das  andere  keine 
Wahrheit  enthfllt 

Leiiiliier,  ^tade  ma  Laotance  apologiste  de  la 
religion  chrtftienne.    1846. 

La  Forge,  Louis  de,  war  Arzt  zn 
Saumiir  and  mit  Des  Cartes  ebensO|  wie  mit 
Glerselier  peisdnlich  befireundet,  mit  welchem 
letitem  er  gemeinsam  die  VerOffentiichang 
and  Yerbreitang  der  Sehriften  des  Cartesias 
betrieb.  Er  selbst  hat  die  Lehre  des  Cartesios 
aof  die  Psychologie  angewandt  in  der  Scbrift 
„TraUi  de  V esprit  de  Vhomme,  de  ses 
facultis,  de  ses  fancHons  ei  de  son  union 
avec  le  carps,  d'apris  les  principes  de 
DescaHes^^  (1664),  woven  Flayder  eine 
latdnische  Uebersetzang  {Tradatus  de  mente 
kumana,  ejus  facuUcUibus  et  ftinctionibuSf 
1669)  veranstaltete.  In  seiner  DarsteUong 
des  yerliSltnisses  swisdien  Seele  and  KOrper 
bewegt  sioh  Laforge  bereits  aaf  dem  W^e 
sam  sogenannten  ^Oceasionalismas^  Male- 
branehe's.  KOrper  and  Geist  gelten  ihm  als 
swei  gana  versehiedene  Sabstimzen,  welehe 
troti  ihrer  Personalanion  im  Hensehen  m 
keiner  onmittelbaren  Bertlhrang  mit  einander 
stehen;  Tiehnehr  kann  der  Kdrper  nor  als 
die  gel^entliehe  Ursaehe  der  Entstehnng  von 
Qedanken  gefasst  werden,  als  deren  eigent- 
lieher  Hervorbiinger  Oott  gelten  mass. 

La  Galla,  Gialio  Gesare,  war  1576 
zn  Padala  (im  Gebiete  von  Neapel)  geboren 
and  zneist  als  Arzt  aof  den  plipsfliohen 
Galeeien,  dann  dorch  den  Papst  Clemens  Yin. 
als  Professor  der  Philosophie  am  Collegiam 
in  Bom  angestellt.  In  dieser  Stellong  hat  er 
als  Peripatetiker  dreissig  Jahre  lang  der 
rOmisehen  Intend  den  Aristoteles  erklart, 
in  seinem  Pnvatleben  jedoch  den  Grnnd- 
satzen  E^iknrs  gehaldigt  and  stub  an  den 
Folgen  seiner  Aossehwelfangen  im  Jahr  1624. 
Ansser  einigen  natarwissensehafUichen  Sehrif- 
ten hat  er  sich  besonderr  doreh  eine  Sehrift 
„I>e  immortalUaie  animarum  ex  Aristotelis 
sententia  Kbri  IIP*  (1621)  bekannt  gemaeht 

La  Grange,  siehe  den  Artikel  ^Holbach^ 

Lakyd^s  aas  Eyrenei  war  ein  SehOler 
des  skeptischen  Akademikers  Arkesilaos  and 
seit  241  vor  Chr.  dessen  Nachfolger  aaf  dem 
Lehrstahl  in  der  nenem  Jikademiey  deren 
Qrondsfttze  er  znerst  sohriftlich  dargestellt 
haben  soil,  bis  zn  seinem  im  Jah^  216 
T.  Chr.  erfolgten  Tode. 

Lalemandet,  Johannes,  stammteaas 
Borgond  and  lebte  im  siebenzehnten  Jahr- 
hondert  als  Professor  and  als  Provinzial  des 
Franziskanerordens  in  Wien.  In  seinem 
Werke  „Decisi(mes  philosqphicae^^  (1644 
and  45)  y  welehes  in  drei  Theilen  Logiki 
Hetaphysik  and  P^ehologie  amfiBussty  giebt  er 
die  Lehren  der  ^.Thomisten^^  (Anhftnger  des 
Dominikaners  Thomas  von  Aqnino)  and  der 
yiSeotisten'^  (Anhflnger  des  Dans  Seotas)  and 
der  sogenannten  seholastischen  Bealisten  and 


Nominalisten  and  sncht  zwischen  diesen 
Schnl-  and  Parteistandpankten  zn  vermitteln. 
Zagleioh  lasst  er  sieh  aaf  eine  Wtlrdigang 
der  Logik  des  Raymand  Lall  (Lallas)  and 
der  des  Pierre  de  la  Ramie  O^etras  Ramas) 
ein.  Dadareh  hat  das  Werk  nir  die  Eennt- 
niss  der  mittelalterliehen  Scholastik  eine  be- 
sondere  Wichtigkeii 

La  Marre,  Gaillaame  de,  ein 
Franziskanermdnch ,  verdfif6ntlichte  im  Jahr 
1284  als  Gegner  des  Dominikaners  Thomas 
von  Aqaino  sein  „Correctorivm  frairis 
Tfiomae" ,  wogegen  die  Dominikaner  ein 
(wahrseheinlich  von  dem  jtlngem  Johannes 
aas  Paris  am's  Jahr  1290  vermsstes,  splter- 
hin  ftlsehlioh  dem  Aegidias  Romanas  za- 
gesehriebenes^^i^^/^ormmf^corr^mtim 
m  corruptarium  librarvm  angeUd  docioris 
S,  Thamae'^  aasgehen  liessen.  Lamarre  hat 
in  j^er  Sehrift  den  bereits  von  andem 
Franadskanem  gegen  die  Lehre  des  Thomas 
erhobenen  Ein^i^l^en  nor  eine  seharfere  and 
reiehere  BegrOndang  gegeben. 

Lambert,  von  Aaxerre,  wirkte  als 
Dominikaner  am  die  Mitte  des  dreizehnten 
Jdirhanders  in  Aaxerre,  als  fllterer  Zeit- 
genosse  des  Petras  Hispanns.  Sein  Werk 
,ySumma  logicae"  ist  nar  handschriftlich  in 
Paris  vorhanden.  Er  legt  darin  das  von 
dem  Byzantiner  MiehaGl  Psellos  verOffent- 
liohte  Gompendiam  der  gesammten  aristote^ 
lisehen  Logik  zom  Granae  and  verarbeitete 
dieseibe  mit  den  Ergebnissen  seiner  Stadien 
des  Boutins  and  der  uabisehen  Phllosophen 
Alfeurabi,  Algazali  and  Averred. 

Lambert,  vonHerrenbergygewdhn- 
liehLamoertas  de  Monte  (d.lL  von  der 
bursa  Montis  regentium  in  Kdln)  genannt, 
starb  1499  als  Professor  in  EOln  and  war 
der  einflassreiohste  Thomist  der  EOlner 
Sehnle  and  zwar  von  der  siricten  thomistisohen 
Observanz.    Er  trieb  die  von  den  Thomisten 

[me  Yerqaiekang  der  kirchliehen 
oxie  mit  dem  Aitstotelismas  so  welt, 
dass  er  anter  dem  Titel ,,  Quaestio  magistralis 
de  salvatione  AristoteUs^'  ehie  Apologie  des 
heidnisehen  Philosophen  schrieb,  worin  er 
eine  fbrmliehe  Seligispreehang  desselben  in 
YorseUagbrachte.  Aasserdem  verOffentliehte 
er  eine  ^fCcpula  stq>er  libros  de  amma 
Aristotelis  Juxta  doctrinam  S.  Thomae 
Aquinaiis"  (1486)  and  pflegte  anch  die  Physik 
in  seinen  Sehriften:  „Copulata  pulcherrima 
super  orto  libros  Physicorum  Aristotelis" 
(1493)  and  „E3(positio  et  commentarii  in  octo 
libros  Aristotelis  de  physico  auditu''  (1498). 

Lambert,  Jean  Francois  de  Saint- 
Lambert,  siehe  Saint-Lambert 

Lambert,  Johiann  Heinrieh,  war 
1728  za  Mtlhlhaasen  im  Sandgaa  (Ober-Elsass) 
geboren  and  als  der  Sohn  anbemittelter  Eltem 
in  den  dortigenSchalensoweitgebildet  dasser 
sechzehiyihrig  in  MOmpelgard  dne  Schreiber- 
stelle  annehmen  konnte,  welehe  er  spftter 
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mit  einer  solchen  bei  Ptofessor  IseliB  in 
Basel  vertauschte.  bei  weldiem  ec  Miuise  snun 
Stndiiw  nnd  Gelegeiiheit  znm  Besueh  yob 
Vearlesnnget  erhieli  ^Ich  achafite  mil 
(schrieb  er  1750  in  einem  Briefe)  einige 
Btlcher  an,  um  daraos  die  eiiiten  Qrttnde  der 
WeltweiBhdit  m  lemen.  Die  Hittd,  voU- 
kommen  nnd  glttckselig  sn  werden,  waren 
der  erste  Gegenstand  mein^  BemtUuui^en. 
Icli  begrijQ^  da^s'der  Wille  nieht  kdnne  ge- 
bessert  werden.  wo  nicht  vorber  der  Yer* 
stand  erleuohtet  wtlide.  lob  las  W  o  1  £f ,  von 
den  Krftflien  des  mensoblidi^  Veistendea, 
Majlebranche,  von  der  Erfoxscbong  der 
Wabzheity  Loioke^  Gedanken  Yom  menscb- 
licbenVeistande.  DiematbematiscbenWissen- 
scbafiten,  besonders  Algebra  nnd  Mecbanik. 
gaben  mir  dentlicbe  nnd  grtlndliebe  Exempel 
an  die  Hand,  die  eilernien  Begeln  sa  do- 
kr&ftigen.  Dadorch  wnrde  icb  in  Stand  ge- 
setzt,  ancb  andere  Wiasenscbaftendesto  lacbter 
nnd  grtlndlicber  zu  erlemen  nnd  sie  anob 
Andem  besser  zn  erkl&ren.  Es  ist  wabr, 
dasa  ioh  den  Mangel  des  mUndUeben  Unter- 
ricbts  genngsam  yerspflxt  babe;  docb  babe 
icb  denseiben  dnrcb  desto  grdssem  Fleiss  zu 
ersetaen  gesncbt,  nnd  1)in  nnn  [1750  ^  im 
22.  Lebeni^jabre]  dorcb  gdttUcben  BeLatand 
bereits  soweit  gekommeni  dass  ieb  das  Er- 
lemte  meiner  Herrscbaft  wieder  anbringen 
kann^.  Anf  Empfeblnng  IseUn's  n&nmcb 
war  Lambert  1748  in  der  Familie  des  Grafen 
Yon  Salis  in  Gbor  Hauslebrer  geworden.  In 
dieser  Stellung  setzte  er  namentlidi  seine 
matbematiscben  nnd  natnrwissensebafHicben 
Stodien  fort  nnd  wnrde  zugleid|  Yon  der 
Stadt  Gbnr  in  Becbtsgescbilften  m  die  Ab- 
fassnng  scbrifOicber  Arbeiten  benntzi  Im 
Jabr  1756  trat  er  mit  seinen  ZOglingien  ge- 
lebrte  Reisen  an,  begleitete  dieselben  zu- 
n&chst  nacb  Qdttmgen,  dann  nacb  Utrecbt, 
Yon  wo  g^legentlicb  Ausfltlge  nacb  Amster- 
dam,  Leyoen  und  dem  Haag  gemacbt  wurdeui 
dann  ging  ea  nacb  Paris  und  durcb  Frank- 
reicb  Uber  tlizza,  Turin  und  Mailand  nacb 
Cbur  zurUck.  Nacb  einem  Besucbe  seiner 
Vaterstadt  gii^  Lambert  1759  nacb  Augs- 
burg, wo  er  seine  ^Pbotometrie"  (1760) 
berau4gab,  Yon  da  nacb  Mllncben,  wo  er 
als  Mitglied  der  Akademie  mit  acbthundert 
Gulden  Gebalt  anffestellt  wurde  und  1761 
seine  ^Kosmologiscne  Briefe^  verdffentlicbte. 
welcbe  anf  Newton'scben  Grundlagen  ruhena 
zu£;leicb  den  Oenker  aus  der  WolfTscben 
Scbule  zeigteUi  indem  er  dann  den  Weltbau 
als  ein  znsammenbiingendes,  nacb  einem  dU- 
gemeinen  Gesetze  luumoniscb  eingericbtetes 
Ganze  zu  begreifen  sucbt.  dessen  letzter 
Zweck  in  den  Yemftnftigen  Wesen  lie^,  die 
er  sicb  auf  alien  Weltkdrpern  wobnend 
dacbte.  Nacbdem  er  wiederum  einige  Jabre 
in  der  Scbweiz  gelebt  und  in  Folge  dessen 
seinen  an  den  Aufentbalt  in  Mflncben  ge- 
kntlpften  Gebalt  als  Akademiker  Yerloren 


batto,  dagegen  aber  yob  der  Betlinei  Akadenle 
Bum  anawlxtigen  MitglM  eraanal  wordet 
war,  gab  er  in  Leipzig  sein  ^Neoes  Offgaaon 
oder  Gedanken  ttber  die  Brforschm^  und 
Bezeicbung  des  Wabren  und  dessen  Unta- 
sebdidnng  Yon  Irribum  und  S<AieiB^|  in  iwei 
BUnden  (1764)  herans  und  b^ab  sieb  yob 
da  nacb  Berlin,  wo  er  durob  Snker^  B^ 
mttbungai  dem  EdnigFriedrich  dem  Grossen 
Yorgestellt  wurde,  aber  bei  diesen  duroh  sdn 
unbebolfenes  usd  dabei  docb  mit  gfosBea 
DOnkel  Yerbundenea  Benebmen  k^en  gttn* 
gtigen  Eindmek   macbte,'   sodass    er  erst 
im  n&cbsten  Jabre  (1765)  zom  otdeiiflieb«i 
Mitgliedder  Akademiemit  Anfangs  600  Tbahn 
Gdblalt  emannt  wurde,  der  rieb  allmMkh  avf 
1100  Tbalem  eib^te.   ^^ftter  ^bieli  et  Yom 
Ednig  ancb  4en  Titel  Oberbauratb.  Nacb  dei 
H^rausgabe  seines  pbilosoj^iisehen  Werioea 
des  neuen  Oreanon^  war  Lambert  sdt  1766 
ancb  in  Briefwecbsel  mit  Eait  in  Eihiigs* 
berg  getreten,   wdeber  sicb  bereits  1768 
in   adner  Scbrift:    ^Der    einzig    mOgtiehe 
Beweisgmnd   zu   elner  Demonstration  des 
Daseins  Gottes^  Yortbeilbaft  tiber  Land>0il 
gefiussert  batte.    Beide  Yabaaden  siob  nt 
einander  zur  Reform  der  MetapbYsik  nd 
zonllebst  zur  VerYidlatindignng  aeir  dun 
ndtbigen  Metbode.    Sie  bofi^n  daduok  fH 
die  Welt  Yiel  Wiebtiges  zu  leisteii.    Lambert 
scbrieb  an  Eomt,  dau  dieser  sieh  im  ^nanen 
Or^anon^  selbst   abgebildet  finden  werde^ 
una  Eant  seinerseits  erkUlrte  den  Verfaasiff 
dieses  Werkes  for  das  erste  Genie  in  DeBlaob* 
land,  welcbes  Wns  sei.  in  dieser  Art  yob 
Untc^suobungen,   die  itm  auob  Yorzfl^oh 
bescb&ftigten,  eine  wiohtige  und  danerhaSe 
Verbesserung  zu  leisten.    Er  nennt  Laadieit 
einen  Mann  Y<m  entsobiedener  8cbar£ainnig- 
keit  und  AUgemeinbdt  derEinsioht^,  dessen 
Metbode  zu  denken  er  5fters  mit  der  seinigen 
zusammentreflfend  gefunden  babe^    Er  Ye^ 
spiicbt,  ibm  metapbysisebe  UntearsucbnngeB 
Yorzulegen,   mit   der   festen  Yewi6henin& 
keinen  Satz  ffeUen  zu  lasaen,  der  nioht  m 
Lambert's  Urmeil  Yollkonunene  Svidenz  babe. 
In  einem  andem  BrieCe  nen^t  ibn  Sant 
einen  Weltweisen,   mit  welobem  er  untet 
Allen  die   Ubnlicnste    Gedaok^iart    babe* 
Uebrigens  stimmte  Lunbert  mit  dem  KOnigs^ 
berger  Denker  in  der  Anffassuog  yob  lUwn 
und  Zeit  nicbt  flbereiiii  indem  er  beid#  Ittr 
j  reellen  Scbein  erklfirte,  wobei  etwas  vm 
Gmnde  lieee,  das  sieb  so  genm  wi  be- 
st&ndig  nacn  dem  Scbeine  yicbte.als  geaaA 
nnd  bestftndig  die  geometrisdimi  Wabmit69 
immer  sein  mdgen,  und  ein  so  sddeobthii 
niemals  trtlgender  Scbein  mflsse  docb  wobl 
mebr^  als  nur  Scbein  sein.    Im  Jabre  1771 
erscbien  Lambert's  zwdtes  grdsseres  pbilo- 
sopbiscbes  Werk  unter  dem  Titel  ,|Anlag9 
zur  Arcbitektonik  oder  Tkeorie  des  fita- 
facben  nnd  Ersteii  in  der  tdulosopbisohiB 
und  mi^tbem^t^oben  tEirkennfcis>"t  in  fW6l 
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B&iden.  Ob  dch  dadurch  Kant  in  seinen  von 
Lambert  gehegten  Erwartangen  entt&nscht 
fand,  kann  aus  dem  Abbrechen  seines  Brief- 
wechsels  mit  Lambert  wenigst&s  nioht  ge- 
seblossen  werden.     Denn  er  ftusserte  sich 
naoh  Lambert's  Tode  nochmals  in  folgender 
Brie&telle  fiber  denselben:  ^Ich  hatte  einige 
Ideen   von   einer    mOglichen  Verbesserung 
der  Metaphysik,  die  ich  allererst  zor  Reife 
wollte  kommen  lassen,  nm  sie  meinem  tief 
einsebenden  Frennde  zor  Benrtbeilung  nnd 
weitem  Bearbeitong  zn  tlberscbieken.    Alle 
meine  Hoffirangen,   die  icb   anf   einen  so 
wiobtigen  Beistand  gesetzt  hatte ,  sab  ich 
dnrdi  den  unerwarteten  Tod  dieses  ansser- 
ordentliehen  Genies  schwinden.    Denn  Lam- 
bert war  gerade  der  Mann ,  den  sein  heller 
and  erfindnngsreicher  Geist  eben  dorch  die 
Unerfahrenheit  in  metaphysischen  Specula- 
tionen  desto    Yorurtheilsfreier  and    daram 
desto  geschickter  maohte,    das  in   meiner 
Kritik  der  reinen  Vemanft  Vorge^agene  za 
llbersehen  and  za  wtlrdigen,  mir  die  etwa 
b^;angenen  Fehler  za  entdecken  nnd  seine 
Bemflhang  mit  der  meinigen  za  vereinigen, 
am  etwas  Voilendetes  za  Stande  za  bringeni 
was  ich  zwar  aach  jetzt  nicht  f^  anmOguch, 
aber  fOr  iangwieriger  and  schwieriger  nalte, 
da  diesem  Geschftft  ein  so    grosser  Eopf 
entamgen   ist.^     Dieser   ^Mann    mit  dem 
golonen   Schnitte^    (wie    ihn   ein    neaerer 
Denker  genannt  hat),  der  in  Berlin  aach 
darch  sein  ftasseres  Erscheinen  in  scharlaoh- 
rothem  Rook,  hellblaaer  Weste,  schwarzen 
Bdnkleidern,  Stiefeln,    Chapeau  -  bos  and 
Degen  aaffiel,  war  1777  gestorben.     Seine 
nlog^Bdien    and    philosophischen    Abhand- 
langen^  (erster  and  einziger  Band)  warden 
Yon  seinem   Landsmanne   Bemoalli   (1782) 
heraasge^eben.     Seinen  Platz  in   der  Oe- 
.  schidite  der  Philosophic  hat  er  sich  weniger 
darch  sein  zweites  philosophisches  Haapt- 
werky  die  ^Aalage  zar  Architektonik^,  als 
darch  das  t,Neae  Organon^  erworben,  and 
in  diesem  ist  es  wiederam  der  letzte  Ab- 
schnitty    die    Lehre     vom     Scheine     oder 
die  Phftnomenologie,  worin  der  eigentliche 
Schwerpankt  seiner  Leistang  Uegt 

Der  Verfasser  will  n&mlich  in  diesem 
Werke  vier  Fragen  beantworten:  Ob  es 
dem  menschlichen  Verstande  erstens  an 
Kraften  fehle,  ohne  Tieles  Stiaacheln  aaf 
dem  Wege  der  Wahrheit  sicher  and  fewiss 
za  gehen?  Ob  demselben  die  WfOirheit 
zweitens  aach  kenntlich  genag  sei,  am  sie 
so  leicht  nicht  mit  dem  Irrthame  za  ver- 
wechseln?  Ob  drittens  die  Sprache,  hi 
welche  er  die  Wahrheit  klddet,  dieselbe 
nicht  vielleicht  darch  Missverstand,  Unbe- 
stimmtheit  and  Vieldeatigkeit  ankenntlicher 
and  zweifelhafter  mache  oder  andere  Hinder- 
nisse  in  den  W^  lege?  Ob  sich  viertens 
der  Verstand  darch  den  Schein  blenden 
laflse,  ohne  immw  zam  Wahren  durohdringen  | 


za  kdnnen?    Nach  diesen  vier  Fragen  ent- 
stehen  aach  vier  Wissenschaften,  deren  sich 
der  menschliche  Verstand  als  ebensovieler 
Mittel   and   Werkzenge    (daher   der   Titel 
nOrganon**,  welches  Wort  bereits  Aristoteles 
and  Franz  Bacon  in   demselben  Sinne  gCr' 
nommen  hatten)   bedienen  mass,    wenn  er 
mit  Bewasstsein  das  Wahre  als  solches  er- 
kennen,    vortragen   and  von   Irrtham  and 
Schein  anterscheiden  will.   Die  erste  dieser 
Wissenschaften  nennt  Lambert  Dianoio- 
logie   oder  die  Lehre  von  den  Gesetzen, 
nach  welchen  sich  der  Verstand  im  Denken 
richtei    £ine  Sache  begreifen  heisst,   sich 
^eselhe  so  vorstellen  kdnnen,  dass  man  sie 
fbr  das  ansieht,  was  sie  ist  and  wie  sie 
vorgeht  oder  wie  sie  hat  geschehen  kdnnen. 
Die  ersten  W^e.  wodarch  wir  za  Begriffen 
gebuigen,  sind  die  Empfindangen,  and  die 
Aafmerksamkeit,  die  wir  gebraachen,  Alles, 
was  ans  die  Sinne  an  einer  Sache  empfinden 
lassen,  ans  voizastellen  oder  dessen  bewasst 
za  werden.    Rrfahren  heisst,  eine  Sache  mit 
Bewasstsein  empfinden,  and  zwar  ^ehOrt  za 
diesem   Bewasstsein    nicht   bios   me    Vor- 
stellang  der    empfimdenen  Sache,  sondem 
aach  die  VorsteUang*.    dass  es    eine  Em- 
pfindang  seL  Die  Probe,  ob  wir  ans  emer 
Sache  bewasst  sind,^  oder  nicht.  ist  anter 
alien  Proben,  die  wir  anstellen  kdnnen,  die 
anmittelbarste,  and  wir  kdnnen  ebenso  aach 
die  verschiedenen  Stafen  der  Elarheit  des 
Bewasstseins  empfinden.    Sind  wir  ans  nan 
einer  Empfindang  nicht  bewasst,    so  Iftsst 
sich  zwar  noch  nicht  schliessen,  dass  wir 
sie  nicht  gehabt  haben;   denn  sie   kdnnte 
von  einer   stftrkem  anterdrflckt  sein   oder 
man  kdnnte  sie  vergessen  oder  nicht  daraaf 
Acht  gehabt  hi^n.    Noch  weniger  Iftast  sich 
aas   dem  Nichtbewasstsein    scMiessen,  die 
Sache  sei  nicht,  well   es  gar  nicht  nolh- 
wendig  ist.  dass  wir  ans  der  empfondenen 
Sachen   selbst   immer   bewasst   seien.    Die 
zweite  Wissenschaft,  die   Alethiologie, 
sacht  an  der  Band  der  Erfahrang  die  ein- 
fachsten  Begriffe  aaf,  verzeichnet  diejenigen 
anter    denselben,    welche    allgemeine    Be- 
stinmiangen    and    Verhftltnisse    aasdrticken 
and  fra^  nan,  in  welche  Verbindangen  sie 
treten  and   wie  sich  somit  aas  ihnen  za- 
sammengesetzte  Begriffe  bilden  kdonen.    In 
dem  Satze  des  Wldersprachs   and  in  dem 
Satze  des   Grondes  finden  sich  die  allge- 
meinsten  Gesetze  des  Denkens  and  die  suU- 
gemeinsten  Eennzeichen  der  Wahrheit.    Das 
Bewasstsein  anserer  Ebustenz  gibt  ans  den 
Begriff  and  zagldch  den  eigentlichen  and 
wahren  Maassstab  der  Gewissheit  Die  dritte  - 
Wissenschaft,  die  Semiotik,  ist  die  Lehre 
von  der  Bezeichnang   der  Gedanken   and 
Dmge.    Es  wird   darin  der  Versach  eiper 
allgemeinen  philosophischen  Spraohlehre  ge- 
macht.      Die    vierte   Wissenschaft    ist   die 
Phftnomenologie  oder  Lehre  vom  Schein. 

84 


Lambert 


530 


Lambert 


Der  Begriff  des  Schema  ist  vom  Auge  oder 
Tom  Sehen   hergenoinmen  und   stufenweise 
auf  bie    tlbiigen   Sinne   und  auf  die   Ein- 
bildungskn^  ausgedehnt  worden.    Der  Be- 
grifif    des    Scheins    besteht    in    dem    Ein- 
druck,  den  die  empfundenen  Dinge  auf  die 
Sinne  machen.    Dieser  Eindruck  heisst  beim 
Ange  daa  Bild  der  Sache.    In  Ansehung  der 
flbrigen   Dinge    haben   wir    daftir   in    der 
Sprache    kein     Wort.      Bewusstsein,     Ge- 
dilchtniB8|    Einbildungskraft    bieten   ebenso 
verschiedene  Quellen  des  Scheins ,   me  die 
Leidenschaften    und    die    krankhaften   Zu- 
stflnde  der  Empfindungsnerven.    Es  werden 
daher  verschiedene  Arten  des  Scheins  nnter* 
schieden:   der  nattirliche  Sinnesschein,  der 
psychologische  Schein,  der  moralische  Schein 
and  der  pathologische  Schein.    Geht  in  dem 
Scheine  eine  Aenderung  vor,   so  geht  anch 
in  der  That  eine  Aenderonff  vor;  es  bleibt 
aber  noch  unentschieden,  ob  sie  im  Gegen- 
stande  oder  im  Sinne  oder  im  Verh&ltniss 
zwischen  Beiden  oder  in  alien  drei  StUcken 
Yor  sich  gehe.    Die  Aenderung  im  schein- 
baren  Orte  sichtbarer  Dinge,   welche  bios 
von  der  ge&nderten  Stelle  des  Zuschauers 
herrtthrty  heisst  die  Parailaxe,  und  verall- 
Remeinert  kdnnen  wir  unter  der  Parallaxe 
den    subjectiven  Theil   des   Scheins    tlber- 
haupt  verstehen.  and  sie  besteht  dann  in 
dem   Unterschied   der   Empfindung,   sofern 
derselbe  von  der  VerHnderunff  des  Sinnes 
and   seiner   Lage   herrtlhrt.    Haben  weder 
Object,  noch  Sinn  eine  Verftnderung  erlitten, 
aus  welcher  sich  Veriinderungen  im  Schein 
des  Objects  erkli&ren  liessen,  so  kommt  die 
YerHnderung  vom  Verh&ltniss  zwischen  der 
Sache  and  dem   Sinne.     Die  Uebersetzung 
aus  der  Sprache  des  Scheins  in  die  wahre, 
d.  h.  geometrische  und  mechanische  (mathe- 
matische)   Sprache,   die   wir   freilich   noch 
lange  nicht  durchaus  wissen,  besteht  in  der 
ErkllUrung  des  Mechanismus,  nach  welchem 
die   Gegenstftnde    einen   Eindruck   auf    die 
Sinne   machen.     Die   Sprache   des  Scheins 
(wenn    wir   z.   B.    sagen:   ein    Kdrper  ist 
weiss,  roth  u.  s.  w.)  dient  zur  Abktirzung 
und  wir  gebrauchen  sie  auch  da,   wo  uns 
die  wahre   bekannt  ist.    In  der   gemeinen 
Eikenntniss  sind  aber  Schein  und  Wahrheit 
noch  ungetrennt  und  beide  mit  dem  Irrigen 
veimengt  Die  Einbildungskraft  Ifisst  Schein 
and  Wahres  ungetrennt;  die  Absonderung 
beider  ist  das  Werk  des  Verstandes,  una 
sofern   ihm   dieses  geiingt,    ist  er    reiner. 
Die   Theorie   vom    moraiischen   Schein   ist 
nur  eine  Anwendung  der  Lehre  des  physi- 
schen  und  psychologischen  Scheines  auf  den 
■Begriff  des  Guten,  und  es  gilt  dabei  zu  er- 
mitteln,   wiefern  in  den  Vorstellungen  und 
Begriffen  des  Guten  Wahres  enthaiten  ist 
Die     subjective     Quelle    des     moraiischen 
Scheins   sind  die  Affecte,    welche  die  von 
ihnen  herrtthrende  Verttnderung  in  der  Vor- 


stellung  der  Dinge  zugleioh  auf  mehreie 
ausdehnen.  Die  mit  Affecten  verbundenen 
Vorstellungen  nehmen  gewdhnlich  die  Sede 

fanz  ein  und  schwachen  das  Bewusstsein 
er  tibrigen  Vorstellungen,  und  wo  dies 
nicht  ffanz  gesdiieht  una  man  noch  andem 
Vorstellungen  Raum  gibt,  da  gibt  man  bald 
nur  auf  me  Aehnlichkeiten  Acht,  welche 
sie  mit  denjenigen  Bildem  und  Vorstellungen 
haben,  die  der  Gegenstand  des  Affects  siud. 
Eine  bestimmte  Art  des  Scheins  ist  das 
Wahrscheinliche,  welches  in  einer  unzu- 
reichenden  Anzahl  von  Verhaltnissen  eines 
Satzes  zu  andem  wahren  Sutzen  besteht 
und  dem  Nothwendigen  und  Gewissen  ent- 

fegengesetzt  wird.    Die  Optik  gibt  in  der 
erspective  die  Mittel  an,  den  Schein  der 
sichwaren  Dinge  so  zu  zeichnen,   dass  die 
Zeichnong  ebenso  in  das  Auge  falle,    wie 
die    Gegenst&nde   selbst,   wenn   beide  aus 
dem  dazu  gewfthlten  Gesichtspunkt  betrachtet 
werden.    Aus  einer  Verallgemeinerung  des 
Begriffs   der   optischen   Perspective   erdbt 
sich    die   transscendente   Perspective.     Die 
perspectivische   Zeichnung   des  Scheins  ist 
jedesmal  auf  einen  einzigen  Gesichtspunkt 
eingeschrilnkt.    Jede  geschickte  und  unge- 
zwungene  Nachahmung  der  Geberden  und 
Reden  anderer  Menschen  und  noch  viel  mehr 
jede  Verstellung  sind  emzelne  StUcke  der 
transscendenten  Perspective,    weil  bei  der 
Verstellung  der  Schein  einer  ganz   andem 
Gemtithsverfassung,  Absicht,  Vorsatzes,  Cha- 
racters gezeichnet  wird,  als    virklicn    im 
Menschen    ist,    der    sich    verstellt,    dieser 
Schein  mag  nun  in  Geberden,  Worten  oder 
Handlungen  oder  in  alien  zugleich  bestehen. 
Das    Gedankenreich    bietet    uns    ebenfalls 
Stoff   zu    einem    betrilchtlichen  Theil    der 
transscendenten    Perspective.     Oft    mtoen 
wir  uns  eine  Sache   nach  demjenigen  Ge- 
sichtepunkte    vorstellen,    aus  welchem   sie 
Andere  betrachten,  es  sei,  dass  wir  uns  in 
Gedanken  an  ihre  Stelle  setKn  oder  dass 
wir  uns  wenigstens  von  ihrer  Vorstellungs- 
art    einen    Begriff   machen    mtlssen.     Das 
Zurtlckdenken  und  Ueberlegen  unserer  eige- 
nen,  sowohl  dermaligen,  als  auch  ehemaligcoi 
Gedanken    gehdrt   ebenfalls   hierher.     Wir 
stellen  uns  dadurch  mit  Bewusstsein  la  den 
Gesichtspunkt,  in  welchem  wir  uns  ohnehin 
befinden.  und  dadurch  werden  wir  zuf^eich 
in  Stand  gesetzt,    das  bios  Scheinbare   iu 
unsern  Vorstellungen  vom  Wahren  zu  unter- 
scheiden  und  diejenige  Seite,   von  welcher 
wir  uns  die  Sache  ansehen,  schlechthin  als 
Eine  Seite,  nicht  aber  als  die  ganze  Sache 
anzusehen.    Die  Dichtkunst  beach&ftigt  si<^ 
vornehmlich    damit,    uns   die   Dinge   nach 
ihrem  Schein  darzustellen  and  dadarch  die- 
ienigen    Eindrttcke     voUstftndig    hervom- 
bringen,  welche  die  Empfindung  der  Sache 
selbst  in  uns  machen  wtlrde,  wenn  wir  sie 
aus  dem  Gesiohtspankt  dea  Dichten  siheik 
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Je  geBftnei  snoi  des  Oe^htq>iiDkt  kennt^ 

SOS  wolohem  Andere  si^  eiae  Sadie  Tor- 

stolles,  d68to  leiehler  isft  ts  axieh,  ibre  Oe- 

dAnken^  Efttsohlflsse  mid  Handlnhgen  gleieh- 

saai  YOTftussiibegtiDtmeD.     Die  Anasicht  in 

die  Znkmift  maoht  deiehMs  einen  Tbeil 

der  traBseoendenten  Perspectiye  ams.     Die 

perapeetiviaehe   Verzeiolmaiig   dee  Znkfliif- 

tigen  aetzt  die  OewisBheit  desselben  TOTaos, 

nnd  gemeiniglioh  gebtaucht  man  sie,  wenn 

man  Andere  oder  sich  selbst  za  Entschlflssen 

befedea  will,  deren  AusfUliriiBg  eine  Reihe 

anffeaebmer  Oder  Tortheilhafter  Folgen  an 

steh  bal  —  In  Lambert's  ^Arebitectonik*' 

begegnen  iras  gelegendlicb  einige  bemerkens- 

werthe  Aenseerangen.    Z.  B.    Dass.  wir  in 

elnem  gewiasen  Ponkte  dea  eehims  denken, 

mm^ibt  ea  glanUicb.  daas  daaelbst  die  Werk- 

atfttte  der  Seele  set,  wo  sich  alle  ibr«  Era- 

pfindnngen    ooneentriren.     Daas    wir    den 

Gedanken  aelbst  Anadebnung,  Ort,  Abstand 

gebea,   gie   beisammen  nnd    zugleicb    sein 

laaaen,  Hberbaupt  die  Begriffe  dee  Ranmee 

Hnd  der  Zeit  aoi  ale  anwenden,  rflbrt  daber, 

data  jede  Fiber  ibre  besondere  Lage  nnd 

Ort  im  Qekim  babe«    Femer  ftnseert  er, 

daae  aaeb  die  Triebfedem  oder  Bewegnngs- 

flrrltaide  des  Wiliens  beim  Handek  sich  gleiob 

des  im  Ronme  wirkenden  Kriften  ansmessen 

laaaen  nnd  daas  hierdHfc^  die  Ethik  in  eine 

ftmllche  Agathoaietrie  yerwandelt  werden 

ktoner  —  Im  Jabre  1828  hat  die  Stadt  Mahl- 

hanaen  Lambert's    Gebartshans   mit   einer 

Inacbrift  beaeicbnet  nnd  aiif  dem  ^Lambert-* 

plaitaei^    ibrem    Mitbfliger    eiae   DenksXnle 

endchtet 

I-  H.  Laaitert  aacb  seinem  Leben  wid  Wirken, 
aaB  Anlass  der  fii  seinem  Andenken  be- 
aangeneB  Secularfaier  in  drei  AbhaodloBgen 
(▼on  Qraf,  Erhardt  nnd  Hnber),  berauage- 
geben  von  Daniel  Huber.    1829. 

Lameimais,  Hngnes  F61icit^  Robert 
de,  war  1782  m  Si  Malo  in  der  Bretagne 
geboren  nnd  wnrde  in  der  Aakftnglicbkeit 
an  die  katbolische  Kirche  nnd  znm  kflnftieen 
Priester  erzogen.  Naehdem  er  neben  aen 
nieebiaoheD  nnd  lateiniacben  Klassikem  anch 
dieKircbenviter,  die  Pbilosopben  des  18.  Jahr- 
hnnderis  nnd  schdne  Literatnr  stndirt  hatte 
lad  diarcb  die  Lectttre  Ronaseaa'a  eiinge  Jabre 
laog  m  den  AnacbaunngeB  der  deistiscben 
Gdatearicbtmng  sidi  bewefft  iMttte,  entscbied 
er  sidi  doeb  sehliessHcb  fir  den  geistliohen 
Stand  nnd  trat  als  jnnger  Abb6  in  seincD 
Reflexhns  9ur  Vitat  de  Uglise  en  France 
pendant  I  18.  siiele  et  sur  la  situation 
aetueUe  (1808)  for  die  Ft eibdt  der  Kircbe 
gecen  die  Oberanftichi  des  Staats  in  die 
S^iankan  nnd  erklfirte  kurz  md  bfindig: 
dia  Kirehe  hat  Nichts  zn  fttrchten^  die  Jabi- 
hnnderte  warden'  yergeben,  die  Zeiten  selbsl 
▼eischwiBdeDy  abes  die  Kirehe  wirdrUeiben. 
Uiabwendbar  anf  deft  AUmAefaligto  geriobtet, 
wild  de  ibre  Gesdiieke  yell^din  trota  der 


Menschen,  trotz  des  Hasses.  der  Wuth  and 
der  Verfolgnng,  nnd  die  Prorten  der  Hdlle 
werden  nicbts  gegen  de  ansrichten!  Das 
Bnch  wnrde  verboten,  nnd  der  26jfthrige 
Abb6  zog  sich  als  Lehrer  der  Mathematik 
in  das  Seminar  von  St  Malo  znrttck.  Nach 
dem  Znsammenbruche  der  Napoleon*schen 
Macht  erklftrte  dch  Lamennais  fflr  die  Bonr- 
bonen  und  empfing  1817  im  Seminar 
St.  Stnlpice  zu  Paris  die  Priesterwdhe.  Als 
trener  Verbtlndeter  der  Hierarebie,  deren 
Haebt  seine  Einbildnngskraft  gefaneen  ge- 
nommen  hatte ,  trat  er  mit  der  absolnten 
Sioherheit  eines  nnerschfltterlichen  Qlanbens 
fflr  die  Saehe  der  Kirche  weiterbin  mit  dem 
Tierbftndi^en  Work  in  die  Schranken :  Essai 
sur  Vmdtffirence  en  maiiere  de  religion 
(1817— -23),  welches  nngehenres  Anfsehen 
erregte^r*  Indem  er  der  herrscbenden  Qleich- 
^Itigkdt  gegen  die  Religion  entgegentrat 
and  letztere  in  ibrer  Gestalt  als  rdmiscb- 
katbolische  f)lr  die  einzig  feste  Omndlage 
aller  sodalen  Ordnnng  erklftrte,  kftmpfte  er 
zngleich  mit  Bewdsgrflndeny  die  er  aus  der 
Rllstkammer  des  Skeptidsmns  entlehnt  hatte, 
gegen  die  kahle  Vemnnftweisheit  tlberhanpt 
nnd  gegen  die  Oartesianische  Philosopbie  des 
debenzehnten  Jabrhnnderts ,  wie  gegen  die 
Freigeisterd  nnd  den  Unglanben  des  acht- 
zehnten  Jabrhinderts  insbesondere.  Er  fragt : 
was  ist  Widirbeit  nnd  walire  Religion?  und 
seine  Aniwort  kli^  fast  wie  die  Stimme 
dnes  platonischen  mrohenvaters:  die  Wahr- 
beit  (sagt  er)  ist  dgentlich  das  Sein  selbst; 
Alles  bestebt  nnr  dnrch  die  Wahrheil  selbst, 
mid  in  seinem  Streben  nach  Wahrheit  ver- 
langt  der  Mensch  im  Gmnde  nnr  seine  eigne 
Existenz.  Aber  die  Vemnnft  des  Einzduen 
kann  die  Wahrheit  nicht  selbst  finden,  sondem 
mnss  de  empfangen,  wie  Jeder  sein  Sein 
empftngt  Darom  sind  alle  philosophische 
Systeme  missgltlckt  nnd  endigen  nothwendig 
im  Skeptidsmns.  Es  muss  vidmebr  eine 
nntrtlglicbe  und  unfehlbare  Yemunft  gesncht 
werden,  welche  nur  im  Gemeinsinne  oder  in 
der  idlgemdnen  Yemunft  der  Menschheit  ge- 
geben  sdn  kann.  Das  Zeugniss  dieser  Yer- 
nunft  der  Menschheit  hat  aber  nur  der 
Gkube  der  rdmisch-luiholiscben  Kirche  ftlr 
dch,  welcher  als-  die  gegenstftndlich  ge- 
word^e  gdttliche  Yemunft  verehrt  werden 
muss.  Das  Organ  dersdben  ist  aber  der 
Papst,  und  wer  skh  gegoi  ihn  auflehnt, 
empdii  sich  ffegen  die  alleemeine  Yemunft, 
was  dem  Wafanwitze  gldchkommt.    Die  all- 

gemdne  Yernvaft  ist  die  GUtubensregel^  welche 
er  Etazdne  hinzunehmen  hat,  wesshalb  der 
Glanbe  stets  der  Eindcht  vorausgehen  muss.  — 
Im  Jabr  1824  ging  Lamennais  nach  Rom, 
wo  ihn  der  Papst  Leo  XII.  den  jdngsten 
Kkchenvater  nannte  uad  ihm  den  Kardinals- 
but  anbot,  den  er  jedoch,  sei  es  aus  Klug- 
heit  oder  ana  Beacheidenheit,attsschlag.  Nach 
sdner  Raekkehr  aus  Rom  trat  er  in  der 
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Sehrift:  De  la  rdigiwi  consid&ee  dans  ses 
rapports   avec    Tardre   politique    et  civil 

S 825— 26)  in  zwei  Bftnden  von  Nenem  fOi 
e  absolute  Eirche  nnd  den  onfehlbaren 
Papst  aof  und  giiff  mit  leidenschaftlicher 
Bitterkeit  die  Declaration  vom  Jahr  1682 
an,  welche  die  Fieiheiten  der  galUcaniBchen 
Eirche  feststellte.  £r  wurde  vor  Gericht  ge- 
stellt  nnd  seine  Sehrift  verboten.  £r  zog 
sich  nnnmehr  yom  dffentlichen  Leben  znrfiCK 
nnd  stndirte  Romane  nnd  poStische  Erzeng- 
nisse  der  Nenzeit,  nm  an  denselben  die  Ver- 
derbniss  der  Nenzeit  nachznweisen.  Zngleich 
aber  dentete  er  in  einer  1829  verdffentlichten 
Sehrift  „Progris  de  la  rivolution  et  de  la 
ffuerre  contre  rSglise^'  den  Ansbmch  einer 
nenen  Revolution  und  den  Untergang  der 
Bonrbonen  an.  Im  Jahr  1831  grSndete  er 
mit  seinen  Freunden  die  Zeitschiift  L'Avenir 
mit  der  Parole  ^Gott  und  Freiheit"^  und 
stiftete  an  den  wichtigsten  Plfttzen  in  Frank- 
reich  einen  Verein  ftlr  die  Yertheidigung  der 
religiOsen  Freiheit.  Als  sich  jedoch  der 
firanzdsische  Episkopat  gegen  diese  Zeit- 
sehrift  erkli&rt  hatte,  reiste  Lamennais  mit  den 
tlbrigen  Kedactionsmitgliedem  nach  Rom,  wo 
sie  in  einer  der  pfipstlichen  Curie  flberreichten 
Denkschrift  ftlr  ihre  Ideen  eintraten,  aber 
keine  gtinstige  Aufnahme  fanden.  Auf  der 
Rtlckreise  von  Rom  fanden  sie  in  MfUichen 
in  einer  mittlerweile  verOffentUchten  pilpst- 
lichen  £ncy  clika  die  ausdrttckliche  Verwerrong 
der  Lehren  des  „Avenir'*  gedmckt  vor. 
Obwohl  Lamennais  seine  Unterwerfong  unter 
die  p&pstliche  £ntscheidung  erklftrte,  so 
zweil'elte  man  docb  in  Rom  an  deren  Auf- 
richtigkeit,  und  in  der  vier  Jahre  spHter  ver- 
dffentlichten Sehrift  ^,  Affaires  de  Romef* 
(1836)  y  worin  er  seine  Reise  nach  Rom 
schilderte,  gab  er  zngleich  seine  Absage  von 
Rom  und  sprach  als  Prophet  der  Zukunit  im 
Sinne  eines  neuen  £vangeliums  seinen  Protest 
gegen  die  Eirche  mit  dem  Hinweis^  dass  das 
Papstthum  1831  versftumt  habe,  sich  mit 
der  Sache  der  Freiheit  zu  vereinigeui  und 
nnnmehr  zu  den  Todten  zu  weifen  seL 
Mittlerweile  hatte  er  1834  in  seinen  Paroles 
d'un  croyant  Ivrisch-rhetorische  Ergttsse  in 
apokalyptisch-bibMscher  Prosa  in  £e  Welt 
geschleuderty  worin  er  seinen  Bruch  mit  der 
Eirche  aussprach  und  neben  leidenschaft- 
lichen  Angriffen  auf  die  bestehende  Gesell- 
schaft  in  feuriger  Spsache  der  Welt  das 
Evangelium  der  Freiheit  und  der  Arbeit  ver- 
kttndigte.  In  seinem  Livre  du  people  (1837) 
ist  vom  Christenthum  Nichts  tlbrig  geblieben, 
als  die  Predigt  von  der  allgemeiner  Brtlder- 
schaft.  Das  Yolk  ist  der  iichte  Souverftn, 
von  welchem  alle  Gewalt  ausgeht^  und  die 
ftchte  Gesellschaft  ist  die  Organisation  der 
Brttderlichkeiti  welche  in  dem  Stifter  des 
Christenthums  ihren  ersten  und  hOchsten 
Gesetzgeber  preist  Der  abtrtlnniggewordene 
Sohn  der  Eirche  trat  zngleich  in  dem  Werke 


Esguisse  d^xme  pldloscphie  (1837 — 41,  aoeh 
in  deutscher  Ansgabe  unter  dem  Tltel  ^Uruiid- 
riss  einer  Philosophic'',  1843  in  drd  Bftnden) 
mit  einer  rein  rationellen  Wettanschaiiniig 
hervor,  welche  an  Platonische  und  ScheUing'- 
sche  Ideen  erinnerte,  dabei  aber  eine  ebenao 
antipantheistischey  wie  antideistisohe  F&rbung 
hatte.  Das  Ziel  der  Philosophie  ist  nieht 
das  Unendliche  und  Endliche  oder  Qott  una 
Welt  zu  beweisen,  sondem  nur  ihr  Dasein 
zu  erkennen.  In  Gott  selbst  werden  die  drei 
Principien  der  Macht  als  des  Yaters.  der 
Intelligenz  als  des  Sohnes  nnd  der  laebe 
als  des  Geistes  nnterschieden.  In  der  Welt 
als  einer  freien  SchOpfong  Gottes  mittelst 
des  in  Gott  sich  befinaenden  formbild^den 
Princips  der  Materie  kommen  die  gOttlichen 
Ideen  ansserhalb  Gott  zur  Yerwirklidiung. 
Die  Materie  ist  als  eine  thatsftchliche,  aa 
sich  nnbegreifliche  Wirklichkeit  von  den 
EOrpem  zu  unterscheiden,  in  welchen  das 
eigentlich  Wirksame  Geist  ist  Der  Urznstand 
der  Menschheit  ist  hur  ihre  voUkommene 
Eindheit,  aus  welcher  sie  ohne  Urstlnde  nnd 
Ebrbschuld  fortschreitend  sich  vom  thierischen 
Dasein  zn  wahrhaft  mensehen  wllrdigem  Leboi 
erhob.  Darum  erkenne  nur  der  Mensctu  was 
er  ist,  und  lasse  auf  der  nnendlichen  Bahn, 
die  er  zn  durchlaufen  hat,  den  Mnth  nicht 
sinken  in  dem  Eampfe,  den  er  sowohl  nach 
aussen,  wie  in  seinem  Innem  zu  bestdben 
hat;  er  streite  glaubend  und  hoffend  nn- 
ablfissig,  ohne  in  Ruhe  zu  versinken.  — 
Nachdem  Lamennais  im  Jahr  1848  nach  der 
Febmarrevdlntion,  trotz  der  Ahmahnnng 
seiner  Freunde,  eine  unpraktische  RoUe  ge- 
spielt  hatte,  zog  er  sich  nach  dem  Staats- 
streiche  vom  2.  December  in  die  Stille  des 
Privi^ebens  znrQck  und  starb  1854  ohne  die 
TrOstungen  der  Eirche.  Seine  ,^Oeuvres 
computes''  waren  in  zwdlf  Bftnden  1836—37, 
in  elf  BAnden  1844—46,  und  „Oeuvres 
choisies  et  phUosophigues"  1837 — 41  in  sehn 
B&nden  erschienen. 

E.  Renan,  Mr.  de  Lamennais  (in  der  Revue  des 

deux  mondes,  15  Aoiit  1857). 
J.  Huber,  Lamennais  (in  den  ^biographischeii 

Skiuen  and   coltorhistorischen   Anfiiitsen**, 

1873,  8.  1-33). 

LaMettrie,  Julien  Offroy  de,  war 
zu  St  Male  in  der  Bretagne  im  Jahr  1709 
von  wohlhabenden  Eltem  geboren,  welche 
dem  Sohne  zunachst  im  elterlichen  Haoae 
eine  sorgfiUtige  Eniehung  gaben  und  ihn 
dann  in  das  (k^Uegium  zn  Ooutaace,  naohher 
in  das  Collegium  von  Plessis  zu  Paris  schickten. 
Nachdem  er  bei  den  Jesniten  in  Ca6n  Rhetorik 
studirt  hatte,  wurde  er  von  seinem  Vater 
zum  geistlichen  Stande  bestimmt  nnd  hatte 
sich  in  Paris  bereits  mit  d^n  JanBenismuB 
befrenndety  als  er  bd  einem  Besuch  in  seiner 
Yaterstadt  von  einem  dortigen  Ant  fllr  das 
Stndium  der  Medicin  gewonnen  wnrde.  Br 
absolvirte  dieses  in  Rheimsi  promovirte  ixOi 
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1728  and  wuide  zur  ilTztlichen  Praxis  zu- 
gdassoD.    Im  Jahr  1733  besachte  er  noch 
weiter  in  Leyden  die  Vortrftge  des  berfihmten 
Boerhave,  der  ihm  sehr  gewogen  war.  Nach- 
dem  er  dch  bis  znm  Jahr  1742  in  seiner 
Vaterstadt  an^halten  nnd  zngleich  mehrere 
Werke  Boerhave's    in's  FranzOsische  liber- 
setzt  hatte,  wurde  er  in  Paris  mit  dem  Her- 
zog  Yon  Grammont  bekannt,  welchen  er  ids 
Hmtilrarzt  der  Garde  anf  seinen  Feldztlgen 
begleitete.     Wfthrend   er   einst    an   einem 
hiteigen  Fieber  krank  war,  glaubte  er  zn  be- 
merken,  dass  die  F&higkeit  des  Denkens  nor 
eine  Folge  der  leibliehen  Organisation  sei 
nnd  jede  StOmng  derselben  wesentlicb  anf 
denjenigen  Theil  nnsers  Wesens  einwirke, 
den  die  Metaphysiker  Seele  zn  nennen  pflegen. 
Von  diesem  Gedanken  erftUlt,  schrieb   er 
nach  seiner  Genesong  ein  Werk  „fftsioire 
naturelle  de  Vdme'',  welches  1745  im  Haag 
(La  Haye)  im  Dmok  ersehien  (jn  den  spHtem 
„Oeu»res**'   nnter    dem   verftnderten   Titel 
„  Traiti  de  V&me  '0*  In  Folge  des  Aergemisses, 
welches  er  dnrch  diese  Schrift  veranlasste, 
verlor  er  seine  Stelle  als  Militftrarzt.    Mit 
dem  Hasse  der  Frommen  verband  sich  der 
Hass  seiner  ftrztlichen  CoUegen,  gegen  deren 
Leichtfertigkeit  and  Gharlatanerie  er  in  einem 
salyrischen  Werke  „  La  politique  du  midedn 
de  Macchiavel,  <m  le  chemin  de  la  fortune 
cuveri  aux  midedns^^  (1746)  zo*  Felde  ge- 
zogen  war.    Das  Bach  warde  aof  Befehl  des 
Parlaments  verbrannt  and  der  Verfasser  zar 
Flacht  aas  Frankreich  gendthigt.    Er  begab 
sich  nachLeyden,  wo  er  eine  zweite  satynsche 
Schrift  segen  die  Aerzte  von  Stopel  laofen 
liess  ana  sein  im  Jahr  1747  aasgearbeitetes 
Werk   L'tumme    machine    (17&)   anonym 
heraasgab,  welches  in  den  Niederlanden  ver- 
brannt warde.    In  Deatschland  gait  dasselbe 
Anfan^  flOr  eine  Arbeit  des  Marquis  d'Argens 
and   naf    eine   Flath    von   Gegenschriften 
hervor.     Mittlerweile    hatte   Lamettrie   un 
Febraar  1748  bei   dem  kOniglichen  Philo- 
sophen  and  Freiseist  Friedrich  dem  Grossen 
eine  Zaflacht  genmden,  der  ihn  iJs  Vorleser 
anstellte  and  als  Mitgued  in  die  Akademie 
der  Wissenschaften  aaniahm.   In  Berlin  nahm 
er  aach  seine   medicinische  Praxis  wieder 
aof  and  gab  aasser  einer  Uebersetzung  von 
Seneca's  Abhandlang  vom  gltlcklichen  Leben 
{Traiti  de  la  vie  heureuse  de  Sinique,  avec 
FAntiseneque)  noch  die  Schriften  L'homme 
plante  (1748)  and  Reflexions  sur  forigine 
des  anmaux  (1760),  sowie  die  cynisch  ge- 
haltenen  Abhandlangen  L'art  dejouir  (1751) 
and     Vinus    mdtaphysique    ou    essai   sur 
Forigine  de  f&me  humaine  (1751)  heraas 
and  starb,   mit  Vorbereitangen  zar  Mck- 
kehr   nadi.  Paris   besch&ftigt,    in    seinem 
sEWeinndvierzigsten  Jahre  (1751)  an  den  Folgen 
des  anmi&ssieen  Genasses  einer  ganzen  Trttffel- 

rste.  WfthrendKitotnei'ineinemEpigramme 
Urtheil  ^rach:  „Ein  gates  B!erZ|  ver-  I 


wirrte  Phantasie,  das  heisst  aaf  Deatsch:  ein 
Narr,  war  Lamettrie**,  hat  sein  Landsmann 
Diderot  in  seinem  Leben  Seneca's  viel  hftrter 
liber  Lamettrie  geartheilt:  ^Er  ist  ein  Schrift- 
steller  ohne  Urtheil,  welcher  fortwfthrend  cUe 
Anstrengong  des  Denkens  mit  der  Qoal  des 
Bdsen,  die  leichten  Unbeqaemlichkeiten  der 
Wissenschaft  mit  den  anheUvollen  Folgen  der 
Unwissenhdit  verwechselt;  flrechen  Oeistes  in 
dem,  was  er  sa^,  and  frechen  Herzens  in 
dem,  was  er  nicht  zn  sagen  wagt;  trOstend 
den  Verbrecher  in  seinem  Verbrechen  and 
den  Verdorbenen  in  seiner  Verderbtheit  hat 
er  mit  seinen  plampen,  aber  gefthrlichen 
Tragschltlssen  keine  Ahnnng  von  den  Grand- 
festenderSittlichkeit  Aasschweifend,  scham- 
los,  possenhaft,  schmeichlerisch,  ist  er  ge- 
storben,  wie  er  sterben  masste,  als  Opfer 
seiner  Unmftssigkeit  and  Thorheit;  er  hat 
sich  getMtet  darch  die  Unkonde  der  Kans^ 
welche  er  aastlbte. 

In  Betrefif  der  Stellang.  die  Lamettrie  in 
der  Geschichte  der  franzdsischen  Philosophic 
des  Yorigen  Jahrhanderts  einnimmt,  kommt 
znnftchst  seine  ^Naturgeschichte  der 
Seele**  in  Betrachi  deren  Gang  and  Inhalt 
im  Wesentlichen  folgender  ist  Noch  kein 
Philosoph  (sagt  der  Verfasser)  von  Aristoteles 
bis  Maiebranche  hat  ans  tiber  das  Wesen 
der  Sede  AafscUass  gegeben.  Seele  and 
EOrper  sind  zasammen  and  kdnnen  nnr  mit 
einander  begriffen  werden.  Nnr  allein  die 
Sinne  kOnnen  uns  als  Ftihrer  dienen,  am  das 
bewegende  Princip  im  EOrper  zn  entdecken, 
welches  macht,  aass  das  Herz  schligt,  die 
Nerven  empfinden  and  das  Gehim  denkt, 
and  welches  wir  eben  die  Seele  nennen.  Sie 
wftchst  mit  dem  Leibe  and  nimmt  mit  ihm 
ab.  EUnes  ersten  anbewegten  Bewegers  be- 
darf  es  neben  der  Materie  nicht,  welche  nn- 
aoflOfi^ch  mit  der  Form  yerban4en  and  daram 
aach  niemals  nnbeweglich  ist  JOie  Annahme 
des  Descartes,  dass  Gott  die  erste  and  einzige 
Ursache  der  Bewe^ang  sei,  ist  ganz  ttber- 
flOssig.  Der  Matene  kommt  aach  die  F&hig- 
keit  zo  empfinden  za,  and  Lamettrie  eignet 
sich  „die  schOue  Vermathang**  des  Kirchen- 
vaters  Amobias  an,  welcher  zar  Widerlegang 
der  platonischen  Ansicht  von  der  Seele  die 
Annahme  eines  bis  znm  vierzigsten  Jahre 
aasserhalb  alles  menschlichen  Verkehrs  aaf- 
gewachsenen  Menschen  zn  Htllfe  nimm^  der 
erst  nachher  ans  seiner  Einsamkeit  in  die 
Welt  tritt  and  darch  seine  isolirte  Entwickelung 
beweist,  dass  ans  den  Sinnesempfindnngen 
alles  Vorstellen,  Denken  and  Wollen  stammt, 
welches  in  der  menschlichen  Gesellschaft 
darch  den  Unterricht  nnr  eben  weiter  ent- 
wickelt  wird.  Jeder  Mensch  ist  aber  im 
Grande  nnr  seiner  eignen  Empfindangen  nn- 
mittelbar  gewiss;  dass  andere  Menschen 
ebenfalls  empfinden,  schliessen  wir  aos  dem 
Aasdrack  ihrer  Empfindangen  in  Ctob^rden 
and  Tdnen  mit  grdsserer  Ueberseagongskraft, 
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als  ans  der  artikulirten  Rede.  Alie  fim- 
pfiDdangen  kommen  nns  diurch  die  Sinne 
zu,  welche  dnrch  die  Nerren  mit  dem  Oehini 
in  VeTbindmig  stehen  und  in  deren  BOhien 
sich  als  dne  feine  Fittssigkeit  der  Lebens- 
geist  bewegt.  Soil  danim  eine  Empfindong 
entstehen,  so  moss  erst  eine  Verilnderang 
in  ihren  Organen  hervorgebracht  werden, 
wodnrcfa  die  Lebensgeister  affioftt  werden, 
welche  alsdiuin  der  Seele  die  Empfindong 
zuftthren.  Alle  Anfbewahmng  der  £m- 
pfindongen  im  Gedflchtniss  ist  ebenfalls 
auf  organische  Znstinde  znrtlckzafthren.  — 
Diesen  Standpnnkt  sucht  Lamettrie  in  der 
Schrift  ^Lhomme  machine^  mit  beredtem 
Schwnng  der  Darstellnng  gemeinverstAndlich 
zu  macnen.  Erfahrnng  und  Beobachtnng 
unserer  kdrperlichen  Organe  mttssen  nnsere 
einzigen  Fttnrer  sein,  nnd  diese  Bedingungen 
finden  wir  bei  Aerzten,  die  Philosophen 
sind,  nicht  aber  bei  Philosophen ,  die  keine 
Aerzte  gewesen  sind.  Die  Aerzte  haben 
hier  allein  das  Recht,  zn  sprechen.  Den 
Character  des  Menscfaen  bestiinmen  die  anf 
natfirlichen  Ursachen  bemhenden  Tempera- 
mente.  In  Erankheiten  whrd  aach  die  Seele 
getrflbt  Speisen  und  Getrtnke  haben  we- 
sentlichen  Einfluss  auf  die  Seele.  Vor  Br- 
findung  der  Worte  und  der  Kenntniss  der 
Sprache  war  der  Mensch*  kaum  mehr  als 
em  Thier  und  dabd  mit  weit  weniger  Instinkt 
begabt,  als  die  tibrigen  Thiere.  Sobald  ein- 
mal  die  Bezeichnungen  verschiedener  Dinge 

fegeben  sind.  bleiben  mit  der  Vorstellung 
er  entsprecnenden  Zeichen  oder  Woite 
alle  unsere  Ideen  fest  verbunden.  Auf  die 
Th^tigkeit  der  Einbildungskraft  lassen  sich 
alle  Vorg&nge  in  unserer  Seele  zurlickftihren. 
Der  gr5s8te  Geist  ist,  wer  die  meiste  Ein- 
bildungskraft hat.  Das  Wesen  des  nattir- 
lichen  Sittengesetzes  liegt  in  der  Lehre, 
Andem  Nichts  zu  thun,  was  wir  nicht  woUen. 
dass  man  uns  thue.  Ge^nflber  der  Moral 
der  Enthaltsamkeit  und  dem  ^Possenspiele^ 
der  Oonvenienz  sucht  Lamettrie  im  y^Discours 
mr  le  bonheKr^  die  Lust  oder  den  Sinnen- 
genuss  zu  rechtfertigen  und  wMst  auf  die 
grosse  Bedeutung  hin,  welche  die  Erziehung 
auf  die  Moral  hat.  AUes  Glfick  des  Menschen 
ruhtauf  demLustgeftlhl,  dessen  Aeusserungen 
allesammty  obwohl  dem  Werthe  nach  sehr 
verschieden,  doch  zuletzt  auf  kOrperliche 
Empfindungen  hinauslaufen.  Die  Reflexion 
kann  die  Lust  wohl  erhdhen,  aber  nicht 
begrUnden.  Die  sinnliehe  Lust  ist  intensiT, 
aber  kurz;  das  GlQck  dagegen,  welches 
aus  harmonischer  Stimmung  unsers  ganzen 
Wesens  fliesst,  ist  ruhig  und  dauemd. 
Bildungy  Geist  und  Wissen  sind  nur  ein 
zum  Glfick  hinzutretender  Schmuek,  dessen 
die  grosse  Masse  der  Menschen  entbehrt, 
ohne  daduTch  vom  Gltlck  ausgeschlossen  zu 
sein.  Gleichwohl  geniesst  der  Gebildete 
ein  h(^ries  GlQck,  als  der  Unwissende;  aber 


das  wahre  Gltlck  muss  nns  aus  unt  sdber 
kommesi  nicht  von  Andem.  Obglefoh  aUe 
Wahrscheiidichkeit  ftlr  die  BnstenB  eines 
hOehsten  Wesens  spricht,  so  ist  djeselbe 
doch  ohne  Nutzen  tur  die  Praxis;  die  Bdi- 
gion  fthrt  ebensowenig  die  EMtiid^eit  mit 
sich^  wie  dieselbe  der  Atheismus  ausscUiessL 
Es  ist  fttr  nns^e  Ruhe  gleichgdltig,  ob  ein 
Gott  ist  oder  nicht;  und  wir  kennen  die 
Ursachen,  weldie  in  der  Natur  whrkeiiy  Tiel 
zn  wenig,  um  Iftugnen  zu  kdnnen,  dass  sie 
AUes  aus  sich  selbst  hervorbringe.  Am 
Beeriff  dner  unsterblidien  Maschine  ist 
nichts  Widern>rech«idee;  audi  die  klllgste 
der  Raupen  nat  woU  nie  recht  gewusst, 
dass  ein  Schmetterling  aus  ihr  werden  soUte, 
und  da  unsere  Materie  ewig  ist,  so  kdnnen 
wir  nicht  wissen,  was  AUes  aus  dersdben 
noch  werden  kann.  Wer  so  denkt.  wird 
mhig  llb^  sein  Schicksai  und  fblglich 
glOckUch  sein:  er  wird  den  Tod  erwarten, 
ohne  sich  zu  mrohten,  nodi  nach  ihm  zn 
verlangen.  Die  ^Oemres  phUosophiquet* 
von  Lamettrie  erschienen  1751  in  zwd  Bin- 
den  in  4^  voUstindiger  1774,  hi  drei  Bta- 
den  in  12^  zu  Amst^mam  vna  1774  in  zwei 
Binden  in  8^  zu  Berlin. 

Ner^  Ou6pat,  la  philosophie  mat^riaUste  am 
18.  si^le.  Essay  sor  Lamettrie,  sa  Tie  et 
ses  oeavres.     1878. 

La  Mothe  le  Vaver,  dehe  L«  Vajer. 
Lamy,  Bernard,  war  1640  en  Muis 

feboren  und  zuerst  in  dem  von  den  Vfltem 
es  Oratoriums  geleiteten  CoU^ge  sdner 
Vaterstadt,  spiter  zu  Paris  gebildet  Nach- 
her  studirte  er  Philosophie  zu  Samur  uood 
wurde  Lehrer  derselben  in  Angers.  In  yer- 
schiedenen  von  ihm  verOffentUchteB  maflie- 
matischen  und  naturwisseiAchaftUcheB  Sdoif- 
ten  zeigte  er  sich  als  Anhftnger  von  Des- 
cartes und  Malebranehe.  Er  starb  1716  zn 
Grenoble. 

Lamy^  Dom  Francois,  war  1636  im 
Schlosse  Monthyreau  hi  beauce  geboren  nnd 
hatte  die  militftrische  Laufbalm  ergriffn. 
Als  er  aber  im  DueU  einen  Gegner  getddtet 
hatte,  trat  er  in  den  Orden  von  Saint-Maur 
und  warf  (^ch  mit  Eifer  auf  die  I^losophie. 
Spilter  zog  er  sich  in  die  Abtei  St  D^nis 
zurflck,  wo  er  seine  moisten  Werke  sdirieb 
und  1711  starb.  Als  eifiriger  Anhftnger  von 
Des  Cartes  nnd  Malebranehe  bekftmpfte  er 
die  Leibniz*sche  Lehre  von  der  vorheibe- 
stimmten  Harmonie  zwischen  Sede  und  Ldb. 
Sdn  wichtigstes  Work  „De  la  cofmaissance 
de  soi  mSme^  (1694—^,  in  6  Bteden)  war 
eine  Nachahmung  von  Malebranehe^  Weik 
„Recherche  de  la  viriU^,  dessen  meta- 
physischen  Lehren  er  noch  besonders  in 
seiner  Schrift  ^Premiers  iUments  eu  m- 
tries  ottx  connmssances  soUdes**  (1706) 
darlegte.  Als  Gegner  Sphraza's  tr«t  er  anf 
in  der  Schrift:  Jffouvel  atMisme  rerweni, 
ou  ri/utation  dti  sysibme  de  Spinoza,  Urii 
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pour  la  phupart  de  la  connaissance  de  la 
natttre  de  fhomme  (1706).  Ausser  einigen 
theologisehen  Scfariften  yerOffentlichte  er  Boch 
„Lettres  philosopkiques'^  (1703)  und  yX'tn- 
crSdtde  amen^  h  la  religion  par  la  raison'^ 
(1710). 

Lamindo  Pritanio,  (psendonym),  siehe 
Mnratori. 

Lamprias,  ein  Bruder  des  Plutarchos 
ana  Ohaironeia,  wird  als  Peripatetiker  ge- 
nannt.  Ein  NenpliU^niker  Lamprias  wird 
in  den  Briefen  des  Kaisers  Jolianus  genannt. 

Lange,  Friedrich  Albert^  war  1828 
in  Wald  bei  Solingen  geboren .  hatte  1847 
bis  51  in  Zflrich  nnd  Bonn  Philologie  stndirt 
nnd  1851  in  Bonn  promovirt,  war  1852 
Oymnasialidhrer  in  Edb  geworden  nnd  in 
den  £%e0tand  getreten,  hatte  sich  1855  in 
Bonn  als  Privaraocent  habilitirt  nnd  psycho- 
logisdie,  moralstatistische  nnd  pftdagogische 
Vorlesnngen  gehalten.  Nachdem  er  seit  1858 
knrze  Zeit  in  Dnisbnrg  Gymnasiallehrer, 
dann  Handelskammersecretalr,  Redactenr 
nnd  Buehhandler  gewesen  war,  siedelte  er 
1866  in  ^e  Schweiz  tlber,  wo  er  in  Winter- 
thnr  als  BnchhEndler,  Redactenr  und  Stadtrath 
thfttig  war.  .nnd  1870  in  Zflrich  Professor 
der  Pnilosophie  nnd  Mitglied  des  Erziehnngs- 
rathes  wnrae.  Von  dort  wnrde  er,  nachdem 
67  in  Ttlbingen  dne  lebensgefkhrliche 
Operation  gltteklich  bestanden  hatte,  als 
Professor  der  Philosophie  nach  Marburg 
bemfen  (1872)  starb  aber  schon  nach  drei 
Jahren  an  einer  langwierigen  nnd  schmerz- 
voUen  Unterieibskrankheit  (1875).  Als  philo- 
sophischer  8chrift8teller  ist  I^nge  zuerst 
mit  einer  kleinen  Schrifl;:  ^Die  Grundlegnng 
der  mathematisohen  Psychologic**  (1865) 
hervorgetreten,  worin  er  in  eindringender 
Sachkenntniss  den  bei  Herbart  und  Dro- 
bisch  untergelaufenen  logischen  Gmndfehler 
bei  der  Ableitung  ihrer  Fnndamentalformel 
fifar  die  Yorstellungshemmung  nachwies.  In 
demselben  Jahre  erschien  die  kleine  Schrift 
wJ.  Stuart -Mill's  Ansichten  fiber  die  sociale 
Frage  nnd  die  angebliche  Umwalzung  der 
Socialwissensdiaft  dnrch  Carey  ^  (1865)  und 
^Die  Arbeiterfrage  in  ihrer  Bedeutung  ftir 
Oegenwart  nnd  Znknnft  belenchtet''  (1865). 
In  letsterer  Schrift  fasst  er  den  Kern  des 
soeialen  Problems  in  die  Frage,  ob  in  der 
That  das  Naturgesets  der  GoncurrenE  fort 
nnd  fort  der  emzige  Weg  der  VervoU- 
kommnnng  aneh  ftir  den  Menschen  bleiben 
soil,  Oder  ob  mit  der  Erstarknng  der  Ver- 
nnsft  im  Mensohen  ein  nener  Factor  nnd 
damit  ein  Wendepnnkt  im  Eampf  urn's  Dasein 
eintritt  Nach  Lange's  Ansicht  soil  die  Yer- 
nnnft  das  Naturgesete  des  Kampfes  urn's 
Dasein  anfheben,  beriehnngsweise  auf  sein 
geringstes  Maass  einschranken ,  um  dnrch 
moraliache  Mi&chte  der  exclusiven  Wirkung 
dn  JBgmmnQs  Sohranken  zn  setzen*    Nach  I 


dem  Erscheinen  der  ^Geschichte  des 
Materialismns  und  Eritik  seiner 
Bedeutung  in  der  Gegenwart"  (1866), 
welches  Werk  gleichzeitig  des  Verfassers 
Vertrautheit  mit  der  Philosophie  und  ihrer  Ge- 
schichte,  wie  mit  der  positivenNaturforschung 
beurkundete  und  sein  eigentliches  Lebens- 
werk  geworden  ist,  hatte  der  Herbartianer 
Gustav  Schilling  in  Giessen  in  der  kleinen 
Schrift  ^Beitr%e  zur  Geschichte  und  Eritik 
des  Materialismns**  (1867)  mit  Lange  an- 
gebunden,  welcher  darauf  unter  dem  Titel 
^Neue  Beitrage  zur  Geschichte  des  Materialis- 
mus,  erstes  [nnd  einzig  gebliebenes]  Heft^ 
(1867)  eine  Zurflckweisung  der  „Beitrftge*^ 
Schilling's,  nebst  einer  Untersuchung  flber 
Epikur  und  die  Grenzen  des  Erfahrungs- 
gebietes,  erscheinen  liess.  Indem  Lange  in 
seinem  eigentlichen  Lebenswerke,  welches 
1873 — 75  in  der  schweren  Leidenszeit  des 
Verfassers  in  zweiter  Auf  lage  und  erweiterter 
Gestalt  in  zwei  Bftnden  (L  Geschichte  des 
Materialismns  bis  auf  Kant;  U.  Geschichte 
des  MateriaUsmus  seit  Eitnt)  erschien,  die 
Entwickelung  des  Materialismns  seit  dem 
Alterthum  bis  auf  die  neueste  Zeit  mit  wissen- 
schaftlicher  Unbefangenheit  in  seiner  relati  ven 
Berechlignng,  namentlich  Seitens  der  Be- 
kampfnng  der  teleolc^schen  Weltanschauung, 
anerkennt  und  manchen  verschrieenen  Per- 
sdnlichkeiten  des  Alterthums  lind  der  Nen- 
zeit  die  verdiente  Ehrenrettung  zu  Theil 
werden  Iftsst.  ist  gleichwohl  das  Ergebniss 
seiner  kritiscnen  Geschichte  der  Stanopnnkt, 
auf  welchem  das  enge  und  dfbrftige  Leben 
des  Menschen  eine  Erhebung  zu  hdhem 
Hoffhungen  von  seiner  Bestimmung  und  eine 
Erganzung  durch  das  Ideal  gar  sehr  be- 
dttntig  erscheint  und  der  Phantasie  die 
Nahrung  und  Ansbildnng  solcher  Hoffnungen 
einer  schdnem  und  Tollkommenem  Welt  sds 
der  wahten  Heimath  nnsers  Geistes  zu  tiber- 
lassen  ist,  selbst  wenn  nur  eine  geringe 
Wahrscheinlichkeit  ihrer  Verwirklichung  zu- 
gestanden  wird.  Lange  bekennt  sich  zu  den 
kritischen  Grundgedanken  Kant's.  Es  steht 
ihm  fest,  dass  Kant  nur  eine  einzige  Art  der 
Erkenntniss  gelten  lasst,  die  empirische  nnd 
streng  verstandesmassige,  welche  zu  einer, 
durchaus  naturalistischen  Weltanschauung 
fElhrt.  ^Nach  der  Lehre  Kant's  wissen  wir 
nnr,  dass  diese  ganze  Erscheinnngswelt  Pro- 
duct unserer  Sinne  und  nnsers  Verstandes 
mit  einem  unbekannten  Factor  ist  und  dasii 
jeder  Versuch,  diesen  letztem  zn  erfassen, 
mit  Nothwendigkeit  misslingen  muss,  dass 
endlich  ebendesshalb  Metaphysik  als  Wissen- 
scluit  lediglich  Selbsttauschung  ist,  wahrend 
sie  freilich  als  Begriffsdichtung  ihren  Worth 
hat,  ja  zn  den  wesentlichen  B^ttrfni^sen  der 
Menschheit  gehdrt^.  Mit  den  religiOsen  nnd 
metaphysischen  Dichtungen  werden  auch  die 
sittiichen  Ideen  in  ein  gemeinsames  Gebiet 
des  Ideals  verwiesen. 
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Lange,  Johann  Joachim,  war  1670 
zu  Gardelegen  in  der  Altmark  geboren  and 
znerst  Conreotor  zn  Cdslin  in  Pommern,  dann 
1697—1709  Rector  des  Priedrichs-Werder'- 
schen  Gymnasiums  in  Berlin,  wo  er  sich  durch 
eine  mystisch-theosophische  Schrift  unter  dem 
Titel:  „  Conspectus  de  medicina  mentis^^  als 
Gegner  der  Metaphysik  zeigte.  Seit  1709 
Professor  der  Theologie  in  Halle,  war  er 
A.  H.  Pranke*s  trener  Preund  und  wurde 
durch  seine  im  Ji^  1723  gegen  seinen 
Collegen  Wolff  in  lateinischer  Sprache  ver- 
dffenuichten  Schriften,  worin  er  dessen  Philo- 
sophic als  deterministisch  (die  Willensfreiheit 
Iftugnend)  und  atheistisch,  darum  staats-  und 
kirchengefUhrlich  hinstellte,  die  Veranlassung 
zur  Absetzung  und  Landesverweisung  Wolff's 
und  setzte  seine  Eetzermacherei  auch  in  der 
deutschen  Schrift  ^Bescheidene  ausfahrliche 
Entdeckung  der  falschen  und  schadlichen 
Philosophic^  (1724)  zumNutzen  undFrommen 
einfUltiger  Seelen  mit  Erfolg  fort  Er  starb 
1744  zu  Halle,  nachdem  er  1741  die  Rtlck- 
berufong  Wolffs  nach  Halle,  durch  Friedrich 
den  Grossen  erlebt  hatte. 

Lange,  Samuel  Gottlieb,  war  1767 
in  Damzig  geboren,  seit  1795  Adjunct  und 
seit  1795  ausserordentlicher  Professor  der 
Philosophic  in  Jena,  ging  aber  1798  als 
ordentlicher  Professor  in  die  dortige  theo- 
logische  Facultat  und  1799  m  ein  Pastorat 
zu  Rostock  liber.  Nachdem  er  1794  einen 
„Versuch  einer  Apologie  der  Offenbarung" 
verdffentlicht  hatte,  erschien  in  demselben 
Jahre  wl^t>g&ld  Stewart's  [des  schottischen 
Philosophen]  Anfangsgrttnde  der  PhUosophie 
.fiber  die  menschliche  Seele,  aus  dem  Eng- 
lischen  tlbersetzt  und  mit  einer  Vorrede  ver- 
sehen**  (1794,  in  zwei  Theflen.)  Er  starb 
1823  zu  Rostock,  nachdem  er  noch  kurz  vor- 
her  ein  brauchbares  ^Lehrbuch  der  reinen 
Oder  Elementar-Logik''  (1828)  Yer5ffent- 
licht  hatte. 

Laromiguiire,  Pierre,  war  1756  zu 
L6vignac  in  der  alten  Provinz  Rouergue  ge- 
boren und  hatte  als  Lehrer  der  Philosophic 
am  CoiUge  (TEsquille  in  Toulouse  1788 
Elements  de  m^aphysique  herauisg^eben, 
worin  er  sich  unter  oem  Einflusse  von  Con- 
dillac's  „Traiti  des  sensations"  stehend 
zeigt.  In  einer  Reihe  einzelner  Abhandlungen 
wird  zuerst  er5rtert,  dass  die  Empfindungen 
nicht  sowohl  in  den  Organen  des  K5rpers, 
sondem  in  der  Seele  sind,  sodann  wiro^das 
Wesen  der  Empfindung  erklftrt  und  auf  die 
besondem  Sinnesempfindungen  eingegangen 
und  zuletzt  eine  Widerlegung  des  Materialis- 
mus  versucht  Durch  die  li^volulion  wmrde 
er  nach  Paris  gefShrt,  wo  er  sich  mit  Si^yte 
befreundete  una  unterm  Kaiserreich  1810-— 13 
als  Professor  an  der  Normalschule  thatig 
und  zugleich  Mitglied  der  Akademie  der 
moralischen  und  politischen  Wissenschaften 
geworden  war,  nachmals  ein  gelehrtes  Still- 


leben  fdhrte  und  1837  in  Paris  starb.  Seine 
im  Sommer  1811  an  der  dortigen  Normal- 
schule gehaltenen  Vorlesungen  erschienen  im 
*  Druck  unter  dem  Titel  Lepons  de  philosophie 
ou  essai  stir  les  facultis  de  Vdme  (1816—18) 
Er  modificirt  darin  den  Oondillac'sohen 
MSensualismus^  in  einigen  Pnnkten,  indem 
er  die  Seele  nicht  bios,  den  Sinnen  gegen- 
liber,  ffir  leidend,  sondem  zugleich  fOr  tlULIig 
h&lt.  was  sich  namentlich  m  der  Aufmerk- 
samkeit  deutlich  zeige,  durch  deren  Wirk- 
samkeit  er  successiv  alle  Vermdgen  der 
Seele  erzeugt  werden  l&sst  Ausser  der  Ai^- 
merksamkeit,  als  dem  Grundyermdgen,  werden 
auch  die  Ye^leichung  und  das  Rusonnement 
zu  den  Th&tigkeiten  des  Verstandes  ge- 
rechnet  Das  Product  der  Vergleichung  h^sst 
UrtheiL  Das  Gedftchtniss  ist  Product  der 
Auf  merksamkeit  und  der  Rtlckstand  besonders 
lebhafter  Empfindungen.  Das  Product  des 
Raisonnements  und  der  Vergleichung  ist  die 
Reflexion.  Die  Einbildungskraffc  combinirt 
Bilder.  GrundvermOgen  der  Willensthftdg- 
keit  ist  das  Verlangen,  welches  einerseits  den 
Vorzug  des  Einen  vor  dem  Andem  oder  die 
Wahl  und  andrerseits  die  Freiheit  erzeugt, 
auf  welcher  die  moralische  Zurechnung  be- 
ruht.  Die  Idee  Gottes  ist  uns  unmittelbar 
gegeben. 

Lasalle,  Ferdinand,  war  1824  in 
Breslau  als  der  Sohn  eines  jtldischen  Gross- 
handlers  geboren  und  zuerst  auf  dem  dortigen 
Friedrichs-Gjrmnasium,  dann  auf  der  Handels- 
schule  in  Leipzig  als  Kaufmann  ausgebildet, 
kehrte  aber  nach  Breslau  zurflck,  nm  nach 
bestandener  Maturit&tsprflfaug  dort  und  naoh- 
her  noch  zwei  Jahre  in  Berlin  Philologie  und 
Philosophie  zu  studiren.  Theils  w^en  der 
eifrigen  Dienste,  die  er  der  Gr&fin  Hatzfdd 
in  iMcm  Ehescheidungsprocess  leistete,  theils 
wegen  seiner  lebhaften  Betheiligung  an  der 
reyolutionSren  Bewegung  un  JaliS  1^  mehr- 
fach  vor  die  rheinischen  Assisen  gestellt, 
kehrte  er  1856  nach  Berlm  zurflck,  wo  er 
mit  jilhrlich  4000  Thalem  Emktlnften  als 
Privatgelehrter  lebte  und  sein  seit  Jahren 
Yorbereitetes  Werk  fiber  ^V>it  Philosophie 
Herakleitos'  desDunkeln  von  Ephe- 
sos^  (1857)  in  zwei  Bilnden  heransgab, 
welches  als  die  Tollstftndig^  Sammlung  una 
grOndlichste  Verarbeitung  der  uns  aus  dem 
Werke  des  Herakleitos  erhaltenen  Bruch- 
sttlcke  ffelten  darf  und  nur  an  dem  Fehler 
leidet,  dass  Lasalle  in  den  Lehren  des  alten 
ephesischen  Naturphilosophen  bereits  d^e 
Grundgedimken  der  HegePschen  Philosophie 
finden  wollte  und  die  processirende  E^iuieit 
des  Gcffcnsatzes  im  Sinne  der  H^el'sdien 
DialektikalsMittelpunkt  und  treibender  Be^ff 
der  Weltanschauung  Heraklits  ffclten  lassen 
wollte.  Lasalle's  eigne  Weltanscnaunng  Intt 
ffelegentlich  in  dem  Gedanken  hervor,  dass 
die  Welt  der  objectiyen  Dingheit  als  eto 
Reich  von  realen  Einzelheiten  ge£ust  winL 
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In  der  Wirklichkeit  existirt  nor  Einzelnes 
b\b  solehes.  Das  AUgemeine  !st  der  sich 
hindnrohziehende  Logos  (Oedanke),  aber 
dieser  gelangt  niemals  zur  wirktichen  sinn- 
lichen  ^ustenz;  was  existirt,  ist  immer  wieder 
nor  Einzelnes.  Neben  diesem  Natarreiche 
yon  Einzelheiten  bant  die  Sprache  ein  Himmel 
reich  der  Allgemeinheiten  auf ,  ein  zweites 
Reich  der  Idealitat,  in  welchem  alle  diese 
Dinge  wie  in  einem  Abdmck  noch  einmal 
ezistiren^  nor  aber  in  ihre  AU^emeinheit  er- 
hoben.  In  den  Namen  der  Dinge  existiren 
die  Dinge  ietzt  so,  dass  ihre  Einze^heit  an 
ihnen  getilgt  ist  Die  Sprache  kennt  nnr 
Gattongen  nnd  Arten  nnd  kann  es  niemals, 
selbst  wo  sie  dies  will,  znr  wirklichen  Eiinzel- 
heit  bringen;  das  wirklich  Einzelne  (dieses, 
jenes)  kann  in  der  Sprache  immer  nnr  ge- 
meint^  niemals  gesagt  werden.  —  Im  Jahr  1861 
erschien  Lasalle's  zweites  gr5sseres  Werk 
nnterdemTitel  ^Sy  stem  der  erworbenen 
Reohte^i  in  zwei  Bftnden,  worin  er  eine 
VersOhnnng  des  positiven  Rechts  nnd  der 
Rechtsphilosophie  erstrebte.  Dann  bew^te 
sich  seme  Thatigkeit  wie  Schriftstellerei  yor- 
zngsweise  anf  dem  Gebiete  der  National- 
dkonomie  nnd  Arbeiterbewefi^ng.  Er  starb 
1864  in  Folge  eines  Dnells  una  mht  in  Breslan. 

Lasth^nia  ans  Mantinea  wird  bei 
Diogenes  LaSrtios  nnd  Andem  neben  der 
Phliasierin  Axiothea  als  eine  Zuhdrerin 
Platen's  genanni 

Laa  (lateinisch  Lawins),  Theodor 
Lndwig,  war  1670  za  Kdnigsberg  geboren 
nnd  in  Halle  gebildet,  war  znerst  lus  Hof- 
rath  in  Diensten  des  Herzogs  yon  Knrland 
nnd  lebte  nach  dessen  Tode  wfthrend  der 
ersten  Jahrzehnte  des  achtzehnten  Jahr- 
hnnderts  in  Frankfort  an  der  Oder 
seinen  Stndien.  Dort  yer()ffentlichte  er 
1717  „Mediiati(mes  pfnlosophicae  de  deo, 
mundo  ei  hamme"  and  1719  „Mediiationes, 
theses,  dubiaphilosopkico-theologica^^  worin 
er  sich  den  Gmndlehren  Spinoza's  anschloss. 
Obwohl  die  erstere  Schrift  anonym  erschienen 
war,  wnrde  der  Verfasser  doch  bekannt  nnd 
dnrch  Thomasins  in  Halle  des  Atheismus 
beschnldigt  nnd  mnsste  sein  Asyl  in  Frank* 
fnrt  yerlassen.    Er  starb  1740  zn  Altona. 

Lax,  Caspar,  ehi  Spanier  {Aragonensis 
de  Sarmyenayhnt  1481—1512  einige  logische 
Sohriften  (diumnter  „de  syUogismo^')  yer- 
Offentlicht,  worin  er  sich  an  den  Schotten 
(Scotns)  Johannes  Majoris  anschloss. 

Le  Clerc,  Jean,  gewOhnlich  Olericns 
genannt,  stammte  ans  einer  alten  Genfer 
Gelehrtenfamilie,  war  1657  geboren  nnd 
sdt  1684  Professor  der  Philologie  an  der 
Arminianersohnle  zn  Amsterdam,  wo  er  1736 
starb.  Als  Philologe  hat  er  sich  dnrch  seine 
„Ars  criiica"  Rnf  erworben,  ist  aber  hanpt- 
siehlich  dnrch  die  Heransgabe  der  ^Bib- 
Uothique  universelle"  (1685—1693)  nnd  fort- 
gesetzt  in  der  ,^bliotheque  chmsU''  (1703  bis 


1713)  nnd  in  der  „Bihliotheque  andenne  ei 
modeme^'  (1714—27)  bekannt  geworden. 
Als  Frennd  nnd  Anhftnger  Locke's  trat  er 
in  der  Schrift  ,,  Defense  de  la  providence 
conire  les  Manichiens,  doni  les  raisons  ant 
iti  proposies  par  Mr,  Bayle^^  ge^en  den 
Skepticismns  Bayle's  anf  nnd  bescnnldigte 
diesen  im  weitern  Verlanfe  des  dadnrch  er- 
dffiieten  literarischen  Streites  sogar  des 
Atheismns.  Ausserdem  sind  nnter  seinen 
zahlreichen  Abhandlnngen  in  philosophischem 
Betracht  besonders  seine  „Entretiens  stir 
divers  matibres  de  thiologie'^  nnd  sein 
„Trait6  de  rincrediditi"  heryorznheben. 
Seine  „  Opera  philosophical^  erschienen  1692 
nnd  93,  yollstandiger  1710  nnd  1722  (in  yier 
BEnden)  gesammelt 

Lee,  Henry,  ttat  im  18.  Jahrhnndert 
in  der  Schrift  „L'antisc6pti(isme  <m  remarques 
sur  chaque  chapitre  de  Fessai  de  Mr.  Locke" 
(1702)  als  Gegner  Locke's  anf. 

Leenhof,  Friedrich  yon,  war  1647 
geboren  nnd  1712  gestorben  nnd  hat  dnrch 
seine  im  Jahr  1703  yerdfifentlichte  Schrift 
^Der  Himmel  anf  Erden^,  worin  er  die 
Gmndanschannngen  Spinoza's  mit  religidser 
Mystik  yerschmolz,  yiele  Streitigkeiten  her- 
yorgemfen. 

Le  Fivre,  Jacqnes  (Jacobns  Faber) 
war  zn  Etaples  in  der  DiOcese  Amiens  (da- 
her  gewOlmlich  Faber  Stapnlensis  genannt) 
1455  geboren,  hatte  zn  Paris  Theologie  nnd 
Philosophie  i^dirt  nnd  nach  Iftngerer  Ab- 
wesenheit  anf  Reisen,  namentlich  in  Italien, 
zn  Paris  als  Doctor  an  der  Sorbonne  bis  znm 
Jahr  1507  Philosophie  gelehri  In  seinen 
Anschaunngen  schloss  er  sich  an  Nicolans 
yon  Cnsa  an,  dessen  Werke  er  anch  herans- 

fab.  Zngleich  erwarb  er  sich  das  Verdienst, 
urch  lateinische  Paraphrasen  und  Ein- 
leitnngen  die  Schriften  des  Aristoteles  in 
Franrareich  yerbreitet  zn  haben.  Hieryon 
erschienen  gedmckt:  Paraphrasis  in  libros 
logicos  Aristotelis  (1525),  Paraphrasis  in 
Aristotelis  physicos  libros,  mit  Scholien  seines 
Schfllers  Jodocns  Clichtoyens  (eines  Polen, 
der  zn  Anfang  des  16.  Jahrhunderts  an  der 
Sorbonne  in  Paris  lehrte)  heransgegeben 
(1526),  InlroducHo  in  AristoteUs  ethica, 
politica  et  oeconomica,  mit  Anmerknngen  yon 
Clichtoyens  (1514)  und  Introdvctio  in 
Aristotelis  libros  de  anima  (1538).  Spftter 
wnrden  diese  nnd  andere  Commentare  zn- 
sammenge^nckt  zn  Freibnrg  (im  Breisgan) 
1540  nnd  41  yerdffentlicht  Ansserdem  hat 
er  Scholien  znm  Dionysius  Areopagita  nnd 
Conunentare  znm  Hermes  Trismegistos,  sowie 
„  Conten^lationes  idiotae"  yerdffentlicht  Da 
^ch  jedoch  Faber  bei  seiner  Exegese  der 
heiligen  Schrift  als  G^er  der  Scholastik 
zeigte  und  die  positiye  Theologie  yerbessem 
wofite,  kam  er  mit  der  Sorbonne  nnd  mit 
den  Monchen  in  Streit  und  wurde  als  an- 
geblicher   Lutheraner    yerketzert  nnd  des 
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Doctorgrades  beranbt,  jedoch  von  der  Kdnigin 
Margaretha  von  Navarra  nnd  dem  Kdnig 
Franz  I.  beschfltzt.  Er  starb  1537  in  hobem 
Alter.  Seine  pbilosophisch  -  theologischen 
Lehren  wnrden  anrch  seiDen  SohtUer  Charles 
BoniU^  (Carolus  Bovillus)  weiter  entwickelt. 
In  der  Logik  wnrde  er  der  Vater  einer  mit 
den  sogenannten  Terministen  (Nominalisten) 
verwandten  nnd  in  Frankreich  wie  in  Deutsch- 
land  verbreiteten  Scbnle  der  ^Pabrlsten". 

Le  Grand,  Antoine,  war  zn  Anfang 
des  17.  Jahrhunderts  zn  Donal  geboren  nnd 
am  dortigen  College  als  Professor  thatig,  von 
wo  er  im  Interesse  des  Eatholicismns  nach 
England  geschickt  wnrde,  wo  er  dnrch 
menrere  Schriften  zur  Verbreitung,  Er- 
lautemng  nnd  Vertheidigung^  des  Cartesianis- 
mus  wirkte  nnd  im  Jahr  1695  noch  lebte. 
Die  Titel  dieser  Schriften  sind:  Le  sage 
stoique  (1662),  PMlosophia  vetervm  e  mente 
Renati  des  Cartes  (1671),  InsiituHo  philo- 
sophiae  secundtwiprindpia  Renati  des  Cartes 
nova  methodo  adomath  (1672),  Apologia 
pro  Cartesio  contra  Samuelem  Parkerum 
(1672)  nnd  Dissertatio  de  carentia  senstis  et 
cognitionis  in  hrviis  (1679). 

Leibniz,  Gottfried  Wilhelm,  war 
1646  in  Leipzig  geboren,  wo  sein  Vater  Pro- 
fessor der  Moral  war,  Nachdem  er  den 
Vater  schon  im  sechsten  Jahre  verloren  hatte, 
besnchte  er  bis  zum  ftlnfzehnten  Jahre  die 
Nieolaischhle  nnd  las  seines  Vaters  hinter- 
lassene  Bllcher  ohne  Wahl  mit  wahrem  Heiss- 
hunger,  wobei  ihm  ein  ansgezeichnetes  Ge- 
diichtniss  zn  Statten  .kam,  sodass  er  schon 
in  seinen  Schnliahren  den  Gmnd  zn  der  nm- 
fassenden  Polyhistorie  legte,  die  ihm  spftter 
cigenthttmlich  war.  In  selnem  fflnfzehnten 
Jahre  (1661)  besnchte  er  bereits  als  Student 
die  akademischen  Vorlesnngen,  znnftchst 
juristische  ftir  sein  Fachstndinm,  daneben  aber 
anch  philologische,  historischey  mathenlatische, 
natnrwissenschafdiche  nnd  philosophische. 
In  der  Philosophic  machte  er  sich  nicht  bios 
mit  Platon  nnd  Aristoteles,  sondem  anch 
mit  den  ScholajBtikem  bekannt.  Nachdem  er 
noch  in  Jena,  besonders  nnter  der  Leitung 
des  Mathematikers  Weigel,  cine  Zeitlang 
stndirt  hatte,  erwarb  er  sich  in  Leipzig  die 
Wflrde  eines  Magisters  der  Philosophie  dnrch 
Vertheidignng  einer  lateinischen  Abhandlnng 
^Ueber  das  Princip  des  Individunms"  (1663), 
worin  er  die  schon  von  Petms  Anreolns  nnd 
Dnrandns  de  S.  Porciano  vertretene  nomina- 
listische  Lehre  (j,omne  individuum  tota 
erUitate  individuatur")  gegen  dierealistischen 
Anschannngen  der  Thomistenschnle  verthei- 
digte.  Daranf  beschftftigte  er  sich  wieder 
mit  Jnrispmdenz,  wie  die  im  Jahr  1664  her- 
ansgegebenen  „  Quaestiones  philosophicae  ex 
jure  collectae^'  beweisen,  nnd  daneben  mit 
Mathematik,  wie  die  im  Jahr  1666  erschienene 
Abhandlnng  „De  arte  combinatorial*  beweist, 
worin  er  iseine  Bekanntschaft  mit  dem  Scho- 


lastiker  Raimnnd  Lnllns  zeigte.  Indem  er 
darin  die  Lehre  von  der  kttnstlichen  Ver- 
bindnng  der  Zahlen  nnd  der  Begriffe  eni- 
wickelte  nnd  deren  Nntzen  for  die  Wiswn- 
schaft  darstellte,  hielt  er  daf&r.  daas  es  ge- 
Hngen  kOnne,  alles  Denken  anr  ein  Rechnen 
znrtlckznflihren,  wenn  fQr  die  einfachsten  Be- 
griffe nnd  ffir  die  Verbindnngsweisen  der- 
selben  ebenso  angemessene  Zeichen  gefonden 
wtlrden,  wie  sie  aie  Mathematik  besitzt  Zn- 
gleich  war  dieser  Abhandlnng  der  Versndi 
eines  mathematischen  Beweises  fftr  das  Dasein 
Gottes  beigeftigt  Daneben  finden  sich  darin 
anch  Bemerknngen  fiber  die  Begriffe  von 
Recht  nnd  Oerecntigkeit  Er  sagt  darin  nnter 
Anderm:  In  der  platonischen  Repnblik  be- 
merkt  Thrasymachos,  Recht  sei  was  den 
Mftchtigen  nlltze;  Gott  ist  das  Mftchtigste  von 
Allem;  kein  Mensch  hat  nber  den  andern 
absolute  Gewalt,  denn  ein  Schwftcherer  kann 
den  Andern  tddten.  Der  Nntzen  Gottes  be- 
steht  nicht  im  Gewinn,  sondem  in  Ehre;  die 
Ehre  Gottes  ist  das  Maass  alles  Rechts;  es 
existirt  keine  Wissenschaft  des  Gereohten, 
eine  solche  ist  erst  nach  Anfstellnng  des 
Princips  selbst  mdglich;  die  Gerechtigkeit  ist 
die  Tugend,  welche  zwischen  den  Affecten 
die  Mi^  hftlt,  den  Menschen  zn  helfen  nnd 
zn  rathen;  man  darf  Andern  helfen,  wenn 
es  keinem  Andern  schadet  —  Bel  seiner 
Bewerbung  um  die  juristische  Doctorwtlrde 
wurde  der  erst  Zwanzigjahrige  abgewiesen 
und  wandte  sich  deshalb  mit  seiner  Pro- 
motionsschrift  „De  casibus  perpleods  injured 
nach  Altorf,  wo  er  nach  glAnzender  Ver- 
theidignng dieser  Abhandlnng  die  Doctor- 
wtlrde zugleich  mit  dem  Antnig  einer  aka- 
demischen Professur  erhielt,  welche  letztere 
er  jedoch  ablehnte.  Auf  seiner  Reise  von 
Leipzig  nach  Altorf  entwarf  er  die  Abhand- 
lnng dber  die  „  neue  Methode  zum  Erlemen 
und  Lehren  der  Jnrispmdenz'^.  Er  arbeitete 
Abends  in  den  Gasth^nsem  die  ersten  Um- 
risse,  ohne  alle  Beihfllfe  von  Bflchem.  In 
Nttmberg,  wo  er  sich  eine  Zeit  lang  mit 
andern  Adepten  dem  Studium  der  Alcnemie 
ergab,  lemte  er  1667  den  gewesenen  kurmain- 
zischen  Minister,  Baron  von  Boynebnrg 
kennen,  welcher  ihn  mit  nach  Frankfurt  nahm 
und  ihn  bestimmte,  mit  ihm  an  den  kurfflrst- 
lichen  Hof  nach  Mainz  zn  gehen.  Anf  den 
Antrieb  seiner  Freunde,  eine  Schrift  zn  ver- 
dffentlichen,  welche  ihm  die  Bekanntschaft 
grosser  Mftnner  nnd  die  Gunst  der  Fflrsten 
erw^ben  kOnne,  gab  er  in  Maini  die  ge- 
dachte  ^neue  Methode^  nnter  dem  Titel 
„Nova  methodtts  discendae  docendaeque 
jurisprudentiae ,  cum  subjuncto  caiaiogo 
desideraiorum  in  Jurisprudential^  (16^) 
heraus.  Herr  von  Boynebnig  nannte,  bei  Ge- 
legenheit  der  Uebersendnng  dues  Exemplani 
dieser  Schrift  an  Herman  Gonring  in  Hels- 
stadt,  den  Verfasser  einen  I>octor  vea 
22  Jahreni  weloher  gelehrt,  ariMirftiMig,  ein 
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ffuter  Philosophy  stark  nnd  sicher  in  der 
Spoeulation  nnd  nberhanpt  ein  Mann  von 
▼ielem  Wissenygebfldetem  Urtheil  nnd  grossem 
Fleiflse  sei.  Wfthrend  erst  der  zweite,  be- 
sondere  Theii  dieser  Schrift  von  der  Jnris- 
prodens  handelt^  verbreitet  sich  der  erste, 
allgemehie  Theil  fiber  die  Art  der  Stndien 
nberhanpt  nnd  nber  die  Verbindnng  der 
Wissenschaften.  Die  Stadien,  sagt  Leibniz, 
erfordem  eine  gewisse  Besehaflfenkeit  der 
Vemnnft,  nm  zn  voUkommenen  VermOgen 
odor  llifttigkeiten  zn  geliuigen.  Der  Zn- 
staad  derselben  ist  die  Sicherheit  nnd  Leich- 
tigkeit  der  Thftti^keit  tlberhanpi  Diese  wird 
bleibend,  wenn  sie  erworben  wird.  Das  Sub- 
ject der  Thfttigkeit  ist  entweder  nnbeseelt, 
wie  z.  B.  die  chemiseheD  Stoffe,  oder  beseelt 
nnd  lebendig,  wie  das  Thier,  welches  von 
der  Nahmng  angelockt  wird,  nnd  wie  der 
Mensch,  wekhem  man  durch  Elure  schmeichelt 
Die  Art  der  Erwerbnng  der  Thfttigkeit  ist 
entweder  snpematarale  Eingebnng  oder 
natOrliche  AngewOhnnng,  und  letztere  heisst 
Lehre.  Diese  wird  in  dem  empfindenden  Men- 
schmi  durch  den  Sinn  mittelst  einer  Thfttigkeit 
bewfrkt;  die  Knnst  der  Lehre  heisst  darum 
Didaktik;  sie  verhftlt  sich  znr  Seele,  wie  die 
Medicin  znm  animalischen  Edrper:  der  Arzt 
soil  schnell,  sicher  nnd  anffenehm  heilen; 
fthnlich  soli  der  Lehrer  verfahren.  §r  soil 
das  Wahre  lehren,  dasselbe  fest  einprftgen. 
Der  Unterricht  kommt  dem  Menschen  aUein 
zn.  Die  eigentlichen  menschlichen  VermGgen 
sind  Oedftchtniss,  EinbilduDgskraft,  Urtheil; 
diesen  entsprechen  die  linemonik,  Logik  nnd 
Analytik.  Jede  Thfttigkeit  der  Seele  ist  Oe- 
danke,  anch  das  WoUen;  denn  im  Wollen 
denken  wir  die  Gnte  einer  Sache.  Jeder 
Oedanke  ist  ein  Vorstellen.  Jede  Vor- 
steUnng  ist  einzeln  oder  allgemein;  von  jener 
kommt  die  Geschichte  oder  das  Factnm, 
von  dieser  die  Einsicht  oder  die  Eenntniss  her. 
Letztere  ist  beweisbar.    Entsteht  das  All- 

Semeine  dnreh  Induction  des  Einzelnen, 
.  h.  der  Vielheit  desselben,  so  ist  es  das 
Allgemeine  der  Beobachtnng  oder  Eirfahmng, 
In  derselben  Haterie  giebt  es  Geschichten, 
BeobachtuDgen  und  Theorien,  daher  sind 
die  Vorstellnngen  im  Allgemeinen  nicht  nach 
der  Art  der  verbindnng  nnd  des  Zeichens, 
sondem  nach  der  Art  der  Bestimmungen 
emzntheilen.  Sie  sind  em&ch  oder  znsam- 
mengesetzt;  einfach  dann,  wenn  sie  nicht 
dnrda  andere  bekannte  BesHmmnngen  erklftrt 
werden  kOnnen.  Sind  sie  immittelbar  durch 
den  Sinn  eegeben,  so  sind  es  sinnliche  Qua- 
Utftten;  aUes,  was  sinnliche  QaaHtftten  hat, 
heisst  ein  Ding.  Will  man  zeigen,  dass 
etwas  isty  so  muss  dasselbe  ans  demjenigen 
bewiesen  werden,  was  wir  selbst  oder  An- 
dere empfnnden  haben.  Die  Qualitftten  zn- 
sammen  constitiiiren  das  Wesen,  die  Sinn- 
IfcUceit,  dieExistenz;  die  Beziehnngen  oder 
Affeofionen  des  Dmgs  entstehen   ans  *  dem 
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Gedanken  vieler  Dinge  znsammen.  Ans  dem 
Znsammensein  entsteht  die  Vergleichnng: 
Aehnliches,  Unfthnliches,  Oegentheil,  Gattnng, 
Art,  Allgemeines,  Einzelnes;  ans  der  Gon- 
sistenz  entsteht  der  Znsammenhanff:  Ganzes, 
Theil.  Ordnnng,  Eins,  Vieles,  Nothwendiees, 
Znfftlliges,  Ursache.  Von  den  sftmmtUehen 
Qnalitftten  im  Besondem  werden  eini^e 
vom  Verstande,  andere  von  der  Phantasie 
durch  Vermittlnng  kOrperUcher  Organe  ge* 
fasst  Mit  dem  Verstande  werden  bios  zwei 
sinnliche  QaaHtftten,  Gedanke  nnd  Cansalitftt 
wahrgenommen.  Der  Gedanke  ist  eine  sinn- 
liche Qnalitftt  des  menschlichen  Verstandes 
oder  eines  gewissen  Dings  in  nns,  von 
welchem  wir  merken,  dass  es  denkt  Denken 
kann  ebensowenig,  wie  Gestalt  nnd  Aus- 
dehnnng  erlftntert  werden.  Die  Cansalitftt 
ist  eine  sinnliche  Qnalitftt  nnd  wird  ans  den 
Wirknngen  einer  gewissen  Ursache  anfge- 
zeigt.  Sie  isf  eine  Qnalitftt,  welche  wtt 
als  der  Ursache  der  Welt,  den  Engeln  nnd 
der  menschlichen  Seele  als  Ursache  der 
Bewegnng  des  Edrpers  eigen  ist;  aber  die 
Art  des  nrsprflnguchen  Bewirkens  selbst 
kann  nicht  erOrtert  werden.  Die  Metaphysik 
betrachtet  die  genannten  Qnalitftten.  die 
Pnenmatik  betrachtet  die  Thfttigkeit  der 
nnkOrperlichen  Dinge  nach  anssen  nnd  die 
Lo^k  die  Thfttigkeit  derselben  nach  innen. 
Dahin  gehdrt  anch  die  praktische  Philo- 
sophic oder  die  Lehre  vom  Angenehmen, 
Nntzlichen  nnd  vom  Gerechten  oder  all- 
gemeinen Nntzen.  Dahin  gehOren  die  Be- 
weise  der  Existenz  nnd  der  Attribute  Gottes, 
der  Engel  und  der  Unsterblichkeit  der  Seele. 
Die  sinnlichen  Qnalitftten  der  kOrperlichen 
Organe  sind  mehreren  Organen  gemeinsam; 
daher  konmit  die  Zahl,  welche  mit  den 
ftussem  Sinnen  ge£asst  wird,  nnd  die  Wissen- 
schaft  der  Anthmetik;  femer  die  Aus- 
dehnung  verschiedener  Art,  durch  Getast 
und  Geisicht  wahrgenommen,  die  Wissen- 
schaft  der  Geometric.  Der  Kdrper  hat 
ausser  der  Ausdehnnng  und  Zahl  noch  eine 
andere  sinnliche  Qnalitftt:  daraus  entsteht 
die  Phvsik.  Die  allgemeine  Ph3rsik  er- 
lftntert die  Bewegnng;  m  den  ttbrigen  Qnali- 
tftten ist  bios  jene  Bewegnng,  durdi  sie 
kOnnen  alle  andere  mit  Hinzunahme  der 
Ausdehnnng  erlftntert  werden.  Der  ein- 
fachste,  die  Bewegnng  percipirende  SiiA 
ist  das  GefOhl:  es  giebt  auch  besondere 
Qnalitftten  des  Oefdhls :  Hftrte,  FlOssigkeit, 
Zfthigkeii  Von  den  Qnalitftten  handelt  die 
abstnuste  Philosophic;  anf  sie  folgt  die  con- 
crete Philosophic  ttber  die  Dinge,  in  welche 
jene  Qnalitftten  zusammenlaufen.  In  dieser 
werden  die  Qnalitftten  bios  historisch  dnrch- 
gegangen.  Es  wird  welter  nicht  bewiesen, 
sondem  Alles  bios  unter  die  abstraete  Philo- 
sophic subsumiri  Dieselbe  handelt  von  Gott, 
Engeln,  Menschen,  Dtlnsten,  Meteoren,  Fener, 
Wasser,  Mineralien^  Pflanzen  nnd  Thieren. 


Leibniz 


540 


Leibnis 


Die  Kosmographie  erdrtert  die  VerbinduDg 
der  Edrper  unter  einaDder,  wie  sie  in  der 
Welt  vertheilt  sind;  dahin  gehdrt  die  sphil- 
rische  and  theoretische  Geschichte  der 
Himmelskdrper ,  die  Sternkande,  die  Ge- 
schichte des  Universnms  vom  Anfang  dei 
Schdpfiing,  die  Genealogie,  die  Geschichte 
der  Welt,  der  LM^nder,  Nationen,  Staaten  and 
Sitten.  —  Indem  damit  Leibniz  in  seinem 
Jagendwerke,  nach  dem  Vorgange  Franz 
Bacon's,  eine  Art  systematischer  Encyclopftdie 
aller  Wissenschaften  giebt,  glanbt  er  mit 
dieser  Eintheilaag  derselben  Alles  erschdpft 
and  die  Elemente  der  Wisseaschaften  karz, 
aber  voUkommen  gezeichnet  za  haben,  am 
nanmehr  im  zweiten,  besondem  Th^ile  die 
Jarispradeoz  als  die  Wissenschaft  des  Rechts 
fiir  einen  gegebenen  Fall,  oder  als  die  Wissen- 
schaft der  Handlnagen  y-  sofem  sie  gerecht 
oder  angerecht  heissen,  za  bestimmen. 
Gerecht  and  angerecht  aber  ist,  was  dffent- 
lich  nfltzt  oder  scbadet,  der  Welt,  dem  Re- 
gierer  derselben  oder  Gott^  der  Menschheit 
and  dem  Staate.  Der  Wille  oder  Natzen 
Gottes  geht,  im  Falle  einer  Ck)lliaiony  dem 
Willen  oder  Natzen  des  Menschengeschlechts 
and  des  Staates  vor.  Nach  dieser  Sabordination 
mass  man  die  Jarispradenz  als  gdttlich, 
menschlich  and  ^bflrgerlich  bezeichnen.  Die 
MoralitUt,  d.  h.  die  Gerechtigkeit  oder  lin- 
ger echtigkeit  einer  Handlaag,  entsteht  aas 
aer  QasOitftt  der  handelnden  Personen  oder 
aas  der  sogenaonten  moralischen  Qaalitflt. 
Die  moralische  Mdglichkeit  heisst  Recht,  die 
moralische  Notiiwendigkeit  heisst  Pflicht.  Das 
Sabject  der  moralischen  Qaalitflt  ist  Person 
and  Sache;  die  Person  ist  ein  vemfinftiges 
Wesen ,  welches  natttrlich  oder  btlrgerlich  be- 
stimmt  ist.  Nattirllche  Personen  sind  Gott, 
Engel,  Mensch;  aber  Gott  hat,  als  Sa^ect 
des  hdchsten  Rechts  aaf  Alles ,  keine  Yer- 
bindlichkeit  gegen  Anderes.  Btlrgerliche 
Personen  sind  Yersammlangen  oder  Gollegien, 
welche  anter  erkennbaren  Zeichen  einen  and 
denselben  Willen  haben.  Object  des  Rechts 
and  der  Verbindlichkeit  ist  der  E5rper,  der 
Leib  des  Sabjects,  die  Sache  and  die  dritte 
Person.  Das  Recht  aaf  anserm  K5rper  heisst 
FreiheU;  das  Recht  aaf  eine  Sacne  heisst 
das  Vermdgen,  etwas  za  haben;  das  Recht 
aaf  eine  Person  heisst  Macht  Verbindlich- 
keit ist  die  Verpflichtangy  die  Freiheit  des 
Andem,  dessen  Macht  nicht  hindem  za 
dtirfen.  Das  wirkliche  Hindem  heisst  Be- 
leidigang.  Die  Verbindlichkeit  heisst  positiv, 
wenn  die  Macht  des  Andern  ans  nicht  hindert, 
etwas  za  than  oder  za  leiden.  Die  tibrigen 
Pflichten  sind  mehr  primitiv:  die  Ursache  aer 
moralischen  Qaalitflt  ist  die  Natar  and  die 
Handlang;  die  Natnr  ist  die  Ursache  der 
Freiheit  oder  des  Vermdgens  and  der  Ver- 
bindlichkeit, Andere  nicht  za  hindem;  die 
Handlang  ist  die  Ursache  der  Macht  in  einer 
handelnden  Person,  etwas  za  than  oder  etwas  ' 


darch  sich  selbst  and  seine  Person  zn  Idden. 
Sie  ist  entweder  Besitz  oder  Beleidigting  oder 
Uebereinknnft.  Der  Besitz  giebt  una  das 
reale  Recht  aaf  anserm  KOrper,  den  inr  vor 
allem  Andem  besitzen,  and  femer  das  Recht 
aaf  Dinge,  welche  noch  nicht  im  Besitz  sind. 
Aas  dem  erstem  folgt  die  Freiheit,  aas  dem 
letztem  das  VermOgen  zu  haben.  Wit  haben 
deshalb  das  Recht,  nnsere  Sachen  zozneignen, 
wo  wir  sie  finden,  and  Andere  haben  die 
Pflicht,  nns  daran  hindem  za  dflrfen.  Im 
nattirlioben  Znstande  giebt  die  Beleidigang 
dem  Verletzten  das  Recht  der  Freiheit  and 
ded  Vermdgens  der  Gewalt  oder  des  Kriegs 
gegen  solche,  welche  die  Gesellschaft  stdren. 
Im  Staate  ist  diese  Freiheit  beengt;  man 
mass  sich  im  Staate  mit  der  Schfltzong  nnd 
der  Strafe  begnfigen.  Die  Beleidignng  ist 
die  Qnelle  der  Verbrechen;  die  Ueberein- 
knnft  befasst  alle  Versprechongen.  Die  Ver- 
bindlichkeiten  gegen  Offentliche  Urtheile  nnd 
Erkenntnisse  gehen  aaf  k5rperliche  Strafen 
oder  aaf  Geldstrafen  and  gehOren  sor  Qnelle 
der  Vertrflge:  denn  jeder  Unterthan  ver- 
spricht  dem  Staate,  den  Gesetzen  gehorohen 
zn  woUen.  Dahin  gehdren  alle  politischeB 
Ordnnngen,  darch  welche  die  mndlangen 
der  Unter&anen  bestimmt  werden;  dahin  ge- 
hOrt  tlberhaapt  das  Leben  derselben  nnd 
Alles,  was  die  Sicherheit  der  BOrger,  die 
Ehre  Gottes  and  der  Obrigkeit  betrifit  Das 
afifentliche  Recht  and  alle  Ftocesse,  Civil-  nnd 
Criminalprocesse  flieesen  ans  derselben  Qnelle. 
Das  Ende  derselben  ist  das  Urtheil  als  die 
Verwirklichnng  der  moralischen  Qnalitflten, 
damit  diejenigen.  welche  im  Besitze  der 
moralischen  Macht  nnd  Nothwendigkeit  sind, 
aach  die  nattirliche  haben.  Die  Arten  der 
Erwerbang  des  Rechts  sind  die  Natar,  die 
Freiheit  and  das  Recht  aaf  Sachen,  welche 
in  Niemandes  Besitze  sind;  femer  die  Snc- 
cession,  wodarcli  kein  nenes  Recht  prodnciri 
wird,  sondem  bios  ehi  altes  dbergeht^  der 
Besitz  selbst;  der  Vertrag  nnd  die  Beleidifining 
als  Bmch  der  menschlichen  Gesellschaft, 
welcher  im  Natorznstande  alles  Recht  anf- 
hebt,  da  hier  Jeder  das  absolute  Recht  anf 
Alles  hat,  was  im.  Staate  darch  Gesetze  be- 
stinunt  wird.  Die  Ursachen  des  Rechts  bei 
dem  Einen  sind  die  Arten  des  Verlnstes  bei 
dem  Andem  oder  der  zn  erwerbenden  Ver- 
bindlichkeit. Die  Arten  der  letztem  smd  die 
Ursachen  der  Erwerbnng  des  Rechts  oder 
der  Befreinng  von  dem,  was  der  Mensch 
schnldig  ist;  solche  Arten  sind  der  Tod,  wenn 
keine  Erben  vorhanden  sind,  die  Zahlnng, 
welche  die  Rechnnng  tilgt,  and  das  Ueber- 
einkommen,  wodurch  das  Gesetz  eingesohrflnkt 
wird.  Hiermit  glanbt  Leibniz  die  augemeinen 
Rechtsbestimmangen  ans  evidenten  nincipien 
entwickelt  zu  haben  and  bemerkt  zagleich, 
dass  man  eine  andere  Ursache  des  Kechts 
and  der  Verbindlichkeit  schwerlich  werde 
finden    kdnnen.     Daianf   erdrtert   er    die 
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didaUflofaey  die  bistoiischei  die  exegetische, 
die  polemische  JmispTadenz. 

Sohon  in  diesem  Jngendwerke  Leibnizena 
igt  sein  allumfiissendes  Streben  zn  erkennen. 
Die  ^nene  Methode''  enthftlt  keine  trockene 
An&ftblnng    wissenschaftiiehcr   Disciplinen, 
sondem  eine  Regelnng  nnd  Vereinigang  der- 
eelben  dnrch  den  Gedaoken  der  liietiiode, 
weiehe  freilieh  den  Stoff  mehi  ftnsserlidi 
bebandelt.  als  innerlich  dmclidringt    Sein 
GOnner,  Hen  von  Boynebnrg,  batte  ihm  ein 
Bueb  von  I^izolins  mitgetheut,  welcbes  von 
den  wahien  Prineipien  nnd  von  der  wahien 
Arty    gegen   die   falscben  Philosopben   zn 
phifosopmien,  handelte.  Davon  veranstaltete 
Leibniz  eine  nene,  mit  Anmerknngen  und 
Abhandlungen  versebene  Ansgabe,   welche 
1670  in  Fiankfort  gedrnckt  wnrde.     Bald 
daranf     vnide     er    mainziscber    Canzlei- 
ReviBionsratb   nnd   vertiefte    sicb   viel    in 
tbeologisobe  Scbiiften.     Duich  Boynebnrg, 
einen    znm    Eatholicismns    tlbergetretenen 
Protestanten,  welober  schon  im  Jabr  1660 
in   Bom   fttr   eine   Wiedervereinigung   der 
Protestanten  mit  den  Eatboliken  thfttig  ge- 
wesen  walr,  wnrde  aaob  Leibniz  iftir  diese 
Wiedervereinigungsbestrebungen  gewonnen, 
denen  der  knmrstliche  Hof  in  JiiUinz  nicht 
abgeneigt  war.  Es  wnrde  viel  dartlber  ver- 
handelt  nnd  correspondirt,  ja  selbst  Dmck- 
scbriften  gewecbselt    Von  Boyneburg  anf- 
geforderty  verOffentlicbte  Leibniz  eine  JScbrift 
„Cimfe$m  naturae  conira  Atheisias"  (1668), 
eine  Vertbeidigung  der  kirchlicben  Trinit&ts- 
iebre  g%en  den  polniscben  Socinianer  Wisso- 
watinBy  welcbe  nnter  dem  Titel  „S.  S.  Trimtas 
per  nova  invenia  logica  defensa'*  (1669)  im 
Dmck  erscbien  nnd  zeieen  sollte,  dass  die 
Logik  der  Orthodoxie  keineswegs  znwider 
wftre.    Ansserdem  verdffentlicbte  er  (1670) 
zwei  pbygikaliflch  -  philosopbische  Abband- 
Inngen  Jheoria  mottis  concreW  nnd  „iheoria 
motus  abstracti^^,  worin  sicb  bereits  Eeime 
seiner  Monadenlcbre  erkennen  lassen,  nnd 
(1671)  eine  optiscbe  Abbandlnng  tiber  die 
Knnsty  Glfiser  zn  scbleifen.    Daneben  tmg 
er  sicb  mit  politiscben  Zwecken  und  Plftnen. 
£r   verfaaate    eine    eigne   Denkscbrift    an 
Ludwig  XIV.   von  Frankreicb,   worin   er 
denselben  zur  Erobemng  Aegyptens  zn  bo- 
wmen sncbte,  nm  dessen  Pllne  von  Holiimd 
nnd   dnreb  Holland  von  Dentscbland   ab- 
snleiten.   Im  Jabr  1672  begab  er  sicb  selbst 
nacb  Paris  in  Gesellscbaft  des  jnngen  Frei- 
berm  von  Bovnebnrg,   dessen  Stndien  er 
leiten  soUte  nnd  mit  welcbem  er  vorzugsweise 
solcbe  Antoren  las,  die  von  Staatasacben 
bandelten.  In  Paris  macbte  er  die  Bekannt- 
Bcbaft  der  damals  bedentendsten  Gelebrten 
Fnnkreiohs,  namentlicb  des  Matbematikers 
und  Pbyiaikers  Hnygens  (Hngenius),  der  ibn 
in  die  bObere  Hatbematik  einfllbrte,  nnd  des 
PbUosophen  Malebranobe.   Bei  einem  mebr- 
monatUoben  Zwiaobenanfentbalt  in  London 


trat  er  mit  Newton,  Boyle,  Wallis,  Olden- 
bnrg  und  Collins  in  VerDindung.  iHachdem 
er  1776  vom  Herzog  von  Braunscbweig- 
Lflneburg  nnd  Hannover  zum  Hofratb  und 
BibliotheKar  emannt  worden  war,  begab  er 
sicb  von  Paris  aus  tlber  London  nnd 
Amsterdam  nacb  Hannover.  In  Paris  aber 
batte  Leibniz,  wie  er.  selbst  scbreibt  zuerst 
die  Scbriften  des  Descartes  und  daneben 
Spinoza's  Etbik,  scbon  vor  ihrem  Erscheinen, 
in  einer  ibm  von  Tscbimbausen  mitgetbeilten 
Abscbrift  studirt,  zugleicb  aber  auch  Aus- 
zfige  aus  den  Scbriften  Platon's  gemacbt  In 
Paris  war  es  aucb,  wo  Leibniz  im  Jabr  1676 
correspondenzweise  fiber  Newton's  ^Aritb- 
methik  der  Fluxionen^  unterricbtet,  die  von 
Newton  erfdndene  Differential-  und  Integral- 
rechnung  formell  vervollstftndigte.  In  Han- 
nover stand  er  beim  Hofe  bald  in  grosser 
Gunst  und  batte  nicbt  bloss  die  Bergwerke 
zn  beaufsicbtigeD ,  sondem  fobr  aucb  fort, 
sicb  mit  alien  mOglicben  Wissenscbaften  zu 
besch&ftigen.  Seine  erste  pbilosopbiscbe 
Scbrift  war  ein  in  der  Leipziger  Zeitscbrift 
„Acta  eruditorum^'  (1684)  in  lateiniscber 
Spracbe  verdffentlicbter  Aufsatz  ^Ge  dan  ken 
nber  die  Erkenntniss,  die  Wahrbeit 
und  die  Ideen^,  worin  er  die  aristoteUsche 
Scbule  zeigt  und  sicb  gegen  Cartesiscbe  Be- 
gnfijBbestimmungen  erbebt  Er  sucbt  zu- 
nftcbst  den  Unteischied  zwiscben  dunkeln 
und  klaren,  verworrenen  und  deutlichen, 
unangemessenen  und  angemessenen,  sym- 
boliscben  und  intuitiven  Ideen  (Begrinen) 
zu  bestimmen.  Dunkel  nennt  er  einen  Be- 
griff,  der  nicbt  hinreicbt,  um  eine  vorgestellte 
Sacbe  als  solcbe  zu  erkennen.  Sein  Gegen- 
ttieil,  der  klare  Begriff,  ist  verworren,  wenn 
die  einzelnen  Merkmale  nicht  von  einander 
unterscbieden  werden  k5nnen.  Hierber  ge- 
hdren  die  sinnlicben  Empfindungen,  deren 
Begriffe  nicht  einfach,  sondem  zusammen- 
gesetzt  sind.-  Deutlich  ist  dagegen  ein  klarer 
Be^iff,  wenn  man  die  zur  Unterscheidung 
von  andern  Begriflfen  nothwendigen  Merk- 
male besonders  aufz&hlen  kann.  Ist  ein 
deutiicber  Begriff  zusammengesetzt,  so  ist  er 
in  diesem  F^e  unangemessen  (inad&quat), 
wenn  seine  einzelnen  Merkmale  zwar  klar, 
aber  nicbt  deutlicb,  sondem  nur  con^  er- 
kannt  sind.  Wenn  aber  seine  einzelnen 
Merkmale  alle  deutlicb  erkannt  sind.  so  ist 
er  angemessen  oder  zutreffend.  Docn  istzu 
bezwmeln,  ob  die  Menschen  solcbe  adequate 
Begriffe  baben.  Das  Denken  der  zusammen- 
gesetzten  Begriffe  ist  moistens  symboliscb^ 
indem  man  sicb  in  denselben  nicht  alle 
einzelnen  Merkmale  zugleicb  auseinandersetzt, 
sondem  statt  der  Sacbe  selbst  bios  die  Zeicben 
derselben  denkt,  wie  dies  z.  B.  in  der  Aritb- 
metik  gescbieht  Intuitiv  (anschaulicb)  ist 
dagegen  nnser  Denken,  wenn  wir  die  im 
Begriffe  entiialtenen  Merkmale  alle  zumal 
deutlicb  denken;  von  einem  deutlicben  priml- 
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liven  Begriffe  giebt  es  daher  nor  eine  Intoitiye 
Erkenntoissy  nnd  nar  bei  dieser  kann  man 
aioher  sein,  dass  man  wirklich  den  Begriff 
einer  Sacbe  wahrnimmt  Denn  in  diesem 
Falle  mnss  man  die  Analyse  eines  Begriffes 
Boweit  gebracht  haben,  dass  nns  ein  wider- 
sprnch,  der  in  einem  znsammengesetzten 
Begrifife  m(^licher  Weise  steckt,  nicht  ent- 
genen  kann.  Ob  aber  jemala  eine  Analyse 
soweit  Yorsehreiten  kann,  dass  sie  bia  zn 
dem  ersten  MOelicben,  sni  den  nnanfldslieben 
Ideen/  d.  h.  bis  zn  den  Attributen  Gottes, 
den  ersten  Ursaeben  and  letzten  Qrflnden 
geUuigt,  dies  wagt  Leibniz  nicbt  zn  bestimmen. 
Die  Analyse  der  Begriffe  ist  also  der  erste 
Dotiiwendlge  SchriliL  nm  Erkenntniss  zn  er- 
iaagmi.  Urn  eine  SMhe  zn  erkennen,  mnss 
num  znnftchst  ihre  Requisite^  d.  h.  idles  das- 
jenige  betracbten^  was  binreicbt,  nm  sie  von 
andem  zn  nnterscbeiden;  sodann  mnss  man 
die  Reqnisite  dieser  Requisite  aufsnehen  nnd 
so  fortiabren,  bis  man  zn  Begriffen  gelangt, 
weldie  zn  ibrer  Begreif  licbkeit  niebto  Anderes 
mebr  erfordem.  Dnrcb  solcbe  Analyse  wild 
nan  sicb  einen  Ejitalog  von  einfacnes  nnd 
diesen  am  Nitobsten  stebenden  Gedanken  er- 
werben.  welebe  nns  in  Stand  setzen.  nnn 
nmgekenrt  von  vom  anzafangen  nnd  den 
Urspmng  der  Dinge  von  ibrer  Quelle  aa  in 
Yollendeter  Ordnnng  synthetiscb  zn  erklftren 
nnd  ibren  Znsammeimang  zn  eonstmiren. 
Den  Anfang  der  wirklichen  Erkenntniss  bildet 
die  nnmittelbare  innere  Erfabmng  von  der 
Unorittelbarkeit  dw  Empfindung.  Die  for- 
malen  Principien  der  £rkenntn&  aber  sind 
die  Prineipien  der  Identitftt  nnd  des  Wider- 
spmcbSy  welchen  gemflss  wir  dasjenige  fdr 
falsob  bialten .  was  einen  Wideri^m<£  ein- 
scbUessty  nnd  fOr  wabr  dasjenige^  l^as  dem 
Falscben  widerspreditend  ent^egeo^esetzt  ist 
Dasjenige  Princip  aber,  wel(£es  das  Denken 
znr  An&ncbnng  der  letzten  Qrtinde  forttreibt, 
ist  das  Princip  des  znreiehenden  Gmndes^ 
nach  welcbem  wir  nftmlich  urtheilen,  dass 
kein  Factom  wahr  oder  existirend  sein  kann, 
obne  dass  es  einen  znreiehenden  Grand  debt, 
wei^alb  es  so  nnd  nicbt  anders  ist  Ihren 
letzten  Grand  nnd  ibre  G^wissheit  aber 
empfangen  die  tbatsftehlicben  Wi^heiten 
allein  Tom  gOttlichen  Verstande  and  sind 
idso  bi»  zn  den  letzten  onmittelbaren  Sitzen 
einer  Analyse  nnfilbig.  Die  nothwendigen 
WahrbeHen  aber  kdnnen  nicbt  von  d^  Sinnen 
and  der  EirMirang  stammen^  sie  mtlssen  also 
aisf  innetBw  aogebonien  Prinoipien  oder  ewiff  en 
Oesetzen  der  Vemanft  bernben;  letztere  aber 
sfaid  nicbt  al9  wirklicbe  VorsteUangen,  sondern 
al»  Neigongen,  Disposi^nen^  natttilicfae  Vir- 
toaMftten  angeboren,  sind  aber  immer  too 
einen  y  wem  aocb  anmei^Uohen  Effect  be- 
gleitet  Die  Reflexion  ist  nnv  eine  Anf- 
merbsandieit  aitf  das,  was  in  mm  wtf  nnd 
^e  £tone  geben  «»  ias  nidit,  was  wis  sekon 
in  uns  tragen.    D^shaib  giebt  ea  viel  An- 


gebornes  in  nnserm  Geistey  da  wir  glelohssm 
nns  selbst  angeboren  sind.  Da  aber  Nlcht- 
sein  leiditer  ^  als  Sein.  so  mnss  ein  Grand 
sein,  wesbalb  vielmebr  Etwas  ist,  als  Nicbts, 
d*  b»  ancb  das  Seiende  mass  eine  Drsaehe 
haben. 

Das   allmftlige  Werden   seiner   pbiloso- 
pbisehen  Lehren  zeigt  sicb  in   der  plnlo- 
sopbischen  Oorrespondenz,  die  Leibniz  in  den 
Jahren  1686—90  mit  dem  griehrten  jfose' 
nistischen  Doctor  Amanld  von  Port  Uoyal 
in   Para    ftlhrte    mnd    w^cbe    1846    yoi 
£.  K  Grotefend  beransgegeben  wnrde.    Vom 
Herzog  Ernst  August  beauftragt,   die  Ge- 
scbidite  des  Haoses  Braunschweig  zn  scbrei- 
ben,  ging  Leibniz  1687—90  auf  Reisen  dnreh 
fSnuiken,  Bayem.  Sebwaben  nacb  Wien  and 
ItaUen.    Ueberall,  wobin  er  kam,  zog  er  ^e 
Gdebrten  za  Ratney  forsehte  in  Bibliotheken 
und  Archiyen  nack,  durcbmusterte  Charten, 
Monnmente,  Manuscripte,   Bullen,  Eriegs- 
und  Fried^HBcblflssey  Heirathsyertrftge,  tber- 
haupt  AUes,  was  ftbr  jenen  Zweek  n^^cfa 
sein  konnte.    Seine  Forschungen  libet  das 
Hans  Briuinscbweig  batten  ibn  zneleich  auf 
allerlei  Nebenantersnchung^eB  gefnbrt.    Ans 
diesen  entstand  znerst  der  dudomatiscbe  Codex 
des  Vdlkerrecbts,  den  Ldbniz  1693—1700 
neben  den  ^Accessianes  hiHQricae''  (1698) 
berauJ3gab,  worauf  die  jyScnpim:^  rerum 
Brunstncensium^'  (1701)  folgte.    Di^  Alles 
sab    er    nur  als   Vorbereitongen   (ta  die 
^yAnnales  Bnmmcen$es^^  an,  welches^em 
Plane  nacb  dirob  eine  Abbandlnng  fiber  den 
Urzustioid  der  Erde  eingeleit^  werdi^sotttefrf 
Er  sucbte  ni&mlicb  in  einer  Abhaodlnng  nnter 
dem  Titel  j^Proiogaea  sive  de  prima  fade 
telluris  et  antiquissimae  hisioriae  vesHfftis 
m  ipsis  naturae  monumentis"  die  BUdnng 
der  Erde  zn  erkl&ren,  betraebtete  die  Yer- 
steinerungen  der  Pflanzen  nnd  Thiere  nicht 
als  ein  l^id  der  Natar,  sondern  als  etwas 
mit  der  G^scMcbte   der  Erde  Znsammen- 
h&ngendes  und   naante  die  Ejystalle   eine 
beseelte  Geometric  der  Natur.     Nebenber 
liefen    fortwUhrend    aueb   eigentlieh   philo^ 
sopbische  Untersnchungen.     So  findet  sioh 
in  den  yon  Bayle  heranstgegebnen  „Nwvelles 
de  la  ripvblique  des  lettres^^  eiir  Brief  yon 
Ldbniz  an  Bayle  aus  dem  Jahr  1687  ^^sht 
tmprindpe  giniraJ,  tdiie  it  PexplicaHim  des 
loix  de  la  nature*^ ^  worin  Leibn^  ien  Be* 
ffriff  des  anendlich  Ei^en,  das  Gesetz  der 
Continnitftt  and  die  Zwecknrsacben  nach  ibrer 
physikalischen  GeHung  erdvtert.  YottVenedig 
aoff,  bei  seiner  Rflckkebr  am  Italien,  sckrieb 
er  (1690)  einen  Brief  an  Amanid,  worin  er 
die  Begriffe   des  MikrcAosmos,   der  Eot- 
wickelnng  nod  der  Harmenie  anaeinandCT^ 
setot  worin  bermts  dasganseGedanken^vtsii 
yon  Leibnis  in  Keime  entkalten  ist '  Im  Jn^^ 
1091  entwiokelte  er  in  dnigen  klelnen  br 
lichen  Anfsdtzeii,   dea  eartesianisAsn 
schanongen  gegenllbei  einenaeaenB^ 
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Edipeis,  wonach  dessenlWeseo  nicht  in  der 
Ausdehnimg  besteht,  sondern  sich  auf  einen 
neuen  Begriff  der  Substanz,  ntolioh  anf  den 
Begriff  der  Kraft  grUndet,  so  dass  die  Sub- 
stanz  abi  ein  der  ThM^tigkeit  f^ges  Wesen 
definirt  wird.  Darauf  wird  das  im  yjJoumcU 
des  savans^^  (1695)  verOflfentlichte  j,Systeme 
nouveau  de  la  nature  ei  de  la  cotnmuni- 
cation  des  sxibstances^^  gegrtlndet,  welcbem 
mebrere  Erlilatenmgen  folgten,  worin  das 
^nene  System^  durch  den  Begrifif  der  ^vorber- 
bestimmten  Harmonie^  verdeutlicbt  wird.  Und 
der  Verfasser,  der  in  diesem  Anfsatze  zn- 
gleicb  die  EntstebongsgescMcbte  seiner  Meta- 
pbysdk  schildert,  nennt  sicb  seitdem  mit 
Vorliebe  y^Fauievr  du  sysieme  de  Vhamumie 
freitdbUe^^.  Leibniz  batte  sebon  in  den 
ersten  Anf&igen  seines  metaphysiscben  Den- 
kens  die  cartesiscbe  Lebre,  dass  die  Materie 
bios  in  der  Ausdebnnng  bestebe,  verworfen 
and  war  aUmiUig  zn  aer  Einsicht  gelangt, 
dass  znr  vollst&ndigen  Erkenntniss  des  Be- 
griffs  nEdrner''  zum  Begriffe  der  Ansdebnung 
noob  der  Bepiff  der  Wirksamkeit  {aciion)^ 
alBO  der  Kraft  binznkommen  mtlsse  und  dass 
in  dieser  Kraft  etwas  liege,  was  mit  Em- 
pfindong  und  strebender  Tbfttigkeit  verwandt 
ist  Der  Kdrper  ist  also  ein  ausgedebntes 
Wirksames  ooer  eine  ausgedebnte  Hubstanz, 
wenn  man  nur  festb&lt,  dass  alle  Substanz 
wirkt  and  alles  Wirkende  eine  Substanz 
genannt  wird.  Daher  giebt  es  nicbts  Todtes 
Oder  voUkommen  Rubendes;  sondern  was 
existlrty  ist  in  bestftndiger  Wirksamkeit,  also 
aocb  in  bestlUidiger  Ver&nderung  seiner  Zu- 
stftnd^.  Hatte  scbon  Des  Cartes  daran 
Anstoss  genommeuy  dass  bei  der  Wirkung 
ein  jyModtLS^^  aus  einer  Substanz  in  die 
andere  tibergeben  soUte,  so  batten  seine 
Nacbfolger,  die  Occasionalisten,  die  Unmdg- 
iicbkeit  eines  pbjsiscben  Einflusses  erkannt 
und  ibre  Zuflucbt  zur  gottlicben  Mitwirkung 
genommen,  welcbe  in  jedem  einzeben  Falie 
die  dem  Gescbeben  in  der  Seele  entsprecbende 
BewoRung  der  Kdrper  und  ebenso  umgekebrt 
bewirke.  Hiess  cues  nun  aber  soviel  als, 
best&ndig  auf  Wunder  zurflckzugehen:  so 
setzte  Leibniz  an  die  Stelle  der  einzelnen 
gottlicben  HUlfeleistungen  die  ^vorberbe- 
grtlndete  Harmonie^,  deren  Sinn  dieser  ist, 
dass  Gott  von  Anfang  jede  Seele  und  jede 
andere  reelle  Einbeit  so  gescbaffen  babe, 
dass  Alles  in  ibr  aus  ibrem  eignen  Vorralb 
(fond)  dureb  voUkommen  freie  Tb&tigkeit 
and  docb  mit  voUkommener  Uebereinstimmung 
mit  den  andem  ftussem  Dingen  entspringt 
Aof  diese  Weise  giebt  es  eine  yollkommene 
Uebereinstimmung  unter  aUen  diesen  Sub- 
stanzeni  welcbe  dieselbe  Wirkung  bervor- 
bringt^  als  wenn  dieselben  nacb  der  ge- 
wdhnlieben  Meinong  einen  pbysisoben 
mnflass  aufeinander  austlbien.  Die  weiterbin 
TexOffentUebten  Abbandlungen  yyDe  return 
oridfinaHcne  radicali"  (1697)  una  „De  ipsa 


natura  sive  de  vi  tnsita  actiombusque 
creatvrantm'^  (1698)  entwickebi  die  tbeo- 
logiscben  und  pbysikaliscben  Grundlagen 
seiner  Lebre  welter.  Zugleicb  bat  sicb 
Leibniz  in  den  Jabren  1697  bis  1706  an  den 
Verbandlu^en  betbeiligt,  welcbe  besonders 
zwiscben  Hannover  und  Berlin  tlber  eine 
Union  der  lutberiscben  und  reformirten  Con- 
fession, jedocb  nur  mit  geringem  unmittel- 
baren  Erfolge  geftlbrt  wurden.  Leibniz  batte 
in  Paris  und  London  die  Akademieen  der 
Wissenscbaften  kennen  gelemt  und  war  in 
London  selbst  Mitglied  der  Akademie  ge- 
worden.  Dies  batte  den  Wunscb  in  ibm  er- 
weckt,  dass  solcbe  Institute  aucb  in  Deutscb- 
land  erricbtet  werden  mdcbten.  Seit  dem 
Jabr  1690  in  den  Recbtsfreibermstand  er- 
boben,  war  Leibniz  seit  1700  dfter  an  den 
Hof  der  Kurfllrstin  Sopbie  Cbarlotte  von 
Brandenburg,  einer  banndvriscbenPrinzessin, 
die  seine  Scbmerin  gewesen  war,  nacb  Berlin 
gekommen  und  batte  beim  Kurfflrsten  die 
Grtindung  einer  solcben  Akademie  angeregt, 
die  nacb  der  Erbebung  des  Kurftlrsten  zum 
K5nig  (Friedricb  L^  in's  Leben  trat  und  deren 
erster  PriUident  Leibniz  (1701)  wurde.  Nacb- 
dem  derselbe  neben  seiner  lebbaften  TbHtig- 
keit  f^  die  Akademie  die  erst  durdi 
Erdmann  aus  dem  Nacblasse  von  Leibniz 
beransgegebene  Abbandlung  „  Considerations 
sur  la  doctrine  d'un  esprit  umverseV  (d.  b. 
eines  Weltgeistes)  niedergescbrieben  batte, 
setzte  er  im  Jabre  1703.  kurz  vor  Locke's 
Tode,  seine  Gegenscbnlt  gegen  Locke  auf, 
die  jedocb  erst  1795  gedruckt  wurde,  unter 
dem  Titel  „Nouveaux  essais  sur  tenten- 
dement  humain  par  Vauteur  de  Vharmonie 
priitablie".  Seinen  Widerspruch  gegen 
Locke  bat  er  selbst  in  einem  Briefe  in 
Folgendem  zusammei^efasst:  „Bei  Locke  sind 
gewisse  besondere  Wabrbeiten  nicbt  ttbel 
auselnander  gesetzt;  aber  in  der  Hauptsacbe 
entfemt  er  sicb  weit  vom  Ricbtigen,  und  er 
bat  die  Natur  des  Geistes  und  der  Wabrbeit 
nicht  erkannt  HlU;te  er  den  Unterscbied 
zwiscben  den  notbwendigen  Wabrbeiten  als 
dei\|enigen,  wdcbe  durcb  Demonstration  er- 
kannt werden,  und  denjenigen,  zu  welcben 
wir  bis  auf  einen  gewiasen  Grad  durcb  Li- 
duction  gelaugen,  ricbtig  erwogen,  so  wlirde 
er  eingeseben  baben,  dass  die  notbwendigen 
Wabrbeiten  nur  aus  den  unserm  Geist  ein- 
gepflanzten  Principien,  den  sogenannten  an- 
geborenen  Ideen,  bewiesen  werden  kdnneo, 
well  die  Sinne  zwar  lebren,  was  gescbiebt^ 
i^er  nicbt,  was  notbwendi^  gescMebt  Er 
bat  aucb  nicbt  beacbtet,  class  die  Begriffe 
des  Seienden,  der  Substanz,  der  Identitftt, 
des  Wi^en  und  Guten  deswegen  unserm 
Gdste  eigentlicb  angeboren  sind,  well  er 
selbst  sicb  angeboren  ist,  und  in  sicb  selbst 
dieses  Alles  ergreifiL  Nihil  est  in  intellectu, 
quod  non  fuerit  in  sensu,  nisi  ipse  in- 
tellectus^\    Im  Uebrigen  bat  Leibniz  in 
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den  vier  Btlcheni  dieser  ^neuen  Veisuche^ 
seine    psychologischen   Gnmdanschanungen 
Oder  (wie  es  Leibniz  selber  nannte)  seine 
^Pneomatik'*  (Oeisteslehre)  ausfUirlich  dar- 
gesteUt  nnd  dabei  Veranlassnng  genommen, 
seine  Herzensmeinnng  tlber  die  Freigeisterei 
nnd  den  Unglanben  ansgesprochen,   deren 
AosTottnng  er  dringend  fordert.    „  wenn  die 
BilUgkeit  fordert  (so  ^assert  er  sicb),  dass 
man  die  Personen  schont,  so  erheischt  doch 
die  Fr5mmigkeity  dass  man  die  Gef&hrlich- 
keit  der  Lehren  zeigt;  und  gefUhrlich  sind 
jene  Lebren,  welche  gegen  die  Vorsebudg 
eines  allwissenden  nnd  allgerechten  Gottes 
nnd  gegen  die  persdnlicbe  Unsterblicbkeit 
der  8eeTe  ankftmpfen,  am  von  andem,  der 
Sitte    nnd    der   Gesellscbaft   verderblicben 
Meinnngen  gar  nicbt  zn  reden.    Ich  weiss, 
dass  es  trenuche  und  wohlgesinnte  Menschen 
giebt,  welcbe  diesen  Lebren  wenig  Einfluss 
anf  das  Leben  znscbreiben,  nnd  icb  weiss 
aucb  in  der  Tbat,   dass  in  Menscben  von 
ansgezeicbnetem  Natnrell  solcbe  Irrtbflmer 
nicbt  in  tlble  Folgen  ansscblagen;  man  muss 
sagen,  dass  Epiknr  und  Spinoza  einen  durcb- 
aus  musterbaften  Lebenswandel  gefUbrt  baben. 
Anders  ist  es  jedocb  bei  den  Scbtllem  und 
Nacbtretem.    Indem  sie  sicb  der  Iflstigen 
Furebt  vor  einer  tlberwacbenden  Vorsebung 
und  strafenden  Vergeltung  tlberboben  w&bnen, 
lockem  sie  nicbt  bios  ibren  eignen  bdsen 
Leidenscbaften  die  Ztigel,  sondern  verftlbren 
und  verderben  aucb  Andere;  und  sind  sie 
ebrgeizig  und  bartberzig,   so  sind  sie  im 
Stande,  zn  ibrem  Vergnfigen  und  Vortbeil 
die  Welt  an  alien  vier  Ecken  anzuztlnden, 
wie  icb  selbst  Leute  dieser  Art  gekannt  babe. 
Icb  finde  sogar,  dass  diese  Meinnngen ,  wie 
sie  sicb  jetzt  aucb  bei  den  Grossen,  von 
denen  die  Staatsgescbftfte  abbftngen,  durcb 
modiscbe  Btlcber  einscbmeicbeln,  alle  Dinge 
for  einen  allgememen  Umsturz  vorbereiten, 
von  welcbem  Europa  bedrobt  ist,  und  dass 
ide  vollends  zerstdren.  was  in  der  Welt  nocb 
flbrig  ist  von  jenen  eaelmfltbigen  Lebren  der 
alten  Griecben  und  Rdmer,  welcbe  die  Liebe 
zum  Vaterland  und  zur  dffentlicben  Wobl- 
fabrt  und  die  Sorge  fdr  die  Nacbwelt  tiber 
ibr  eignes  Glflck  und  selbst  tlber  ibr  Leben 
steUten.    Diese  pubUcs  spirits,  wie  sie  die 
EnglUnder  nennen,  nebmen  bedauerlicb  ab 
una  sind  ausser  Mode,  und  sie  werden  nocb 
mebr  abnebmen,  wenn  sie  durcb  die  gute 
Moral  und  durcb  die  wabre  B;eligion,  zn 
welcber  die  natflrlicbe  Vemunft  nns  selbst 
Anweisung   giebt,   nicbt   mebr   unterstlitzt 
werden.     Man  spottet  ietzt  laut  tlber  die 
Vateriandsliebe  und  macbt  die^enigen  Ulcber- 
licb,  welcbe  um  das  Gemeinwesen  Sorge 
tragen,  und  wenn  ein  woblgesinnter  Mann 
fragti  was  aus  der  Zukunft  werden  solL  so 
erbUt  er  zur  Antwort,  dass  diese  uns  nicbt 
ktlmmere.    Aber  es  kann  sicb  ereiffneih  dass 
jene  selbst  nocb  die  Uebel  zu  erMden  baben, 


welcbe    sie    Andern     vorbebalten    meinen. 
Bessert  man  sicb  nocb  bei  Zeiten  von  dieser 
epidemiscben  Geistesverwirrung,   deren  tlble 
Wirkungen  scbon  ietzt  sicbtbar  zu  werden 
beginnen,  so  kann  der  Gefabr  vieUeicbt  nocb 
vorgebeugt  werden.    Scbreitet  da^eeen  jene 
Erankbeit  wacbsend  vor,  so  wira  oie  Vor- 
sebung durcb  di^  Revolution  selbst,  welcbe 
darauiB  entsteben  muss,  die  Menscben  bessem; 
denn,  was  aucb  kommen  mag,  so  wlrd  sicb 
ftir  das  Ganze  beim  Abscbluss  der  Recbnmig 
nocb  AUes  zum  Besten  wenden,   obgleicb 
dies  nicbt  gescbeben  wird  und  darf  obne  die 
Bestrafung  derer,  welcbe  durcb  ibre  bdsen 
Handlungen  wider  ibren  Willen  zu  dieser 
beilsamen    Umkebr    beigetragen     baben  ^. 
WeitereAusftlbrungen  seiner  psycbologiscben 
Anscbauungen  finden  sicb  in  den  vom  ^Ur- 
beber  der  vorberbegrtlndeten  Harmonic^  im 
Jabr  1706  verfassten  „ConsideraHons  sur  le 
prindpe  de  la  vie  et  sur  les  natures  plas- 
tiques^*  und  in  einem  Brief  an  Gabriel  Wagner, 
einen  Gegner  des  Tbomaaius,  vom  Jabr  1710 
,,de  vi  activa  corporis,  de  anima,  de  anima 
brutonm^'.  Aus  Veranlassnng  der  von  Bayle 
in  seinem  „Dictionnaire^^  una  andern  Scbrif- 
tenge&ussertenreligidsen  undpbilosopbiscben 
Zweifel,    welcbe   oft   den   Gegenstand    der 
Unterb*altung    zwiscben    Leibniz    und    der 
Kdnigin  Sopbie  Obarlotte  in  Berlm  gebildet 
batten,  verdffentlicbte  Leibniz   1710   seine 
durcb  eine  gegen  Bayle  gericbtete  Abband- 
lung  tlber  die  Uebereinstimmung  des  Glanbens 
mit  der  Vemunft  eingeleiteten  „Essais  de 
Thiodiciesurla  borUi  de  DieUj  laUberte 
de  Vhomme  et  Vorigine  du  mal'*,  welcbe 
1716  in  lateiniscber  und  1720  und  5fter  in 
deutscber  Uebersetzung  erscbienen  und  Leib- 
nizena  Namen  zwar  am  Popul&rsten  gemacbt 
bat,   in  pbilosopbiscbem  Betracbt  aber  sein 
scbwftcbstes  Werk  ist.  Leibniz  selbst  recbnet 
seiner  wTheodicee'*  in  einem  Brief  an  seinen 
Verebrer  Hansch  die  Uebereinstimmung  mit 
den  symboliscben  Btlcbem  als  bOcbstes  Lob 
an,  und  indem  er  sogar  das  peisdnlicbe  Dasein 
des  Teufels  mit  vermeintlicner  Wissenscbaft- 
licbkeit  begrflndet,  darf  der  Verfasser  der 
„Tbeodicee"   und  der  Erfinder  des   wOoti- 
mismus^  als  Urbeber  jener  modemen  Scbo- 
lastik  gelten,   welcbe  sicb  im  neunzebnten 
Jabrbundert   den  Namen  der    sneculativen 
Tbeologie    geseben    nnd    die    Fbilosopbie 
mit  der  Tbeologie  verquickt  bat    „Tneo- 
dicee""  (Tbeodikaia)   nennt   sicb   das  Bucb 
als    eine   ^Recbtfertignng    Gottes  "^    wegen 
des  in  der  Welt  sicb  findenden  Uebels.    Als 
ein  Werk  Gottes  muss  die  Welt  unter  alien 
mttgUcben  Welten  die  ^beete  Welt"  rOpti. 
mismus)  sein;  denn  wftre  eine  bessere  Welti 
als  die  vorbandene^   mOglicb  gewesen,   so 
bfttte   dieselbe   Gottes  Weisbeit    erkennen, 
seine  Gtlte  sie  wollen,  seine  AUmaoht  sie 
scbafifen  mflssen.    Li  der  vorfaandenen  Welt 
ist  das  Uebel  durcb  die  BzistenB  der  Welt 
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bedingt  In  der  Endlichkeit  der  Weltwesen 
ist  ihre  LeidensAhigkeit  (das  metaphysische 
Uebel)  bedingt;  di»  physische  Uebel  (der 
Schmerz  der  empfindenden  Wesen)  ist  als 
Strafe  oder  Erziehnngsmittel  heilsam;  das 
moraliscbe  Uebel  (das  sittlich  B5se)  lifttte 
Oott  nicht  anfheben  kOnnen,  ohne  die 
Freihdt  der  Selbstentscheidung  nach  dem 
erkannten  Oesetze  and  damit  die  Moralitftt 
selbst  anfznheben.  Der  von  Oott  geordnete 
Lanf  der  Natar  fQhrt  immer  das  ffir  den 
Oeist  Zntrftglichste  herbei,  nnd  darin  besteht 
die  Harmonie  zwischen  dem  Reiche  der 
Natnr  nnd  der  Onade. 

Als  im  Jahre  1711  Peter  der  Grosse 
nach  Torgan  kam,  warde  Leibniz  von  ihm 
beaoftragt,  in  Betreff  der  Jostiz-  nnd  Finanz- 
verwaltnng  im  mssischen  Reiche  Vorschlftge 
zii  machen.  nnd  wnrde  vom  Czaren  znm 
Geheimen  Jnstizrathe  mit  einem  Gehalt  von 
1000  Enbel  ernannt  In  den  Jahren  1713 
bis  1714  lebte  er  eine  Zeit  lang  in  Wien, 
wo  er  beim  Kaiser  die  Grttndnng  einer 
Akademie*  der  Wissenschaften  betrieb,  die 
jedoch  damals  von  den  Jesniten  hintertrieben 
wurde.  Dort  schrieb  er  anch  ftir  den 
Prinzen  Engen  von  Savoyen  in  franzdsischer 
Sprache  einen  Abriss  seines  Systems  nnter 
dem  Titel  „Za  monadologie*^ ,  deren  Original 
zaerst  von  Joh.  Ed.  Erdmann  in  seiner 
Ausgabe  der  „Opera  philosophica"  (1840) 
aas  der  in  der  kdnigl.  Bibliothek  zn  Han- 
nover anfbewahrten  Handschrift  heransge- 
geben  wnrde.  In  dentscher  Uebersetzong 
von  J.  H.  Edhler  wnrde  diese  Abhandlnng 
nach  Leibnizens  Tode  nnter  dem  Titel: 
^Des  Herm  G.  W.  von  Leibniz  Lehrs&tze 
tlber  die  Monadologie,  ingleichen  von  Gott. 
seiner  Existenz,  seinen  Eigenschaften  nnd 
von  der  Seele  des  Menschen^  (1720)  ver- 
Offentlicht,  nnd  endlich  ans  dem  Dentschen 
in's  Lateinische  nbersetzt  erschien  dieselbe 
Schrift  im  siebenten  Supplementbande  der 
Leipziger  „Acta  emditornm^  (1721)  nnd  dann 
mit  erklftrenden  Anmerknngen  von  M.  G. 
Hansche  in  besonderer  Ansgabe  nnter  dem 
Titel  „Principia  philosophiae"  (1728).  In 
Wien  ist  wahrscheinlich  anch  die  Abhandlnng 
,,Prmcipe8  de  la  nature  ei  de  la  gr&ce 
fondis  en  raison^^  abgefasst  worden,  welche 
erst  nach  seinem  Tode  in  der  Zeitschrift 
„U Europe  savcmte"  (1718)  gedmckt  er- 
schien. Die  in  Hannover  verbrachten  zwei 
letzten  Jahre  seines  vielbewegten  and  vielge- 
schilftigen  Lebens  warden  dnrch  literarische 
Fehden  getrflbt,  die  Leibniz  zn  bestehen 
hatte.  Eine  literarisch-polemische  Oorre- 
Bpondenz,  die  er  mit  Samnel  Clarke  ffihrte, 
wnrde  dnrch  Leibnizens  Tod  nnterbrochen, 
welcher  im  Jahre  1716  in  Fol^e  von  heftigen 
OichtanfiUlen  erfolgte.  Ueoer  Leibnizens 
Persdnlichkeit  hat  Karl  Biedermann  in  seiner 
Schrift  *„Deatschland  im  achtzehnten  Jahr- 
hnndert''  eln  treffendes  Urtheil  geftUt:  „Wir 


sehen  Leibniz  sich  an  die  Grossen  drftngen, 
nm  sich  ihrer  Unterstfltzung  and  ihres  Ein- 
flnsses  fUr  seine  gemeinntitzigen  Ideen  zn 
versichern,  nnd  in  diesem  Bestreben  seine 
Unabh&nglgkeitjja  zaweilen  fast  seine  Ehre 
oder  doch  die  Wtlrde  des  Philosophen  aufs 
Spiel  zn  setzen,  nnd  wir  mUssen  in  seiner 
Seele  beklagen,  dass  ihm  aof  diesem  Wege 
zwar  Einiges  gelingt,  was  seinem  Ehrgeiz 
oder  seinem  Verlangen  nach  ftusserm  Lebens- 
behagen  Gentige  thnn  mochte,  aber  wenig 
oder  gar  Nichts  fttr  die  h(5heren  Zwecke 
seines  Strebens.  Immerfort  von  der  t&nschen- 
den  Hoffnnng  getrieben,  nnmittelbar  ffir  die 
nftchste  Gegenwart  als  Diplomat,  als  Staats- 
mann,  als  Nationaldkonom  zn  wirken,  ver- 
sftnmt  er  allzasehr  jene  stille  nachhaltige 
Th&tigkeit  des  Reformirens,  die  in  dem 
Ansstrenen  einer  zwar  langsamen,  aber 
sicher  reifenden  Saat  grosser  einfacher 
Ideen  besteht,  jene  Th&tigkeit,  mittelst 
welcher  ein  Hugo  Grotins,  ein  Locke,  ja 
selbst  ein  Spinoza,  trotz  ihrer  dnrch  miss- 
liche  Verhftltnisse  verktimmerten  oder  frei- 
willig  von  vomherein  anfgegebenen  dffent- 
lichen  Wirksamkeit  dennoch  die  Urheber 
nener  and  grosser  Znkanftschdpfnngen  ftir 
ganze  VOlker  and  Zeitalter  wurden. "  Leibniz 
war  ohne  Frage  ein  Mann  von  grosser  geisti- 
ger  Gewandheit  and  Beweglichkeit  and  eben- 
so  vielseitiger,  als  nmfassender  Gelehrsamkeit 
nnd  darnm  aach  in  seinem  Philosophiren  kein 
schdpferischer,  sondern  ein  vorzngsweise 
eklcKtischer  Denker,  welcher  die  in  seinen 
philosophischen  Gelegenheitsschriften  ent- 
wickelten  Gedanken  aas  verschiedenen  Syste- 
menentlehntenndnmbildete,  darom  aach  von 
sich  sagen  konnte:  ^Nach  meiner  Meinnng 
besteht  die  wahre  Philosophic  in  einer  Com- 
bination Platon's  mit  Aristoteles  nnd  Demo- 
faii"  Obwohl  er  Descartes  nnd  Spinoza 
bek&mpfte,  war  er  doch  stark  von  deren 
Anschanangen  beeinflasst,  war  dabei  sehr 
belesen  in  Snarez,  dem  letzten  Scholastiker, 
and  entlehnte  die  Anschannng  der  an  die 
Stelle  von  Demokrit's  and  Gassendi's  Atomen 
gesetzten  Monad  en,  die  zagleich  mathema- 
tische  Pankte,  EOrper  and  Seelen  seln  sollen, 
von  Giordano  Bmno.  Indem  er  zagleich 
sein  M5glichstes  that,  die  griechische  mit 
der  christlichen  Philosophic  zn  vereinigen, 
widerstrebten  ihm  Locke's  Lehren,  welche 
in  andere  Bahnen  wiesen.  Dnrch  die  Ver- 
qnickang  der  Philosophic  mit  der  Theologie 
wird  sein  Philosophiren  znm  Verrath  an  der 
Philosophic,  and  es  ist  darom  nicht  zn  ver- 
wnndem,  aass  Leibniz  nicht  bios  in  der 
Stiftangsnrknnde  der  Berliner  Akademie, 
sondern  aach  in  andem  Vorschl%en  dieser 
Art  die  Philosophic  ans  dem  Kreis  der  aka- 
demischen  Wissenschaften  ansgeschlossen  hat 
Sncht  man  ans  Leibnizens  eklektischem 
Gelegenheitsphilosophiren  eine  znsammen- 
hftngende  Y9^ltansicht  zn  gewinnen,   die  er 
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selbst  nicht   aufgestellt   hat,  so  bildet  die 
Monadenlehre  den  Kern    nnd  Mittelpnnkt. 
Die  Welt  enthiUt  nichts  weiter.  ak  lauter 
einfaclie  nnd  selbstth&tige  Erattwesen  oder 
Monaden,  welcbe  allesainmt  durch  eine  Ur- 
monade  in  Harmonie  mit  einander  versetzt 
worden  sind.    Das  Wesen  der  Monade  ist, 
dass  sie    einfache  Substanz    and  ftlr  sich 
seiendes  selbstthfttiges  Einzeiwesen  ist .  wel- 
chem  andere  Monaden  in   gleicher  Eigen- 
scliaft  gegenflberstehen.    Die  Monaden  sind 
untheilbare,    dnich    keine    ^nssere  Qewalt 
zerstdrbare  ideale  Pankte,  anfangslos  and 
von  endloser  Daaer,  jede  eine  Welt  fttr  sich, 
d.  h.  Seelen  oder  vorstellende  Wesen  mit 
der  F&higkeit,  die  Dinge  aosser  ihnen  vor- 
zastellen  oder  die  Welt  in  sich  za  spiegeln. 
indem  eine  jede  als  ein  lebendiger  Spiegel 
des  Universams  die  Bilder  der  llbrigen  Wesen 
selbstth&tig  hervorbringt    Denn   eine  jede 
Monade  ist  nnbestimmbar  darch  Aeasseres, 
onabh&igi^  von  jeder  ilussern  Einwirkang 
and  nar  allein  sich  selbst  bestimmend.  Jede 
Monade  enthillt  aber   aasser  dem  Princip 
thfttiger   Wirksamkeit  zagleich  ein  Princip 
der  Passivitftt  oder  des  leidenden  Verhaltens. 
y^in5ge  dieses   ihr    anhaftenden    passiven 
Princips  oder  der  Materie  in  der  Monade 
sind  ihre  Vorstellongen  gehemmt,  and  es 
gehQrt  daram  za  ihrem  Wesen,  Streben  za 
sein,  d.  h.  von  einer  Vorstellang  za  andern 
Uberzagehen,  wiewohl  es  nie  daza  kommt, 
dass   die  Monade  wirklich  alle  mdglichen 
Vorstellangen  habe.  Die  verschiedenen  Qrade 
des  Yorstellens,    welche  sich  in   den  ver- 
schiedenen Monaden  finden,  machen  deren 
eigentUchen  Unterschied   von    andern  aas. 
Machen   die  Monaden  gewissermaassen  die 
erste  Materie  in  der  Welt  aas,  so  bilden 
die  zasammengesetzten  Edrper,  als  Aggregate 
von   Monaden,   die    zweite   Materie.      Die 
Monaden  haben   einen   verschiedenen  Grad 
von  Klarheit  der   Vorstellangen.    Aaf  der 
antersten  Stafe  stehen  diejenigen  Monaden, 
welche  nar  eine  Vielheit  verworrener  Vor- 
stellangen haben,  die  nicht  zam  Bewasstsein 
kommen.    Dies  ist  die  Stafe  der  anorgani- 
schen  Natar;  die  Materie  ist  nar  verworrene 
Vorstellang.  Diejenigen  Monaden,  in  welchen 
die   Vorstellang    als   bildende  Lebenskraft, 
aber  noch  ohne  Bewasstsein  thUtig  ist,  bilden 
die  Stafe    der   Pflanzenweli    Gela^gt    die 
Monade  za  Empfindang  and  QedHchtniss,  so 
erhebt  sie  sich  zar  Stafe  der  Thierwelt  and 
tritt  1^  tr&amende  Monade  oder  eigentliche 
Seele   aaf.    Erhebt   sich   die   lebende  and 
empfindende  Seele  zar  Vernanftand  Reflexion, 
so  nennen  wir  sie  Geist  oder  Ich.    Die  Be- 
schrftnkang  einer  Monade  im  Vergleich  za 
einer  andern  besteht  nicht  darin,  dass  sie 
weniger  enthielte,  als  eine  andere,  sondem 
nar  darin,    dass   sie   dasselbe   aaf  anvoU- 
kommnere  Weise  enth^lt,  indem  nicht  jede 
in  gleicher  Weise  daza  kommt,  Alles  gleich 


and  ganz  dentlich  za  wissen.  Jede  enthitt 
aber  die  ganze  Unendlichkeit  in  sich  and 
spiegelt  das  Universam,  nar  aber  jede  anf 
verschiedene  Weise.  Jede  stimmt,  troig^  der 
voUen  Selbststilndigkeit  ihrer  Entwickehmg 
in  jedem  Aagenbiick  mit  alien  andern  in 
genaaer  Conformitftt  fiberein.  Die  gleiche 
Uebereinstimmang  findet  zwischen  den  Vor- 
g&ngen  in  den  Seelen  and  den  Vorgftagen 
in  den  E5rpem  Statt.  Diesen  Beflex  von 
Spinoza's  Parrallelismus  zwischen  der  Ord- 
nang  der  Ideen  and  der  Ordnnng  der  Dinge 
nennt  Leibniz  die  vorherbegrtlndete  ^rUsta- 
bilirte)  Harmonie.  Als  zareichender  Grand 
der  Monaden  and  ihrer  prftstabilirten  Bsix- 
monie  ist  Gott  die  Einheit  aller  Monaden 
oder  die  Monade  aller  Monaden  and  der 
eigentliche  ^Architect  der  Natar^ ,  ja  eigent- 
lich  die  Harmonie  der  Dinge  selbst  Gott 
ist  die  letzte  Ursache  der  Dinge,  and  darom 
die  Erkenntniss  Gottes  Grand  and  Ziel  aller 
Wissenschaffc.  Es  heisst  die  Philosophie 
heiligen,  wenn  man  ihre  B^he  aas  der 
QaeUe  der  gdttlichen  Eigenschaften  ent- 
springen  Iflssi  Statt  die  Endarsachen  (Zweck- 
arsachen)  and  die  Betrachtnng  eines  mit 
Weisheit  handelnden  hdchsten  Wesens  aos- 
zaschliessen,  mass  man  gerade  anf  Gott  and 
seine  Absichten  Alles  in  der  Natarlehre  be- 
grtlnden.  Ich  gebe  za,  dass  die  einzelnen 
Erscheinangen  der  Natur  mechanisch  erkl&rt 
werden  kdnnen  and  mtlssen;  aber  die  all- 
gemeinen  Grandsiltze  der  Physik  and  Me- 
chanik  h&ngen  von  einer  selbstherrlichen 
Vorsehang  ab  and  kc^nnen  ohne  B^ehong 
aaf  diese  nicht  begriffen  werden.  Es  ist 
klar,  dass  die  Uebereinstinmiang  so  vieler 
Wesen,  von  denen  das  eine  keinen  Einflass 
aaf  das  andere  hat,  nicht  denkbar  ist  ohne 
eine  allgemeine  hdchste  Ursache,  von  welcher 
alle  diese  Wesen  abh&ngen  and  welche  eine 
anendliche  Macht  and  Weisheit  in  sich  ver- 
einigen  mass,  am  diese  Uebereinstimmang 
hervorznbringen.  Da  Aasgedehntsein  nar 
soviel  heisst,  als  im  Raame  sein,  dies  aber 
nicht  die  wesentliche  Natar  des  Gegenstandes 
ist,  sondern  nar  eine  Art,  angeschaat  za 
werden;  so  macht  das  Aasgedehntsein  des 
E5n)ers  nicht  das  Wesen  desselben  aas, 
sondem  wir  stellen  ihn  als  aasgedehnt  vor, 
w&hrend  er  in  Wirklichkeit  als  ein  thfttiges 
Aasgedehntes  darch  seine  Th&ligkeit  den 
Raam  erftUlt.  welcher  nar  die  Ordnnng  der 
m()glichen  ^leichzeitigen  Erscheinangen  isi 
Die  Eraft,  die  das  Wesen  des  Aasgedehnten 
ansmacht,  ist  die  Eraft  der  Bewegang. 
Rahe  giebt  es  nicht,  and  was  man  sonst 
TrSgheit  nennt,  ist  selbst  Th&tigkeit  and 
Bewegang,  woaarch  der  Edrper  einen  be- 
stimmten  Raam  behaaptet  tind  der  Bewegang 
widerstehi  Was  sich  in  der  Natur  anver- 
&ndert  erhftlt,  ist  die  Samme  der  bewegenden 
Eraft  and  diese  das  eigenUich  \Wrldiche 
in  Raam  and  Zeit    Leib  and  Seele  folgen 
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beide  uiAbh&ngfg  von  einander  ihren  eigenen 
GeietEen:  der  Leib  folgt  den  mechanisclieii 
Qesetsen  semes  Wesens.  die  Thfttigkeit  der 
Seeleist  bedingt  dnrcli  Zwecke;  dieEinheit 
des  Leibes  nnd  der  Seele  ist  nur  eine  dorch 
die  ^prfistabilirte  Harmonie^  gesetste  Ueber- 
dnstinunnng   und    ein   ParaUelismns    ihrer 
Thfttigkeiten.     Die  Seele  bedarf  eines  mit 
ihr  verbnndenen  orgaiiischen  Edrpers^  sie 
ist  aber  keineswegs  immer  mit   denselben 
Monaden  verbimdeiiy  sondem  die  Monaden, 
welebe  den  Leib  der  Seele  bilden,  wechseln 
bestftndig;    es   treten  in  den  Bereich   des 
Kdrpers  immer  nene  Monaden  ein  nnd  immer 
aadere  ans  demselben   herans.  -  So   bleibt 
der  Leib  derselbe,  wie  ein  Flnss  derselbe 
bleibt.  objdeich  er  immer  andere  Gewftsser 
enthiUi    Was  man  Tod  nennt,  bestebt  nnr 
darin^  dass  beim  Verlnst  eines  Tbeils  der 
Monaden  ibres  Leibes  die  lebendigen  Wesen 
in  einen  Znstand  znrtlekkehren,  welcber  dem- 
jenigen  ftbnlicb  ist,  worin  sie  sich  befanden, 
ebe  sie  aof  das  Tneater  dieser  Welt  traten. 
Im  Menschen   steigert  sicb  das  Vorstellen 
der  Monade   znm  Denken;   alle  Sinnesem- 
p&idnngen  sind  verworrene  Gedanken;  eben- 
so  das  Gefiibl  von  Lnst  nnd  Unlnst ;   alle 
Gedanken  werden  vom  Geiste  selbst  prodncirt ; 
anoh  das  Lemen  ist  nnr  Hervorbnneen  von 
neaen  Vorstellnngen,  die  ans  den  jnlberen 
erwacbsen.  welebe  oft  nnr  verworren  nnd 
damm  nnoewnsst  sind.     Das  Streben   der 
Monade   zn    nenen   Vorstellnngen    steigert 
aidi   im  menscblicben  Gdste   znm  WoUen, 
wobei    wir    dnrch    die    Vorstellnng    eines 
Zweckes  determinirt  werden.    welebe  nns 
jedoch  nnr   ans  einer  nnenolicben  Menge 
von  Neignngen  nnd  Dispositionen  nnserer 
Seele^    also    wiedemm    ans    Vorstellnngen 
kommt     Damm  ist  der  WiUensentschlnss 
nicbts  Anderes,  als  das  Product  verscMedener 
neb  krenzender   oder    znsammenwirkender 
Vorstellnngen,  ans  denen  erst  Unmbe^  dann 
Trieb  resnllirt;  der  stftrksten  Determmation 
folgt  schliesslich  der  Wille.    Passionen  sind 
diejenigen  Willensznstftnde,  die  nnr  ans  ver- 
worrenen  Vorstellnngen  bervorgeben;  freie 
Willensentscblfisse  dic^jenigen,    in    welcben 
wir  nns  der  determinirenden  Vorstellnngen 
dentlicb   bewnsst   sind.    Jeder   Willensent- 
sehlnss  ist  notiiwendige  Folge  der  ganzen 
Nator  des  Wollenden;  der  woUende  Mensch 
ist  ein  Antomat,    in   welcbem    alle    seine 
k11nfti£en  Entschlflsse  nnd  Handlnngen  be- 
reits  dem  Keime  nadi  liegen  nnd  sicb  mit 
Kothwendigkeit    darans    entwickeln.     Was 
ist  nnn  aber  der  Inbalt  des  Zweckes,  dnrch 
dessea  Vorstellnng  der  Wille  determinirt  ist  ? 
Scbon  die  ersten  Bewegnngen  des  Willens 
baben  kein   anderes  Ziel,  als  den   Gennss 
oder  das  Vergnflgen.    Em  denkendes  nnd 
wdlendes  Wesen  ist  nm  so  voUkommener. 
je  mebr  seine  Lnst  znnimmt;  es  leidet  nna 
wird  inYoUkommener,  je  mebr  sein  Schmerz 


znnimmt  List  nnd  Scbmerz  sind  jedoch 
vortibergehend:  die  erwachende  Vernnnft 
lehrt  nns  an  der  Hand  der  Erfahmng  die 
Genttsse  gegen  einander  abwftgen  una  die 
Gltickseligkeit  oder  den  Zustand  danernder 
Frende  sncfaen.  la  diesem  Streben  besteht 
die  Weisheit  des  Lebens,  worin  das  Snchen 
der  Gltickseligkeit  mit  dem  Streben  nach 
Vollkommenheit  oder  Erhdbnng  nnseres 
Wesens  znsammenfWt 

Als  Anh&nger  der  Lehren  von  Leibniz 
waren  M.  G.  fiansch  (1683—1752),  J.  A. 
Eberhard  (1738—1809),  J.  Chr.  Schwab 
nnd  sp&ter  C.  J.  Bostrdm  in  Schweden  anf- 
getreten.  Die  zerstreuten  Gedanken  nnd 
Anschaunngen  von  Leibniz  hat  ein  hOchst 
mittelm&ssiger  Philosoph,  Christian  Wolff 
ri670— 1754),  theilweise  mit  aristotelischen 
Gedanken  combinirt,  theilweise  modificirt, 
insgesammt  aber  geordnet  nnd  mit  schnl- 
gerechten  Beweisftlbmngen  versehen,  in  ein 
znsammenh&ngendes  System  der  Philosophie 
gebracht,  worin  freilich  die  Lehre  des  Leib- 
niz von  der  prIUtabilurten  Harmonic  nnr  in 
einen  Winkel  des  Systems  gestellt  nnd  die 
Lehre  von  den  Monaden  anf  den  altscho- 
lastischen  Satz  redncirt  wird^  dass  die  Seele 
eine  einfache  nnd  nnkdrperliche  Snbstanz 
seL  Da  nnn  fast  alle  Anh&nger  des  Leibniz 
anch  nnter  dem  Einflnsse  Wolff 's  gestanden 
baben,  so  hiess  die  Leibniz'sche  &hnle  die 
Leibniz -Wolff 'sche,  nnd  die  Lehre  des 
Leibniz,  hat  als  Leibniz -Wolff'sche  Philo- 
sophie w&hrend  des  achtzehnten  Jabrhnnderts 
bis  anf  die  Zeit  der  Eant'schen  Kritiken 
(seit  1781)  in  Dentschland  die  Herrsc^aft 
behalten  nnd  ist  im  Wesentlichen  anch  die 
Gmndlage  der  dentschen  Anfklftmng  ge- 
worden.  Die  eigentlichen  philosophischen 
Werke,  mit  Ansschlnss  seiner  flbrigen,  sind 
in  chronologischer  Ordnnng  vollsttodlg  ent- 
halten  in  der  Ansgabe  von  J.  Ed.  Erdmann 
unter  dem  Titel:  „^.  G,  LeibnitH  opera 
pMlosopMca  quae  extant  laima,  gallica, 
germanica  amnia^^  (1840),  ansserdem  in  der 
Ansgabe  von  P.  Janet  nnter  dem  Titel: 
yyOeuvres  philosopldques  de  Leibniz,  avec 
line  introdtiction  et  des  notes^^  (2  vols,  1866). 
Dazu  kommen  noch  ^yNouvelles  lettres  et 
optcscules  inddits  de  Leibniz,  pricidis  d'une 
introdtiction  par  A.  Foucher  de  CareiV^ 
(1857). 

Q.  E.  Guhrauer,  Gottfried  WilheUn  Freiherr  von 

Leibniz  (1842)  in  zwei  Bftnden. 
L.  Feuerbach,  Darstellong,  Entwickelong  and 

Kritik  der  Leibniz'schen  PhUosophie  (1837). 
K.  Hscher,  Geschichte  der  neuem  Philosophie. 

II.  (Leibniz  nnd  seine  Schnle)  2.  Anfl.  1867. 

Lemoine,  Jacqnes  Albert  Felix,  war 
1824  in  Paris  geboren,  hatte  seit  1844  seine 
Stndien  in  der  dortigen  Normalschnle  ge- 
macht,  war  1847  mit  der  Abhandlnng  „  Qmd 
sit  materia  apud  Leibnitium^^  Doctor  der 
Philosophie  geworden  nnd  dann  nach  einander 
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zu  Nancy,  Bordeaux  and  am  Lyceum  Bono- 
parte  in  Paris  als  Lehrer  der  Philosophie 
th&tig  gewesen,  dann  mit  einer  Verwaltungs- 
stelle  im  h5hern  Unterrichtswesen  betraut 
und  starb  1874.  Ohne  den  Zusammenhang 
mit  dem  Ganzen  der  Philosopbie  aus  dem 
Auge  zu  verlieren .  hat  er  seine  Th&tigkeit 
besonders  auf  die  Darlegung  des  Zusammen- 
hanges  der  Psychologie  mit  der  Ptiysiologie 
gericbtet  und  in  diesem  Sinne  folgende  Scbrif- 
ten  verCffentlicbt:  Charles  Bonnet,  philosophe 
et  naturaliste  (1860);  du  sommeil  (1855); 
rdme  et  le  corps  (1862);  faliM  devant  la 
philosophie,  la  morale  et  la  sociAe  (1862); 
le  vitaiisme  et  ranimisme  de  Stdhl  (186^; 
de  la  phymgnomie  et  de  la  parole  (1866). 

Leon  (Magister)  siebeLevi  ben  Qerson. 

Leonardus  Aretinus,  siebe  Bruni, 
Leonardo  (aus  Arezzo). 

Leonhardiy  Hermann  Earl  Freiberr 
von,  war  1809  zu  Frankfurt  a.  M.  als  der 
Sobn  eines  Eaufmanns  geboren,  batte  seine 
erste  Bildung  durcb  einen  Anbanger  Heinrich 
Pestalozzi's  erbalten  und  dann  das  Gymnasium 
seiner  Vaterstadt  besucbi  nacbber  in  Gdttingen 
zuerst  auf  seines  Vaters  Wunsch  Rechtswissen- 
scbaffc,  dann  Pbilosopbie  und  Naturwissen- 
scbaften  studirt  und  zuErause's  begeistertsten 
ZuhcJrem  gehSri  Weil  er  gegen  den  dortigen 
Professor  Wendt,  welcber  fortwftbrend  auf 
dem  Eatbeder  Ejrause'n  berabwUrdigte,  frei- 
mtttbig  im  Collegium  aufgetreten  war,  wurde 
er  dort  relegirt  und  wandte  sicb  1829  zur 
Fortsetzung  seiner  Studien  nacb  MUncben, 
wo  er  mit  ScbeUing,  Oken  und  Baader  ver- 
kebrte,  mit  dem  Naturforscber  Earl  Scbimper 
Freunoscbaft  scbloss  und  nocb  andertbalb 
Jabre  lang  mit  seinem  ebenfalls  dortbin  fiber- 
gesiedelten  Meister  in  nahem  Verkebr  stand 
und  nacb  dem  Tode  desselben  seit  1834  die 
Seele  des  Untemebmens  war,  die  nacbge- 
lassenen  Werke  Erause's  zum  Druck  zu 
bringen.  Nacbdem  er  den  Winter  1837—38 
wieder  in  Gdttingen,  dann  zwei  Jabre  lang 
in  Frankfurt  zugebracbt  batte,  vermftblte  er 
sicb  1842  mit  Krause's  zweiter  Tocbter  und 
siedelte  nacb  Heidelberg  fiber,  wo  er  dffent- 
Ucbe  Vorlesungen  fiber  Erause's  Philosopbie 
hielt  und  ffir  diese  den  sicb  dort  als  Student 
iskufbaltenden  Spanier  Del  Rio  gewann.  Nacb- 
dem er  wftbrend  der  religiQsen  Bewegungen 
der  vierziger  Jabre  mit  dem  Scbnftcnen 
^Gedanken  fiber  den  Deutscbkatholicismus^ 
(1847)  gegen  Rouge's  bekenntnisslose  Be- 
strebungen  aufgetreten  war  und  zum  Fest- 
balten  an  den  Grundwahrheiten  der  Religion 
gemahnt  batte,  wirkte  er  1846 — 49  in  Volks- 
versammluneen  ftir  besonnene  zeitgemfisse 
Reform  una  gegen  Heckefs  und  Struve's 
UmsturzplAne.  Statt  einer  ihm  im  Jabr  1849 
angetragenen  ordentlichen  Professur  in  Prag 
glaubte  er  aus  fibergrosser  Bescbeidenheit 
nur  eine  ausserordentliche  annehmen  zu 
darfen,  so  dass  er  erst  1866  in  eine  ordent-  I 


liche  einrfickte.    Der  von  ihm  bereits  sdt 
1866  geplante  Pbilosopbencongress  kam  erst 
1868  in  Pntg  zu  Stande.    Fflr  diesen  batte 
er.  als  Ent\vmf  zu  Besprechungen  auf  dem- 
selben,  ^Sfttze  aus  der  theoretiscben  und 
praktiscben  Philosophic^  und  ^Beitrftge  sur 
religidsen  Zeitfin^e'',  sowie  die  Schrift  ^Der 
Pbilosopbencongress   als  VersOhnungsrath^ 
verdffentlicht.    Weitere  Abhandlungen  und 
Eritiken  iieferte  er  in  der  von  ihm  begrfln- 
deten  Zeitschrift  „Die  neue  Zeit^  neben  der 
Besorgung  neuer  Auflagen  von  Ejrause's  Vor- 
lesungen.   Er  starb  im  Jabr  1876  in  Folge 
eines  durcb  pldtzlichen  Schrecken  bei  der 
Nachricht  von   der  schweren  Erkrankung 
seiner  Gattin  veranlassten  Scblaganfalls.   Da 
Leonhardi  nicht  eigentHch  durcb  pbiloso- , 
phische  Schriften   im   strengen  Sinne  des* 
Wortes  thatig  gewesen  ist,  seine  Bedeutung 
vielmehr  in  der  Ausbreitung  der  Erause'- 
schen  Lehre  liegt,  so  mdgen  die  wicbtigsten 
seiner  oben  erw^bnten  Thesen,  als  dieGrund- 
und  Eemgedanken  seiner  Propaganda  fttr 
die  Lehre  seines  Meisters  bier  foigen.    Er 
hat  dieselben  unter   die   beiden  Rubriken 
„aus  der  Menschbeitslebre^  und  ^aus  der 
Wissenscbaftslebre^  gebracht  und  dabei  vor- 
bemerkt,  dass  es  sicb  um  den  Ausdmck 
einer  Sinnesart  handle,  die  man  als  einen 
Conservativ-Radicalismus  bezeichnen  kdnne. 
1)  Der  Mensch  als  panharmonisches  Wesen 
vereinigt   in   sicb  Ph3n3isches.  Psychisches 
und  Hdheres;  die  materialistiscne  Auffassung 
ist  wissenschaftlich  unbaltbar,  der  Nachweis 
Gottes   als  bdchsten  Grundwesens   ist  von 
der  Ldsung  untergeordneter  Streitfragen  un- 
abh&ngig.    2)  Die  menschliche  Vemunft  ist 
nur  als  eine  Vereinwesenheit  des  endlichen 
Wesens  mit  Gott,  als  eine  ewig-allgemeine, 
der  zeitlich-individuellen  Weiterbestimmung 
fHhige  und  bedfirftige  Offenbarung  Gottes 
im  Menschen  und  an  Dm  begreif lich.  3)  Beide 
g5ttliche  Offenbarungen  kdnnen  sieh  nicht 
widersprechen;  die  Vemunft  ist  das  Eriterium 
zur  Unterscheidung  wirklicher  von  vermeint- 
licher  individueller  Offenbarung.   4)  Religion 
und  religidse  Geselligkeit  ist  im  Menschheit- 
leben  bleibend  wesentlicb.    6)  Das  Christen- 
thum  geht  seiner  bOhem  Entwickelune  erst 
entgegen.   8)  Das  unbewusst  im  Menscnheii- 
leben  Vorw&rtstreibende  findet  durcb  Erause's 
Idee   des   Menschheitbundes    seine   wissen- 
schaftlicbe  Elarung.    9)  Eirche  und  Staat 
sind  nur  im  nocb  unreifen  Leben  abwechselnd 
und  vorfibergebend  befugte  Vormfinder  und 
Vertreter  der  GeseUschan,  keinesw^  sind 
sie  selbst  die  Gesellschaft.    10)  Das  Gesell- 
scbaftsleben   ist  ein  geselliees  Eunstwerk; 
die  Grundkr&fte  eines  baltoaren  Zukunft- 
baues  der  Gesellschaft  sind  an^s  Licht  za 
stellen,  um  die  noUiwendig  allseitiee  Hdher- 
bildune  der  Volks-   und  Menschheitwirth- 
schaftsiehre  zu  begrflnden.    11)  Die  Arbeit- 
fiberlastung,  sowie  die  ErwerbgelegenheitDotti 
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nnd  die  Lebengmittelnoih  eines  grossen  Theils 
der  Mensohen  sind  der  Menschlieit  nnwflrdlge, 
aaf  dieDaner  mihaltbare  nnd  gefahrbringende 
Zostftnde,  13)  Der  Wissenscfaaftverein  and 
det  Kldnngsverein  ist  im  GesellBchaftleben 
ebenso  wesentiieb  nnd  znr  Selbstverwaltnng 
berecbtigi  ab  derReligionsverein,  dieElrcbe, 
nnd  der  Rechtsrerein ,  der  Staat  14)  Um 
die  Anfgabe  dee  Bildnngsverein  zn  erfttllen, 
reioht  ^Emancipation  der  Scbnle^  nicht  bin; 
dasni  bedarf  es  noch  der  Grtindnng  von 
BQdnngSYereinen  der  yerscbiedensten  im  nnd 
Stnfe.  16)  Befftrdemng  des  Stndinms  der 
Recbtspbilosopbie  bei  alien  Stftnden,  scbon 
vorbeteitet  in  der  Schnle,  ist  ein  Mittel,  den 
bei  Vielen  nnterdrilckten  Rechtssinn  wieder 
zn  weeken.  17)  Der  Sittlichkeitverein  ist 
ein  bisber  nocb  feblendes,  ftlr  das  Gedeiben 
aach  des  ReUgionsvereins  nnd  Recbtsvereins 
nnd  fOr  Herstellnng  des  innem  nnd  &nssem 
Vdlkerfriedens  nnentbebrlicbes  Glied  im  (Je- 
sdlsebafteorganismns.  18)  Die  Verbessemng 
der  Strafgesetzeebnngen  ^emftss  der  Idee  der 
#  Bessemngsstrafe  als  alleiniger  Rechtsstrafe 
and  demgemftsse  Dnrchftlbranff  der  Einzel- 
baft  ist  eine  der  wicbtigsten  Aafgaben  des 
Zosammenwirkens  von  Recbtsverein,  Sittlicb- 
keitrerein  nnd  Relidonsyerein.  19^  Ein 
Hanptmittely  am  bei  den  sicb  bekflmp/enden 
Parteien  den  reinmenscblicben  Ebrenpnnkt 
and  eine  dem  entsprecbende  menscbenwtir- 
dige  Gesinnnng  zn  weeken,  ist  die  Ver- 
breitnng  der  Einsicbt  in  die  principielle 
Uebereinstimmnng  des  wabren  Glanbens  and 
der  Ergebnisse  firder  Vemnnftfoiscbnng. 
20)  Ftlr  Ansbreitnng  des  ancb  von  der  Ver- 
nnnft  geforderten  Gottesreicbes  anf  Erden 
bedarf  es  einer  Lftnterang  and  HOberbildans 
der  Geister  and  Gemfitber.  Um  das  bebn^ 
dieser  erforderlicbe  harmoniscbe  Znsammen- 
wirken  des  Erzieber-  and  Lebrerstandes  zn 
erreicben^  ist  vor  AUem  eine  entsprecbende 
PflanzscbnlederLebrerbildnngndtbig.  21)  Der 
erste  Gmnd  des  angestrebten  Umscbwnngs  ist 
dorcb  besser  zn  erziebende  Mutter .  sohon 
im  zartesten  Alter,  nnd  dnrcb  den  FrObeF- 
seben  Kindei^arten  zn  leeen.  Auf  den  Lei- 
stnngen  diese^  bat  die  Voftsscbnle  weiterzu- 
banen,  woven  ancb  eine  gtlnstigeRfickwifkang 
anf  die  Wissensscbnle  zn  erwarten  ist  Der 
Kindernirten  ist  ancb  als  Mntterscbole  and 
als  Gele^enbeit  znr  Vollendnng  der  Vor- 
bildnng  kllnftiger  Lebrer  wicbtig.  30)  Das 
Dasein  zweier.  verscbiedenen  Gesetzen  nnter- 
worfener  Weltbereicbe ,  nftmlicb  eines  gei- 
stigen  nnd  eines  pbysiscben,  ist  anf  indnk- 
tivem  Wege  nacbweisbar.  32)  Ebenso  ist 
ein  indnktiver  Nacbweis  der  sogenannten 
moraliseben  Eigenscbaften  Oottes  mdglicb. 
38)  E^ranse  bat  die  Liebensknnstwissenscbaft 
dnrcb  eine  ibr  entsprecbende  Fortbildang 
der  Logik  bleibend  be^ndei  39)  MitEranse 
beginnt  ein  neues.  bOheres  Zeitalter  der 
Pbjlosopbie   sowobl    hinsichtlicb   der   For- 


scbnngsweise,  wie  des  Lebrgebaits  nnd  der 
Beziehnng  der  Philosophie  znm  Leben. 

Leomcus  Thomaens,  siebe  Tbo- 
maeas. 

LeAnidAs  aas  Rhodes  wir^von  Strabon 
als  ein  Stoiker  ans  dem  ersten  Jabrbnndert 
der  Eaiserzeit  genannt 

Leonteus  ans  Lampsakos,  einer  vorder- 
asiatiscben  Ellstenstadt,  wird  neben  seiner 
Gattin  Themistd  als  nnmittelbarer  Sobnler 
des  Epiktiros  genannt 

Leontion.  eine  berflbmte  attische  He- 
tfire  and  Frenndin  Epiknrs,  welcbe  mit  dessen 
Scbtiler  M6trod6ros  zasammen  lebte,  war 
selbst  eine  so  eifrige  Anb&ngerin  der  Lehre 
Epiknrs,  dass  sie  zn  deren  Vertbeidi^ng 
eine  (freilicb  nicht  mehr  vorhandene)  Scnrift 
gegen  den  Aristoteles- Scbtiler  Theophrastos 
venasste. 

LerieS)  Francois,  war  zn  Domfront- 
en-Passais  in  der  niedem  Normandie  gegen 
Ende  des  sechzehnten  Jabrhnnderts  eeboren, 
hatte  im  College  zn  Caen  nnd  nacbber  zn 
Paris  seine  Bildnng  erbalten,  wnrde  sp&ter 
Professor  am  CoU^e  za  La  Marcbe  and 
starb  am  das  Jahr  1640.  Einer  seiner  dortigen 
Zah5rer  Malachias  Eelly,  gab  nacb  seines 
Meisters  Tode  dessen  .yCw-sus  philosopMcus^^ 
in  drei  Banden,  1642  herans,  worin  noch  ganz 
in  scbolastischer  Methode  die  BUcber  des 
Anstoteles  erkiart  and  eine  Vermittelang 
zwischen  den  scholastischen  Parteigegen- 
s&tzen  des  Nominalismns  and  Realismns  ver- 
sacht  warde. 

Lerminier,  Jean  Lonis  Engine, 
war  1803  in  Paris  geboren  nnd  in  Strass- 
barg,  wo  er  seine  Jngend  verlebte,  mit  der 
deatecfaen  Literatnr  and  Philosophie  bekannt 
geworden.  Er  stndirte  dann  m  Paris  die 
Rechtswissenscbaft  nnd  besnchte  die  Vor- 
lesnngen  Consin's.  Nach  Vollendnng  seiner 
Stndien  neigte  er  eine  Zeitlan^  den  Ideen 
des  St  Simonismns  zn  and  betbeilidie  sicb  an 
der  Redaction  der  Zeitschrift  ^yGlooe^^.  Nacb 
der  Jnlirevolntion  erhielt  er  einen  Lehrstahl 
der  vergleichenden  Rechtswissenscbaft  am 
College  de  France  nnd  machte  sicb  dnrcb 
folgende  Scbriften  bekannt:  La  philosophie 
du  droit  (1831)  in  zwei  Btoden*^  L'influence 
de  la  pMlos(^hie  du  18.  siede  sur  la 
legislation  et  la  sociability  du  19,  siecle 
("1833)  nnd  Lettres  pMosophiques  adressies 
a  un  Berlinois  (1832),  worin  er  sicb  tlber 
die  Pbilosophen  in  Frankreich  nnter  der 
Rc^taaration  ansspricht  In  seinen  philo- 
sophischen  Anscbanangen  nnst&t  nnd  schwan- 
kend,  bat  sicb  Lerminier  von  C!onsin  dffentlicb 
losgesagt,  blieb  aber  ancb  der  sensaalistiscben 
PbUosopbie  abhold  nnd  zeigt  sicb  bald  von 
Eant'schen,  bald  von  Hegerscben  Anscbau* 
nngen  beeinflnsst 

Leroux,  Pierre,  war  1798  zn  Paris 

feboren  nnd  batte  seine  Ansbildang  anf  dem 
ortigen  Lyc^e  Charlemagne,  sp&ter  zn  Rennes 
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erhalten.  Nachdem  er  in  Paris  Buclidracker 
und  Corrector  geworden  war,  betlieiligte  er 
sich  an  der  Zeitschrifl;  y^Globe^^  welche  er 
seit  1831  znm  Organ,  des  Si  Simonismns 
maohte,  ohne  jedocn  die  bis  zni  Anfldsnng 
der  Ehe  ftlhtenden  Ideen  des  Pater  Enfantin 
fiber  Emancipation  der  Frauen  zn  billigen. 
Sp&ter  grtlnaete  er  eine  neoe  Zeitschrift 
jjL'encyclopSdie  nouvelle^^  nnd  lieferte  da- 
neben  Beitrftge  znr  y^Revue  des  deux  mondes^^ 
grttndete  aber  gegen  den  Eatholicismns,  den 
philosophischen  ^lekticismns  and  die  Zeit- 
politik  1841  die  y,  Revue  indipendanie^^, 
Schon  vorher  hatte  er  mehrere  seiner  in 
Zeitschriften  verdffentlichten  Abhandlongen 
zu  einem  Bach  vereinigt  anter  dem  Titel: 
yyRe/tUation  de  Veclectidsme  ou  se  trouve 
exposie  la  vraie  definition  de  la  philosophie 
et  oil  Von  eocpliqae  le  sens,  la  suite  et 
renchainement  des  divers  philosophes  depuis 
Descartes^^  (1839),  womit  er  in  die  Reihen 
der  Philosophen  eingetreten  war.  Aos- 
fUhrlicher  entwickelte  er  seine  Ansichten 
fiber  Philosophie  and  ihre  Beziehangen 
zar  Religion  in  dem  zweibftndlgen  Werke 
yyDe  Vhvmaniti,  de  son  principe  et  de 
son  avenir^^  (1840,  in  zweiter  Aaflage 
1845).  Die  in  diesen  beiden  Schriften  ent- 
wickeltenOrandgedanken  sind  diese:  Religion 
and  Philosophie  sind  eins;  sie  haben  den- 
selben  Gegenstand  and  den  gleichen  End- 
zweck,  n&mlich  den  Fortschritt  and  die 
menschliche  VervoUkommnang.  Darnm  kann 
sich  die  Philosophie  von  der  ttberlieferten 
Religion  trennen,  am  eine  fortgeschrittenere 
Religion  in's  Leoen  einzaftlhren.  Der  meta- 
physische  Hintergrand  des  Christenthams 
war  die  Lehre  von  der  Dreieinigkeit,  welche 
das  Grandwesen  des  Menschengeistes  selbst 
ist,  sofem  dieser  Empfindang,  Geftlhl  and 
Erkennen  in  sich  vereinigt.  In  ihrer  Art 
and  aaf  verschiedenen  Standpankten  sind 
die  Philosophen  za  alien  Zeiten  zagleich 
religids  gewesen.  Die  Philosophie  aaf  Psycho- 
lode  and  Beobachtang  gegr&ndet  za  haben, 
erklftrt  Leroax  fdr  Uoasin's  Grandirrtham, 
wogegen  er  den  Satz  aafstellt,  dass  die 
Metaphysik  aaf  einer  fthnlichen  Inspiration 
berahe,  wie  die  poetische  Begeisterang.  Gott, 
Ewigkeit,  Himmel  sind  nichts  Jenseitiges, 
aasser  Raam  and  Zeit  za  Sachendes,  sonoem 
Gottes  Geist  erffillt  die  wirkliche  Welt  mit 
seiner  Weisheit  and  Liebe;  die  Ewigkeit 
trSgt  innerlich  alles  Zeitliche  and  lebt  in 
Zeit  and  Raam  sich  dar.  Im  Universam, 
das  ans  amgiebt,  and  nach  der  Analogic  der 
ans  schon  bekannten  Gesetze,  nar  in  einer 
h5hem,  entwickeltem  Ordnang.wird  der 
einzelne  Menschengeist  in  Gott  and  mit  der 
Gesammtmenschheit  fortleben.  Jeder  Geist 
ist  darchaas  individaell  and  eigenthttmHch. 
aber  gerade  daram  ist  er  em  Glied  and 
Brachtheil  der  in  Gott  geeinten  Menschheii 
Jeder  Einzelne  lebt  daher  die  ganze  Mensch- 


heit  aaf  eigenthtlmllche  Weise  aos  sich  dar 
and  ist  ewig  dnrch  den  Antheil,  den  er  am 
ewigen  Leben  der  Menschheit  in  Gott  hat. 
Alles  Endliche  ist  aber  vom  Gesetze  der 
Dreiheit  beherrscht,  die  sich  im  Menachen- 
geiste  darch  die  Vereinigang  von  Empfindang, 
Geftlhl  and  Intelligenz  za  einem  lebendigen  Ich 
zeigi  Diesen  seinen  drei  Grandeigenschaften 
enteprechend  eizeagt  der  Mensch  in  der 
Gemeinschaft  drei  Gfiter:  das  Eigentham, 
die  Familie  and  den  Staat,  welche  die  Qnelle 
seines  hdchsten  Glilckes  dnd,  so  lange  der 
Friede  waltet  Sobald  sich  ihrer  der  Streit  be- 
mftchtigt,  so  werden  sie  der  Grand  der  Des- 
potic im  Staate,  der  Roheit  in  der  Familie, 
der  Habsacht  im  Eigenthnme,  Dieaem  Geist 
der  Easte  kann  nar  die  wechselseitige  Soli- 
darit&t  entgegentreten,  welche  au  dem 
hdchsten  Gesetze  aUer  Gemeinschaft,  der 
Gleichheit  beraht,  wdche  in  alien  Formen 
dnrchgeftlhrt  das  Gesetz  der  Zakanft  ist,  so 
dass  oie  wahre  GeseUschaftstheorie  nar  eine 
conseqaente  Analyse  dieses  Begriffs  ist  and 
das  Resaltat  sich  ergiebi  dass  einem  Jeden  . 
der  seiner  geistigenlndividnalit&tangemessene 
Antheil  an  alien  Gfitem  des  Lebens  za- 
gesichert  werde.  Damit  lenkt  Leroax  zom 
Commanismas  hin. 

Im  Jahre  1843  nbemahm  er  eine  Drackerei 
za  Boassao  im  Departement  La  Grease  and 
and  gab  daselbst  die  y. Revue  sodale^^  heraas, 
worin  er  seine  social -demokratischen  Ideen 
welter  entwickelte  and  gegen  Proadhon's 
Angriffe  vertheidigte.  Welter  aosgeftihrt  be- 
gegnen  ans  dieselben  in  folgenden'  Schriften : 
lyune  riUgion  nationale  ou  du  culte  (1846); 
De  rhumanii€y  solution  pacifique  du  probleme 
du  proletariat  (1848);  Projet  d*tme  con- 
stitution dSmocratique  et  sociale  (1848)j  Du 
christianisme  et  de  ses  origines  dmocraitques 
(1848);  De  Vegaliti  (1848).  Die  Grandge- 
danken  seiner  commnnistischen  Theorie  sind 
diese:  Jener  anthropologischen  Trias  ent- 
sprechend  lassen  sich  drei  geistige  Klassen 
anterscheiden:  die  Wissensdiaftlichen,  die 
Eflnstler  and  die  Arbeitenden.  Diese  drei 
Elassen  mllssen,  vOllig  gleichgestellt,  bei 
jeder  einzelnen  Arbeit  and  Verrichtang  za- 
sammen  wirken.  Das  gesellsthaftliche  Ele- 
ment der  Arbeit  bestdt  daher  nicht  aos 
Einem,  sondem  ans  drei  Individnen,  in  deren 
steter  gegenseitiger  Er^^nzang  die  Qaelle 
ihrer  Freandschaft  liegt  Eine  ans  allgemeiner 
Wahl  hervorgegangene  hdchste  Trias  hat  die 
Arbeiten  and  Bedtirfhisse  za  beaa&ich%en 
and  einem  Jeden  ans  dem  gemeinsamen  &be 
den  gleichen,  aber  seiner  Individoalitftt  aiige- 
messenen  Antheil  zakommen  za  lassen.  iMe 
Vertheilang  besteht  nicht  bios  in  einem  glei- 
chen Antheil  am  physischen  Wohlsein;  sie  be- 
absichtigt  vielmehr  die  angemessene  Ver- 
wendnng  der  geistigen  Neigangen  and  ver- 
einigt so  den  Voraieil  des  GemeinwettW 
mit   der    wahren   Aasbildang   and    innern 
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Befiriedigung  der  IndiTidaeii.  Die  Vertheilnng 
gesehieht  naoh  dem  Gnmdsatze  der  F&hig- 
keit,  der  Arbeit  und  des  Bedtlrfnisses;  die 
Filhigkeit  wird  znr  rechten  Leistang  bemfen 
imd  eben  dadurch  belohnt;  die  Arbeit  em- 
pftngt  dareh  angemessene  MoBse  ihren  Lohn; 
das  fiedttrfiiisB  endlich  wird  nach  der  ganzen 
Eiffenthtlmlidikeit  des  Individuums  bemedigt, 
indem  nicht  nnr  die  materiellen,  sondern  aach 
die  wissenschaftlichen  und  die  ftsthetischen 
Outer  ihm  zu  Theil  werden,  deren  es  bedarf. 

Nachdem  Leronx  im  Jahr  1848  Mitglied 
der  constitnirenden  Versammliug  and  1849 
Ifitglied  der  gesetzgebenden  Versammlnng 
gewesen  war,  trat  er  nach  dem  Staatsstreicn 
vom  2.  December  1851  in  das  Privatleben 
znrtlck  nnd  brachte  als  Flfichtling  bis  zar 
allgemeinen  Amnestie  vom  15.  Angost  1869 
in  Lausanne  zn.  Nach  Paris  znrlickgekehrt 
start)  er  wfthrend  der  Herrschaft  der  Commune 
im  April  1871. 

Leroy,  Georges,  war  za  Paris  1723 
geboren  nnd  spfttcnr  als  Oberanfseher  der 
Jagden  im  Park  zn  Versailles  ang<»9tellt. 
£r  lebte  in  regem  Verkehr  mit  den  Gelehrten 
der  von  Diderot  and  d'Alembert  herans- 
g^benen  ^Encydop^e^',  an  welcher  er 
selbst  mitiurbeitete  nnd  gehdrte  zn  der 
GeseUsohaft,  die  sich  regelmilssig  am  den 
Baron  Holbach  zn  versammeln  pnegte.  Znr 
Vefftheidigong  des  vielgeschmfthten  Helv^tias 
hatte  er  ein  jjExamen  des  critiques  du  livre 
de  resprit^^  (1760)  and  gegen  Voltaire  ano- 
nym ^jReflexions  snr  la  Jalousie*^  (1772) 
verdff^licht  Sein  haaptsftchlichstes  Ver- 
dienst  besteht  jedoch  in  seinem  Versncfae 
einer  vergleichenden  Psychologies  den  er  in 
seinen  „Zet(res  sur  les  animaux^^  (1781) 
bekannt  gemacht  hatte.  Sie  warden  1802 
wieder  gedrackt  and  nenerdings  mit  einer 
Einleitnng  von  Robinet  versehen  von  Nenem 
heraosgegeben  (1862).  Ans  zerstreaten  Anf- 
sfttzen  entstanden,  die  der  Verfasser  in  den 
Jahrenl762— 65  inZeitschriftenverdffentlicht 
hatte.  zeiffen  diesethierpsychologischenBriefe 
den  Schmer  CondillacV  and  Kobinet  sieht 
in  ihm  einen  Vorlftafer  der  ,,positiven  Philo- 
sophic'' von  Angaste  Comte.   Er  starb  1789. 

Lessingy  Gotthold  Ephraim.  war 
1729  za  Kamenz  m  der  Oberlaasitz  als  der 
Sohn  eines  Predigers  geboren,  in  der  Fttrsten- 
schale  zu  Meissen  mathematisch  and  philo- 
8oi»hisch  vorgebildet  ftlr  den  Basuch  der 
Uniyersitftt  in  Leipzig,  wo  er  mit  der  damals 
in  ihre  Bltlthezeit  getretenen  Philosophic 
Christian  Wolfs  bekannt  wurde.  von  welcher 
er  freilich  spftter  bekannte,  oass  dieselbe, 
obwohl  in  sic  einige  Leibniz'sche  Ideen 
manohmal  etwas  verkehrt  verwebt  seien, 
gewiss  nicht  Leibnizens  System  gewesen 
sein  wtLrde.  Nachdem  er  sich  1747  emige 
Zeit  in  Berlin  anfgehalten  hatte,  dann  1752 
in  Wittenberg  Minister  der  freien  Kflnste 
geword^  war,  ging  er  1753  wiederum  nach 


Berlin,  wo  er  besonders  mit  Hoses  Mendels- 
sohn in  Verkehr  stand,  hielt  sich  dann 
1754—68  wieder  in  Leipzig  auf,  kam  1759 
zum  dritten  Male  nach  Berlin,  wo  er  1760 
Mitglied  der  Akademie  der  Wissenschaften 
wurde  und  lebte  dann  1760—65  als  Secretftr 
des  Generals  von  Tauenzin  in  Breslau,  wo 
er  zuerst  neben  einem  emsten  Studium 
Spionza's  zugleich  die  im  Jahr  1765  zum 
Diruck  selangten  y^Nouveaux  essais*^  von 
Leibniz  kennen  lemte.  Nach  einem  vierten 
Aufenthalt  in  Berlm  (1765—67)  trat  er  1767 
in  Hamburg  mit  dem  Theater  in  n&here 
Verbindung  und  schrieb  1767  —  69  seine 
M Hamburger  Dramaturgies,  bis  er  endlich 
1770  eine  Anstellung  als  Bibliothekar  in 
Wolfenbnttel  erhielt,  wo  er  die  fiir  die  Ge- 
schichte  der  religidsen  Auf  kl&rung  in  Deutsch- 
land  epochemachend  gewordenen  „Wolfen- 
btittler  Fragmented  herausgab,  sich  1776 
nach  vieU&bigem  Verldbniss  mit  Eva  EOnig 
verheiraihete,  nach  dem  schon  1778  erfolgten 
Tode  seiner  Gattin  in  dem  literarischen 
Eampf  mit  dem  Hamburger  Pastor  GOze  seine 
polemische  Meisterschaft  in  vemichtenden  Eri- 
tiken  zeigte.  im  Jahr  1780  seinen  ^Nattum^  und 
die  ^Erzienung  des  Menschengeschlechtes^ 
verdffentlichte  und  im  52.  Lebensjahre  1781, 
einige  Wochen  vor  dem  Erscneinen  der 
Eant'schen  ^Kritik  der  reinen  Vemunft^ 
starb,  um  seitdem  mit  seinem  Geiste  tiber 
die  Geister  Deutschlands  zu  herrschen. 
^Wenn  man  Lessing's  Namen  h5rt,  (sagt 
Zeller  in  seiner  Geschichte  der  deutschen 
Philosophic  seit  Leibniz)  wird  man  immer 
zun&chst  an  die  Verdienste  erinnert,  welche 
sich  dieser  seltene  Mann  um  das  Ganze 
unserer  Literatur  und  unseres  geistigen 
Lebens  erworben  hat  Es  ist  nicht  die  erfolg- 
reiche  Bearbeitung  eines  einzelnen  Faches, 
worauf  seine  Grdsse  beruht,  sondern  seine 
Wirkung,  die  er  nach  alien  Seiten  genbt  hat, 
die  zUndenden  und  erleuchtenden  Funken, 
die  dieser  Feuer^eist,  mit  was  er  sich  auch 
besch&ftigen  mochte,  unablHssig  aussprflhte. 
Er  ist  uns  in  erster  Reihe  der  unabhftngige, 
auf  sich  selbst  stehende  Charakter,  welcher 
die  Sache  der  Geistesfreiheit  rastlos  und 
furchtlos  verfochten  hat;  der  eeniale,  un- 
nbertroffene  Eritiker,  welcher  den  fiilschen 
Geschmack  und  die  sich  aufblfthende  Mittel- 
mftssigkeit  schonungslos  verfolgte,  welcher 
der  roesie  und  der  Schauspielkunst  ihre 
Aufgabe  mit  musterhafter  Schftrfe  bestimmte. 
welcher  das  Verhftltniss  der  Kunst  una 
Wissenschaft,  das  Verhftltniss  der  Ettnste 
und  Eunslgattungen  zu  einander,  das  Ver- 
hftltniss  der  Philosophie  znr  Theologie  und 
der  Theologie  zur  Religion  durch  Reinnaltung 
und  Abgrenzung  jedes  Gebietes  aufhellte; 
der  klassische  Schriftsteller,  welcher  unter 
den  Begrflndem  des  deutechen  Schanspids 
und  der  deutschen  Prosa  eine  der  enten 
Stellen  einnimmt    Nur  ein  Blatt  in  dem 
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Eranze  seines  Rnhms,  nnd  nicht  dasjenige, 
welches  am  Meisten  in  die  Augen  ftlft,  ge- 
hdrt  der  Philosophie  an.  Lessing  war  kein 
systematischer  Pnilosoph  und  wollte  keiner 
sein;  es  fehlte  ihm  anch  bei  aller  logischen 
Schftrfe  dasjenige  Maass  von  Geduld  und  von 
Gewdhnung  an  ein  methodisches,  Schritt  fttr 
Scfaiitt  YOTgehendes,  kein  Mittelglied  nber- 
springendes  Denken,  dessen  der  i^stematische 
Philosoph  als  solcher  bedarf.  Wenn  daher 
die  Geschichte  der  Philosophie  nur  von  denen 
erzfthlen  dtlrfte,  welche  Stifter  oder  Anh&nger 
eines  bestimmten  Systems  waren,  so  mflsste 
sie  an  Lessing  mit  Stillschweigen  vorflber- 
gehen.  Hat  sie  dagegen  von  Allen  zn 
sprechen,  welche  in  der  einen  oder  der  andem 
Weise  zur  Aosbildnng  und  Elilmng  der 
philosophiscfaen  Begtim  beigetragen  haben, 
so  wira  sie  ihn  nicnt  allein  bertlcksichtigen, 
sondem  ihn  aucfa  (abgesehen  von  Kant)  als 
den  grdssten  von  den  Philosophen  der  deutschen 
Aufkl&rungsperiode  bezeichnen  mtlssen.^  Er 
verdient  der  ^Patriarch  der  deutschen  Oeistes- 
freiheit^y  wie  ihn  Arnold  Rnge  senannt  hat^ 
mit  um  so  grdsseren  Rechte  zu  heissen.  als. 
er  einerseits  den  Aufklftrungsverstana  in 
seinem  Kampf  mit  dem  Autoritlts-  und  Buch- 
stabenglauben  befftrderte,  andererseits  die 
damalige  Verstandsaufklftrung  von  ihrer  Be- 
fangenheit  und  Schranke  befreite  und  dadurch 
nicht  bios  ihr  ausgezeichnetster  Ftthrer  ftir 
seine  Zeit  geworden  ist,  sondem  auch  durch 
die  tiefsten,  allseitigsten  und  fruchtbarsten 
Anregungen  eine  ebenso  nachhaltige  wie 
allgemeine  Wirkung  auf  die  nachkantische 
Philosophie  bis  auf  die  Geisteskftmpfe  der 
letzten  Jahrzehnte  des  gegenwftrtigen  Jahr- 
hunderts  erlangt  hat.  Wie  Lessing  in  pole- 
mischer  und  positiver  Weise,  durch  Kritik 
und  Ideal  diejenige  Form  der  deutschen  Auf- 
kl&run^  darstellt,  welche  weit  entfemt,  in 
das  seichte  Fahrwasser  der  Trivialit&t  fiber- 
zugehen,  vielmehr  den  Kern  und  Gehalt 
frttnerer  Bildungsstufen  von  der  Schale  zu 
trennen  und  ftir  die  neue  Gestalt  des  Zeit- 
geistes  festzuhalten  und  auszubeuten  ver- 
steht  und  vor  einer  geist-  und  gesinnungs- 
vollen  Orthodoxie  ebenso  hohe  Achtung  h^t, 
als  er  die  damals  sich  breit  machende  seichte 
Aufklftrungsweisheit  fdr  ein  Flickwerk  von 
Stflmpem  und  Halbphilosophen  erklftrt;  so 
lag  seinem  kritischen  Streben  eine  tiefethische 
Idee,  ein  tiofreligidser  Wahrheitssinn,  nftmlich 
die  Ueberzeugung  zum  Grunde.  das  die 
Wahrheit  auch  durch  die  schmste  EIritik 
keinen  Verlust  erleiden  kdnne,  da  sie  die 
unerschdpfliche  Quelle  aller  Beseligung  des 
Menschengeistes,  und  alle  Religion  im  Grunde 
nur  die  Liebe  zur  Wahrheit  sei.  In  einer 
im  Jahre  1752  —  63  niedergeschriebenen, 
unvollendet  gebliebenen  kleinen  Abhandlung 
unter  dem  Titel  ^Das  Chrisenthum  der 
Vernunft^  tritt  der  Anschluss  Lessings 
an  die  wesentlichen  Anschauungen  Leibnizens 


von  den  einfachen  vorstellenden  (be8eelteii( 
Wesen  als  den  Urbestandtheilen  aller  Dinge, 
von  deren  Gradunterschieden  und  ihrer  stetig 
sich  vervollkommnenden  Stufenreihe.  von  der 
universellen  Harmonic  alles  G^chenens  und 
von  der  Einheit  dieser  Urwesen  in  der  voll- 
kommensten  Urmonade  hervor^  nur  aber 
dass  Lessing  die  Monaden  als  zerflieflt 
existirende  gdttliche  VoUkommenheiten,  somit 
als  Theile  des  gdttlichen  Ganzen  fasst  Den 
in  diesem  BrucnstflGke  zugleich  enthaltenen 
Versuch,  die  christliche  L^ire  von  der  g5tt- 
lichen  Dreieinigkeit  philosophisch  zu  be- 
grflnden,  hat  Lessing  selbst  in  sp&tem  Jahren 
als  einen  verfehlten  erkannt  In  dem  wfthrend 
seines  Aufenthaltes  in  Breslau  um  das  Jahr 
1763  niedergeschriebenen  Aufsatze  nUeber 
die  Wirkhchkeit  der  Dinge  ausser 
Gott'*,  von  welcher  sich  Lessing  ebenso- 
weni^,  wie  von  einer  persOnlichen  ausser- 
welthchen  Gottheit  einen  Begriff  machen  zu 
kdnnen  erklftrt,  begriff  er  die  edttlidhe  Ver- 
nunft  als  die  allnmfassende  und  die  wirklichen 
Dinge  als  in  Gott  seiend.  Die  Welt  ist  ihm 
das  Bild  Gottes.  welches  entsteht,  indem  sich 
Gott  seine  Vollkommenheiten  vorstellt,  und 
well  sie  nur  durch  dieses  Vorstellen  existirt, 
haben  die  Dinge  keine  Wirklichkeit  ausser 
Gott  Anzunehmen,  dass  die  Dinge  nocb 
ausser  diesem  Urbilde  fOr  sich  existiren,  hiesse 
das  Urbild  derselben  auf  ebenso  unnOthige, 
als  ungereimte  Weise  verdoppeln.  Auch  in 
dem  spftter  verfassten  kleinen  Aufsatze  ^Dass 
mehr  als  filnf  Sinne  far  den  Menschen  exi- 
stiren kdnnen^  spricht  Lessing  die  allgemeine 
Beseeltheit  der  Welt  bis  in  ihre  Ideinsten 
Theile  aus.  Ist  Nichts  in  der  Welt  ohne 
Folgen,  Nichts  ohne  ewige  Folgen,  so  gilt 
ihm  die  angebliche  Freiheit  des  menscUichen 
Willens  als  etwas,  was  wir  nicht  brauchen. 
Ueber  denselben  Punkt  spricht  er  sich  in 
einer  Anmerkung  zu  den  von  ihm  im  Jahr 
1776  herausgegebnen  philosophisctien  Auf- 
sfttzen  von  E.  W.  Jerusalem  also  aus:  ^Was 
verlieren  wir,  wenn  man  uns  die  Freiheit 
abspricht?  Eitwas  —  wenn  es  Etwas  ist  — , 
das  wir  nicht  brauchen,  weder  zu  unserer 
Th&tigkeit  hier,  noch  zu  unserer  Gltlck- 
seUgkeit  dort;  etwas,  dessen  Besitz  weit 
unruhiger  und  besorgter  machen  mflsste,  ids 
das  Geftlhl  seines  Oegentheils  nimmerhin 
machen  kann.  Zwang  und  Noihwendigkeit, 
nach  welchen  die  Vorstellung  des  Besten 
wirkt,  wie  viel  willkommener  sind  sie  mir, 
als  die  kahle  Vermdgenheit.  unter  den  nim- 
lichen  Umstftnden  bdd  so,  oald  anders  ban- 
deln  zu  kdnnen!  Ich  danke  dem  SchOpfer, 
dass  ich  muss,  das  Beste  muss.  Wenn  ich 
selbst  in  diesen  Schranken  so  viele  Fehltritte 
noch  thue,  was  wtirde  geschehen,  wenn  ich 
mir  ganz  allein  ttberUssen  wftre?  einer 
blinden  Kraft  fiberlassen  wire,  die  sich  nich 
keinen  Gesetzen  richtet  und  mich  damm  nicht 
minder  dem  Zufail  unterwirft,  well  dieser 
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Zn&ll  tein  Spiel  in  mir  telber  hat?^  Be- 
kennt  sich  hier  Lessing  zor  nnbedingten 
Verneinnng  des  freien  Willens  odei  (wie  es 
in  der  phiTosophischen  Sprache  heisst)  zum 
Determmismiis,  so  ist  es  auch  nicht  befremd- 
Heh,  wenn  Lessing  in  einem  Oesprftche,  das 
er  im  Jnli  1780  mit  Jacobi  fiber  Spinoza 
fUhrte,  mit  dem  Bekenntnisse  schliesst:  ^^8 
giebt  keine  andere  Philosopbie ,  als  die 
Philosophie  Spinoza's!'*  Im  Jahr  1780  er- 
schien,  ohne  aen  Namen  Lessing's,  die  kleine 
SchiM  ^Die  Ersiehnng  des  Menschen- 
geschlechts'*,  welche  die  Grnndztlge  einer 
fintwickelnngsgeschichte  des  sittlichen  Be- 
wnsstseins  der  Menschheit  enth&lt  Offen- 
bamng  ist  Erziehnng,  die  dem  Menscfaen- 
gesdilecht  geschehen  ist  nnd  noch  geschieht; 
sie  giebt  dem  Menscfaengeschlechte  Nichts, 
woranf  die  menschliche  Vernunft,  sich  selbst 
flberlassen,  nicht  anch  kommen  wnrde,  son- 
dern  sie  gab  nnd  giebt  ihm  die  wichugsten 
Dinge  nor  firtlher.  Warom  sollen  wir  in 
alien  positiven  Religionen  nicht  lieber  welter 
Nichts  als  den  Gang  erblicken,  nach  welchem 
sich  der  menschliche  Verstand  iedes  Ortes 
einzig  nnd  allein  entwickeln  konnte  nnd 
noch  femer  entwickeln  soil,  als  tlber  eine 
derselben  entweder  Iflcheln  oder  zllmen? 
Diesen  nnsem  Hohn,  diesen  nnsem  Unwillen 
verdiente  in  der  besten  Welt  Nichts,  nnd 
nnr  die  Reli^onen  sollten  ihn  verdienen? 
Oott  hatte  seme  Hand  bei  Allem  im  Sniele, 
nnr  bei  nnsem  Irrthtlmem  nicht?  Das  ^ene 
Testament  hat  das  zweite,  bessere  Elementar- 
bnch  fOr  das  Menschengeschlecht  abgegeben 
nnd  giebt  es  noch  ab.  Anch  war  es  h$chst 
ndthig,  dass  jedes  Volk  dieses  Bach  eine 
Zeitliuig  far  das  Aensserste  seiner  Erkennt^ 
niss  halten  mnsste.  Aber  htlte  dich,  dn 
fthiges  Individnnm,  der  dn  am  letzten  Blatte 
dieses  Elementarbnchs  stampfst  nnd  glnhst, 
hnte  dich,  es  deine  schwachem  Mitschfiler 
merken  zn  lassen,  was  dn  witterst  nnd  schon 
zn  sehen  beginnst!  Sie  wird  gewiss  kommen, 
die  Zeit  eines  nenen,  ewigen  Evangelinms, 
die  nns  selbst  in  den  Elementarbtichem  des 
Nenen  Testaments  versprochen  wird;  viel- 
leicht,  dass  der  none  Bnnd  ebensowohl  anti- 

Snirt  werden  mtlsse,  als  es  der  alte  geworden, 
ie  n&mb'che  Oekonomie  des  nllmlichen  Oottes, 
der  nftmlichen  Plan  der  allgemeinen  Erziehnng 
des  Menschengeschlechts.  Die  Ansbildnng 
geoffenbarter  Wahrheiten  in  Vemnnftwahr- 
neiten  ist  schlechterdings  nothwendig,  wenn 
dem  menschlichen  Gescmechte  damit  geholfen 
sein  soU.  Sie  wnrden  geoffenbart,  nm  Ver- 
nnnftwahrheiten  zn  werden;  sie  waren  gleich- 
sam  das  Facit,  welches  der  Rechenmeister 
seinen  Schfllem  voranssagt,  damit  sie  sich 
im  Rechnen  einigermaassen  danach  richten 
kdnnen.  Wollten  sich  die  SchtUer  an  dem 
voransgesi^ten  Facit  begnfigen,  so  wttrden 
sie  nie  rechnen  lemen.  Specnlationen  fiber 
geoffenlMurte  Wahrheiten,  mdgen  sie  anch  im 


Einzelnen  ansfallen,  wie  sie  wollen,  sind  nn- 
streitie  die  schicklichsten  Uebnngen  des 
menschlichen  Verstandes,  so  lange  das 
menschliche  Herz  fiberhanpt  hdchstens  nnr 
vermdgend  ist.  die  Tugend  wegen  ihrer 
ewigen  glfickseligen  Folgen  zn  lieben.  Denn 
bei  dieser  Eigenntltzigkeit  des  menschlichen 
Herzens  anch  den  verstand  nnr  allein  an 
dem  nben  zn  wollen,  was  nnsere  kdrperlichen 
BedOrfhisse  betrifft,  wflrde  ihn  mehr  stnmpfen, 
als  wetzen  heissen.  Er  will  schlechteraings 
an  geistigen  Geeenstftnden  getlbt  sein,  soil 
er  zn  seiner  vdiligen  Anfkl&mng  gelangen 
nnd  diejenige  Religion  des  Herzens  hervor- 
bringen,  die  nns  fahig  macht,  die  Tngend 
nm  ihrer  selbst  willen  zn  lieben.  Oder  soil 
das  menschliche  Geschlecht  zn  diesen  hdch- 
sten  Stnfen  der  Anf  klftmng  nnd  Reinheit  nie 
kommen?  Nie  —  Nie?  Lass  mich  diese 
LSstemng  nicht  denken,  AUgfltiger!  Die 
Erziehnng  hat  ihr  Ziel,  beim  Geschlechte 
nicht  wenlger,  als  bei  den  Einzelnen;  was 
erzogen  wird,  wird  zn  Eltwas  erzogen.  Das 
grosse  langsame  Rad,  welches  das  Geschlecht 
seiner  Vervollkommnnng  n&her  bringt,  wird 
nnr  dnrch  kleinere,  schnellere  Rider  in  Be- 
wegunff  gesetet,  deren  iedes  sein  Einzelnes 
eben  damn  liefert.  Eben  die  Bahn,  anf 
welcher  das  Geschlecht  zu  seiner  Vollkommen- 
heit  gelangt,  mnss  jeder  einzelne  Mensch, 
der  Eine  frfiher,  der  Andere  spftter  erst 
dnrchlanfen  haben.  Die  letzte  Absicht  des 
Christenthnms  ist  nicht  nnsere  Seligkeit,  sie 
mag  herkommen,  woher  sie  will,  sondem 
nnsere  Seligkeit  yermittelst  nnserer  Erlench- 
tnng,  welche  letztere  nicht  bios  als  Be- 
din^ng,  sondem  als  Ingredienz  znr  Seligkeit 
nomwendig  ist  nnd  in  welcher  am  Ende  nnsere 
ganze  Seligkeit  besteht.  —  Dies  waren  die 
nrnchtbaren  Gmndgedanken  Lessing's,  deren 
Entwickelnng  nnd  Fortbildnng  zn  den  wesent- 
lichsten  Verdiensten  der  dentschen  Philo- 
sophie im  kant'schen  nnd  nachkant'schen 
Zeitalter  gehdrt 

Th.  W.  Danzely  Qotthold  Ephraim  Lessing.  Sein 
Leben  and  seine  Werke,  in  zwei  Bftnden. 
1850.  58. 

A.  Stahr,  Ootthold  Ephraim  Lessing.  Sein  Leben 
and  seine  Werke,  in  zwei  Theilen.    1859. 

Leukippos,  ein  alterer  Zeitgenosse  des 
D^mokritos,  wird  bei  den  Alton  als  erster 
Begrflnder  der  von  Demokritos  weiter  aus- 
gebOdeten  Atomenlehre  genannt  nnd  scheint 
noch  Aristoteles  eine  Scli^ift  von  ihm  gekannt 
zn  haben. 

Le  Vayer,  Francois  de  la  Mothe, 
war  1588  in  Paris  geboren  nnd  dnrch  sorg- 
f&ltige  Erziehnng  frtthzeitig  mit  der  Geschichte 
nnd  dem  klassischen  Alterthnm  bekannt  ge- 
worden.  Spaterhin  stand  er  dnrch  feine  Welt- 
bildnng  nnd  Menschenkenntniss  bei  den  Car- 
dinal-Ministem  Richelien  nnd  Mazarin  in 
Gnnst,  wnrde  1640  in  Folge  einer  nber  den 
Unterricht  des  Dauphin  verdffentlichten  Ab- 
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handlung  in  die  Akademie  der  WlsseiiBehafteh 
anfgenommeii  nnd  nnter  Richeliea  znerst  zBm 
Erzieher  des  Herzogs  von  Anjoa  nnd  sp&tei 
mit  dem  Titel  als  Staatsrath  znm  Erzieher 
Lndwig's  des  XIV.  emannt  Nachmals  lebte 
er  mitten  im  Ger&nsche  des  Hoflebens  seinen 
Stndien  nnd  verQffentlichte  eine  grosse  Anzahl 
von  Schriften,  unter  welchen  ftir  die  Geschichte 
der  Philosopnie  nnr  das  psendonym  verdffent* 
lichte  Werk  za  erw&fanen  ist:  Cinq  dialogues 
faxis  h  rimiiation  des  anciens  par  Horaiius 
Tubero  (1671).  Dies  war  nSmlich  der  Name 
eines  Rdmers,  weichem  der  Skeptiker  Aine- 
sid^mos  seine  acht  Bfieher  tlber  die  pyr- 
rhoniscken  Bedenken  gewidmet  hatte.  (Siehe 
die  Artikel  Ainesid^mos  nnd  Pyrrhon).  Der 
Verfasser  dieser  ^Fflnf  Dialoge^  starb  im 
Jahr  1672,  nachdem  er  sicb  sechs  Jahre 
vorher,  als  Sechsnndsechzigery  nach  dem 
Tode  seines  einzigen  Sohnes^  nochmals  ver- 
hdrathet  hatte.  In  dentscher  Uebersetzung 
erscliien  das  Werk  1716  in  zwei  Theilen. 
Im  erst  en  Dialog  sncht  er  den  Zweifels- 
standpnnkt  in  der  Weise  des  Sextns  Empirikns 
vorzugsweise  von  Seiten  des  ans  der  Ver- 
schiedenheit  nnd  dem  Widerstreit  mensch- 
Hcher  Meinnngen,  Sitten  nnd  Oewohnheiten 
hergenommenen  Gesichtskreises  zn  begrflnden, 
nnd  zieht  darans  die  Folgemng,  dass  es  nicht 
einmal  allgemein  verbindliche  Sittengesetze 
geben  kdnne.  Der  zweite  Dialog  heisst 
j^ Banquet  sdptique^^  (das  d^eptische  Gast- 
mahl)  nnd  ist  eine  Nachahmnng  der  gleich- 
namigen  platonischen,  xenophontischen  nnd 
plnt»chischen  Schriften.  Ei9  werden  darin 
mit  Witz  nnd  Lanne,  znm  Theil  in  dem 
damaligen  leichtfertigen  Tone  des  Pariser 
ZeitgeschmackSy  ans  den  fiber  Wein  nnd  Ltebe 
herrschenden  Ajisichten  die  Motive  znr  Em- 
pf ehlnng  der  ^heiligen  nnd  gdttlichen  Z  weifels- 
lehre^  genommen.  Eine  emstere  Haltnng 
hat  der  dritte  Dialog,  worin  die  philoso- 
phische  Einsunkeit  mit  ihren  stillen  nnd 
reinen  Freuden  als  wirksamer  Ersatz  fdr 
viele  eingebildete  nnd  entbehrliche  Gttter  des 
Lebens  gerflhmt  wird.  Nachdem  im  vierten 
Dialog  dnrch  ein  satyrisches  Lob  des  Esels 
die  Thorheiten  nnd  SchwiU^hen  des  damaligen 
Zeitgeistes  gegeisselt  worden.  wird  im  f  tlnf  ten 
Dialoge  ans  der  Verschieaenheit  d^  Reli- 
gionen  der  Schlnss  gezogen^  dass  es  auch 
im  Gebiete  der  VemnnftreUgion  nichts 
Sicheres  gebe,  wogegen  freilich  die  positive 
Religion  in  der  dnrch  ^dttliche  Gnade  mit- 
getheilten  Offenbamng  erne  feste  nnd  sichere 
Gmndlage  des  Glanbens  besitze.  Das  Er- 
gebniss  ans  alien  fOnf  Dialogen  wird  mit  den 
spanischen  Versen  gezogen^  welche  besagen: 
^Unter  alien  gewissen  Dingen  ist  das  ge- 
wisseste  der  Zweifel^. 

L.  Ettonnt,  essai  snr  la  Mothe  le  Yayer.    1840. 

Levi  ben  Gerson,  anch  knrzweg 
Gerstni  oder  Gersonides,  anch  Magister 
LeoB;  bei  den  Jnden  gewdmdich  Ralbagh, 


anch  Leon  di  Baniolas  oderBagnoU  ge- 
nannt,  war  1288  zn  Bagnols  an  der  spanischen 
Grenze  im  sfldUchen  f^ankreich  geboren  nnd 
nm  das  Jahr  1344  gestorben.  w  war  einer 
der  eifngsten  jtld&hen  Peripatetiker  des 
MittelalterSy  indem  er  in  der  aristotelischen 
Philosophic  geradezn  die  absolnte  Wahrheit 
fand  nnd  nach  ihren  Gmndanschannngen  die 
Bibel  nnd  die  jtidischen  Glanbenslehren  ans- 
znlegen  snchte.  Ansser  seinen  zahlreichen 
biblisch  -  ex^etischen  Schriften  hat  er  als 
eigentlich  philosophische  Wei^e  folgende 
v^asst:  1)  tlommentare  tlber  die  sogenannten 
mittlem  aristotelischen  Commentare  des  Ibn 
Roschd,  welche  in  der  Pariser  National- 
bibliothek  handschriftlich  vorhanden  nnd  znm 
Thdl  in  lateinischer  Uebersetznng  des  Jacob 
Mantino  in  den  alten  lateinischen  Ansgaben 
des  Aristoteles  abgedmckt  sind.    Seine  An- 

Siffe  anf  Ibn  Roschd  wnrden  von  Elia  del 
edigo  (1491)  widerl^  2)  Milchamdth 
AdonUi  d.  h.  Eriege  des  Herm,  im  Jahr  1329 
vollendet,  stellt  in  sechs  Btlchem  die  Ent- 
wickelnng  seines  philosophischen  Systons 
dar,  welches  sich  im  Alfgemeinen  ate  ein 
averroistischer  Peripatetismns  knndgiebt,  der 
von  Seiten  orthodoxer  Rabbinen  vielfachen 
Anfeindnngen  ansgesetzt  war.  Es  werden 
darin  die  Lehren  fiber  die  Nator  nnd  Un- 
sterblichkeit  der  Seele,  fiber  die  Eenntniss 
der  kflnftigen  Di^  nnd  den  prophetischen 
Geist,  fiber  die  Erkenntniss  aer  einzelnen 
Oder  znftlligen  Dinge  dnrch  Gott,  fiber  die 
gdtOiche  Vorsehnng,  fiber  die  hinmilisehen 
Kdrper  nnd  fiber  me  Schdpfnng  vorgetrami 
nnd  in  Bezng  anf  letztere  znerst  nnter  den 
mittelalterlichen  Jnden  die  Schdpfnng  ana 
Nichts  bestritten.  Mit  Weglassnng  einer  im 
fanften  Bnch  enthaltenen  astronomisch^ 
Abhandlnng  wnrde  dieses  Werk  znerst  im 
Jahr  1560  gedmckt  nnd  nenerdings  (1866)  mit 
dentscher  Uebersetznng  wieder  abgedmckt. 

M.  JoSly  Levi  ben  Gerson  als  Beligionsphilosoph. 
1862. 

J.  Weily  philosophie  r^Ugiense  de  Leyi  ben  Ger- 
son.   1868. 

Le  Vover,  Jean^  (lateinisch  Visorins) 
war  zn  Anfang  des  16.  Jahrhnnderts  in  Mans 
geboren  nnd  ate  Professor  der  Philosophie 
am  Coll^  in  Bonrgogne  einer  der  enten 
Gegner  des  scholaatischen  Aristotelismna, 
etwas  splter  ate  Lef^vre  d'Etables  (Faber 
Stapnlenste)  nnd  etwas  firflher  ate  Piene 
Ram6e  (Petms  Ramns).  Ansser  einem  se- 
drftDgten  Anszng  ans  den  Bflchem  des 
Radolph  Agricola  fiber  die  dialektische  Er- 
&idnng  erschienen  von  ihm  folgende  Schrif- 
ten im  Drack:  jy/oannis  Visom  tngemosa 
nee  minus  elegans  ad  diaiecUces  candikUos 
methodus*^  (1534)  nnd  .^Topica  Marci  Tuim 
Ciceronis  cum  Amdi  Manlii  Boetii  ^  Jo- 
hannis  Visorii  cammentariis^  (1538).  In 
diesen  Schriften  finden  sich  fi;elegratlk)h  in- 
teressante  Nachrichten  fiber  den  Znstand  der 
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philoBcmhiaehen  Sdmlen  im  ^sten  Drittd  des 
sechasennten  Jahrliiinderts  nnd  fiber  die  da- 
maligeii  Streitigkeiten  zwischen  denThomisten 
und  Scotiflten. 

Libanios  ans  Antiochia  (in  Syrien)  hatte 
sicb  als  Lehrer  der  Beredsamkeit  wfthrend 
der  zweiten  H&lfte  des  vierten  Jahrbnnderts 
in  Eonstantinopely  Nikomedia  nnd  Antiocbia 

froasen  Rnbm  erworben  and  stand  ancb  bei 
em  Kaiser  Julian  nnd  dessen  Nachfolgem 
in  Oanst  Obne  eigenflich  pbilosopbiscber 
Schriftsteller  gewesen  sn  sein.  hatte  er  doob 
dem  Nenplatonismns  einen  Tbeil  seber  Bil- 
dunff  zn  verdanken  gebabt 

Liehtenberg,  Oeorg  Cbristopb,  war 
1742  zn  Ober-Ramstadt  nnweit  Darmstadt 
als  Sohn  eines  Pfarrers  geboren,  anf  dem 
Oymnasinm  zn  Darmstadt  gebildet.  welches 
er  mit  einer  Abschiedsrede  in  dentschen 
Versen  ^Yon  der  wahren  Philosophie  and 
pbilosophischen  Sehwftrmerei^  veruess,  nm 
Mathematik  nnd  Natnrwissensehaften  in 
Gdttingen  zn  stndiren.  wo  er  seit  1770  fast 
dreissig  Jabre  lang  als  Professor  der  Mathe- 
matik nnd  Physik  eine  Zierde  der  Hochsehnle 
war.  Abgeseben  von  seinen  fachwissen- 
schaffUcben  Arbeiten  bat  er  sicb  1778  dnrch 
eine  Schrift  ^Ueber  die  Physiognomik  wider 
die  Physiomomeny  znr  Bef5rdemng  der 
Henscbenlieoe  nnd  Mensohenkenntniss^'  nnd 
1794  dnrch  seine  in  Liefemngen  verdffent- 
lichte  ^Ansfdhrlicbe  ErklAmng  der  Hoe^h'- 
schen  Kapferstiche**  and  in  kleinem  AatsHtzen 
als  bnmoristiscb-satyrischer  Schriftsteller  be- 
kannt  gemachi  Er  starb  1799  in  Odttingen. 
Obne  Philosoph  vom  Fache  zn  sein  and  ein 
znsammenhftnffendes  philosophisches  Syst^n 
anfznstelleny  hat  er  doch  dann  nnd  wann 
einen  Anlanf  znm  Philosophiren  genommen 
nnd  in  seinen  hinterlassenen  j^Memorandum- 
books^*  Oder  nSudeMchem^,  wie  er  sie 
nannte,  die  Ergebnisse  seines  Nachdenkens 
als  Eingebnngen  des  Angenblicks  and  der 
Stimmnng,  die  dnrch  seine  Lectflre  an- 
gereeten  Gedanken  nnd  Hypothesen,  seine 
pgydtologiscben  Beobacbtnngen,  die  Frflchte 
seiner  Welt-  nnd  Menschenkenntnlss  nieder- 
gelegty  welche  in  der  dnrdi  seine  SOhne 
veranstalteten  Ansgabe  seiner  vermiscbten 
Schriften  znsammengestellt  worden  sind.  Die 
damnter  enthaltenen  pbilosophischen  Bemer- 
knngen  zeigen  insbesondere  die  Wirknng, 
die  der  dnrch  Kant  in  der  Philosophie 
heryorgebraohte  Umschwnng  anf  Lichtcmberg 
ansflbt^  and  haben  fiir  die  Eenntniss  seiner 
philoBophischen  Welt-  nnd  Lebensansieht  eine 
grosse  Bedentnng.  Wir  stellen  seine  wesent- 
uehen  Gedanken  in  JPolgendem  znsammen. 

Der  Philosoph  mnss  sicb  nm  AUes  be- 
ktlmmem.  nnd  tlber  AUes,  ancb  die  ^ 
meinsten  Dinge  zn  schreiben,  befestigt  das 
System  mehr  als  irgend  etwas;  man  erh&lt 
dadnrch  Ideen  nnd  kommt  anf  none  Vor- 
stellnngen.    Philosophie  ist  immer  Scheide- 


knnst,  man  mag  die  Sache  wenden,  wie  man 
will.  Der  Baner  braacht  alle  Sfttze  der  ab- 
stractesten  Philosophie,  nnr  eingewickelt,  ver- 
steckt.  gebunden  (wie  der  Physiker  nnd 
Chemiker  sagt),  der  Philosoph  giebt  nns  die 
reinen  Sfttze.  Ein  Inbegriff  der  Meinnngen 
eines  Menschen  ist  seine  Philosophie.  Menscb- 
liche  Philosophic  tlberhanpt  1st  die  Philosophie 
eines  einzelnen  gewissen  Menschen,  dnrch 
die  Philosophie  der  andem,  selbst  der  Narren 
corrigirt,  nnd  dies  nach  den  Re^eln  einer 
vemtlnfkigen  Schfttzang  der  Grade  der  Wahr- 
scheinlicl&eit  S&tze,  worin  alle  Menschen 
tlbereinkommen,  sina  walir:  sind  sie  nicht 
wahr,  so  haben  wir  gar  keine  Wahrbeit. 
Andere  S&tze  fOr  wabr  zn  halten ,  zwingt 
nns  oft  die  Versichemng  solcber  Menschen, 
die  in  der  Sache  viel  gelten,  and  jeder 
Mensch  wQrde  das  glaaben,  der  sich  in  eben 
den  Umst&nden  beftnde.  Sobald  dieses  nicht, 
ist  eine  besondere  liiilosophie  da  and  nicht 
eine,  die  im  Rath  der  Menschen  ansgemacht 
ist  Aberglaabe  selbst  ist  Localpbilosophie; 
er  debt  seine  Siimme  ancb.  Unsere  ganze 
Philosophie  bestebt  darin,  nns  dessen  dent- 
licb  bewnsst  zn  werden,  was  wir  schon 
mechanisch  sind.  Man  empfiehlt  Selbst- 
denken,  oft  nnr  nm  die  Irrthfimer  Anderer 
beimStndbren  von  Wahrbeit  zn  anterscbeiden. 
Wenn  man  die  Menschen  lebrt,  wie  sie 
denken  soUen,  and  nicht  ewighin  was  sie 
denken  sollen,  so  wird  ancb  dem  Miss- 
verstftndniss  vorgebeugt.  Es  ist  eine  Art 
von  Einweibnng  in  die  Mysterien  der  Mensch- 
beit  Was  bin  ich?  Was  soil  ich  thnn?  Was 
kann  idi  glanben  nnd  hoffen?  Hieranf 
redacirt  sicb  Alles  in  der  Philosophie.  Was 
beisst,  mit  Kant'scbem  Geiste  denken?  Ich 
^anbe,  es  beisst,  die  Verh&ltnisse  ansers 
Wesens,  es  sei  nnn  was  es  wolle,  gegen  die 
Dinge,  die  wir  ansser  nns  nennen,  ans- 
findig  zn  macben,  d.  h.  die  Verh&ltnisse  des 
Snbjectiven  g^en  dasObjective  zn  bestimmen. 
Dies  ist  freilicb  immer  der  Zweck  aller 
CTflndUcben  Natnrforscber  gewesen;  allein 
die  Frage  ist,  ob  sie  es  je  so  philosophiscb 
angefan^en  haben,  als  Kant  Man  hat  das, 
was  doch  schon  snbjectiv  ist  nnd  sein  mnss, 
ffir  objectiv  gebalten.  Eine  der  grOssten 
Stfltzen  far  die  Eant'sche  Philosophie  ist  die 
gewiss  wsibie  Betrachtang,  dass  wir  ja  ancb 
so  gnt  etwas  sind,  als  die  Gegenstftnde  ansser 
nns.  Wenn  aJso  etwas  anf  nns  wirkt,  so 
b&ngt  die  Wirknng  nicht  allein  von  dem 
wirkenden  Dinge,  sondem  ancb  von  dem  ab,, 
woranf  eewirkt  wird.  Beide  sind,  wie  beim 
Stoss,  &&tig  nnd  leidend  zngleich;  denn  es 
ist  nnmdglich,  dass  ein  Wesen  die  Ein- 
wirknngen  eines  andem  empfangen  kann, 
obne  dMS  die  Einwirknng  gemischt  ersdheine. 
Mit  eben  dem  Grade  von  Gewissheit,  mit 
dem  wir  tlberzengt  sind,  dass  etwas  in  nns 
vorgeht,  sind  wir  ancb  tlberzengt,  dass  etwas 
ansser  nns  vorgeht    Was  aoer  ancb  £e 
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Dinge  sein  mdgeii,  so  ist  doch  wohl  aus- 
gemacht,  dass  wir  scfalechterdings  Nichts 
von  ihnen  wissen  kdnnen,  als  was  in  nnserer 
Vorstellnng  liegt;  von  nnsern  Vorstellnngen 
iiber  zn  der  Ursache  giebt  es  koine  Brtlcke.  Wir 
kdnnen  uns  nicht  denken,  dass  etwas  ohne 
Ursache  sein  kdnne;  aber  wo  liegt  denn 
•diese  Nothwendigkeit?  Wiederum  in  nns, 
l)ei  Ydlliger  Unmdglichkeit,  ans  nns  faerans 
zn  gehen.  Nach  dieser  Vorstellnng  siebt 
man  leicht,  wie  Recbt  Kant  hat^  Ranm  nnd 
Zeit  ftlr  blosse  Formen  der  Anscbannng  zn 
halten.  Es  ist  nicht  anders  m5glich.  Die 
Herren,  die  gegen  Kant's  Vorstellungen  von 
Ranm  nnd  Zeit  dispntiren,  soUte  man  bilUg 
fragen,  was  sie  denn  eigentlich  nnter  ihrer 
wahren  Kenntniss  der  Gegenst&nde  ver- 
steben,  nnd  ob  (iberbanpt  eine  solche  Kennt- 
niss mQglicb  ist  Es  ist  ein  ganz  ver- 
gebliches  Bemtihen,  Kant  widerlegen  zn 
wollen.  Aenssere  Gegenst&nde  zn  erkennen, 
ist  ein  Widerspmch;  es  ist  dem  Menscben 
unmdglicby  ans  sicb  berans  zn  geben.  Wenn 
wir  glauben,  wir  sftben  Gegenstftnde,  so 
seben  wir  bios  uns;  wir  kdnnen  von  Nicbts 
in  der  Welt  etwas  eigentlicb  erkennen,  als 
uns  selbst  nnd  die  Ver&ndemngen,  die  in 
nns  vorgeben.  Es  ist  gewiss  sebr  scbwer 
zn  sagen,  wie  wir  zn  dem  Be^ff  ^ansser 
nns^  kommen,  da  wir  docb  bios  in  nns 
empfinden.  Etwas  ansser  sicb  empfinden, 
ist  ein  Widerspmcb;  wir  empfinden  nur  in 
nns;  das,  was  wir  empfinden,  ist  bios  Modi- 
fication nnserer  selbst,  also  in  nns.  Weil 
diese  Verftndemngen  nicbt  von  uns  abb&ngen, 
so  scbieben  wir  sie  andem  Dingen  zn  una 
sagen:  es  giebt  Dinge  ansser  nns,  d.  b.  wir 
denken  nns  diese  Dinge  im  Ranme  ausser- 
balb  (extra)  unser;  das  ist  offenbar  nicbt 
Empfindung,  sondern  es  scbeint  etwas  zn 
sein,  was  mit  der  Natur  unsers  sinnlicben 
I^kenntnissvermdgens  innigst  verwebt  ist; 
es  ist  die  Form ,  nnter  der  nns  jene  Vor- 
stellnng des  n  ansser  (praeter)  \mB^  gegeben 
ist,  Form  der  Sinnlicbkeit.  Wir  werden  nns 
gewisser  Vorstellungen  bewnsst,  die  nicbt 
von  nns  abb&ngen;  Andere  glanben,  wir 
wenigstens  bingen  von  nns  ab;  wo  ist  die 
Grenze?  Wir  kennen  nnr  allein  die  Existenz 
nnserer  Empfindnngen,  Vorstellnngen  nnd 
Gedanken.  Es  denkt,  soUte  man  sagen, 
so  wie  man  sagt:  es  blitzt  Zn  sagen:  cogito, 
ist  scbon  znviel,  sobald  man  es  durcb  ^Icb 
denke^  tibersetzi  Das  Icb  anznnebmen,  zn 
postuliren.  ist  praktiscbes  Bedflrfniss.  Man 
kann  nicnt  genng  beberzigen,  dass  die 
Existenz  eines  Gottes,  die  Unsterblicbkeit 
der  Seele  nnd  dergleicben  bios  gedenkbare, 
aber  nicbt  erkennbare  Dinge  sind.  Es  sind  Ge- 
dankenverbindungen^  Gedankenspiele,  denen 
nicbt  etwas  Objectives  zn  correspondiren 
braiicbt  Es  ist  docb  fiirwabr  znm  Er- 
stannen,  dass  man  anf  die  dnnkeln  Vor- 
stellnngen von  Ursacben   den  Glanben  an 


einen  Oott  gebant  bat,  von  dem  wir  Nicfats 
wissen  nnd  Nichts  wisseif  kdnnen;  denn  alles 
Schliessen  anf  einen  Urbeber  der  Welt  ist 
immer  Anthropomorphismns.  Anstatt  dass 
sicb  die  Welt  in  nns  raiegelt,  soUten  wir 
vielmehr  sagen,  nnsere  Welt  spiegle  sicb  in 
der  Welt  wir  kOnnen  nicbt  anders,  wnr 
mtlssen  Ordnnng  nnd  weise  Regiemng  in  der 
Welt  erkennen ;  dies  folgt  ans  der  Einricbtung 
nnserer  Denkkraft.  Es  ist  aber  nocb  keine 
Folge,  dass  etwas,  was  wir  nothwendig 
denken  mtlssen,  ancb  wirklicb  so  1st:  denn 
wir  baben  von  der  wabren  Besebaffenbeit 
der  Anssenwelt  gar  keinen  Begriff;  also 
daxans  allein  Iftsst  sicb  kern  Gott  erweisen. 
Der  Glanbe  an  einen  Gott  ist  Instinct;  er 
ist  dem  Menscben  natOrlicb,  sowie  das  Gehen 
anf  zwei  Beinen.  Modificirt  wird  er  freilich 
bei  Manchen,  bei  Manchen  gar  erstickt; 
aber  in  der  Kegel  ist  er  da,  nnd  ist  znr 
innem  Wobleestut  des  ErkenntnissvermOgens 
nnentbehrlich.  Die  Vorstellnng,  die  wir  nns 
von  einer  Seele  macben,  hat  viel  Aehnliohes 
mit  der  von  einem  Magneton  m  der  Erde; 
es  ist  bios  Bild;  es  ist  ein  dem  Menscben 
angebomes  Empfindnngsmittel,  sich  Alles 
nnter  dieser  Form  zn  denken.  Ehe  man 
nocb  die  gemeinen  Erscheinnngen  in  der 
Kdrperwelt  erklftren  konnte,  fing  man  an, 
Geister  znr  Erklfimng  zn  gebrancben.  Jetzt, 
da  man  ibren  Znsammenhang  besser  kennt, 
erkl&rt  man  Eins  ans  dem  Andem,  nnd  die 
Geister,  bei  denen  wir  stille  stehen.  sind  end- 
licb  docb  ein  Gott  nnd  eine  »eele«  Die 
Seele  ist  also  jetzt  gleichsam  das  Gespenst, 
das  in  der  zerbrechlichen  Hfllie  unsers 
KOrpers  spnkt  Aber  ist  dieses  Verfahren 
selbst  nur  nnserer  eingeschrftnkten  Vemnnft 
gemftss?  Dtlrfen  wir  etwa  schliessen:  was 
nnserer  Meinnng  nach  nicht  dnrch  Dinge 
gescheben  kann,  die  wir  kennen,  mnss  dnich 
andere  Dinge  gescheben.  als  wir  kennen?  , 
Das  ist  nicht  bios  ein  falscbes,  sondern  ein 
abgeschmacktes  Raisonnement  Icb  bin  so 
sebr  flberzeugt,  dass  wir  von  dem  nns  Be- 
greiflicben  soviel  als  Nichts  wissen,  nnd  wie 
viel  mae  nicbt  nocb  znrttck  sein,  das  nnsere 
Gebimfibem  gar  nicht  darbilden  kdnnen? 
Bescbeidenfaeit  nnd  Bebutsamkeit  in  der 
Pbilosopbie,  znmal  in  der  Psychologic,  ge- 
ziemt  uns  vorzUglicb.  Was  ist  Mat^e,  so 
wie  sie  sicb  der  rsycbologe  denkt?  So  etwas 
giebt  es  vielleicbt  in  der  Natur  nicht;  er 
tddtet  die  Materie  nnd  sagt  hemach ,  dass 
sie  todt  sei.  Der  Mensch  wird  ein  Sophist 
nnd  tiberwitzig,  wo  seine  CTdndlichen  Kennt- 
msse  nicbt  mebr  binreichen.  AUe  mtlssen 
es  folglicb  werden,  wenn  von  Unsterbiich- 
keit  nnd  Leben  nach  dem  Tode  die  Rede  ist 
Materialismns  ist  die  Asymptote  der  Psycho- 
logic. Icb  glaube,  dass  tieferes  Studium  der 
Natur,  nocb  Jabrtausende  fortgesetzt,  ^dlioh 
auf  Spinozismus  fttbren  wird.  Sowie  nnsere 
I  Kenntniss  der  Kdperwelt  znnimmt,  so  ver- 
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engern  sich  die  Grenzen  des  Geiflterreiches. 
Trftge  Materie  ist  ein  blosses  menfichliches 
Geschdpf  nnd  etwa  bios  ein  abstracter  Be- 
griff;  wir  eigDen  n&nlicli  den  Krftften  eine 
tiftge  Basis  zn  nnd  nennen  sie  Materie, 
w&hrend  wir  docb  offenbar  von  Materie 
Nichts  kennen,  als  eben  diese  Kr&fte;  die 
trftge  Basis  ist  bios  Himgespinst.  Daher 
rfllurt  das  infame  Zwei  in  der  Welt:  Leib 
nnd  Seele,  Gott  nnd  Welt  Das  ist  aber 
nicht  ndthig:  wer  bat  denn  Gott  erscbaffen? 
Mit  einem  Worte:  Alles,  was  ist,  das  ist 
Eins  nnd  weiter  Nicbts.  Wenn  die  Welt 
noeb  eine  nnziblbare  Zabl  von  Jabren  stebt, 
so  wird  die  Universalreligion  eel&nterter 
Spinozismns  sein.  Sicb  selbst  fioerlassene 
Yemnnft  ftibrt  anf  Nichts  anders  hinaus, 
nnd  es  ist  nnmOglicb,  dass  sie  anf  etwas 
Anderes  binansfOnre.  Es  giebt  scblecbter- 
dings  keine  andere  Art,  Gott  zn  verebren, 
als  die  ErfUlnng  nnserer  Pflichten  nnd  ein 
Handeln  nacb  Gesetzen,  die  uns  die  Ver- 
nnnft  geeeben  bat.  „Eb  ist  ein  Gott^  kann, 
meiner  Meinnng  nacb,  nicbts  Anderes  sagen, 
als:  icb  ftible  micb,  bei  aller  Freibeit  des 
Willens  gendthigt,  Kecbt  zn  tbnn.  Was 
baben  wir  weiter  einen  Gott  ndtbig?  Das 
ist  er.  Ueberbanpt  erkennt  nnser  Herz  einen 
Gott,  nnd  nacboiem  ibn  das  Herz  erkannt 
batte,  sncbte  ibn  die  Yemnnft  ancb.  Wer 
die  Gescbicbte  der  Pbilosopbie  nnd  Natnr- 
lebre  betracbten  will,  wird  finden ,  dass  die 
grdraten  Entde^nngen  von  Lenten  sind  ^e- 
macbt  worden,  die  dasjenige  ftir  bios  wabr- 
scbeinlicb  bielten.  was  die  Andem  fOr  ge- 
wiss  ansgegeben  naben,  also  eigentlicb  von 
Anbftngem  der  nenem  Akademie,  die  das 
Mittel  zwiscben  der  strengen  Znverlftssigkeit 
des  Stoikers  nnd  der  Ungewissbeit  nnd 
Gleicbgflltigkeit  des  Skeptikers  bieli  Eine 
solcbe  rbilosopbie  ist  nm  so  mebr  anznratben, 
als  wir  nnsere  Meinnngen  zn  der  Zeit 
sammeln,  da  nnser  Verstand  am  scbwftobsten 
ist  Newton  bat  die  Farben  zn  scbeiden 
gewnsst;  wie  wird  der  Psychologe  beissen, 
der  nns  sagt,  worans  die  Uisacben  nnserer 
Handlnngen  znsammengesetzt  sind?  Der 
Menscb  ist  gewiss  nicbt  nei;  allein  es  geh5rt 
sebr  tiefes  Stndinm  der  Pbilosopbie  dazn, 
sicb  dnrcb  diese  Vorstellnng  nicbt  irre  fttbren 
zn  lassen,  ein  Stndinm,  zn  welcbem  nnter 
Tansenden  nicht  Einer  die  Zeit  nnd  Gednld, 
nnd  nnter  Hnnderten,  die  sie  baben,  kanm 
Einer  den  Geist  bat  Freibeit  ist  daher 
eigentlicb  die  beqnemste  Form,  sich  die 
Saebe  zn  denken,  nnd  wird  ancb  allezeit  die 
tlbliche  bleiben,  da  de  so  sebr  den  Scbein 
ftir  sicb  bat  Dass  die  Menschen  AUes  ans 
Interesse  nnd  nm  ibres  Vortbeils  willen  tbnn, 
bin  icb  so  sicber  (iberzenfl^  dass  icb  ^lanbe, 
es  ist  znr  Erhaltnng  der  Welt  so  ndthig,  als 
die  Empfindlicbkeit  znr  Erhaltnng  des 
Kdrpers. 

Q.  Chr.  LicMtiiberf't  Ideen,  Biaximen  nnd  Ein- 


fUlle,^nebBt  'dessen  Chftrakteristik,  herans- 
gregeben  von  G.  Jordens,  1827—29,  zwei 
TheUe. 

Lignac,  Joseph  Adrien  Le  Large, 
Abb^  de,  stammte  ans  einer  adeligen  Familie 
ans  Poitiers  nnd  war  in  Paris  ebenso  mit  der 
Philosophic  wie  mit  den  Naturwissenscbaften 
vertraut  geworden.  Als  Priester  des  Orato- 
rinms  war  er  zngleich  Anh&nger  der  Pbilo- 
Sophie  des  Cartesins  nnd  des  Malebranche* 
Seine  Schrift:  Elements  de  la  mStaphysique, 
tirSes  de  Veocpirience,  ou  Lettres  it  un 
matiridHsie  sur  la  nature  de  I'dme  (1753) 
z^igt  ibn  als  Gegner  Locke's  anf  dem  psycho- 
logischen  Standpnnkt  der  schottischen  Schnle, 
indem  er  mittelst  des  so^enannten  innem 
Sinnes  zngleich  das  Dasein  Gottes  zn  be- 
weisen  sncbt.  SpHter  trat  er  in  seinem 
Examen  sMeux  et  camique  des  discaurs 
sur  V esprit  (2  vols,  1759)  als  Gegner  des 
Helv6tins  anf  nnd  starb  1762  in  Paris. 

Le  Qoffy  de  la  pbilosopbie  de  Tabb^  de  Lignac. 
1863. 

Lindemann,  Heinricb  Simon,  war 
1807  in  Landan  als  der  Sohn  armer  Eltem 
geboren  nnd  nnter  gedrflckten  Jagend- 
verh&ltnissen  an%ewachsen.  Dnrch  Unter- 
stfltznng  edler  Wohlth&ter  konnte  er  im 
Gymnasinm  zn  Zweibrttcken  seinen  Wissens- 
dnrst  befriedigen  nnd  dieUniversit&tMflncheD 
ftir  das  Stndinm  der  Jnrispmdenz  beziehen. 
Dnrch  Mangel  wiederholt  in  seinen  Stadien 
nnterbrochen,  arbeitete  er  eine  Zeitlang  als 
Setzer  in  Schaffhansen  nnd  dann  als  ^ts- 
schreiber  in  Eaiserslantem  nnd  Mnrde  bei 
seinem  dritten  Anfenthalt  in  Mtinchen  von 
der  Pers()nlichkeit  nnd  Lehre  des  damals 
dort  sich  anfhaltenden  Philosophen  Kranse 
so  ergriffen,  dass  er  sich  im  Ueiste  dieser 
Philosophic  der  pftdagogischen  Th&tigkeit  ztt 
widmen  beschloss  nnd  in  Kranse  fortim  seinen 
geistigen  Vater  verebrte,  dem  er  seine  Wieder- 
gebnrt.  die  Wiederherstellnng  seines  festen 
oeelenmedens  nnd  kindlichen  Gottvertranens 
nnd  die  andauemde  Begeisternng  fttr  aUes 
Hdbere,  so  wie  die  Aussdhnnng  mit  den  Uebeln 
des  Lebens  zn  verdanken  babe.  Er  grflndete 
ein  Privatinstitnt  in  Mflnchen  nnd  eine  Klein- 
kinderschnle,  habilitirte  sich  dann  nacb  seiner 
Verheirathnng  (1839)  als  Privatdocent  in 
Heidelberg,  wo  ihm  zngleich  der  philo- 
sophische  Unterricht  am  Lycenm  tlbertragen 
wnrde.  Nacbdem  er  die  „Uebersichtlicbe 
Darstellung  des  Lebens  nnd  der  Wissen- 
scbaftslebre  K.  Chr.  Fr.  Kranse's**  (1839) 
verdffentlicht  batte.  erhielt  er  1840  eine 
Lehrstelle  in  Solothnm,  wo  er  1844  sein 
Hanptwerk  nnter  dem  Titel  ^Die  Lehre  vom 
Menschen  oder  Anthropologic:  ein  Handbnch 
for  Gebildete  aller  Stftnde^  heransgab.  In 
ansfUhrlicherDarstellnng  derpsychologiscben 
Gmndlebren  seines  Meisters  entwickelt  er 
die  menschliche  Persdnlichkeit  als  das  Eben- 
bild   der   gdttlicben    nnd   das   Ur-Ich   im 
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Menschen  als  den  Onmd  der  Leibesgestaltiuig 
wie  der  Gemtltfas-  mid  Oedimkeiiwelt. 
Daianf  folgte  1846  die  ^Denklehre  oder 
Logik**  nnd  gleiehzeitig  in  den  Noack'schen 
^JahTbttekern  fttr  speculative  Philosophie** 
eine  Abhandlnng  tlber  nI>B8  Princip  der 
Philosopliie'*^  worin  er  sicfa  mn  die  Heil- 
mittel  gegen  die  um  sich  greifende  Zer- 
splitteron^  nnd  Systemmacherei  der  dentschen 
Fhilosophie  bemflhte  nnd  nnter  dem  Banner 
der  Verbrfidening  nnd  Innnng  die  Orfindung 
von  jfthrlicben  Pbiiosophenversammlnngen  er- 
streote,  deren  nach  den  ersten  Versnchen 
wieder  erloschene  Wirksamkeit  er  selKst 
nicht  mehrerlebte.  Als  Professor  der  Fhilo- 
sophie an  der  Universitftt  in  Mtlnehen,  wohin 
er  1847  bemfen  worden  war^  verdffentliehte 
er  seinen  „Omndriss  zn  den  Vorlesnngen 
tlber  Anthropologies  (1848),  zog  sich  jedoch 
dnrch  seine  oympatiiie  ftlr  den,  seiner  Heinnng 
nnd  Absicht  nach  im  Sinn  nnd  Geist  der 
Liehren  Kranse^s  zn  refonnirenden  Dentsch- 
katholicismus  den  pfUf&schen  Vorwnrf  reli- 
gionswidrieer,  atheistischer  oder  panthei- 
stischer  Lehren  zn,  wodurch  ihm  die letzten, 
tlberdies  dnrch  ein  langwieri^es  Hagenleiden 
geMbtefn  Jahre  seines  Lebens  verbittert 
wnrden.    Er  starb  1855  in  Mflnchen. 

Lindner,  Otto,  yrai  1820  zn  Breslau 
geboren  nnd  anf  dem  Magdalenengvmnasinm 
eebUdet,  stndirte  dann  ebendort  klassische 
rhilologie  nnd  Philosophic,  wnrde  mit  einer 
lateiaischen  Abhandlnng  fiber  das  Verhftltniss 
der  Metaphysik  Spinoza's  znr  Lehre  des 
Cartesins  Doctor  der  Philosophic,  konnte  es 
aber  als  Verehrer  des  missliebigen  Professors 
Nees  von  Esenbeck  wegen  seines  nnverhohlen 
knnd^gebnen  politischen  nnd  reli^Osen 
Freisinnes  nicht  znr  Znlassnng  als  Privat- 
decent  bringen,  nahm  deshalb  wider  seine 
eigcmtliche  JNeignnff  in  Berlin  eine  Hans- 
lehrerstelle  an  nnd  erhielt  1847  eine  An- 
stellnng  bei  der  Redaction  der  ^Vossischen 
Zeitung",  deren  Chef-Redacteur  er  1863 
wnrde.  £r  starb  1867  zn  Berlin.  Neben 
seiner  Redactionsth&tigkeit  war  er  als  Schrift- 
steller  anf  den  Gebieten  der  Ennst^eschichte 
nnd  Ennstkritik,  so  wie  der  Philosophic  thfttig. 
In  der  Sonntagsbeilage  znr  ^Vossischen  Zei- 
tnngs  hatte  er  im  Sommer  1862  erne  Reihe 
von  (^10)  Abhandlnngen  tlber  die  Philosoplue 
Arthur  Schopenhaner's  verdffienllicht,  woven 
die  fOnf  ersten  in  das  gemeinsam  von 
Lindner  nnd  Frauenstfldt  heransgegebne 
Werk  ^Artlinr  Schopenhauer;  von  ihm,  tlber 
ihn"  (1, 3—130:  Ein  Wort  der  Vertheidigung; 
n,  133—762:  Memorabilien,  Briefe  und  Nach- 
lassstttckeSchopenhauers)  1863  aitfgenommen 
wnrden.  Linoaer's  philosophische  6mnd- 
anschannngen,  worin  er  sich  im  Wesentlichen 
an  die  Lenren  Schopenhauer's  anschliesst, 
Bind  in  der  Abhandlnng  „Ueber  ktinstlerische 
Weltansdianung^  enthalten,  worin  die  Grund- 
Union  nnd  Bausteine  zur  Hetaphysik,  Psycho- 


logic, Ethik  nnd  AesQietik  gegebai  werdea. 

Diese  Abhandlnng  ist  die  letite  der  sechs 

nnter  dem  Titel  ^Znr  Tonkunsf"  (1864)  ver- 

einigten  Abhandlnngen  Lindner's.    Es  treten 

darin  folgende  Gmndgedanken  hervor:  Wie 

der  Riese  Anttas  nur  dnrch  die  stets  er- 

neuerte  Bertlhmng  seiner  Mutter  Erde  firische 

Er&fte  gewann  und,  als  dieadbe  verhindert 

wnrde,  machtlos  verkam;  so  bedarf  es  for 

das  bewnsste  Erkennen  einer  steten  Rtlck- 

kehr  zur  unmittelbaien,  anschanlichen  Er- 

fahrung.  einer  nie  anf  hdrenden  Beobachtang 

der  wiridichen  Vorginge  in  der  Anssenwen 

sowohl,  wie  im  eignen  Willen,  wenn  die  Er- 

kenntniss  nicht  in  lAgeblasste  Schemen  aof- 

gehen  solL    Alle  Eracheinungsformen  der 

Wdt  bilden  nur  die  Gmndlase,  anf  welcher 

der  Mensch  auftritt,  als  die  h(kshste  Gestalt 

der  nattirlichen  Welt,  worin  letztere  sich 

selber  anschaut  Unbedingt  steht  der  Mensch 

ihr  gegentiber  als  der  allein  Erkennende, 

nur  aber  ist  solche  Erkenntniss  nur  vor- 

handen  vermdge  der  nrsprflnglichen  Gleich- 

artigkeit  des  Wesens  Beider.    Von  der  ein- 

fachsten  nnommischen  Gestalt  bis  zom  ent- 

wickeltsten  Thier  heranf  ist  jedes  Wesen 

nur  erftlllt  von  der  eignen  blinden  Noth- 

wendigkeit  und  erkennt  weder  sich  selbst, 

noch  Anderes;  der  Mensch  erkennt  sich  sdber 

und  sie  alle^  nnd  dieses  sein  Selbstbewnsst- 

sein  macht  ihn  zum  Herm  seiner  sdbst  und 

der  ihn  umgebenden  Welt  Dieses  der  ganaen 

Erschdnungswelt  gemeinsame  Wesen  abw. 

welches  der  Inhalt  alles  Daseina  ist,  giebt 

sich  als  WiUe  zn  erkennen,  als  fortdanenid 

Wirkendes,  von  dessen  Y^rken  kein  Gmnd 

angegeben   werden    kann,    als   gmndloses 

Wirken.    Dieses  beharrende  Wesen  erkamt 

erst  im  Menschen  sich  selbst,  wird  selbst 

bewusster  Wille  nnd  eigentliches  Wollen  nach 

bewussten  Motiven.  Wir  erkennen  den  Willen 

in  semer  ersten  Wirksamkeit  als  das  un- 

mittdbare  Setzen  seiner  selbst,  als  sich  selbst 

gestaltend,  als  formgebend  in  seiner  leib- 

uchen  Erscheinune.    Mit   andem   Worten: 

der  Wille  schafift  die  Gmndlage  seines  Yor- 

stellungsvermdgens  oder  Bewusstseins,  indem 

er  zeimch  sich  entwickelnd  zugleich  r&um- 

lich  sich  gestaltet  und  zwar  dnrch  und  dnrch 

in    einer    zwecknUUsigen   Gliedemng .  von 

Organen.  sodass  der  I^b  der  ursprtlngliche 

AusdmcK  des  Willens  ist    Nur  indem  er 

sich  leiblich  vorfindet,  wird  der  Wille  sich 

gegenst&idlich  und  seiner  bewusst.    Das  Be- 

wnsstwerden  geht  vom  Anschauen  ans.  Jede 

bestimmte  Anschanung  aber  bemht  auf  der 

sinnlich    wahigenommenen    Wirknng,    n 

welcher   der   Verstand  die  Ursaohe  sncht 

Der  Bildungsprooess  der  Anschanung  ist  ei) 

welcher  in  unserm  Kopfe  die  Vorstellnflg 

einer  ansser  uns  befindHchen  Gegenstin^idi- 

keit  hervorbringt,  an  der  wir  vermOge  nnsen 

Leibes   selbst   gehdren.     So   unterscheidei 

wir  dentlich  zwischen  nns  selbst  uad  dem 
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OegenstSndliehen  nnd  fassen  sowohl  die. 
GegeniBt&ndlichkeit)  als  anch  anser  eignes 
Wesen  aii8chaiili<^  znsammen.  Dieser  Pro- 
cess stellt  sich  YOTiiilinlich  dai  in  der  Spiach- 
biidimgy  welche  mit  den  ersten  Eindrttcken, 
die  der  Hensch  empftogt,  sofort  beginnt  nnd 
vermdge  deren  er  von  sich  selbst,  wie  von 
der  Anasenwelt  danemde  Vorstellnnffen  fest- 
h&It  Der  Laut  reOectirt  den  empfangenen 
Eindi:uck  im  menschlichen  OrganismnB;  der 
Menseh  vemimmt  dadnrch  sich  selbst,  nimmt 
deh  in  einer  bestimmten  Weise  wahr,  wfthrend 
gleichzeitig  dnrch  denselben  Lant  eine  be-' 
stimmte  ilnssere  Anschannng  ftlr  ihn  be- 
Keidimet  wird.  Hiermit  beginnt  seine  Be- 
sinnnng:  er  wird  seiner  smbst  inne,  sowie 
derErscheinnngsweltansser  ihm.  nnd  w&hrend 
er  die  letztere  in  bestimmten  Anscfaanungen 
festhiilt^  schant  er  sidi  selbst  an  in  der 
Ckmtinnit&t  der  Zeit,  als  daa  Beharrende  im 
Weehsel  ftnsserer  Eindrtlcke  nnd  innerer  Be- 
wegnng.  Dies  ist  aber  nnr  mOglich,  wenn 
BXkm  die  Vergangenhdt  im  Bewnsstsein  vor- 
handen  ist  Dieses  Znsammenfassen  von 
Qegenwart  nnd  Vergangenbeit  nennen  wir 
Ermnemng.  Unser  Wesen  entwickelt  sich 
ebenso  in  seiner  Einwirknng  auf  die  Welt^ 
wie  dnrch  die  Einwirknng,  welche  es  von 
dieser  erflUirty  als  ein  ganz  bestimmtes, 
welches  in  seiner  Eigenthtlmlichkeit  sich  zu- 
nftchst  seine  eigne  Welt  gestaltet,  dabei  aber 
doch  ein  allgemeineres  Versttodniss  der 
Welt  tlberhanpt  erlangt.  Der  Wille  tritt 
znnftohst  im  Einde  so  anf.  als  wilre  Nichts 
ansser  ihm  selber  vorhanden;  der  Egoismns 
ist  sein  einfaches  Wesen,  die  Befriedignng 
desselben  sein  Bestreben,  nnbewnsst  im  An- 
fange,  dann  mehr  nnd  mehr  bewnsst  nnd 
tlberlcgt  Erst  die  Art  dieses  Strebens  wird 
fftr  die  8ittlich6  Bestimmung  bezeichnend. 
Znnlchst  ist  der  Zweck  jedes  einzelnen 
Wesens  nnr,  seine  bestimmte  Art  znr  Geltnng 
zn  bringen,  sich  ansznleben,  sein  eignes  Sein 
zom  Dasein  zn  bringen.  Dasselbe  Leben 
aber,  in  welches  das  Einzelwesen  hereintritt 
nnd  in  welchem  es  sich  znm  frdhlichen  Dasein 
ent&lten  will,  hemmt  zugleich  sein  Empor* 
bilihen,  droht  aller  Wegen  mit  Hindemissen 
nnd  setzt  an  die  SteUe  fortdanemd  erhdhter 
Beiahnng  des  Selbst  die  entschiedenste  Ver- 
neinung  desselben,  den  Tod.  Es  bedarf 
damm  einer  Erhebnng  fiber  die  Selbstsncht, 
um  danemden  Frieden  zn  finden;  so  erzeugt 
die  Vemeinnng,  welche  der  nnmittelbaren 
Bejahnng  der  Selbstsncht  entgegentritt,  den 
Brnch  dieser  Selbstsncht,  nnd  es  geht  ans 
ihr  eine  Umwandlnng  des  WoUens  hervor 
snun  Wohlwollen,  welches  sich  nnd  alle  Wesen 
von  dem  aller  Entfaltnng  in  der  Erscheinnngs- 
welt  anhaftenden  Bdsen  befreit  nnd  zn  wahr- 
hait  selbstbefriedigendem  Wirken  erhebt 
I]^nrch  wird  selbstverst&ndlich  nicht  das 
Wesen,  sondem  nnr  die  Richtnng  nnd  Wirk- 
aamkeit  des  Selbst  ge&ndert,  well  die  6e- 


sammtrichtnng  eine  entgegengesetzte  ge- 
worden  ist.  So  bringt  die  ^ahmng,  dnrch 
die  wir  nnsem  eignen  Will^  kennen  lemen, 
sittliche  Begriffe  hervor,  nnd  allenthalben 
wird  die  Ldsnng  der  Qmndfrage  des  Lebens: 
was  ist  gnt?  praktisch  (d.  h.  ohne  Rtlcksicht 
auf  die  Form  der  Erkenntniss)  nber- 
einstimmend  in  die  SelbsttlberYmidnng  ge- 
setzt  Mit  der  Familie  tritt  der  gesellschidft- 
liche  Znstand  des  Menschen  ein,  von  den 
ersten  Anfibigen  bis  znr  vdlligen  Ansbildnng 
eines  gemeinschaftlichen,  d.  h.  staatiichen 
Lebens.    Aber  anch  die  staatliche  Sphftre 

few&hrt  gegen  die  Leiden  des  Lebens,  gegen 
ie  Hemmnngen  nnd  Schmerzen,  welche  der 
Eigenwille  erfahren  mnss,  keine  dnrch- 
greifende  Sicherheit  Erst  in  einer  gemein- 
samen  Religions -Anschannng  nnd  -Uebang 
geht  der  Eigenwille  v511ig  in  einen  hdhetn, 
fiber  ihm  stehenden  ein;  seine  eigne  Er- 
kenntniss, -seine  bewnsste  Er£ahmng  wird 
einem  fremden  Walten  nntei^eordnet.  Mit 
den  steigenden  liCbensjahren  stirbt  die  blinde 
Energie,  der  nnmittelbare  Lebensdnmg  des 
Willens;  nnter  den  Erschfittemngen  des 
Lebens  reift  er  heran  zn  der  Erkenntniss, 
dass  alles  Thnn  nnd  Lassen  des  Eigenwillens 
als  solchen  ein  cities  ist  nnd  seine  voUe 
Befriedignng  nnr  darin  gefonden  wird,  dass 
das  Bewnsstsein  frei  sei  von  Schnld.  Diese 
Erfahmng  des  Greises  fiber  sich  selbst  nnd 
die  Welt  ist  nicht  mehr  die  praktische  Ehig- 
heit  des  Mannes;  sie  ist  die  Weisheit  des 
Lebens  flberhanpt  nnd  erfiUlt  ihn  mit  all- 
gemeinem  Wohlwollen.  Die  dnrch  die  gegen- 
st&ndliche  Welt  gewonnenen  Anschannngen, 
das  dadnrch  geweckte  Bewnsstsein  des 
Menschen  von  sich  selbst  nnd  der  Gegen- 
st&ndlichkeit  werden  vermdge  dergestaltnngs- 
f^higen  schdpferischen  Einbildnngskraft  zn 
einer  angeblich  objectiven  Weltimschanung 
gestaltet,  welche  ihreiseits  fOr  die  allein 
wahre  und  wirUiche  Darstellnng  der  Welt 

felten  will,  aber  nicht  das  gemeinsame  Werk 
er  Gesellschaft,  sondem  nnr  einzelner  her- 
vorragender  Menschen  ist  Dies  ist  die 
Ennst,  deren  Wesen  als  solcher  nnr  in  der 
Formgebnng  besteht 

E.  Hirsenienzel,  Otto  Lindner;  biogr^hische 
Skicze.  (In  der  von  Biichelet  herauBgegebnen 
Zeitschnft  ^Der  Gedanke^",  Bd.  YU,  S.  294 
bis  318)  1867. 

Lintholtz  (Lindholtz,  Lyntholtz), 
Johannes,  ans  Mflnchberg,  wnrde  in  Leipzig 
Doctor  des  Recbts  nnd  der  Philosophie  m^ 
znerst  Lehrer  am  dortigen  Gymnasinm,  als 
welcher  er  1500  in  einer  Monographic  die 
scholastische  Sfreitfri^  von  der  Bedentnng 
der  allgemeinen  Begrme  (Universalien)  ganz 
im  Sinne  des  Thomas  von  Aqnino,  nnter 
Berficksiditignng  des  Albertns  mgnns  nnd 
des  Aegidins  Romanns  (de  Colonn^  behan- 
delte.  Sp&ter  wnrde  &t  Professor  der  Philo- 
sophie in  Frankfnrt  a.  d.  Oder,  wo  er  nodi 
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mehrere  Schriften  (fiber  die  „Su$nma^^  Albert's 
des  Orossen,  tiber  Aristoteles'  Bflcher  von 
der  Seele,  fiber  Petrus  Hispanns  u.  a.)  ver- 
fasste  ana  1535  starb. 

Lipsius,  Justus,  (eigentlich:  Joost 
Lipps)  war  1547  in  dem  Dorfe  Isea  bei 
BrOssel  geboren  und  hatte  dort  nnd  in  Edln 
und  L9wen  bei  den  Jesuiten  scholastische 
Philosophie  studirt.  Nachdem  er  eine  Zeit 
lang  in  Rom,  dann  in  Jena  und  Brtlssel  ge- 
lebt  hatte,  erhielt  er  1579  zu  Leiden  eine 
Lehrstelle  und  ging  zur  reformirten  Kirche 
flber,  aus  welcher  er  jedoch  1592  von  den 
Jesuiten  wieder  zum  Katholicismus  zurfick- 
geftlhrt  wurde  and  in  Ldwen  eine  Professur 
erhielt,  die  er  bis  zu  seinem,  im  Jahr  1606 
erfolgten  Tode  bekleidete.  Obwohl  die  Haupt- 
bedeutung  seiner  literarischen  Wirksamkeit 
auf  dem  Gebiete  der  klassischen  Philologie 
liegt,  so  verdient  er  doch  in  der  Geschichte 
der  Philosophie  Erwfthnnng  wegen  seiner 
Vorliebe  fttr  die  stoische  Philosophie,  welche 
er  durch  seine  „Manudtictio  adStoicam  philo- 
sophiam^^  (1604)  und  die  nach  seinem  Tode 
verdffentlichte  Abhandlung  „Physiologiae 
Stoicorum  lihri  ///"  (1610)  aus  der  mittel- 
alterlichen  Vergessenheit  hervorzog. 

Locke  9  John,  war  im  Jahr  1632  zu 
Wrington,  einem  Flecken  unweit  Bristol  in 
der  Grafschaft  Sommersetshire  geboren.  Sein 
Vater  war  Hauptmann  unter  den  Truppen 
des  Parlaments  und  verlor  unter  Kan  L, 
wfthrend  der  bflrgerlichen  Unruhen ,  einen 
TheU  seines  Vermdgens.     Nachdem  er  in 
Westminster  zu  London  den  ersten  Unter- 
rieht  erhalten  hatte^  kam  er  in  das  Collegium 
der  „Kirche  Christi"  nach  Oxford,  wo  er  in 
die    scholastisch  -  aristotelische   Philosophie 
des  Mittelalters  eingeftlhrt  wurde,  die  ihm 
aber  sehr  wenig  Genflge  that,  obwohl  er  als 
der   talentvollste   Schfiler   gait      Erst   die 
Schriften  des  Descartes,  die  ihm  zuf^llig  in 
die  Hand  fielen.  erwecKten  wieder  sein  In- 
teresse  an  der  Pnilosophie,  in  welcher  er  sich 
1658  den  Doctorgrad  erwarb.    Sein  Haupt- 
studium  waren  j^och  in  Oxford  die  Natnr- 
wissenschaften  und  die  Medicin,  obwohl  er 
dieselbe  niemals  praktisch  ausgebildet  hat. 
Damals  lemt6  er  auch   den  Lord  Antony 
Ashley,    sp&tem   Grafen   von   Shafliesbury 
kennen,  mit  welchem  er  seitdem  in  enger 
Verbinaung   stand.     Mit  dem  Grafen  von 
Northumberland  ^machte  er  1668  eine  Reise 
nach  Frankreich,  wo  er  in  Gesellschaft  der 
Gr&fin  blieb,  wflhrend  deren  Gemahl  eine 
Reise  nach  Kom  machte,  auf  welcher  er 
starb.    Nach  England  zurflckgekehrt  stand 
er  dem  Lord  Ashley  bei  der  Wahl  einer 
Gattin  ftlr  seinen  Sohn  zur  Seite.    Nachdem 
sein  Gdnner  1672  zum  Grafen  von  Shaftes- 
bury erhoben  worden  war,  erhielt  Locke  die 
eintrftgliche  Stelle  als  Secret&r  einer  Handels- 
commission,  welche  Stelle  er  jedoch  schon 
im  folgenden  Jahr,  als  der  Graf  am  Hof  in 


Ungnade  gefaUen  war,  wieder  verlor.    Zur 
Erftftigung    seiner   Gesundheit    untemahm 
Locke  1675,  auf  seiners  Gdnners  Wonsoh 
eine  Reise  nach  Frankreich,  auf  welcher  er 
den  Lord  Herbert,  nachmaligen  Grafen  von 
Pembrock,  kennen  lernte,  mit  welchem  er  in 
ein  enges  Freundschaftoverhftltniss  trat   Als 
im  Jahr  1679  der  Graf  von  Shaftesbury  sich 
mit  dem  Hofe  wieder  ausgesdhnt  hatte  nnd 
President  des   geheimen  Rathes  geworden 
war,  erhielt  Locke  wiederum  eine  Anstellung 
im  Staatsdienst,  die  er  jedoch  ebenfalls  bald 
wieder  verlor,  da  der  Graf  abermals  in  Un- 
gnade fiel  una  sich  nach  Holland  znrflcksog, 
wohin  ihm  Locke  (1683)  nachfolgte.  nm  bald 
seines  Gdnners  Tod  zu  betrauem.  In  Amster- 
dam, wo  er  zuerst  lebte,  gerieOi  er  in  den 
Verdacht,   gegen  die  engusche  Regiemn? 
feindselige  Schriften  verfasst  zu  haben  una 
lebte,  da  von  derselben  seine  Auslieferasg 
verlangt   wurde,   abwechselnd   in  Utreoh^ 
Cleve  nnd  Amsterdam.   Im  Jahr  1688  kehrto 
er,  nach  der  englischen  Revolution,  mit  dem 
auf  den  englischen  Thron  erhobenen  Prinzen 
Wilhelm  von  Oranien  nach  Eoffland  zurflck 
und  erhielt  eine  Stelle  am  Appellationsgericht 
als  jf  Commissioner  of  appeals*^  spftter  als 
Commissioner  der  Handelschaft  and  der  Oo- 
lonien.     Schon  im  Jahr  1685  hatte   Locke 
anonym   seinen   schon    1667  in    en^lischer 
Sprache  niedergeschriebenen  ^Brief  flber 
die   Toleranz^    lateinisch   umgearbeitet^ 
welcher  1689   in   Gouda  erschien,   worauf 
1690   ein  ,,  Second  letter  for  toleration** 
und  1692  ein  dritter  Brief  folgte.   In  einem 
vierten  ward  er  durch  seinen  Tod  nnter- 
brochen.    In  diesen  vier  Briefen  hat  Locke 
die  unbeschrftnkte  und  gleichmflssige  Duldung 
gegen  jede  religidse  Ansicht  und  G^einschan 
fflr  Recht,  Pflicht  and  Bedfirfiiiss  erkUrt  and 
sich  dadurch  einen  ehrenvollen  Platz  onter 
den  religiOsen  Freidenkem  Englands  erwor- 
ben.    Er  verlangt  nicht  bios  dieselben  und 

fleichen  Rechte  in  Bezug  auf  Versammlongen, 
'este  und  dffentlichen  Gottesdioist  far  die 
Einen  wie  fflr  die  Andem,  sondem  es  solien 
sogar  Jnden,  Muhamedaner  und  Heiden  ihrer 
Religion  wegen  von  den  Rechten  der  Starts* 
bflrger  nicht  ausgeschlossen  werden.  Nor 
die  Atheisten  soUen  von  der  Daldong  aos- 
geschlossen  bleiben.  Daldnng  gilt  ihm  als 
das  Hauptunterscheidungszeichen  der  wahren 
Kirche;  denn  der  Zweck  der  christlichen 
Religion  besteht  darin,  das  Leben  des  Men- 
schen  nach  den  Gesetzen  der  Togend  and 
Frdmmigkeit  zu  regeln.  Wer  gegen  Mei-  * 
nungen  unduldsam,  ge^en  Laster  daldsam 
ist,  der  trachtet  nach  emem  andem  Reiche, 
als  dem  Reiche  Gottes.  Die  Kirche  ist  eio 
freiwilliger  Verein  zum  Behufe  der  Offent* 
lichen  Yerehrung  Gottes  nach  der  Weis^ 
die  man  far  Gott  gefHUig  und  seligmaohena 
hillt;  sie  ist  ein  freier  VereiiL  denn  Niemaod 
wird  als  ein  Mitglied  einer  Kirche  geboren^ 
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Bondern  muss  sich  erst  freiwillig  an  einen 
religidsen  Verein  anschlieBsen.  Die  MitteL 
der  Eirche  Oehorsam  zn  verschaffeii ,  sind 
nor  sittliche:  Ermahnimg,  ErinneruDg^Rath; 
die  Anwendimg  der  Gewsdt  steht  der  Kirche 
nicht  Z1L  Die  Pflicht  der  Dnldung  folgt 
aber  auch  aoB  dem  Begriffe  des  Staat^, 
welclier  dn  Verein  ansschliesslieli  fiir  bflrger- 
liche  Interessen  ist,  d.  h.  ffir  Leben,  Freineit, 
leibliches  Wofal  and  Besitz  Husserer  Dinge; 
zur  Sorge  tt\i  die  Seelen  hat  die  Obrigkeit 
keine  Vollmaeht,  weder  von  Gott,  noch  vom 
Yolke.  Ueberzeugnng  ist  etwas  Freies  und 
kann  nicht  erzwnngen  werden.  Ueber  den 
Knltns,  sowie  fiber  theoretische  Lehren  nnd 
Religionsartikel  hat  der  Staat  keine  Antorit&t. 
Anders  verh&lt  es  sich  mit  den  praktischen 
Heinnngen^  weil  sittliche  Handlongen  ebenso 
znr  Gerichtsbarkeit  der  Obrigkeit,  wie  des 
Gewissens  geh5ren.  Damm  hat  fiber  prak- 
tische  Heinnngen  die  Obrigkeit  nnd  Gesetz- 
gebnne  insofem  zn  wachen.  als  sie  ftlr  die 
Sicherheit  nnd  das  ilnssere  Wohl  der  Gesell- 
schaft  zn  sorgen  hat.  Die  Obrigkeit  darf 
keine  Meinnng  dnlden.  welche  den  znr  Er- 
haltung  der  bfirgerlichen  Gesellschaft  noth- 
wendigen  Regein  znwiderlftnfL  Die  ELirche 
ist  etwas  vom  Staate  absolnt  Getrenntes,  die 
Grenzen  zwischen  beiden  sind  nnbeweglich 
festgestellt:  der  Staat  hat  nnr  mit  dem  leib- 
lichen  Wohle,  die  Eirche  nnr  mit  dem  Seelen- 
heile  zn  than.  Sobald  das  Gesetz  der  Toleranz 
80  festgestellt  ist,  dass  aUe  Eirchen  ihrer 
eignen  Freiheit  die  Dnldang  znr  Grundlage 
geben  and  Gewissensfreiheit  als  ein  nat&- 
uches  Recht  anerkennen  mfissen^  das  den 
Dissenters  ebensognt^  als  ihnen  selbst  zn- 
kommt;  so  hdren  alle  Besorgnisse  anf,  als 
ob  die  religidsen  Versammlnngen  and  Con- 
ventikel  die  Pflanzschnlen  von  Parteinng  nnd 
Anfrnhr  seien.  Nnr  die  Verweigernng  der 
Dnldang  ffir  die^enigen,  welche  verschiedener 
Meinnng  sind,  ist  es.  welche  alien  LiUrm  and 
Eriege,  die  mnsichtlich  der  christlichen  Re- 
ligion in  der  christlichen  Welt  entstanden 
sind.  hervorgebracht  hat. 

Dies  sind  die  Grnndsfttze,  die  Locke 
in  seinen  Briefen  (Flngschriflien)  fiber  die 
Toleranz  mit  ebensoviel  Geist  als  krftftigem 
Freimnthe  ansgefUhrt  and  geltend  gemacht 
hat  Sie  haben  seitdem  ihren  Gang  darch 
die  Welt  genommen.  Im  Jahre  1687  hatte 
Locke  sein  schon  1670  entworfenes  philo- 
sophisches  Hanptwerk  ^fiber  den  mensch- 
licnen  Verstand''  vollendet  woven  er  selbst 
«inen  Anszng  anfertigte,  der  dnrch  Leclerc 
(Clericas)  in^  Franzdsische  fibersetzt  and 
in  dessen  ^Bibliotfiigue  universelle^  ver- 
dffentlicht  wnrde.  Das  Werk  selbst,  wodnrch 
sich  der  Verfasser  seinen  Platz  in  der  Ge- 
schichte  der  Philosophic  errnngen  hat,  er- 
schien  1689  nnd  1690  nnter  dem  Titel  ^An 
essay  concerning  human  understanding^ 
Qn  vier  Bfichem)  nnd  hat  in  vierzehn  Jahren, 

ItMfc,  Btt4w»rttibieh. 


bis  znm  Tode  Locke's,  sechs  Aaflagen  er- 
lebt.  Nach  der  vierten  Ansgabe  (1700)  wurde 
dasselbe  von  Coste  in's  Franzdsische,  von 
Bnrridge  in's  Lateinische  (1701),  sp&ter  von 
Poley  (1757)  and  Tennemann  (1795  — 1797) 
in's  Dentsche  fibersetzt.    Neaerdings  wnrde 
eine  dentsche  Uebersetzang  desselben  von 
J.  H.  von  Eirchmann  1872  in  der  ^Philo- 
sophischen  Bibliothek^  verOffentlicht.    Nach- 
dem  Locke  1693  seine  ^Thoughts  on  educa- 
tion'* (Gedanken  fiber  Erziehang)  heransge- 
geben  hatte,  erschien  1695  sein  Werk  ^The 
reasonableness  of  Christianity,  as  delivered 
in  the  scripture^  (Die  Vemfinftigkeit  des 
Christentiinms,  wie  es  in  der  Schrifk  fiber- 
liefert  ist).    Wegen  dieser  Schrift,  die  noch 
in  demselben  Jahre  in's  Franzdsische  fiber- 
setzt wnrde,  hatte  Locke  einen  heftigen  An- 
griff  von   einem   Doctor  John  Edward  zn 
erleiden,  der  ihn  als  einen  Socinianer  be- 
zeichnet  hatte,   wodnrch  Locke   veranlasst 
wurde  ^    1696   zwei  Vertheidigangsschriften 
erschemen  za  lassen.    Locke's  Gesnndheit 
war  keine  feste;  er  litt  an  Bmstbeschwerden 
and  war  schon  ein  Jahr  vor  seinem  Tode  so 
schwUchlich,  dass  er  wenig  oder  gar  Nichts 
mehr  arbeiten  konnte.    Er  lebte  znletzt  zn 
Gates  in  der  Grafschaft   Essex  bei   Ritter 
Masham,  dessen  Gattin  ihren  einzigen  Sohn 
nach  Locke's  ^Gedanken  fiber  Erziehnng'* 
erzog.    Dort  starb    er  1704  im  Alter  von 
73  Jahren.    Seine  phUosophische  Bedentnng 
liegt  in  der  ^Untersachung  fiber  den  mensch- 
lichen  Verstand",    welche  den  Anstoss  zn 
der    empiri3chen  Richtang  der  Philosophic 
des    achtzehnten   Jahrhunderts  in  England, 
Frankreich  nnd  Dentschland  gab  una  den 
Sieg    fiber    den    aristotelischen    Scholasti- 
cismas  des  Mittelalters  and  fiber  den  Car- 
tesianismns  davontrng,  in  Dentschland  aber 
dnrch   die   Leibniz  -  WolflTsche   Philosophie 
eingeschrankt  wurde.    In  der  Vorrede  er- 
z&hlt  Locke,  da  einige  seiner  Freunde  bei 
einer  phUosophischen  Disputation  zn  keinem 
Ergebnisse  h&tten  kommen  kdnnen,  sei  er 
auf  den  Gedanken  gekommen,    dass   alien 
philosophischen    Forschungen    eine    Unter- 
suchung  darfiber   voransgehen  mfisse,    wie 
weit  nnser  Verstandesvermdgen  reiche  und 
welche  GegenstHnde  innerhalb  seiner  SphlUre 
liegen,  welche  andere  dagegen  jenseits  seines 
Gesichtskreises  fallen;  denn  sobald  man  sich 
fiber  diese  Grenzen  hinans  in  die  Tiefen  be- 
^ebe,  wo  der  Verstand  keinen  festen  Fuss 
fassen  kann,  so  sei  es  kein  Wnnder,  wenn 
immer  neue  Fragen  and  Streitigkeiten  ent- 
stehen,  welche  nur  die  Zweifel  mehren  nnd 
zn  einem  vdlligen  Skepticismns  ffihren.   Dem 
zn  ent^ehen,  gebe  es  nur  Einen  Weg,  dass 
man  nftmlich  das  Erkennen  selbst  znm  Ge- 
genstande  des  Erkennens  mache,    nm  die 
Art  nnd  Weise  zn  erkUlren,  wie  der  Verstand 
zn  seinen  Begriffen  von  Objecten  gelange, 
den  Grad  der  Oewissheit  unserer  Erkennt- 
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niss  zn  bestunmen.  die  Grenzen  zwischen 
dem  Meinen  and  Wiflsen  za  erforschen  and 
die  Gronds&tze  za  ontersachen.  nach  denen 
wir  in  solchen  Dingen,  wo  Keine  gewisse 
Erkenntnifls  stattfindet,  ansern  Beifall  and 
ansere  Ueberzeagong  bestimmen  sollen.  Um 
den  Boden  seiner  Untersaehang  zaerst  von 
vorgefassten  Meinangen  za  reinigen,  sacht 
nan  Locke  den  daieli  Descartes  hervorge- 
hobenen  Satz  za  widerlegen,  dass  es  ange- 
borene  Gronds&tze  oder  Principien  in  on- 
serm  Geiste  gebe  and  wendet  sich  dabei 
gegen  den  popalftren  Schlass,  wonach  aas 
der  allgemeinen  Anerkenntniss  gewisser  theo- 
retischer  and  praktischer  (specalativer  and 
moralischer)  Prmcipien  folgen  soil,  dass  dies 
bleibende  Eindrttcke  seien,  welche  die  Seele 
des  Menschen  sogleich  mit  aaf  die  Welt  ge- 
bracht  habe.  Er  antwortet  daraaf^  wenn 
es  einen  anderen  Weg  gebe,  wie  die  Men- 
schen za  jener  vorgeblich  allgemeinen  Ueber- 
einstimmang  fiber  46rartiee  Gronds&tze  ee- 
langen,  so  beweise  diesefbe  Nichts  ftlr  das 
Angeborensein  dieser  Principien;  jene  be- 
haaptete  Uebereinstimmang  sel  aber  gar 
nicht  einmal  vorhanden.  Die  anter  dem 
Namen  des  Satzes  der  Identit&t:  was  ist, 
das  ist!  and  des  Satzes  des  Widerspraches: 
dasselbe  Ding  kann  nicht  zagleich  sein  and 
nicht  sein!  bei  wissenschamichen  Demon- 
strationen  zam  Grande  liegenden  speculativen 
Principien  sind  einer  grossen  Menge  von 
Menschen,  z.  B.  Kindem  and  Allen ,  die 
ohne  wissenschaftliche  Bildang  sind,  gar 
nicht  bekannty  and  es  ist  doch  fast  ein 
Widersprachy  anzunehmen,  dass  der  Seele 
Wahrheiten  eingeprftgt  seien,  von  denen 
sie  kein  Bewnsstsein  and  keine  Einslcht 
habe.  Die  Aasflacht  aber,  dass  wenigstens 
die  F&higkeit  daza  angeboren  sei,  Iftsst  den 
Unterschied  zwischen  angeborenen  and  er- 
worbenen  Wahrheiten  ganz  verschwinden; 
denn  der  Mensch  hat  in  Betreff  aUer  die 
F&higkeit.  sie  za  erlangen.  Aach  die  Evi- 
denz  solcner  Wahrheiten  beweist  nicht  ihr 
Angeborensein;  denn  sonst  mlisste  aach  der 
Satz,  dass  eins  and  zwei  gleich  drei  sei, 
nebst  anz&hb'gen  anderen  angeboren  sein. 
Ebensowenig  gibt  es  angeborene  praktische 
Grands&tze  oder  moralische  Principien;  denn 
dann  mtlssten  sie  allgemein  and  ohne  alle 
Zweifelsfragen  angenommen  and  zugleich 
allgemein  befolgt  werden,  wUhrend  doch  die 
moralischen  Regeln  den  Menschen  erst  be- 
wiesen  werden  mtlssen,  and  gerade  die  ver- 
schiedene  Art,  me  sie  bewiesen  werden,  zeigt 
deutlich,  dass  sie  nicht  angeboren  sind. 
Aach  auf  das  Gewissen.  d.  h.  anser  eigenes 
Urtheil  tlber  die  Moraut&t  anserer  eigenen 
Handlongen,  kdnnen  wir  ans  nicht  berufen, 
da  dieses  bei  verschiedenen  Menschen  aach 
verschiedentiich  lobt  and  tadelt.  Angeboren 
sind  zwar  das  Verlangen  nach  Qlfickseliekeit 
and  der  Abschea  gegen  Elend;  aber  diese 


Motive  aller  anserer  Handlongen  sind  xaa 
Richtangen  des  Begehrens  and  nicht  Ein- 
drUcke  aaf  den  Verstand.  Grnndsfttze  k(toen 
nicht  angeboren  sein,  wenn  die  Be|;riffe,  die 
in  sie  eingehen,  nicht  angeboren  sind.    Die 
abstracten  Begriffe  aber  sind  den  Eindein 
die  femliegendsten  and  nnverst&ndlichsten, 
welche  erst  darch  einen  hohen  Grad  von 
Nachdenken   and    Anfmerksamkeit    richtig 
gebildet  werden  kdnnen.    Sogar  die  Gottes- 
vorstellang  ist  nicht  angeboren,   was  man 
daraas  sient,  dass  nicht  alle  Vdlker  dieselbe 
haben  and  aach  bei  verschiedenen  Personen 
die    Gottesvorstellnngen    verschieden    sind. 
Nachdem  nan  Locke  im  ersten  Bache  seines 
Werkes   die  VorstellanR    von    angebomen 
Principien  and  Ideen  als  irrig  abgewiesen 
hat,  sacht  er  im  zweiten  Bache  den  Nach- 
weis  za  liefern,  woher  anser  Verstand  sdne 
VorsteUanffen  erhalte.    Es  bleibt  nichts  an- 
ders  als  me  Ansicht  tlbrig,  dass  die  Seele 
gleich  einem  weissen,  nnbeschriebenen  Papier 
nrsprtinglich  leer  d.  h.   ohne  alle  Vorsteli- 
nngen  ist  and  sie  ilur  alle  von  der  Erfahrang 
kommen.  Dieseaber  ist  eine  zwiefache:  ent- 
weder  ftassere  oder  SinnesanffassanK  (Sen- 
sation) oder  innere  Spiegelnng  (Benexion). 
Diese  beiden  sind  daher  die  einzigen  Qaellen 
anserer  Erkenntniss.    Die  Sinnesempfindang 
fahrt  von   den  ftossem  Gegenstftnden  das- 
jenige  in  anser  Inneres,  was  darin  die  Yor- 
stellnng  von  Gelb,  Weiss,  Heiss,  ELalL  Welch, 
Hart,  Stlss,  Bitter  and  flberhaapt  von  aen  ainn- 
lichen  Beschaffenheiten  hervorbringt     Von 
diesen  empfangenen  Vorstellnngen  werden  in 
anserm  Innem  Wirknngen  aasgetlbt,  welche 
theils  Th&tigkeiten,  theils  passive  Znst&nde 
sind.  Nimmt  ansere  Seele  diese  Thfttigkeiten 
oder  Zast&nde  wahr  and  reflectirt  ttber  die- 
selben,  so  enthftlt  sie  eine  andere  Reihe  von 
Vorstellnngen^    die    wir   als   Wahmehmen, 
Denken,  Zweifeln,  Glanben,  Schliessen,  £r- 
kennen,  WoUen  bezeichnen.    Daza  gehdren 
aach  die  leidenden  Znstftnde,  welche   ans 
empfangenen  and  in  ans  gespiegelten  Ein- 
drllcken  entstehen,  wie  Last  ooer  Unlust, 
Befiriedignng  oder  Unbehagen.    Der  Mensch 
f^gt  aUo  erst  dann  an,  Ideen  oder  Vor- 
steUangen  za  haben,  wenn  er  Empfindangen 
and  Wahmehmungen  hat,   and  erst  aUm&- 
lich  kommt  er  daza,  aaf  seine  eignen  Thfttig- 
keiten hinsichtlich  dieser  sinnlich  ermittelten 
Vorstellnngen  zn  reflectiren ;  hinsichtlich  der- 
selben  aber  verhftlt  er  sich  passiv:  er  kann 
sie  weder  abwehren,  noch  verftndern,  noch 
aasldschen,  ebensowenig  wie  ein  Spiegel  die 
Bilder,   die  sich  in   inm   abspiegeln.    Aaf 
dieser  gewonnenen  Grnndlage  werden  nan 
von  Locke  die  wichtigsten  einfachen  and 
zusammengesetzten  Vorstellnngen  nnd  die  aus 
der  Vergleichnng  der  VorsteUnngen  gewon- 
nenen Verhmtnissbegriffe  genaner  antersucht 
Er  nnterscheidet  nrsprttngliche  oder  primftre 
and  abgeleitete  oder  seonndtee  Qnaiit&ten 
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dor  DingOy  fasst  die  complezen  Ideen  unter 
die  des  Modus,  der  Substanz  nnd  des  Ver- 
hAltnisses  zusammen.  Za  den  Hodalbegriffen 
gehOyen  die  ICodifieationen  des  Ranms,  der 
Zeity  des  Denkens,  des  Vermdgens  oder  der 
Kraft.  Unter  den  Relationsbegriffen  werden 
besonders  die  Begriflfe  von  Ursache  nnd 
Wirknng  hervorgehoben,  femer  die  Begr^e 
derldentrtfttnndVersohiedenheit  Imdritten 
Bnohe  seines  Werkes  kandelt  Loeke  Hber  die 
Sprache,  indem  die  Worte  als  Zeichen,  die 
Gemeinnamen  als  Bezeichnnng  fdr  vorge- 
stelhe  Objecte  erklilrt  werden.  Im  vierten 
Buehe  yersacht  er  den  Umfang  nnd  die  yer- 
sehiedenen  Arten  nnserer  &kenntniss  zn 
bestinunen.  Unsere  £ri£enntnisse  sind  real, 
insoweit  Uebereinstimmnng  zwischen  nnsern 
Vorstellnngen  (Ideen)  nnd  der  Wirklichkeit 
der  Dinge  ist  Das  Wissen  hat  yerschiedene 
Orade.  Wo  der  Verstand  zwischen  zwei 
Ideen  ganz  nnmitteibar.  ohne  einer  dritten 
dazn  zn  bedtlrfen,  Ueoereinstimmnng  oder 
Ni^ttlbereinstimmnng  wahrnimmt,  da  hat 
er  ^e  intnitiye  Erkenntniss,  nnd  seiche 
Erkenntnisse  sind  dnrch  sich  selbst  eyident, 
nnd  der  Verstand  kann  sie  nicht  in  Abrede 
stellen.  Einen  zweiten  Grad  der  Gewissheit 
hat  diejenige  Erkenntniss,  welohe  dnrch 
Raisonnement,  Grflnde,  Beweise,  kurz  yer- 
mittelst  anderer  Vorstellnngen  oder  Ideen 
gewonnen  wird,  nnd  dies  ist  das  anf  die 
intnitiye  Erkenntniss  sich  ^ndende  demon- 
stratiye  Wissen.  Jede  Ueberzengnng  aber, 
die  nieht  intnitiy  oder  demonstrativ  ist,  kann 
anch  kein  Wissen,  sondem  nnr  ein  Meinen 
Oder  Olanben  heiss^.  £ine  dritte  Art  des 
Wissens  ist  die  Ueberzengnng  yom  Dasein 
sinnlicher  Dinge.  Bin  demons&atiyes  Wissen 
ist  das  Wissen  yom  Dasein  Gottes,  welches 
yon  Locke  also  bewiesen  wird:  Wir  haben 
efaie  klare  nnmitt^bare  Empfindnng  von 
nnserm  eignen  Dasein;  da  nnn  aber  ein 
reines  Niohts  ein  wirkliches  Wesen  nicht 
heryorbringen  kann,  so  mnss  yon  Ewigkeit 
etwas  gewesen  sein,  nnd  das  ewige  Wesen, 
welches  alle  andem  Wesen  heryorbring^ 
mnss  alle  Vollkommenheiten  in  sich  haben, 
welche  es  dem  nicht  ewigen  Wesen  gegeben 
hat  Znm  Schlnsse  seines  Werkes  sncht 
Loeke  den  ganzen  Complex  des  Wissens 
in  ein  System  zn  bringen  nnd  damit  eine 
Gliedemng  der  Wissenschaft  zu  geben.  Als 
Natnrphilosophie  ist  die  Wissenschaft  die 
Erkenntnissr  der  Dinge,  ihres  Wesens  nnd 
ihrer  Eigenschaften.  (Unter  dem  Titel  ^Ele- 
menu  of  noJtwral  philosophy"  hat  dieselbe 
Locke  fcMBSonders  bearb^tet)  Als  Ethik  gibt 
die  Wissenschaft  Anweisnng,  wie  der  Mensch 
seine  Kr&fte  riohtig  anwenaen  nnd  handeln 
mnss,  nm  die  gnten  nnd  ntltzliehen  Dinge 
sa  erreichen.  mdUch  als  Logik  betraehtet 
die  Wissenschaft  die  Natnr  der  Zeichen  far 
Dinge  nnd  Ideen,  niimlich  die  Worte  nnd 
ihren.  riehtigen  Qebi ancL    (In  der  Abhand- 


lung  ^The  conduct  of  the  understanding^ 
hat  Locke  einen  Versnch  fiber  dieses  Gebiet 
gemacht.) 

In  Betreff  der  religi5sen  Anschannngen 
Locke's  wilren  noch  folgende  mehr  popnUre 
Anslassnngen  hinznznffigen,  welche  seinen 
Standpnnkt  nnter  den  englischen  Deisten  oder 
Freidenker  charakterisiren.  AUes  Wissen  yon 
Gott  nnd  g5ttlichen  Dingen  stammt  ebenso, 
wie  alle  nnsere  sittlichen  Begriffe,  ans  der 
Erfahmng.  Gott  hat  aller  Welt  so  leserliche 
Schriftztlge  seiner  Werke  nnd  seiner  Vor- 
sehnng  yorgelegt  nnd  alien  Henschen  ein 
so  hinlUngliches  Licht  der  Natnr  gegeben, 
dass  anch  diejenigen,  zn  denen  sein  ge- 
schriebenes  Wort  nicht  gekommen  ist,  sobald 
sie  sich  nnr  znm  Forschen  anlassen  woUen, 
weder  fiber  das  Dasein  eines  Gottes,  noch 
fiber  den  ihm  sohnldigen  Gehorsam  im  Zwei- 
fel  sein  konnten.  Denn  obwohl  wir  keine 
angebome  Idee  Gottes  haben.  so  hat  sich 
doch  Gott  nicht  nnbezengt  gelassen,  indem 
er  nns  yollstftndig  mit  den  Mitteln  yersehen 
hat,  ihn  zn  entdecken  nnd  kennen  zn  lemen, 
soweit  es  fttr  den  Zweck  nnsers  Daseins  nnd 
fur  nnsere  GlUckseligkeit  erforderUch  isi 
Da  der  Glanbe  eigenmch  Nichts  anders  ist, 
als  die  feste  Beistimmnng  des  Geistes,  welche, 
wenn  sie  geregelt  ist,  nnr  anf  gnte  Grflnde 
hin  stattfinden  darf ;  so  kann  der  Glanbe  der 
Vemnnft  nicht  entgegengesetzt  sein.  Ver- 
nnnft  ist  die  Entaecknng  der  Gewissheit 
oder  Wahrscheinlichkeit  wn  Wahriieiten, 
anf  welche  der  Geist  dnrch  Ableitnng  yon 
solchen  Ideen  kommt,  welche  er  dnrch 
den  Gebranch  seiner  natttrlichen  Vermdgen 
erhalten  hai  Glanbe  dagegen  ist  die  Zu- 
stimmnng  zn  Sfltzen,  die  nicht  sowohl  dnrch 
rationelle  Ableitnng  ansgemacht  sind,  son- 
dern  anf  die  Glanbwflraigkeit  dessen  hin 
angenommen  werden,  weicher  sie  als  anf 
ausserordentlichem  Wege  yon  Gott  mitge- 
theilt  yortrttgi  Und  diesen  Weg,  den  Men- 
schen  Wahrheiten  zn  entdecken,  nennen  wir 
Offenbamng.  Gleichwohl  kann  kein  yon 
Gott  inspirirter  Mensch  durch  irgend  eine 
Offenbarnng  Andem  nene  einfache  Ideen 
mittheilen,  welche  sie  nicht  yorher  durch 
Sinnesempfindnng  nnd  Reflexion,  also  dnrch 
ihre  natttrlichen  Ffthigkeiten  erlangt  haben. 
Jede  Wahrheit,  die  wir  dnrch  Betrachtung 
nnserer  eignen  Ideen  klar  entdecken,  wird 
nns  immer  gewisser  sein,  als  dielenige, 
welche  nns  dnrch  flberlieferte  Offenbamng 
mitgetheilt  wird.  Denn  die  Kenntniss,  die 
wir  dayon  haben,  dass  diese  Offenbamng 
nrsprflnglich  yon  Gott  kam,  kann  nie  so 
sicher  sein,  als  die  Eenntnijss,  die  wir  in 
Folge  der  klaren  und  bestimmten  Einsicht 
in  die  Uebereinstimmnng  oder  Unyerein- 
barkeit  nnserer  eignen  Ideen  haben.  Des- 
wegen  kdnnen  wir  auch  nie  etwas  als 
Wahrheit  oder  als  gdttUche  Offenbamng  an- 
nehmen,   was  nnserm  klaren  nnd  bestimm- 
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ten  Wissen  widersprlcht:  denn  dies  hiesse  ja 
die  Grundlagen  alles  Wissens,  aller  Bei- 
stimmung  nnd  Evidenz  unter^aben.  An- 
gesichts  solcher  Wahrheiten  abei.  welche 
Andern  geoffenbart  nnd  dnrch  scnrifdiche 
Oder  mtindliche  Ueberliefemng  fortgepflanzt 
Bind,  ist  es  die  Vernunft  aliein,  die  nns  be- 
wegen  kann,  dieseiben  anznnehmen.  Na- 
mentlich  kann  die  Frage,  ob  ein  Bnch  in- 
spirirt  sei  oder  g5ttliche  Antoritftt  babe, 
falls  dies  nicbt  unmittelbar  offenbart  wird, 
nicht  Sache  des  Glanbens  sein,  sondem 
nnr  durch  Vemnnft  entschieden  werden. 
Endlich  gibt  es  aber  viele  Dinge,  wovon 
wir  entweder  nnr  sehr  nnvollkommene  oder 
gar  keine  Begriffe  baben,  nnd  andere  Dinge, 
von  deren  vergangenem,  gegenw&rtigem  oder 
kflnftigem  Dasein  wir  gar  keine  Kenntniss 
baben.  Diese  sind  also  flberverntlnffcig  nnd 
sind.  wenn  sie  geoffenbart  werden,  der  ei- 
gentiicbe  Gegenstand  des  Glanbens.  In  Allem, 
was  fUr  nns  bios  wahrscbeinlich  ist,  kann 
Gott  Offenbamng  ertheilen,  sodass  wir  dann 
Gewissheit  baben.  Dnrcb  solcbe  none  Ent- 
decknngen  in  Betreff  der  Wabrheit,  welcbe 
von  der  ewigen  Quelle  alles  Wissens  kom- 
men,  wird  die  Vemnnft  nicbt  beeintr&chtigt 
oder  gestdrt,  sondem  verbessert;  immer 
aber  bat  die  Vemnnfl;  darliber  zn  nrtbeilen^ 
ob  es  in  Wahrheit  eine  Offenbamng  sei 
nnd  welcbes  der  Sinn  der  Worte  sei,  in 
denen  sie  mitgetbeilt  ist.  Dem  unstattbaften 
Erbeben  des  Glanbens  fiber  die  Vemnnft 
dflrfen  wir  grossentbeils  die  Widersinnig- 
keiten  znschreiben,  welcbe  beinahe  alle  Re- 
ligionen  ansfollen.  Denn  von  der  Meinnng 
ansgebend,  dass  man  in  Sacben  der  Religion, 
wenn  sie  ancb  nocb  so  offenknndig  dem 
gesnnden  Menscbenverstande  widersprechen, 
die  Vernnnft  nicbt  zn  Rathe  Ziehen  dtirfe, 
baben  die  Menschen  ihren  Einbildnngen  nnd 
ihrem  nattirlichen  Aberglanben  die  Zilgel 
schiessen  lassen  nnd  sind  so  in  die  selt- 
samsten  nnd  Iftcherlichsten  Meinnngen  nnd 
Uebnngen  verfallen,  so  dass  die  Religion, 
die  nns  am  moisten  als  vemUnftige  Geschdpfe 
tlber  die  Thiere  erbeben  sollte,  es  vielmehr 
gerade  ist,  in  welcher  die  Menschen  ofk 
hdchst  nnvemllnftig  nnd  sinnloser,  als  selbst 
die  Thiere.  sich  darstellen.  —  Nachdem  im 
Jahre  1706  ^Posthvmcms  tvorks^  von  John 
Locke  erschienen  waren,  wnrden  seine  slbnmt- 
lichen  {The  works  of  John  Locke)  1704  nnd 
after,  nenerdings  (1853)  in  9  B&nden  herans- 
gegeben,  die  ^Philosophical  tvorks^  fllr  sich 
dnrch  Si  John  1853  nnd  1854  in  zwei  B&nden. 

Lord  King,  the  life  of  John  Locke.  1829  (2.  ed, 
1830),  2  vols. 

G.  Hartenstein,  Locke's  Lehre  ron  der  mensch- 
lichen  Erkenntniss,  in  Yergleichang  mit 
Leibnizens  Kritik  derselben  dargestellt.  1861. 

Em.  SchSrer,  John  Locke;  seine  Yerstandes- 
theorie  and  seine  Lehren  iiber  Religion, 
Staat  and  Erziehang.    1860. 


Lombardus,  Petrns  (Peter  derLom- 
barde),  siehe  Petrns  von  Novara. 

Longinos,  Dionysios  Eassio8,ans 
Athen,  war  dnrch  Ammonios  Sakkas  nnd 
Origines,  den  Platoniker,  in  Alexandrien 
fllr  die  nenplatonische  Lehre  gewonnen 
worden  nnd  hatte  selber  in  Athen,  neben 
vielen  Andern,  anch  den  Porphynos  znm 
Schiller.  Nachmals  ward  er  in  Syrien  Lehrer 
nnd  Rathgeber  der  Ednigin  Zenobia  in  Pal- 
myra nnd  wnrde  vom  Kaiser  Anrelian  nach 
der  Erobemn^  von  Palmvra  (273)  hinge- 
richtei  Von  semen  eigentlich  philosophischen 
Abhandlnngen  metaphysischen,  psychologi- 
schen  nnd  moralischen  Inhalts,  sowie  von  sei- 
nen  Commentaren zn  den  platonischenDialogen 
llmaios  nnd  Phaidon  baben  wir  nnr  wenige 
Bmchstflcke  flberkommen.  Wie  er  darin  den 
epiknreischen  nnd  stoischen  Materialismns 
bestreitet,  so  stimmt  er  anch  mit  des  Plo- 
tinos  Anffassnng  nnd  Fortbildnng  der  pla- 
tonischen  Lehre  nicht  dnrchweg  tlberein  nnd 
verwarf  namentlich  dessen  Unterscheidnng 
des  ^Nfls^  (gdttlichen  Verstandes)  vom  hdch- 
sten  Urwesen  nnd  die  Lehre  von  der  Ekstaae 
oder  tiberschwftnglichen  Erhebnng  des  Men- 
schen zn  Oott,  sodass  ihn  Plotinos  gar  nicht 
als  Philosophen  gelten  lassen  wollte.  Dnrch 
sein  Werk  nUeber  das  Erhabne^  (griechisch 
nnd  dentsch  von  C.  H.  Heinecke,  1737  nnd 
sp&ter  5fter  heransgegeben),  worin  er  das 
Erhabne  von  der  rhetorisch  -  po^tischen  Seite 
betrachtet,  hat  er  mit  feinen  nnd  treffenden 
Bemerknngen  die  Aesthetik  wahrhaft  be- 
reichert. 

Lossius,  Johann  Christian,  war 
1743  zn  Liebstedt  geboren  nnd  1813  als 
Professor  der  Theolo^e  nnd  Philosophie  nnd 
Oberschnlrath  zn  Erturt  gestorben.  Gegen 
Basedow's  y,Philalethie^  ist  seine  Sdmft 
^Physische  Ursachen  des  Wahren"  (1775) 
gerichtet,  worin  er  anf  die  physiologischen 
Grnndlagen  des  menschlichen  Geisteslebens 
znrtickgeht,  woranf  J.  N.  Tetens  mit  „philo- 
Bophischen  Versnchen  tlber  die  menschliche 
Natnr^  (1776)  als  sein  Gegner  anftrat.  Eine 
Logik  gab  er  nnter  dem  Titel  nUnterricht 
der  Resunden  Vernnnft**  (1776—77,  in  zwei 
B&nden)  herans.  Anf  dem  Gebiete  der  Ge- 
schichte  der  Philosophie  bewegen  sieh  seine 
in  den  Jahren  1778—82)  verdffentlichten 
sieben  Stflcke  ^Neneste  philosophische  Lite- 
ratnr**  nnd  drei  Stflcke  ^Uebersicht  der 
nenesten  philosophischen  Literatnr''  1784 
bis  85).  Als  Gegner  Kant's  trat  er  anf  in 
seiner  Vorlesnng  „Etwas  Hber  Kant'sche 
Philosophie  in  Hinsicht  des  Beweises  fftr 
das  Dasein  Gottes^'  (1789).  Im  Ganzen  leifi^t 
er  sich  in  seinen  philosophischen  Gmnd- 
anschannngen  als  Eklektiker. 

Lott,  Franz  Karl,  war  1807  in  Wien 
als  Sohn  eines  Fabrikanten  geboren^nf  dem 
damaligen  Piaristengymnasinm  in  Wien  ge- 
bildet  nnd  las  schon  aU  dreisehiyfthriger 
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Knabe,  nm  seine  Teligidsen  Zweifel  zn  zer- 
strenen,  Leibniz,  Leasing  nnd  das  .jSysieme 
de  la  nature^^  nnd  wnrde  dadoicn  nlr  die 
Philosopliie  gewonnen.  Wfthrend  er  anf 
seines  Yaters  Wnnsch  in  Wien  Rechtawissen- 
schaft  stadiren  soUte,  beschftftigte  er  sich 
eifrie  mit  Rechtsphilosophie.  hOherer  Mathe- 
m\vk  nnd  Herbart'scher  rsychologie  und 
stadirte  ansseidem  Kant's  Kritik  der  reinen 
Vernnnft  and  Fichte's  Wissenschaftslehre. 
Nachdem  er  seine  Stndien  beendet  und  ein 
Jahr  lang  beim  Griminalsenate  des  Wiener 
Gerichts  prakticirt  hatte,  warf  er  sich  ganz 
aof  seine  philosophischen  Stndien,  verhei- 
rathete  sicn  1833  nnd  ging  nach  seines 
Vaters  Tode  (1838)  nach  Qdttingen,  nm  Her- 
bart  zu  hdren,  habilitirte  sich  18fo  in  Heidel- 
berg nnd  nach  Herbart's  Tode  (1841)  \m 
GOttingen  als  Privatdocent  mit  einer  latei- 
nischen  Abhandlnng  ^  fiber  Herbart's  Lehre 
von  der  Seele*^.  Im  Jahr  1842  steUte  er  in 
seinen  Vorlesnngen  tlber  Encyclopftdie  der 
Philoeophie  bereits  sein  zwar  anf  Herbart'- 
Bche  Voranssetznngen  gebautes,  aber  in  der 
Gmndanschannng  von  Herbart  abweichendes 
System  einer  theistischen  Weltansicht  anf, 
worin  die  realen  Wesen  Herbart's  als  ewige 
Thfttigkeiten  des  persdnlichen  Gottes  sich 
ans  dem  Znstande  der  Bewnsstheit  in's  Un- 
bewnsste  umsetzen.  Obwohl  er  dadnrch  von 
Herbart  abwich.  hat  er  sich  gleichwohl  zur 
Herbart*8chen  Inhale  gerechnet.  Eine  Ab- 
handlnng ^Znr  Lo^^  erschien  1846  als 
besonderer  Abdmck  ans  dem  nG5t1dn&;er 
Stndien^.  Nachdem  er  1848  ordentlicher 
I^ofessor  geworden  war,  wnrde  er  1849  ids 
solcher  nach  Wien  bernfen,  wo  er  jedoch 
seit  1851  dnrch  ein  Lungenleiden  in  seiner 
Thfttigkeit  best&ndig  gel^t,  1872  m  Ruhe- 
fltand  versetzt  wnrde  nnd  1874  starb. 

Th.  Yogt,  Franz  Karl  LoU.    1874. 

Lucius  wird  als  Stoiker  nnd  Schfller 
des  TVriers  Hnsonins  (wahrscheinlich  des 
nnter  dem  Namen  Hnsonins  Rnfns  bekannten 
Stoikers)  genannt  nnd  traf  in  Rom  mit  dem 
stoischen  Kaiser  Marcus  Anrelins  znsammen. 

Lucius,  ein  Tyrrhener  (ans  Etmrien) 
wird  bei  Plntarch  als  ein  Nenpvthagoreer 
ans  der  zweiten  HUlfte  des  ersten  Jahrhnnderts 
nnd  als  SchtUer  des  Moderatus  genannt 

Lucretius,  genaner  Titns  Lucretius 
Cams,  war  99  v.  Chr.  geboren,  zog  sich 
aber  als  rOmischer  Ritter  nnter  den  Wirren 
der  Btlrgerkriege  von  alien  dffentlichen  Ge- 
sdi&ften  zurtlck  und  widmete  sich  lediglich 
der  Philosophie.  Nachdem  er  mit  der  Ab- 
fassung  eines  nach  dem  Muster  des  Empe- 
dokles  gebildeten  Lehrsedichtes  „i>^  rerum 
naiura^^  (ftber  die  Natur  der  Dinge)  in 
sechs  Btlchem,  sein  Lebenswerk  voUbracht 
hi^,  nahm  er  sich  selbst  in  seinem  44  Lebens- 
jahre  (55  v.  Chr.)  in  einem  Anfalle  von  Wahn- 
ainn  das  Leben.   Indem  er  sich  bewusst  war, 


damit  alle  frflhem  philosophischen  Versuche 
lateinischer  Epikurfter .  wie  Amafanins  und 
Catius  verdunkelt  zu  naben,  durfte  er  sich 
rllhmen^  zuerst  die  Lehre  des  Epikuros  in 
die  lateinische  Sprache  flbersetzt  zu  haben. 
Seine  in  der  Emleitnng  des  Werkes  aus- 
gesprochene  Absicht  war  keine  andere,  als 
die  Menschen  von  der  Abhftn^gkeit  nnd 
Gebundenheit  durch  die  Furcht  vor  den 
GOttern,  in  welcher  er  die  Quelle  aller  Uebel 
und  der  grdssten  Greuel  erblickt,  zu  befreien 
und  sie  zum  Bewusstsein  ihrer  Macht  tlber 
das  Schicksal  zu  erheben.  Er  verspottet 
den  Glauben,  dass  der  Herr  des  Himmels 
uns  in  Blitz  und  Donner  seme  Macht  zeige, 
und  macht  sich  lustig  tlber  die  alten  tyrr- 
henischen  Gesftnge,  welche  in  Blitzen  die 
Zeichen  des  gdtthchen  Willens  zu  erblicken 
glaubten.  Er  firagt,  warum  so  viele  Blite- 
strahlen  zwecklos  in  Gewfisser  und  WUsten 
geschleudert  wtlrden.  wamm  Jupiter,  statt 
seine  eignen  Bildsftulen  und  Tempel,  nicht 
lieber  die  Frevler  treffe.  Gegen  die  Meinung 
derer,  welche  in  der  Ordnung  der  Natur 
einen  Beweis  erblicken,  dass  Gdtter  die  Welt 
gebildet  hfttten,  sieht  er  in  den  vielen  Un- 
regelmftssigkeiten  nnd  Uebeln,  die  sich  in 
der  Welt  finden,  den  besten  Gegenbeweis. 
Der  Besorgnlss,  dass  die  Verleugnun^  der 
Religion  zu  gottlosen  Grnndsfttzen  undSchand- 
thaten  ftihren  k5nne,  hftlt  er  die  Greuelthaten 
vor,  welche  die  Religion  in  ihrem  Gefolge 
habe.  Frdmmigkeit  sei  es  nicht,  vor  Alt&ren 
zu  knieen  und  sie  mit  Opferblut  zu  begiessen, 
vor  den  Gdtterbildem  die  H&nde  auszustrecken 
und  GelUbde  auf  Geltlbde  zu  h&ufen,  sondem 
Frdmmigkeit  sei  der  ruhige  und  unerschHtter- 
liche  Sinn  des  Weisen.  Er  leitet  die  Ver- 
ehmne  der  Gdtter  von  der  Unwissenheit  der 
Menschen  her,  welche  sich  unsterbliche  Wesen 
in  menschlicher  Gestalt  und  mit  Ubermensch- 
licher  Kraft  begabt  dachten,  nm  die  grossen 
und  ^waltigen  Naturerscheinunsen,  deren 
Ursachen  man  nicht  einsah,  auf  die  Macht 
der  Gdtter  zurflckzufQhren.  Darum  gilt  es 
ihm  ebenso  im  Interesse  der  AufklSmng, 
wie  zur  Bef&rdemng  des  wahren  mensch- 
lichen  GlUckes,  die  Un¥rissenheit  Hber  die 
Naturerscheinungen  zu  zerstreuen  und  den 
engen  Verschluss  zu  zerbrechen,  in  wel- 
chem  sich  der  Gdtterglaube  die  Natur  vor- 
gestellt  habe.  Auch  die  ^Schrecken  des 
Acheron^  sucht  er  zu  vertreiben,  indem  er 
die  Meinung  von  der  Unsterblichkeit  der 
Seele  angreift.  Wenn  man  die  Natur  der 
Seele  erkannt  hat,  wie  sie  ans  Wftrme,  Luft 
nnd  Hauch  und  den  feinsten  empfindenden 
Atomen  zusammengesetzt  ist,  wie  Kann  man 
dann  noch  zweifeln  (firagt  er),  dass  dieses 
schwache  Wesen,  seiner  Htille  beraubt  nnd 
vom  Leibe  ausgeschieden,  alsbald  vom  ge- 
ringsten  Anstosse  zerstreut  werden  mtsse? 
So  bleibt  die  Natur  seine  einzige  Gdttin; 
ihre  heilige  Gesetzmllssigkeit  will  er  ver- 
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kflnden,  wie  sie  Alios  schafit,  Alles  nach 
bestimmten  Maassverliftltnissen  wachsen  and 
dann  anch  wieder  abnehmen  nnd  veigehen 
Iftssi  Denn  Nichts  kann  Jemals  aos  dem 
Nichts  entsjiehen:  sondern  aorch  ein  zn  be- 
stimmter  Zeit  enolgendes  Znsammenstrdmeii 
der  Sunen  der  Dinge  voUzieht  jsich  die 
Schdpftmg.  £s  ist  dimer  anzanehmen,  dass 
es  gewisse  K5rper  gebe,  welche  wie  die 
Bacnstaben  den  Worten,  vielen  Dingen  ge- 
meinsam  sind.  Ebensowenig  geht  irgend 
Etwas  wiiklich  onter;  vielmehr  zerstrenen 
sich  nor  die  Theile  der  voigebenden  Dinge 
ebensOy  wie  sich  die  Theile  sammeln,  wo 
ctwas  entsteht.  .  Nicht  Alles  ist  aber  mit 
Stoffen  ansgeftillt,  es  giebt  vielmehr  einen 
leeron  Ranm,  in  welchem  sich  die  Atome 
(^Anfilngo  der  Dinge")  bewegen.  Aosser  den 
Kdrporn  and  dem  leeren  Ranmo  giebt  es 
Nichts;  Alles  was  ist,  ist  entweder  aas  diesen 
boiden  yerbanden  oder  ein  Vo^ang  an  diesen 
beiden ;  aach  die  Ereignisso  aer  Oeschichte, 
als  Voi^&nge  in  der  Zeit,  sind  nar  als  Vor- 
gSnge  an  K5ipern  and  im  Ranmo  derselben 
za  betrachten.  Die  Theilbarkeit  der  Dinge 
in's  Unendliche  ist  nnmdglich;  nar  weil  cue 
Theilbarkeit  eine  Orenze  hat.  werden  die 
Dinge  erhalten.  Dagegen  ist  eine  Grenze 
and  ein  wirkliches  Ende  der  Welt  ondenk- 
bar.  Mit  einem  begeisterten  Lobe  des  Agri- 
gentiners  Empedokles,  dessen  Lehrgedicht 
„von  der  Natur"  sich  Lnkrez  zam  Vorbilde 
genommen  hatte,  nahm  or  anch  dessen  An- 
sicht  anf,  dass  onter  zahllosen  znfUligen 
organischen  Natargebilden  die  moisten  als 
misslangonoVersache  wieder  nntergingon  and 
in  dor  nnendlichen  Reihenfolge  des  mocha- 
nischen  Geschehens  ebon  nar  die  zweck- 
mftssigen  Gebilde  sich  als  einzig  lebensf^hig 
erhalten  haben.  ^DennwahrlichCsagter)  weder 
habon  sich  die  Atome  nach  scharfsinniger  Er- 
wilgang  ein  jedes  in  seine  Ordnang  gostollt, 
noch  sicher  lestgestellt,  welche  Bowegnngen 
ein  jedes  goben  sollte;  sondern  weil  ihrer  viele 
in  vielfachen  Wandlnngen  dnrch  das  All  von 
Stdsson  getroffen  von  E  wigkeit  einhergetrieben 
werden,  so  haben  sie  jede  Art  der  Bewegnne 
and  Zasammensetznng  darchgemacht  and  sind 
endlich  in  solche  Stellnngen  gekommen,  aos 
welchen  diese  ganze  SchOpAing  besteht,  and 
nachdem  diese  sich  dorch  viele  and  lange 
Jahre  erhalten  hat,  bewirkt  sie,  nachdem  sie 
einmal  in  die  passende  Bewegong  geworfen 
ist,  dass  die  Str5me  mit  reichen  Wogen  das 
gierigo  Meer  emfthren  and  dass  die  Erde, 
vom  Sti^ahl  der  Sonne  erwftrmt,  neae  Gobarten 
erzeagt  aAd  das  Geschlecht  der  Lebenden 
spriest  and  bltiht  and  die  hingleitenden 
Fonken  des  Aethers  lebendig  bleiben."  Die 
Atome  sind  in  ewiger  Bewe^ang,  diese  aber 
1st  nach  dem  Natnrgesetz  ein  bestftndig  gleich- 
mlU«iger  ewiger  Fall  darch  die  schrankenlose 
Unendlichkeit  des  leeren  Ranmes.  Mannig- 
fach  der  Form  nach,  bald  glatt  and  rand 


bald  raah  and  spitzig,  veristelt  oder  kakea- 
fSrmig,  tlben  die  Atome  je  nach  ihrer  Be- 
schanenheit  einen  bestimmten  Einflass   auf 
ansere  Sinne  oder  anf  die  Eigenschaften  der 
Kdrper  ans,  in  deren  Bestand  sie  eingehea. 
Die  Zahl  der  verschiedenen  Formen  bt  be- 
grenzt,  von  jeder  Form  aber  ^ebt  es  nn- 
endlich  viele.    In  jedem  Kdrper  verbinden 
sich  die  verschiedensten  Atome  in  besondem 
Verhftltnissen  mit  einander,  and  darch  diese 
Combination  ist,  wie  bei  der  Combination  der 
Bnchstaben  in  den  Worten,  eine  ni^eich 
grOssereMannigfaltigkeit  der  kdrper  md^ch, 
als  sie  sonst  ans  den  verschiedensten  Formen 
der  Atome  fol^n  kOnnte.  Farbe  and  sonstige 
sinnliche  Qaahtftten  kommen  nicht  den  Atom^ 
an  sich  zn,  sondern  sind  nar  Fc4gen  ihrer 
Wirknngsweise  in  bestimmten  Verhiiltnissen 
and  Znsammensetznngen.    Nicht  ans  AUem 
kann  anter  alien  Unistftnden  sofort  Empfin- 
dang  hervorgehen,  sondern  es  kommt  sehr 
anf  die  Feinheit,  Form,  Bewegang  and  Ord- 
nang des  Stoffes  an,  ob  or  Empfindendes  and 
Sinnoegabtes   zenge   oder  nicht    Nar   im 
thienschen  Kdrper  ist  Empfindnng,  aber  At 
kommt  anch  hier  nicht  den  einzelnen  Atomen, 
sondern  dem  organischen  Ganzen  zn.   Ueber 
ans,  anter  ans,  neben  ans  sind  Welten  in 
nnermesslicher  Zahl,  bei  deren   Erwftgong 
jeder    Gedanke    an    eine    Lenkong    dieses 
nnendlichen  Welteanzen  darch  die   Qdtter 
schwinden  moss.   Sie  alio  sind  dem  Warden 
nnd  Vergehen  nnterworfen,  indem  sie  stets 
bald  none  Atome  aas  dem  endlosen  Ranme 
anziehen,  bald  darch  Zerstreaang  der  Thefle 
immer  grOssere  Einbnsse  erleiden.  Die  W&rme 
and  Lebenslnft,  welche  im  Tode  den  mensch- 
lichen  Kdrper  verl&sst  bildet  die  Seele,  and 
der  feinste  innerste  Bestandtiieil  derselben 
ist  der  Geist,  welcher  in  der  Brost  s^en 
Sitz  hat  and  allein  empfindet    Beide  ab^, 
Seele  and  Geist,  sind  kdrperlicher  Natar  and 
bestehen  aas  den  kleinsten,  rnndesten   and 
beweglichsten  Atomen.  Der  Tod  ist  far  ans 
gleichgtlltig,  da  ebon  mit  dem  Eintritte  des- 
selben  kein  Snbject  mehr  da  ist,   welches 
irgend  ein  Uebel  empfinden  kdnnte.     Die 
Menschen  in  der  Urzeit  waren  stftrker  and 
ln*&itiger  als  die  jetzigen.   Abgehftrtet  gegen 
Frost  and  Hitze,  lebten  sie  nach  Art  der 
Thiere  ohne  irgend  welche  KUnste  des  Acker- ' 
banes;  von  selber  hot  ihnen  ^e  ftuoMbare 
Erde  die  Nahrnng  dar  and  den  Dnrst  stillten 
Fltlsse  and  Qaellen.   Ohne  Sitten  nnd  Geseti 
wohnten  sie  in  Wftldem  and  Hdhlen.    Der 
Gebranch  des  Feners  and  selbst  der  FeUa 
znr  BeUeidang  war  ihnen  nnbekannt    Im 
Kampf  mit  der  Thierweit  besiegten  sie  &it 
moisten  and  warden  nor  von  wenigen  ver- 
folgt  Allmftlig  lemten  sie  sich  Htltten  banen 
and  Felder  herzarichten  and  das  Feier  be- 
nntzen ;  die  Bande  des  FamilienlebeiisknllpftMi 
sich,  nnd  das  Metechengeschlecht  Im^im 
milder  za  werden.   Es  begann  FreiluAclAft 
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der  Nachbam,  Schonnnff  der  Franen  and 
Kinder,  nnd  hemchte  aucn  noeh  nicht  vdUig 
Efntracht,  so  hielten  doch  die  Meisten  Frieden. 
Die  Nator  liess  den  Menschen  die  mannig- 
fidtigsten  Lante  ansstossen  und  anB  deren 
wiederholter  Anwendnng  bildeten  sich  die 
Namen  der  Dinge.  Bei  Erfindnngen  nnd 
Entdecknngen  folgte  anf  mehr  oder  weniger 
blinde  Versnche  ^ImlUig  das  Richtige.  Die 
dnrch  Mnth  nnd  Begabnng  hervorragenden 
Mftnner  begannen  Stftdte  zn  grtlnden  nnd 
sich  Bn^n  zn  banen  nnd  dann  als  Kdnige 
Land  nnd  Besitz  nach  GntdHnken  nnter  ilure 
Anhftn^er  zn  vertheilen.  Mit  der  Anffindnng 
des  Goldes  bildeten  sich  VermOgensverhftlt- 
nisse,  der  Reichthnm  schafite  sich  nnn  eben- 
falls  AnhSnger  nnd  verband  sich  mit  dem 
EhrgeiZy  s^ass  allmlUig  Viele  nach  Hacht 
nnd  Einflnss  strebten.  —  Diese  Gmndan- 
schannngen  der  epiknrllischen  Philosophic 
hat  Lnkrez  dnrch  eingeflochtene  podtische 
Schildemngen  zn  beleoen  nnd  den  Lesem 
seines  Lehrgedichts  anziehend  zn  machen  ver- 
standen^  so&ss  er  dadnrch  far  die  Ansbreitnng 
der  Weltanschannng  Epiknr's  nnter  den 
R5mem  mftditig  gewirkt  hat 

Lukrdz'  Lebrgedicht  von  der  Nator  der  Dinge, 
in's  Deutsche  metrisch  ubertragen  yon  Karl 
Lodwii^  von  Knebel  1821  (2.  Aufl.  1831),  in 
swei  BHaden. 

Lnkianos  war  ans  Samosata  am  Enphrat 
in  Nordsyrien  gebtlrtignnd  hatte  ntsprtinglich 
Bildhaner  werden  soUen,  war  aber  seiner 
Neignng  zn  gelehrten  Stndien  gefolgt  nnd 
hatte  sich  als  Lehrer  der  Beredtsamkeit  nnd 
Schriftsteller  in  verschiedenen  St&dten  des 
rdmischen  Reiches  Rnhm  nnd  Geld  erworben. 
Als  Vierzi^fthriger  wnrde  er  dnrch  den 
Platoniker  Nigrinns  in  Rom  fdr  die  Philo- 
sopfaje  gewonnen.  Spftter  lebte  er  in  Alexan- 
andrien  als  Schriftftihrer  beim  Gerichte  der 
rOmischen  Statthalter  nnter  Mark  Anrel  nnd 
dessen  nftchsten  Nachfolgem  nnd  war  ein 
Frennd  des  Ohristenspdtters  Eelsos.  Seine 
hinterlassenen  Bchriften  haben  moistens  die 
Form  von  philosophischen  Gesprftchen  mit 
satyrischer  Tendenz,  indem  er  keine  Philo- 
sophenschnle  des  Alterthnms,  ebensoweni^ 
die  nSecte  der  Christianer**  verschont  nnd 
den  Pythagoras,  Herakleitos,  Demokritos, 
Fjrrrho  nnd  Ohr^^pos  ebenso  wie  Sokrates, 
Piatcm  nnd  Ansteteleis  mit  sdnem  Spotte 
angreift  Dabei  aber  anerkennt  er  doch 
immer  die  ftcht  philosophische  Gesinnnng, 
dieUnabhSn^gkeitdes  CharaktersnndBedtln- 
nisdosigkeity  Redlichkeity  Menschenfrennd- 
lichkeit  gleich  nnbefangen  bei  alien  Philo- 
8<^hen.  Ganz  besonders  wird  jedoch  Epi- 
kfiros  von  ihm  ate  ein  Mann  gertmrnt,  welcher 
die  Natnr  der  Din^  erforscht.  das  Wahre 
vom  Falschen  geschieden)  den  reUgiOsen  Aber- 
elanben  nnd  die  philosophische  Trilnmerei 
oeklmpft  nnd  in  seinen  moralischen  Lehren 
die  beiB^  Anweisnng  znr  GlQckseUgkeit  hinter- 


lassen  babe.  Darans  ist  jedoch  noch  keines- 
wep  zn  schHessen,  dass  Lnkianos  selbst  znr 
epikurftischen  Schnle  gehOrt  habe.  Yielmehr 
Iftsst  sich  ans  den  gelegentlich  in  seinen 
Dialogen  zerstrenten  Aenssemngen  Hber  seine 
philosophischen  Ansichten  der  Ekletiker  nnd 
ropnlarphilosoph  erkennen,  welcher  mit  skep- 
tischer  Geringschfttznng  nntzloser  philosophi- 
scher  Grflbeleien  die  Philosophic  als  prakti- 
sche  Lebensweisheit  nnd  Lefoensknnst  fasste, 
welche  bei  den  Gebildeten  an  die  Stelle  der 
Rdidon  tritt  Seine  Schriften  sind  dnrch 
Wieland  (1788  —  89)  verdentscht  nnd  mit 
trefflichen  Anmerknngen  nnd  Erlftntemngen 
versehen  worden.  Nenerdings  (1827)  erscmen 
anch  eine  dentsche  Uebersetznng  von  A.  Pauly. 

TIsiliailll,  fiber  Lucian's  Philosopfaie  nnd  Bprache. 
1804 

Lullus,  Raymnndns  (anch  Lnllins 
genannt)  war  1234  zn  Palma  anf  der  Insel 
Majorca  geboren,  wo  sein  Vater  nnter  dem 
EOnige  Jakob  von  Arragonien  Eriegsdienste 
gethan  hatte.  Als  Jtlngling  lebte  er  bis  gegen 
sein  dreissigstes  Lebensjahr  als  Cavalier  am 
Hofe  dieses  Kdnigs  als  einer  der  ansschwei- 
fendsten  Wflstlinge.  Dnrch  den  Anblick  der 
vom  Krebs  zerfressenen  Bmst,  welche  ihm 
eine  bis  in  die  Kirche  verfolgte  Person  anf 
ihrem  Zimmer  zeigte,  wnrde  er  so  sehr  err 
schflttert,  dass  er  seine  bisherige  Lebensweise 
anfgab  nnd  eine  Zeitlang  mit  Fasten,  Beten 
nnd  Easteinngen  hinbrachte.  In  seinen 
Visionen  erhielt  er  vom  Gekrenzigten  Ermah- 
nnngen  znr  Umkehr  nnd  Nachfolge  ChristL 
Er  beschloss,  das  Evangelium  nnter  den  Sara- 
zenen  zn  veihreiten  nna  begann  seine  Stndi^ 
damity  dass  er  von  einem  catalonischen 
Sklaven  arabisch  lernte,  nm  die  arabischen 
Philosophen  lesen  zn  kdnnen.  Nachdem  er 
seine  gelehrten  Stndien  zehn  Jahre  lang 
eifrig  fortgesetzt  hatte,  kam  er  (1272)  dnrch 
eine  gdttliche  Erlenchtung,  wie  er  meinte, 
anf  die  von  ihm  sogenannte  ^grosse  Ennst^, 
welche  ohne  weiteresLemen  nndNachdenken 
Hber  alle  Fragen  der  Wissenschaft  Ansknnft 
zn  geben  lehren  sollte.  Nachdem  er  diese 
„grosse  Eunst"  in  verschiedenen  Schriften 
ansznle^n  begonnen  nnd  anf  Reisen  in  Paris, 
Montpellier,  Genna  nnd  Rom  vergebens 
Unterstfltznng  ffir  seine  Plftne  znr  Heiden- 
bekehmng  gesncht  batte  nnd  nicht  einmal 
die  Erlanbniss  erhmgte,  seine  Erfindnng 
in  Rom  vorzntragen,  dnrchreiste  er  einen 
Theil  von  Asien  nnd  Afirika,  wo  er  (1286) 
in  Tnnis  dnrch  einen  religidsen  Dispnt  mit 
einem  Mnselmanne  in  Lebensgefahr  kam. 
Bei  einer  zweiten  Reise  nach  Afrika  wnrde 
er  (1291)  in's  Geftngniss  geworfen  nnd  erst 
dnrch  Vermittelnng  gennesischer  Eanflente 
wieder  entlassen.  Noch  in  hohem  Alter  war 
er  znm  dritten  Mai  nach  Afrika  gegangen, 
wo  er  in  Tnnis  gransame  Martem  erdnldete 
nnd  wiedemm  dnrch  gennesische  Eanflente 
gerettet  wnrde.   &  starb  anf  der  Rackfahrt 
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in  die  Hcimath  1315  im  81  Lebensjahre  an 
den  erlittenen  Misshandlongen.  Zwischen 
den  Jahren  1285  — 1314  hat  Lidlas  eine 
grosse  Zahl  theologLscheT,  juristischer,  medi- 
cinischer,  philosophischer  Schriften  verfasst, 
denen  er  seinen  Rohm  verdanki  Er  war 
der  Erste  in  seinem  Zeitalter,  welcher  die 
Philosophie  von  der  ttberlieferten  Schulspraclie 
des  Mil^IalteTs  za  emancipiren  suchte^  indem 
er  namentlich  louche  Scnriften  neben  latei- 
nischen  Bearbeitnngen  auch  in  seiner  cata- 
lonischen  Mntterspractiey  z.  Th.  in  ^ereimten 
Versen  wiedergab.  Seine  Werke  erscnienen  in 
einer  von  Salzinger  in  Mainz  veranstalteten 
GesammtauBgabe  1721—42  in  zehn  Polio- 
bftnden.  Da  sich  jedoch  der  siebente  und 
achte  Band  in  keiner  einzigen  europMlschen 
Bibliotbek  befindet,  so  Ist  die  Vermuthung 
nahe  gelegt,  dass  dieselben  (wobl  in  Folge 
einer  Opposition  der  Jesniten)  niemals  ge- 
druckt  worden  sind.  Und  tlberdies  findet 
sicb  in  den  gedmckten  B&nden  Manches, 
was  wahrschemlicb  nicht  von  Lullns  selbst, 
sondem  erst  von  spfttem  AnblUigem  desselben 
onter  seinem  Namen  ver5ffentlicht  worden 
isi^  Die  auf  seine  „grosse  Knnst"  beztlg- 
lichen  Schriften  waren  schon  frtlher  dorch 
den  Strassbnrger  Buchh&ndler  Zetzner  nnter 
dem  Titel  „Raymundi  Lullii  opera  ea  quae 
ad  adinventam  ah  ipso  ariem  universdlem 
sdentiarvm  et  arthm  ommim  periinent" 
(1609)  verSffentlicht  worden.  Diese  neue 
Erfindnn^  besteht  in  Nichts  weiter,  als  in 
einer  logisch-mechanischen  Methode,  die  Be- 
griffe  in  gewisse  Oerter  zu  vertheilen  und 
in  einer  bestimmten  Weise  miteinander  zn 
verknttpfen.  urn  hiemach  sogleich  zn  finden, 
was  sich  fiber  einen  Gegenstand  sagen  oder 
wie  sich  eine  vorlegte  Aufgabe  I5sen  llUtst. 
Er  befestigte  nlUnlich  sechs  concentrische 
Ejreise  so  tlbereinander.  dass  alle  gedreht 
werden  konnten,  immer  aoer  einer  den  andern 
flberragte.  Aufdiesen  verschiedenenEreisen 
waren  nan  Begriffe  und  Gedankenformen 
verzeichnety  una  sobald  man  einen  dieser 
Ereise  bewegte,  kamen  immer  andere  und 
wieder  andere  Begriffe  unter  einander  zu 
stehen.  Nach  seiner  Angabe  sollte  man  nun 
irgend  einen  Gegenstand  nehmen  und  durch 
die  verschiedenen  E^reise  herumfUhren,  wo 
er  unfehlbar  auf  mehrere  Rubriken  treffen 
musste,  die  sich  als  Stoff  zur  nfthem  Be- 
stimmung  des  Gegenstandes  darboten^  und 
dann  sollte  man  zusehen,  wie  sich  der  Gegen- 
stand Oder  das  aufgegebne  Wort  zu  diesen 
Bestimmungen  und  zu  den  verschiedenen 
Verkntl^fungenverhalte,  die  durch  dasDrehen 
der  Ereise  erfolgen  mussten.  Der  &usserste 
feste  Ereis,  auf  welchem  sich  die  fUnf  andern 
bew^en,  und  welchen  Lullus  den  Schlflssel 
der  Erfindung  nannte,  enthUlt  die  Fragen: 
ob  was?  wovon?  warum?  wie  viel  (wie 
gross)?  wie  beschaffen?  wann?  wo?  wie? 
wozu?    Der   zweite   Ejreis    enthftlt  neun 


Elassen  des  wesentlichen  Seins,  n&mlich: 
das  elementare,  das  vermittelnde  (werkzeug- 
liche).  das  edttliche,  das  engelische,  das 
himmlische,  das  menschliche,  das  scheinbare 
(eingebildete),  das  sensible ,  das  vegetabile 
Sein.  Der  dritte  ELreis  nmfasst  neun  Aus- 
sagebestimmungen  oder  Eategorien  des  phy- 
sischen  Seins :  Snbstanz,  Qualitfil  Quanlitiity 
Beziehung,  Th&tigkeit,  Leiden,  Yerhftltniss, 
Lage,  Zeit,  Ort.  Der  vierte  Ereis  enth^ 
die  Bestimmungen  der  moralischenVerhftltnisse 
in  neun  Ordnungen.  je  eine  Tugend  and  ein 
Laster.  Der  fUntte  und  sechste  Ereis 
umfasst  die  physischen  und  metaphvsischen 
Predicate  der  Dinge,  und  zwar  die  absoluten 
nach  der  dreigliederigen  Haupteintheilnng 
in  Wesenheit,  Einheit  und  Vollkommenhei^ 
die  relativen  nach  der  gleichfalls  dreigliede- 
rigen Eintheilung  von  Bestimmung,  Ein- 
theilung  und  Zusammenfassung.  bei  den 
leeren  Wortgefechten  der  scholastischen 
Wissenschaft  des  Mittelalters  mochte  eine 
derartige  Gedankenmaschinerie  nicht  on- 
willkommen  sein;  far  die  wirkUche  Wissen- 
schaft ist  sie  ganz  werthlos.  In  den  letzten 
Jahrhunderten  des  Mittelalters  wurde  die 
y,Lullische  Eunst**  ei&ig  gepflegt  and  geftbt 
Ihre  Anhlbiger  warden  ^Lullisten^  genannt 
Und  da  Lullus  selbst  seine  ^grosse  Eunst*^, 
fiber  die  er  mehrere  Schriften  unter  besondem 
Titeln  verfasst  hatte,  als  eine  gdttliche  Lehre 
oder  Weisheit  bezeichnete  und  auf  eine 
gdttliche  Eingebung  oderOffenbarung  zurtlck- 
fUhrte,  so  darf  es  uns  nicht  wundem,  wenn 
die  sp&tern  AnhUnger  der  ^Eabbala^  (siehe 
diesen  Artikel)  unter  den  christlichen  Lehrem 
sich  hftufig  der  ^LuUischen  Eunst^  zuwandten 
und  mittelst  derselben  ihre  kabbalistischen 
Lehren  zu  begrtlnden  suchten.  MdgUcher 
Weise  ware  sogar  die  unter  den  Werken  des 
Lullus  befindlidie  Schrifk  „De  audita  cabba- 
listico^',  die  einzige,  worin  die  Eabbala  er- 
w&hnt  und  den  Eabbalisten  das  Studium  der 
ngrossen  Eunst^  empfohlen  wird,  als  eine 
nicht  ungeschickte  Bearbeitung  der  letztem 
aus  der  Feder  eines  spfttem  Eabbalisten 
geflossen  und  unter  dem  Namen  des  Lullus 
verbreitet  worden.  Als  einer  der  auf- 
gekl&rtesten  LulUsten  gilt  der  Arzt 
Arnoldus  de  Villanova,  ein  im  Jahr 
1312  gestorbener  Zeitgenosse  des  LtdljU, 
dessen  Werke  von  Nicolaus  Taurellua  in 
Basel  im  Jahr  1585  durch  den  Dmck 
verdffentlicht  wurden.  Der  theosophische 
Schwftrmer  Agrippa  von  Nettesheim 
schrieb  Commentare  zur  ^Lullischen  Eunst^ 
und  einen  Auszug  daraus.  Ja  soffar  in 
Giordano  Bru no's beweglichem una phan- 
tasievoUem  Geiste  fand  dieselDe  einen  Wieder- 
klang.  Er  nahm  dieselbe  wieder  auf,  ent- 
warf  fertige  Modelle  von  Begriffen,  wonach 
alles  Mdgliche  gefunden  and  beortheilt 
werden  sollte  und  suchte  die  Lnllische  Eunst 
in  mehreren  Schriften  zu  verbeesem.    Sie 
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fait  ihm  als  die  Konst  der  Oedankenbildung, 
er  Erinnernng  nnd  Vergegenwftrtlgnng  der 
VoTstellQDgen  nnd  insofern  zngleicn  sds  Ge- 
dilchtnissknnst  Ja,  er  rtllimte  von  ihr,  dass 
hier  die  Quelle  der  Weisheit  fliesse,  ans 
welcher  sogar  ein  Denker,  wie  Nicolans  von 
Gnsa  gesehdpft  babe.  Uebrigens  bietet  Lnllns 
ansser  den  auf  die  logiscbe  Mechanik  seiner 
Erfindimgsknnst  bezflglicben  Schriften  ancb 
noch  ein  Mittelding  zwischen  der  ^grossen 
Ennst^  nnd  der  gewdhnlichen  Schnl-LfOgik 
in  einer  Schrift  nnter  dem  Titel  „Z>«  nova 
logica**  dar,  welcbe  1512  zu  Valencia  im 
Drnck  erschien.  Endlicb  befinden  sich  nnter 
seinen  Scbriften  ancb  einige  Bearbeitungen 
der  gewdbnlicben  Schnllogik  selbst,  darunter 
ein  fiber  die  Universalien  (Gemeinbegriffe) 
nnd  Kategorien  bandelndes  Bucb  nnter  dem 
Titel  „Lwer  Chaos",  Viele  Anfzeichnnngen 
von  Lnllns  sind  nocb  ungedrnckt  in 
der  HUncbener  Staatsbibliothek  vorhanden, 
welcbe  in  Folge  der  philosopbiscben  Lieb- 
haberei  eines  pfalzbayerischen  Herzogs  eine 
Menge  lateinis^er  nnd  catalonischer  Schriften 
des  Lnllns  besitzt.  Uebrigens  bezog  sich 
dieBe¥n]ndemng  nnd  Verehrnng  der  Lnllisten 
keineswegs  bios  auf  die  ^igrosse  Knnst^  ihres 
Meisters^  sondem  anch  anf  den  gnostisch- 
theosophischen  Inhalt  seiner  Lehre  selbst, 
die  er  in  verschiedenen  theologischen  nnd 

Shilosophischen  Schriften  darlegte  nnd  nm 
eren  willen  er  als  der  „erleuchtetste  Lehrer" 
(y,Doctor  illiminatissimus^  als  das  ^Organ 
Gottes**,  als  ^Quelle  der  Wahrheit",  nnd  als 
„Wiederhersteller  der  Kirche**  von  seinen 
Anhilngern  gertthmt  wnrde,  einer  Kirche 
fireilichy  von  welcher  seine  Lehre  im  Jahr 
1376  verdammt  und  seine  Schriften  noch  im 
sechzehnten  Jahrhnndert  dnrch  den  Papst 
Panl  rV.  verboten  wnrden. 

In  seinen  philosopbiscben  Schriften  hat  es 
Lnllns  besonders  anf  die  Bektopfong  der 
averroistischen  Scholastiker  abgesehen  nnd 
zeigt  sich  als  eifrigen  Gegner  der  Lehre 
von  der  zwiefachen  Wahrheit  In  der 
Schrift  „Duodecm  prindpia  philosophiae 
seu  lameniaUo  philosophiae  contra  Aver- 
roistas"  Iftsst  er  die  Philosophie  mit  ihren 
zwdlf  Prinzipien  (Form,  Stoff,  Entstehen, 
Vergehen,  elementare,  vegetative,  sensitive, 
imagin&re  Kraft,  Bewegnng,  Intellect,  WiUe 
nnd  Gedflchtniss)  anftreten  und  fiber  die  Un- 
bilden  klagen,  welcbe  ihr  in  Paris  von  den 
Averroisten  angethan  worden  seien.  Elf 
dieser  Prinzipien  bezeu^en  der  Philosophie, 
dass  sie  keineswegs  feindiselig  und  hinterfistig 
gegen  die  Theologie  sei,  sondem  sich  als 
treue  Hagd  derselben  bew&hre.  Nur  der 
Intellect  hatte  geschwiegen  und  erklflrt  end- 
lich,  er  sei  zu  Paris  durch  die  falschen 
philosopbiscben  Lehren  der  Averroisten  so 
verflnstort  und  fast  erstickt  worden,  dass  er 
kaum  mehr  Kraft  habe,  Athem  zu  holen. 
Lnllns  wird  darauf  gebeteui  den  K5nig  der 


Franken  zum  Einschreiten  gegen  die  Pariser 
Averroisten  zu  veranlassen,  was  er  auch  zu 
thun  verspricht^  nachdem  jedes  der  zw5lf 
Prinzipien  der  Philosophie  gezeigt  hat,  dass 
es  flberall  mit  der  Theologie  im  besten  Ein- 
klang  stehe.  Dabei  wird  erklftrt,  dass  der 
menschliche  Intellect  nur  in  Grammatik,  Logik 
nnd  Geometric  sich  eigentlich  thatig  verhalte, 
in  den  flbrigen  Wissenschaften  dagegen 
leidend,  und  als  Drittes  komme  die  Tugend- 
flbung  hinzu.  Seinen  gnostiscb-theologischen 
Standpunkt  entwickelt  Lnllns  haupt^hlich 
in  den  Schriften  „De  convenientia  ftdei  ei 
intellectus",  „De  contemplatione  Dei^^  und 
„Articuli  fidei  sacrosanctae^'.  Lass  dein 
Erkennen  sich  emporschwingen  (so  lehrt  er), 
so  wird  sich  auch  deine  Liebe  empor- 
schwingen: der  Himmel  ist  nicht  so  hoch, 
als  die  Liebe  eines  heiligen  Meuschen;  je 
mehr  du  arbeiten  wirst,  um  emporzusteigen, 
desto  mehr  wirst  du  emporsteigen.  Zum  Ver- 
st&ndniss  der  Wahrheiten  des  Glaubens  kann 
der  Geist  nicht  gelangen,  so  lange  er  noch 

fegen  dieselben  eingenommen  ist  und  in  der 
oraussetzung,  dieselben  enthielten  etwas 
Unmdgliches .  von  seiner  Auflehnung  ge^en 
dieselben  nicht  ablassen  will.  Man  muss  den 
Inhalt  der  Glaubenswahrheit  vorerst  als 
etwas  Mdgliches  setzen,  um  zur  Untersuchung 
desselben  fortschreiten  k5nnen,  welcbe  nicht 
mdglich  ist,  wenn  man  nicht  voraussetzt,  dass 
etwas  wahr  oder  falsch  sein  k5nne.  Glauben 
und  Wissen  stehen  nach  ihrer  Beth&tigun^, 
ihrem  Verhalten  und  ihrem  Vermdgen  nut 
einander  im  Einklange.  Je  h5her  der  Geist 
aber  auf  der  Leiter  der  Einsicht  zu  Gott 
aufsteigt,  desto  h($her  erhebt  sich  auch  der 
Glaube  und  umgekehrt,  und  nur  wenn  Ver- 
stand  (Intellect)  um  gewisser  Hindemisse 
willen  sich  zum  Erkennen  nicht  erheben 
kann,  so  vertritt  dessen  Stelle  der  Glaube, 
damit  sich  der  Geist  dadurch  die  Wahrheit 
aneigne.  Steigt  der  Intellect  durch  Erkennen 
zur  Stufe  des  Glaubens  hinauf,  so  erhebt 
sich  von  hier  aus  der  Glaube  fiber  den 
Intellect  Wie  der  Glaube  in  hohen  Dingen 
stehen  und  sich  nicht  zu  Vernunftgrtinden 
herablassen  will,  so  erhebt  sich  die  Vemunft 
zu  hohen  Dingen,  welche  sie  zum  Erkennen 
herabsteigen  lILsst  Sobald  der  Glaube  in 
hohen  Dingen  steht  und  die  Vernunft  zu  ihm 
hinaufsteigt,  dann  befinden  sich  beide  im 
Einklang,  well  der  Glaube  der  Vemunft  die 
Erhebung  verleiht  und  die  Vemunft  durch 
den  erhabenen  Schwung  des  Glaubens  ge- 
adelt  und  gekr&ftigt  wird,  dass  sie  versuche, 
durch  Erkenntniss  zu  dem  zu  gelangen,  was 
der  Glaube  schon  erreicht  hat.  Und  kann 
die  Vemunft  jene  H5he,  zu  welcher  sich  der 
Glaube  aufgeschwungen  hat,  nicht  erreichen ; 
so  wird  mit  der  Anstrengung  der  Vemunft 
und  durch  diese  Anstren^g,  jene  hohen  Dinge 
zu  erkennen,  um  so  mehr  der  Glaube  erhdht, 
so  dass  Glaube  und  Vemunft  durch  gegen- 
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seitige  Hfilfe  emporsteigen.  Der  Glanbe 
rnft  die  Vernunffe  vom  Mdgliclien  znin  Wirk- 
llchen  hervor,  die  Vernimft  Iftsst  den  Glanben 
vom  Wiiklichen  znm  Mdglichen  Hbergehen, 
nnd  80  macht  der  wahre  Glanbe  den  Intellect 
frei  nnd  gross.  In  der  Natnr  sind  viele  nnd 
grosse  Geheimnisse,  nnd  der  menschliclie 
mtellect  reicht  nient  ans,  nm  alle  Werke 
der  Natnr  zu  erkennen  nnd  zn  begreifen; 
denn  die  Kraft  der  Natnr,  nach  ihrem  Lanfe 
zu  wirken,  ist  welt  grdsser,  als  die  Kraft 
der  menschlichen  Seele,  die  Werke  der  Natnr 
zu  verstehen.  Findet  nun  der  Hensch  in 
der  Natnr  solche  Schranken,  wie  wird  er 
alles  Uebematfirliche  zu  erkennen  vermOgen, 
zumal  wenn  er  das  Hber  den  Grenzen  der 
Natnr  hinausHegende  als  etwas  in  diesen 
Grenzen  Beschlossenes  erkennen  will?  Das 
NatHrliche  nnd  das  Uebemattirliche  kann 
Beides  nur  im  Zusammenhange  mit  einander 
recht  eri^annt  werden.  Das  Yerst&ndniss  des 
Einen  bedingt  das  Verst&ndniss  des  Andem. 
Und  in  Wahrheit  ist  die  Vemunft  im  Stande, 
alle  Geheimnisse  des  ChristenthnmSy  sogar 
das  rein  Thatsftchliche  in  demselben  aus  sich 
aUein  mit  zwingenden  Beweisgrtlnden  dar- 
zuthnn.  Freilicn  sncht  der  Gl&nbige  diese 
Bewdse  nicht,  nm  dadurch  znm  Glanben  zu 
gelangen;  sondem  die  gewonnene  Einsicht 
in  die  Glaubenswahrheiten  ist  eine  geistige 
Speise,  welche  der  Glftubige  dem  Glanben 
selbst  verdankt,  der  dadurch  nicht  bios  nicht 
ansgeldschty  sondem  vielmehr  nur  nm  so 
vollkommener  wird^  wie  das  in  einem  Wasser- 
ge^isse  oben  schwimmende  Oel  immer  hdher 
steigt,  je  mehr  das  Wasser  im  Geftoe  steigt 
Das  Dasein  Gottes  beweist  sich  darans,  dass 
es  ein  hdchst  Gutes,  ein  nnendlich  Grosses, 
ein  Ewiges.  ein  nnendlich  MUchtiges,  ein 
hdchst  WirKsames  geben  muss,  welches  wir 
eben  Gott  nennen,  und  dass  dieses  Wesen 
zugleich  ein  dreieiniges  sein  muss.  Ohne 
die  Annahme  der  gdttlichen  Dreieinigkeit 
wird  man  zur  Annahme  einer  ewigen 
Schdpfnng  hingetrieben^  oder  man  muss  die 
Idee  der  VoUkommenheit  Gottes  beein- 
trftchtigen.  Weil  Gott  ist^  durch  Handeln 
wie  durch  Sein,  hat  er  in  seinem  Wesen 
unterschiedene  Personen.  Die  Gftte  Gottes 
kann  zu  keiner  Zeit  wirkungslos  gedacht 
werden;  znm  Wesen  des  hdchsten  Gutes  ge- 
hdrt  die  Selbstmittheilung,  welche  sich  als 
YoUkommene  nur  in  der  Dreieinigkeit  denken 
lUsst  Alles  was  Gott  in  sich  selber  erkennt, 
ist  Gott.  Insofem  das  Lieben  in  Gott  etwas 
Hervorgebrachtes  ist,  erscheint  es  pers9n- 
lich;  sofem  es  nichts  Hervorgebrachtes  ist, 
denken  wir  es  als  das  Wesen  Gottes.  Insofern 
der  g5ttliche  Geist  sich  als  Vater  erkennt, 
erzengt  er  den  Sohn;  insofem  Vater  nnd 
Sohn  durch  die  Liebe  sich  anschauen,  er- 
zeugen  sie  den  heiligen  Geist.  Die  thfttige 
Wimamkdt  Gottes  beginnt  beim  Vater  mid 
findet  ihr  Ziel  im  hemgen  Geist,  welcher 


keine  andere  Person  mehr  erzengt,  well  in 
ihm  Alles  sein  Ziel  nnd  seine  Rnhe  findet 
Die  Welt  nnd  ihre  Theile  waren  von  Ewir- 
keit  her  in  der  gOttlichen  Vemunft  dur^ 
die  Ideen,  da  dieselbe  von  ihrem  Wesen  oder 
dem  Wesen  ihrer  Attribute  Nichts  andefs 
als  nur  sich  selber  hervortreten  iSsst,  ^leich- 
wie  das  im  Spiegel  sich  darstellende  Bild  an 
sich  selbst  dasselbe  bleibt  Gott  wollte,  dan 
aus  Nichts  dasjenige  geschaffen  werde.  was 
er  von  Ewigkeit  her  durch  die  Idee  bei  sich 
hatte.  Da  aber  dasienige,  was  anf  ewige 
Weise  in  ihm  ist,  mcht  in  QuantitSt,  Zeit, 
Bewegnng  Hbergehen  konnte,  so  mtlssen  wir 
unterscheiden  zwischen  dem  Geschaffenen 
als  solchem  und  demselben,  wie  es  durch  die 
gOttliche  Weisheit  von  Ewigkeit  her  beniffen 
wird.  Gottes  schaffbnde  nnd  erhait^de 
Th&tigkeit  unterscheiden  sich  von  einander 
nur,  wie  nnmittelbares  nnd  vermittdtes 
Wirken;  SchOpfang  nnd  Erhaltung  durch 
Gott  ist  eins  una  dasselbe.  Das  Vermittehide 
far  die  erhaltende  Th&tigkeit  Gottes  ist  die 
denDingenanerschaflfende  y,erhaltende  Kraft", 
welcher  Alles  von  Aussen  Kommende  nur 
zur  HfUfe  gereichi  Die  SchOpfnng  ist  ein 
Werk  der  rreien  Liebe  Gottes.  Aber  diese 
einmal  voransgesetzt,  ist  die  Menschwerdung 
Gottes,  obgleich  sie  nur  aus  Gottes  fireiem 
Willen  abgeleitet  werden  kann,  gleichwoU 
nothwendig,  weU  Gott  sonst  nicht  erMien 
wtlrde,  was  er  sich  und  seiner  Wtlrde  schnldig 
ist.  Nach  der  Stlnde  des  ersten  Mensehen 
und  deren  Vererbung  ist  die  Menschwerdung 
nothwendig,  damit  der  Zweck  der  Welt  nicht 
vereitelt,  sondem  trotz  jener  Stdmng  dnroh 
die  Sfinde  dennoch  erreicht  werde. 

A.  Helfferichy  Raymnnd  Lull  nnd  die  AnfEnge 
der  catalonischen  Literatur.    1858. 

LykAn  aus  Troas  (in  Vorderasien)  hatte 
in  Athen  den  Physiker  Stratdn  aus  Lampsakos 
gehdrt  und  stand  nach  dem  Tode  desselbem, 
seit  269—226  vor  Ghr.  der  peripatetisehen 
Schule  vor.  Wegen  seines  angenehmen  und 
fliessenden  Vortrags  wurde  er  anch  Qlykdn 
(der  Stisse)  genannt  Er  beschftftigte  sich 
anch  mit  den  dffentiiichen  Angelegenheiten 
von  Athen  und  wnrde  als  politischer  Mann 
wie  als  Philosoph  von  den  pergamenischen 
und  syrischen  Kdnigen  bewundert.  Von 
seinen  Schriften,  deren  Handschrtften  er 
seinen  SchlUem  vermachte,  ist  nns  Nichts 
Hbrig  geblieben.  Doch  werden  von  ihm 
ausser  einer  Bestimmung  des  hdchsten  Gutes, 
als  mit  der  wahren  Lust  znsammenfallend, 
einige  pftdagogische  Aussprfiche  tlberiiefort. 
LykophTOn,  em  Rhetor  nnd  Sophist  avs 
der  Schule  des  Gorgias,  wird  von  AristoteleB 
wegen  seiner  paradozen  Redewdse  erwihniy 
wonach  er  das  t,Sein**  ganz  aus  der  Spratihe 
verbannt  und  z.  B.  Statt  „der  MeoM  '^ 
weiss**  lieber  gesagt  wissen  wdlte:  ^der 
Mensch  weisset*^. 

Lysfaniiehes  leMe  ate  Stdber  im  ^M«i 
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chriBttklieii  Jmhrhimdert  in  Bom  nnd  war 
der  Lehrer  des  A  melius,  welcher  ledoch 
naohmalB  von  der  stoisehen  Schnle  zn  Plotinos 
flberging. 

Cysis,  ein  Tarentiner  and  Zeitgenosse 


des  Archytas,  lebte  als  PythagotHer  in  Theben 
and  war  der  Lehrer  des  Epaminondas. 
Ueber  eine  ibm  sp&ter  in  neapythagoieiscben 
Kreisen  zngescbriebene  Sckrift  s9t  nicbts 
Nftheres  bekannt 


m:. 


Maass,  Jobann  Oebbard  Efaren- 
reichy  war  1766  sn  Erottendorf  bei  Halber- 
stadt  geboren  and  seit  1780  in  der  Dom- 
scbole  zn  Halberstadt  gebildet,  stadirte  sdlt 
1784  in  Halle  Tbeologie  and  Philosopbie 
and  gab  daneben  Unterricbt  in  der  bebrftiscben 
Spraebe  and  in  der  Matbematik.  Im  Jabr  1787 
warde  er  mit  einer  lateiniscben  Abbandlong 
^sar  Gescbicbte  der  Lebre  von  der  Ideen- 
Association*^  Magister  der  Pbilosopbie  and 
hielt  als  Privatdocent  Vorlesangen  Hber  Logik, 
Metapbysik  and  Natarrecbt  In  mebreren 
Abbanmangen,  die  er  in  Eberbard's  ^pbilo- 
sopbiscbem  Ma^aKin*^  verdffentlicbte,  gnff  er 
mit  ^elem  Scbiurfsinn  die  Erdrterangen  Kanf  s 
Hber  die  transscendentale  Aestbetik  and  Uber 
die  syntbetiscben  Urtbeile  an,  1788  aacb  die 
Antinomien  der  Yemanft.  Im  Jabr  1791  war 
er  aosserordentlicber,  1798  ordentlicber  Pro- 
fessor der  Pbilosopbie  geworden  and  starb 
1823  in  Halle.  Nacbdem  er  in  der  Sebrift 
^  Ueber  die  Aebnlicbkeit  der  cbristlieben  mit 
der  neaem  (Eant'scben)  pbilosopbiscben 
Sittenlebre'^  (1791)  seine  Ansicbten  mebr  im 
KaAt'scben  Sinne  modificirt  batte,  bescbrftnkte 
er  sicb  aaf  logiscbe  and  psycbologiscbe 
Arbeiten,  deren  Titel  diese  sind:  Versacb 
fiber  Einbildangskraft  (1792),  Grandriss  der 
Logik  (1793),  Versacb  fiber  dieLeidenscbaften 
(1805 — 7,  in  zwei  Bftnden)  and:  Versacb  fiber 
die  Geffible  (1811). 

Mably,  Gabriel  Bonnot  de,  war 
1709  in  Grenoble  als  lUterer  Brader  des  Abb^ 
Oondillac  geboren,  batte  zn  Lyon  seine  erste 
Bildang  bei  den  Jesniten  erhalten,  welcbe 
merkwfirdigerweise  aacb  Diderot,  Helv^tias, 
Condorcet,  Lamettrie  and  Voltaire  za  Scbfilem 
batten^  daraaf  war  er  in  das  geistliche  Seminar 
▼on  St  SnlpicQ  eingetreten^  yerscbmftbte 
jedocb  die  Laafbabn  im  Eircbendienst  and 
trat  als  Abb^  in  seinem  32.  Lebensjabre  als 
historiscb-politiscber  Scbriftstelier  mit  einer 
Vertheidigang  der  absolaten  Monarcbie  ber- 
▼OT  (1742)  and  worde  aacb  za  politiscben 
and  diplomatiseben  Gescbilften  benatzi  Bald 
jedocb  9nderten  sicb  seine  Anscbanangen, 
and  er  trat  in  einer  neaen  Sebrift  (1748)  als 
Vertbeidiger  der  demokratiscben  Ideen  ber- 
▼or.     Andere    bistoriscbe    and    politiscbe 


Scbriften  folgten  nacb.  Als  pbilosopbiscbe 
Scbriften  sind  von  ibm  za  nennen:  Entre- 
Hens  de  Phocion  snr  le  rapport  de  la 
morale  et  de  la  politique  (1763),  Principes 
de  la  UgisMion  (1776)  and  PHncipes  de 
morale  (1784).  Seine  Ansicbten  fiber  die 
menscblicbe  Natar  klingen  an  Roasseaa*s 
Lebren  an.  Der  Menscb  soil  vor  All^n  seine 
Vemanft  aasbilden,  am  innere  Rabe  za  ge- 
winnen  and  die  Dinge  ricbtig  scbfttzen  za 
lemen,  die  Natar  za  erkennen  and  za  ibr 
zarfickzakelrren.  Die  Natar  aber  bat  anser 
Glfick  and  nnsere  gesellschaftlicbenTagenden 
an  die  Erbaltang  der  Gleicbbeit  geknfipft, 
denn  die  Ungleicbbeit  des  VermOgens  and 
Standes  zersetzt  gewissermaassen  die  natfir- 
Ucben  Geftible  des  menscblicben  Herzens. 
Indem  sie  fiberm&ssige  Begierden  erzeagt, 
erftlUt  sie  den  Geist  mit  Vorartbeilen,  ebr- 
geizigen  Leidenscbaften,  Uneinigkeit  and 
Hass.  Zwar  tbeilt  aacb  die  Natar  ibre  Gabon 
angleicb  aas,  jedocb  nicbt  so  fibermfissig, 
wie  es  in  den  beatigen  Zastftnden  der  Ge- 
sellscbaft  der  Fall  ist.  Aacb  bat  nicbt  die 
Natar  dem  Menscben  die  beiden  Laster  Ebr- 
geiz  and  Habsacbt  gegeben,  welcbe  am 
meisten  za  seinem  Unglfick  beitragen.  Gegen- 
wftrtig  bestebt  die  Kanst  des  Gesetzgebers 
baapMcblicb  darin,  den  Ebrgeiz  and  die 
Habsacbt  im  Schlammer  za  erbalten.  Da 
sicb  jetzt  der  Eiinffibrang  der  Gfitergemein- 
scbaft  anfibersteiglicbe  Hindemisse  entgegen- 
setzen,  so  mass  sicb  die  Gesetzgebang  daraaf 
bescbrHnken,  den  fibeln  Einwirkangen  der 
Ungleicbbeit  entg^en  zn  arbeiten.  Reicb- 
tbam  soil  kein  Recbt  za  Aemtern  gewilbren, 
and  diese  sollen  so  vertbeilt  weiden,  dass 
man  sie  obne  Besoldnng  ansfiben  kann. 
Testamente  soil  es  nicbt  geben,  sondem  das 
Gesetz  soil  fiber  die  Gfiter  des  Steibenden 
verffigen.  Die  Aafwandsgesetze  sollen  sicb 
aaf  AUes  erstrecken,  and  aacb  der  Ebrgeiz, 
obwobl  er,  gescbickt  geleitet,  mancbe  bfirger- 
licbe  Tagenden  erzeagt,  mass  darcb  die  Ge- 
setzgebang mdglicbst  beseiti^  werden.  Die 
fesellscbaftlicben  Sitten  and  Tagenden  sollen 
arcb  eine  angemessene  5ffentlicbe  Eiziebang 
erbalten  werden.  Die  erste  Taeend  der 
Kinder  ist  Ebrfarcbt  vor  ibren  Eltem  and 
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Erziehem;'  hierans  moss  Vertraaen  and 
Freundschaft  entstehen.  Daich  forteesetzte 
gemeiiischaftliche  Uebungen  werde  der  Mtlssig- 
gang  verbannt,  der  die  JiingliDge  znm  Raosch 
und  zur  WoUuBt  verflihri  Durcn  folgerichtige 
Ausbildung  der  Vemnnft  soil  der  juoge 
Mensch  in  sich  selbst  die  Waffen  zur  ^- 
kHmpfong  seiner  Leidenschaften  finden. 
Jene  erhabene  Intelligenz  aber,  welcher  wir 
alle  unsere  Wissenschaften  and  Ktlnste  ver- 
danken  and  wdche  eine  zweite  Schdpfong 
ftir  ans  bewirkte,  wird  nicht  anfilhig  sein, 
uns  den  Weg  zar  Selbsterkenntniss  and  zam 
Glficke  za  zeigen.  —  Der  Abb^  de  Mably 
starb  1785  za  Paris.  Seine  siUnmtlichen 
Werke  erschienen  daselbst  1794  in  15  B&nden. 
Mackintosh,  James,  war  1765  za 
Aldourie  bei  Inverness  in  Scnottland  geboren, 
batte  seit  1775  eine  Pension  im  SUldtcben 
Fortrose  aaf  der  schottiscben  Insel  Black- 
Island  besacht  and  1780  die  Universitat  za 
Aberdeen!  bezogen,  am  Medicin  za  stadiren, 
welches  Stadiam  er  seit  1784  in  Edinbargh 
fortsetzte.  Als  Doctor  der  Medicin  reiste  er 
1788  nacb  London,  wo  er  seine  lUrztliche 
Praxis  erdfihete  and  sich  1789  verheirathete. 
Darauf  griindete  er  eine  politische  Zeitschrift 
^das  OrakeP  und  trat  1791  in  einer  politiBchen 
Schrift  als  Vertheidiger  der  Revolation  aaf. 
Im  Jahr  1795  gab  er  die  Medicin  aaf  and 
ging  in  ein  Advokatenbareaa  and  erlangte 
als  Vertheidiger  in  einem  politischen  Process 
1802  einen  solchen  Ruf ,  dass  er  1804  zam 
Recorder  (Syndikus)  in  Bombay  emannt  warde, 
wo  er  mit  seiner  Familie  bis  1812  blieb. 
Nach  seiner  Rfickkehr  in  die  Heimath  wurde 
er  Vertreter  einer  schottiscben  Grafschafk 
im  Pailament,  erhielt  1830  eine  Anstellang 
im  Ministeriam  and  starb  1832  in  London. 
In  seinen  schriftsteUerischen  Arbeiten  zeigte 
sich  Mackintosh  als  einen  der  letzten  Ver- 
treter der  schottiscben  Schale.  Von  geist- 
vollen  Eritiken  abgesehen,  welche  er  in  der 
„ Edinburgh  Review"  verSffentlichte,  lieferte 
er  darin  aach  drei  Essays  ^  liber  die  G6- 
schichte  der  Philosophie  seit  der  Wieder- 
herstellang  der  Wissenschaften**.  welche  von 
L.  Simon  in's  Franzdsische  libersetzt  and 
unter  dem  Titel  ^^Milanges  pMlosophiques 
de  Sir  James  Mackintosh^^  (1820)  heraas- 
gegeben  worden  sind.  In  der  ^yEncyclo- 
paedia  britanmca^^  erschien  seine  kritische 
Geschichte  der  Moralphilosophie,  welche 
nnter  dem  Titel  ^.Dissertation  on  the  pro- 
gress ofthe  ethical  philosophy,  chiftly  during 
the  17  ^  18  centuries  ^^  besonders  abgedrackt 
1830  in  London  and  1836  in  Edinbargh  er- 
schien and  von  H.  Poret  unter  dem  Titel: 
jjHistoire  de  la  philosophie  morale^^  (1834) 
in's  Franzdsische  libersetzt  wurde.  In  Be- 
zug  auf  die  Erkenntnissprincipien  bek&mpft 
Mackintosh  den  Sensualismus,  in  der  Moral 
das  Princip  der  Selbstliebe.  In  letzterem 
Betracht  wird  Kant's*  Widerlegung   dieses 


Princips  bdfiUlig  erwtimt  and  an  Kant  ge- 
rOhmt,  dass  er  das  moralische  Gebiet  m 
seiner  Unabh&ngigkeit  von  allem  bios  sinn- 
Uchen  Wohlgefallen  und  von  selbstiaehen 
Motiven  nachgewiesen  babe  and  sonach  mit 
den  Ergebnissen  der  schottiscben  Schale  fiber- 
einstitnme. 

Macrobius  (Ambrosias  Aurelius 
Theodosius  Macrobius)  bltthte  in  den 
ersten  Jahrz^hnten  des  f&nften  christlidien 
Jahrhunderts  und  beUeidete  unter  Honorius 
im  westr5mischen  Reich  einige  Aemter.  Er 
ist  Verfasser  eines  Commenteirs  zu  Cicero's 
„Sommvm  Scipionis^^  und  der  fibrigens  nicht 
vollstftndig  erhaltenen  ^Satumalien^  {Satur- 
nalium  contnviorum  libri  VII  ed.  Eyssen- 
hardt,  1868),  worin  mancherlei  philosophie- 
geschichUiche  Notizen  enthalten  sind.  In 
seinen  eignen  philosophischen  Ansichten  h&lt 
er  sich  ourchaus  an  die  Schule  Platen's  und 
stellt  neben  Platon  selbst  auoh  den  Neu- 
platoniker  Plotinos  sehr  hoch.  Er  verlangt 
vom  Philosophen  die  Erhebung  fiber  die  bios 
mythologische  Einkleidung  der  Wahrheit  zum 
Gedanken  des  Hdchsten  und  Obersten  der 
G5tter,  welcher  das  Gute  und  die  eiste  Ur- 
sache  sei  und  dessen  Ausfluss.  der  Nts 
(g5ttlicher  Verstand)  die  Ideen  als  Urbilder 
der  Dinge  enthalte.  Zngleich  hftlt  er  an  der 
Anfangslosigkeit  der  Welt  und  nut  Platon 

fegen  Aristoteles  an  der  Selbstbewegung  der 
eele  fest 

Magnenus,  Johannes  Chrysostomus, 
war  zu  Luxeil  (in  der  Franche  Comt(S)  ge- 
boren,  hatte  zu  Ddle  Medicin  studirt  und  gmg 
dann  nach  Italien,  wo  er  erst  als  Arzt  lebte 
und  um  die  Mitte  des  17.  Jahrhunderts  sds 
Professor  der  Philosophie  in  Pavia  wirkte. 
In  dieser  Stellung  hat  er  den  D€mokrito8 
aus  seiner  mittelalterlichen  Vergeaseilheit 
hervorgezogen  in  seiner  Schrift:  ,J)emocritus 
reviviscens  sive  de  atomis'^,  nebst  einem  An- 
hange  „de  vita  et  philosophia  Democriti'* 
(1646),  welches  Werk  solchen  Erfolg  hatte, 
dass  es  in  Leyden  (1648),  im  Haag  (1658) 
und  in  London  (1688)  wieder  gedruckt  und 
von  Gassendi  sp&ter  bei  seiner  Wieder- 
erweckung  des  Epikfiros  benutzt  worden  ist 
Sein  Todesjahr  ist  unbekannt;  doch  lebte  er 
noch  1660,  in  welchem  Jahre  er  den  ita- 
lienischen  Gesandten  am  franzdsischen  Hofe 
Fuensaldagne  nach  Paris  begleitete. 

Maimon,  Salomon,  war  1753  als  der 
Sohn  eines  armen  polnischen  Rabbiners  zu 
Neschwitz  im  GrossfOrstenthum  Lit&auen 
geboren  und  schon  als  Enabe  grfindlich  im 
Talmud  geschult,  im  elften  Jahre  verheirathet, 
im  vierzehnten  Jahre  Vater.  Neben  dem 
Tabnud  hatte  er  auch  sehon  Mhe  kabba- 
listische  Schriften  und  das  Lebenswerk 
des  Moses  Maimonides  nicht  bios  studirt, 
sondem  auch  oommentirt  Naohdem  er 
deutsch  gelemt  und  zufliUij^  auerst  medi- 
cinische  Schriften  in  dieser  Sprache  geles^ 
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hatte,  ging  er  in  der  Absicht,  Medicin  zn 
stndiren,  nach  Berlin,  wo  er  krank  und  elend 
ankam  and  eine  Zeitlang  vom  Betteln  lebte^ 
bis  er  htUfireiche  Qdnner  fand.  die  ihm  eine 
HofineistersteUe  in  Posen  verscnaffiien.  Nach 
einigen  Jahren  ging  er  abermals  nach  Berlin 
nnd  fing  nun  an,  Wolff's  Metaphvaik  zn 
stadiren  nnd  dartlber  in  hebraischer  Sprache 
mit  seinen  Glanbensgenossen  sn  dispntiren. 
Dadnrch  ward  er  mit  Moses  Mendelssohn 
bekannt,  der  sich  seiner  annahm  nnd  seine 
philosophischen  Studien  leitete.  Bald  jedoch 
entfremdete  er  sich  seinen  dortigen  Frennden, 
verliess  Berlin  and  trieb  sich  erst  in  Holland, 
dann  in  Hamburg  herum.  In  Hamburg  wollte 
er  sich  taufen  lassen,  kam  jedoch  wieder 
davon  ab,  well  der  Prediger,  an  den  er  sich 
wandte,  mit  seinemGlaubensbekenntniss  nicht 
zufrieden  war.  Endlich  wurde  er  in  den  8tand 
gesetzty  als  alter  Knabe  noch  eini^e  Jahre 
in  Altona  das  Gymnasium  zu  besuchen,  wo 
er  lateinisch  and  Mathematik  lemte.  Mit 
einem  guten  Abgangszengnisse  versehen, 
wandte  er  sich  abermals  nach  Berlin,  wo  er 
in  hebrftischer  Sprache  ein  mathematisches 
Lehrbuch  for  polnische  Juden  ver£asste,  wel- 
ches jedoch  nicht  zum  Druck  gelangte.  Er 
ging  nach  Breslau,  wo  er  mit  Garve  be- 
Kannt  wurde  und  Medicin  zu  studiren  begann, 
welche  ihm  jedoch  bald  zuwider  wurde. 
Er  flbersetzte  Mendelssohn's  ^Morgenstunden^ 
in'sHebraische,  schrieb  in  hebraischer  Sprache 
dne  Naturlehre  nach  Newton's  Grundsfttzen, 
gab  Unterricht  in  der  Algebra  und  im  Latei- 
nischen  und  trieb  sich  in  Kneipen  herum. 
Nachdem  er  seiner  nach  Breslau  ge- 
kommenen  Fran,  die  sich  von  ihm  scheiden 
liess^  seine  letzte  Baarschaft  gegeben  hatte, 
wandte  er  sich  wieder  nach  Berlin,  wo 
mittlerweile  (1786)  Mendelssohn  gestorben 
war.  Der  33  Ulhrige  geschiedene  Ehemann 
studirte  jetzt  Kant's  Eritik  der  reinen  Ver- 
nunft,  und  machte  dazu  schrifUiche  Er- 
Iftuternngen  und  Einwendungen,  welche  von 
dem  mit  Kant  befreundeten  jfidischen  Arzt 
Marcus  Herz  dem  Ednigsberger  Philosophen 
mitgetheilt  wurden  und,  nachdem  dieser  ein 

Snstiges  Urtheil  fiber  die  Arbeit  abgegeben 
tte,  unter  dem  Titel  „Versuch  tlber 
die  Transscendentalphilosophie,  nebst 
einem  Anhang  fiber  die  symbolische  Erkennt- 
niss**  (1790)  im  Druck  erschienen.  In  den 
nftchsten  Jahren  wurden  von  ihm  eine  Reihe 
von  philosophischen  Aufs&tzen  fiber  Denken 
und  Erkennen  (als  Probe  rabbinischer  Weis- 
heit),  Hber  Wahrheit,  fiber  Bacon  und  Kant, 
fiber  Weltseele,  fiber  das  Genie  und  den 
methodischen  Erfinder,  fiber  den  grossen 
Mann,  fiber  die  Sophistik  des  Herzens,  fiber 
Tauschung,  fiber  das  Vorhersagungsvermdgen, 
fiber  Theodicee,  fiber  den  moraiischen  Ske- 
ptiker  und  andere  in  verschiedenen  Zeit- 
schriften  verdffentlicht,  welche  zum  Theil 
wiedemm  in  das  im  Jahr  1791  von  Mumon 


herausgegebene  erste  Stfick  eines  philo- 
sophischen WCrterbuchs  zur  ^Beleuchtung 
der  wichtigsten  Gegenstande  der  Philosophic 
in  alphabetischer  Ordnung^  aufgenommen 
wurden.  Nachdem  Leonhard  Reinhold,  mit 
welchem  Maimon  brieflich  verkehrte,  diesen 
Anfang  des  philosophischen  Wdrterbuchs 
dem  Verfasser  nicht  ganz  zu  Gefallen  be- 
urtheilt  hatte,  verSffentlichte  dieser  in  dem 
Buche  „Streifereien  im  Gebiete  der 
Philosophic"  (1793)  seinen  mit  Reinhold 
gefflhrten  Briefwechsel  und  in  demselben 
Jahre  die  durch  einePreisaufeabe  der  Berliner 
Akademie  veranlasste  Schrift  „Ueber  die 
Progresse  der  Philosophic**  (1793). 
Darauf  folgte  die  Schrift  „Die  Kategorien 
des  Aristoteles,  mit  Anmerkungen  er- 
Iftutert  und  als  Propftdeutik  zu  einer  neuen 
Theorie  des  Denkens  dargestellt**  (1794)  und 
letztere  selbst,  als  Maimon's  bedeutendste 
philosophische  Leistung,  unter  dem  Titel 
„Versuch  einer  neuen  Logik  oder 
Theorie  des  Denkens**  (1794).  Die 
beste  Gesammtdarstellung  seiner  philo- 
sophischen Ansichten  findet  sich  in  Maimon's 
letzter  Schrift,  welche  unter  dem  Titel 
^Kritische  Untersuchungen  fiber  den 
menschlichen  Geist  oder  das  hdhere 
Erkenntniss-  und  Willensvermdgen** 
(1797)  erschien.  Bei  seiner  unsteten  und  un- 
geregelten  Lebensweise  wflrde  Maimon  bis 
an  sein  Lebensende  aus  Mangel  und  Noth 
nicht  herausgekommen  sein,  wenn  ihm  nicht 
noch  in  seinen  letzten  Lebensjahren  der 
Graf  Yon  Kalkreuth  auf  einem  seiner  Gflter 
zu  Nieder-Siegersdorf  in  Schlesien  ein  glflck- 
liches  Asyl  gewahrt  hfttte,  wo  er  im  Jahr 
1800  starb.  Nachdem  ihm  Kant  1790  das 
Zeugniss  gegeben  hatte,  dass  unter  alien 
seinen  Gegnem  ihn  Maimon  am  Besten  ver- 
standen  habe,  bezeichnete  der  Alte  vom  Kdnigs- 
ber^e  spftter  die  ^Nachbesserung  der  kritischen 
Philosophic,  dergleichen  die  Juden  gem  ver- 
suchen,  nm  sich  auf  fremde  Kosten  ein  An- 
sehen  von  Wichtigkeit  zu  geben**  als  un- 
verstandlich.  Dagegen  hatte  Fichte  bei 
Uebersendung  seiner  kleinen  Schrift  ^  fiber 
den  Begriff  der  Wissenschaftslehre**  (1794) 
an  Maimon  seine  ^grenzenlose  Achtung**  vor 
dessen  Talent  ausgesprochen,  und  auch  der 
junge  Schelling  in  seiner  ersten  Schrift  als 
Anhanger  Fichte's  ^Ueber  die  Mdglichkeit 
einer  Form  der  Philosophic**  (1795)  mit 
Anerkennung  von  Maimon\  „Neuer  Logik** 
gesprochen.  Maimon  war,  wie  ihn  Rosen- 
iranz  (in  seiner  Geschichte  der  Kanf  schen 
Philosophie  treffend  bezeichnet)  ein  rechter 
talmudischer  Ideenspalter,  ein  Zerdenker,  ein 
fdr  die  geschickte  Yerwirrung  des  Einzelnen 
fmchtbarer,  aber  fdr  die  Organisation  des 
Grossen  und  Ganzen  leerer  Geist,  welcher 
bei  einiger  UnbehfUf lichkeit  und  Incorrect^ 
heit  in  der  Darstellung  seiner  Gedanken 
doch  in  einem  leidlich  guten  8ty\  und  einer 


HftjiyV^H 


674 


Maine  ie  Biran 


znm  Theil  witzig  seinsollenden  Fortsetzang 
derMendelssohn'sehen  Verstandeseleganz  seine 
Oedunken  vorzntragen  wusste.  In  Ueber- 
einstiinmimg  mit  Reinhold  hielt  er  die  Eant'- 
sche  Philosophie.  bei  aller  Hochachtong  fflr 
dieselbe.  weder  mr  die  einzig  m5gliche,  noch 
fflr  die  oeste.  Er  bestreitet  mit  Keinhold  die 
Kanf  sche  Trennung  der  Sinnlichkeit  und  des 
Verstandes  als  zwei  gesonderter  St&mme  der 
menBchlichen  ErkenntniBs,  da  dieselben  viel- 
mehr  aus  dem  Bewusstsein  tlberhaupt.  als 
ihrer  gemeinschaftlichen  Quelle  abgeleitet 
werden  mflssten.  Im  Einklang  mit  G.  E.  Schnlze. 
dem  Verfasser  der  gegen  Kant  and  Reinhold 
gerichteten  Schrift  ^  Aenesidemas^  (1792)  be- 
streitet Maimon  nicht  bios  die  Mdglichkeit, 
die  Eategorie  der  Causalitfit  oder  des  Ver- 
h&ltnisses  von  Ursache  nnd  Wirkong  auf 
die  angeblich  hinter  den  Erscheinongen  ver- 
bor^enen  ,,Dinge  an  sich^  anzuwenden, 
sondem  l&ugnet  aack  dass  die  letzten  tlber* 
hanpt  ansser  unserm  Erkenntnissvermdgen 
existiren,  da  man  sich  von  solchen  schlechter- 
dings  keinen  Begriff  machen  kdnne  and  die- 
aeioen  vielmehr  als  imaginftre  Grdssen  oder 
Undinge  za  bezeichnen  seien.  Was  aasser 
ans  w&re,  kdnnte  kein  Stoff  nnserer  Vor- 
stellungen  in  uns  sein.  Der  allem  bewossten 
Denken  voransgehende  Stoff  ist,  nach  Maimon, 
ein  doppelter.  Erfahrongsm&ssig  sind  uns 
die  Empfindungenals  ein  Mannigfaltiges  ohne 
verknflpfende  Einheit  gegeben;  vor  derEr- 
fahrong  sind  uns  Raum  und  Zeit  als  die  Be- 
dingungen  und  Weisen  gegeben,  um  das 
Mannigfaltige  zur  Einheit  des  Bewusstseins 
zusammenzufassen.  Die  Sinnlichkeit  liefert 
uns  die  Gegenst&nde,  deren  Entstehung  uns 
unbekannt  ist,  als  Erzeugnisse  unseres 
Denkens.  Werden  wir  uns  der  Regeln  be- 
wusst,  nach  welchen  wir  dieselben  hervor- 
brin^en,  so  erhebt  oder  entwickelt  sich  die 
Sinimcli^eit  zum  Yerstande.  In  den  Ver- 
standeskategorien  wollte  Maimon  den  Ueber- 
gang  zur  Realit&t  durch  den  von  ihm  auf- 
gestellten  Grundsatz  derBestimmbarkeit  nach- 
weisen,  wonach  dieienige  Yerbindung  von 
Gedanken,  bei  welcher  wohl  das  eine  Pi^- 
dicat  ohne  das  andere,  dieses  aber  nicht 
ohne  jenes  gedacht  werden  kann,  ein  reales 
Denken  ergebe.  wilhrend  das  willklirliche 
Denken  solche  Pr&dicate  verbinde,  die  ohne 
einander  gedacht  werden  kdnnen.  ladem  er 
die  Anwendbarkeit  der  Causalit&t  Uugnet, 
tritt  er  auf  die  Seite  des  Skeptikers  Hume, 
indem  er  mit  diesem  l&ugnet,  dass  uns  die 
Erfahrung  jemals  eine  Erkenntniss  wirklicher 
Allgemeinheit  und  Nothwendigkeit  geben 
kdnne.  Darum  nennt  aich  Maimon,  Kant 
gegentlber,  einen  empirischen  Skeptiker,  d.  h. 
einen  Zweif ler  an  der  Wirklichkeit  der  Er- 
fahrung, indem  er  nur  der  Mathematik  all- 
gemeine  und  nothwendige  Erkenntnisse  zu- 
gesteht  WUhrend  Kant  die  Ideen  aus  der 
Yemunft  abgeleitet  hatte,  werden  dieselben 


von  Maimon  auf  die  Einbildungskraft  zuiQek- 
gefiihrt,  welche  allein  uns  auf  ein  letxtei 
Glied  in  der  Reihe  der  Erscheinungen  f^hie. 
Wenn  wir  uns  darum  mit  der  Yorstellung 
oder  Idee  eines  Unbedingten  in  Widersprtlohe 
verwickeln,  so  wird  dies  von  Maimon  meht 
als  ein  Widerstreit  der  Yemunft  mit  sich 
selbst,  sondem  ak  ein  Streit  der  Einbildungs- 
kraft mit  der  Yemunft  gefasst  Indessen 
Iftuft  diese  Unterscheidung  auf  einen  Woii- 
streit  hinaus,  da  ja  auch  bei  ELant  die  An- 
nahme  der  Ideen  auf  einer  T&uschung  be- 
mht  In  der  praktischen  Philosophie  wird 
Kant  darflber  getadelt,  dass  er  da^enige 
Prindp,  welches  das  einzige  Motiv  unsen 
Handelns  sei,  den  Genuss.  der  nicht  physisoh 
zu  nehmen  sei  und  nach  Aristoteles  in  der 
Erkenntniss  seine  h5chste  B^riedigun^  finde, 
durch  ein  ganz  unpraktisches  Princip  ve^ 
drftngt  habe.  Er  selbst  findet  das  Motiv  dee 
sittlichen  Handelns  in  dem  angenehmen  Ge- 
ffihle  der  eignen  Wflrde.  deren  wesentUehon 
Bestandtheil  eben  das  Erkennen  bilde. 

Sal.  Maimoii's  Lebensgeschiohtef  ron  ihm  Belbst 

beschrieben  und  herauBgegeben  von  K.  TL 

Moritz  a792)  in  2  B&nden. 
Sab.  Jos.  Wolff y    Maimoniana  oder  Ehapsodien 

zur  Charakteristik  Sal.  Maimon's ,  aus  seinem 

Privatleben  gesammelt  1814. 

Dlaiiiioiiides  (Maimfini),  siehe  Mosei 
ben  Maimon. 

Maine  de  Biran,  Francois  Pierre 
Oonthier,  war  1766  zu  Orateloup  unweit 
Bergerac  (im  alten  Perigord  oder  Departement 
Dordogue)  geboren,  hatte  zuerst  in  der  adellgen 
Leibgarde  gedient  und  war  mit  seinem  zarten, 
schlichternen,  fast  mftdchenhaften,  Wesen 
der  Liebling  der  feinen  Welt  gewesen.  S<dion 
vor  der  Revolution  war  er  Prftfecturrs^  in 
seinem  Departement  und  lebte  wfthrend  der 
Schreckenszeit,  in  welcher  er  Vater,  Mutter 
und  zwei  Brtlder  verlor,  auf  seinem  Landgol 
in  der  N&he  von  Bergerac,  glfioklich  ver* 
heirathet,  in  stiUer  Zurdckgezogenheit  aeineii 
Studien.  Unter  dem  KaiENerreich  woide  er 
correspondirendesMitelied  desPariserlnstitotf 
far  Geschichte  und  alte  Literatur.  nach  der 
Restauration  wurde  er  Mitglled  der  sweiten 
Rammer  und  Staatsrath.  Er  hat  nur  ein 
einziges  Mai  in  seinem  Leben  Frankreieh 
verlassen,  indem  er  1822  eine  Beise  in  dva 
Schweiz  machte,  und  staxb  nach  kuner 
Krankheit  im  Jahr  1824.  Er  liess  sich  seine 
Grabschrift  mit  den  Worten  Bonnet's  setzai: 
nMon  cerveau  est  devenu  pour  nun  une 
retraite.  ou  fax  gouU  des  pkUsirs,  qui  m*(mi 
fait  ouhlier  mes  affections.^  Die  von  ihm 
bei  seinen  Lebzeiten  verdffentliohten  Wcorke 
erschienen  gesammelt  als  ^Oeuvres  phihs^ 
phiques  de  Maine  de  Biran,  publUes  par 
Victor  Cousin,  1841,  in  4  vols.  Ani  seinem 
Nachlasse  wurden  verdffentlicht  ^Oewnres 
inidites  de  Maine  de  Biran,  publiies  par 
Ernest  NavUle,'^  1859,  in  4  vols.  In  seinen 
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BkilosophiBclien  Arbeiten  Bind  drei  Entwicke- 
IttseaiBtiifen  sa  unterscheideD,  die  er  dorch- 
hnuen  hai 

Maine  de  Biran  verdffentlichte  zuerst 
1802  eine  Abhandlnng  „Sur  rinftuence  de 
f  habitude  4  la/acultedepenser/'mwelcihei 
er  anf  dem  Standpunkt  dee  von  Condillac 
begrtindeten  Sensoalismne  stehi  £r  spricht 
geringschfttzig  tlber  die  Griechen,  fiber  Des- 
cartes  nnd  Leibniz  nnd  sieht  den  Ichten 
pbiloBophiBchen  Fortschritt  nur  in  Bacon, 
Hobbes,  Locke  and  Condillac  Die  Prindpien 
dee  Letztem  wiU  er  anf  die  Frage  tlber  den 
Einflufis  der  Gewohnheit  anf  die  F^higkeit 
zn  denken  anwenden.  Die  blosse  Sinnes- 
empfindnng  (sensation)  wird  yon  der  sinn- 
Uchen  Wahrnehmong  (perception)  nnter- 
Bidiieden,  bei  welcher  letztem  schon  nicht 
mehr  ein  bios  leidendes  oder  anfhehmendes 
Verhalten  Btattfindet^  sondem  eine  AreiwiUige 
Thfttigkeit  mitwirkt  Im  Veistande  sieht 
er  Nichts  anders,  als  das  Ensemble  der 
ersten  GewOhnongen  des  Gehims.  AlsGmnd- 
gesetz  der  Gewdminng  wird  dies  bezeichnet, 
dass  sich  die  Sinnesempfindnng  abschwftche 
nnd  die  Perception  verstftrke.  Sobald  sich 
nnser  Geist  von  der  sinnlichen  Quelle  idler 
Erkenntniss  entfemt,  kommt  er  nur  zu  un- 
bestimmten  und  leeren  Abstractionen.  —  Eine 
Modification  dieses  sensualistischen  Stand- 
punkts  tritt  uns  in  seinem  ^^Mimoire  sttr  la 
dicamposition  de  la  facuM  de  penser^ 
(1806)  entgegen.  4eh  bin  nicht  giticklich 
(schreibt  er  nach  dem  Tode  seiner  geliebten 
Gattin^  in  meinen  Vorstellungen;  mein  Leben 
entfiirbt  sich  mehr  und  mehr,  wo  finde  ich 
einen  Halt?  An  das  muss  man  sich  hidten, 
was  in  uns  frei  ist  AUe  tlbrigen  Gtiter 
hftngen  nur  bis  zu  einer  bestimmten  Grenze 
Yon  uns  ab,  und  yon  ihnen  dtlrfen  wir  nnser 
Gltiek  nicht  erwarten.  In  der  Welt  des  Han- 
delns  dagegen  sind  wir  frei,  und  nur  durch 
sie  kdnnen  wir  soweit  giticklich  sein.  als  es 
Menschen  mdgUch  isi^  Indem  er  oei  der 
^erlegung  des  Gedankens^  yon  der  That- 
sache  ausgeht^  dass  nnser  innerer  Sinn  {sens 
iniime)  yerschiedene  Eiemente  entiiiUt,  will 
er  diese  nur  einfach  feststellen,  ohne  ihre 
Entstehung  zu  untersuehen,  und  zerlegt  darum 
den  Gediuiken  in  das  empfindende  und 
bew^ende  Element  Wir  mtlssen  darum 
die  ftussem  und  innem.  die  physiologischen 
nnd  psychologischen  Tnatsachen  befoachten, 
wenn  wir  ihre  Einheit  auffinden  wollen.  Mit 
dieser  Unterscheidung  kommt  man  anf  die 
Trennung  besonderer  Krftfte,  der  Lebenskraft 
nnd  der  innem  bewegenden  Kraft  des  Ge- 
dankens.  Den  einwiikenden  Gegenst&nden 
eegentlber  findet  nun  Maine  de  Biran  den 
letzten  wirkendenUrsprung  in  der  freiwilligen 
Zusanmienziehung,  in  welcher  der  Mittelpimkt 
des  Gehims  einen  Eindruck  empfangen  kann, 
welcher  eine  dadurch  erzwungene  G^en- 
wirksamkeit  hervorruft,  in  welchem  aber  auch 


derselbe  Oehbmmittelpunkt  unmittelbar  eine 
neue  bewegende  Thfttigkeit  beginnen  kann, 
kraft  der  in  seinem  eigenen  Innem  empfan- 
genen  oder  entstandenen  Eindrtlcke.  Diese 
im  Sinne  Leibniz'scher  Anschauungen  ge- 
haltene  Modification  seines  anf^glichen  Sen- 
sualismus  bildet  den  Uebergang  zur  zweiten 
Entwicklungsstufe,  auf  welcher  wir  ihm  in 
den  ^Rapports  du  physique  et  du  morcd** 
(im  Jahr  1811  yerfasst  und  1822  yollendet, 
aber  erst  1834  durch  Cousin  yerdflfentlicht) 
und  besonders  in  dem  y^Essai  sur  les  fonde- 
ments  de  la  psychologie  et  sur  les  rapports 
avec  Ntude  de  la  nature^  begegneik  welche 
letztere  Abhandlung  1813  —  22  yerfasst  und 
Yollendet,  aber  erst  1859  durch  Nayille  yer- 
5ffentlicht  worden  isi  Einen  Theil  derselben 
bildet  das  „Examen  des  lepons  de  Mr. 
Laromiguiere^.  Die  wahre,  einfache  und 
erste  Thatsache  ist  hier  das  Ich,  welches  als 
Eraffc  betrachtet  wird,  die  sich  in  bestimmten 
Wirkungen  bethfttigt  und  yon  welcher  wir 
ein  Gefuhl  haben,  ehe  wir  uns  noch  einen 
Begriff  dayon  bilden.  Durch  dieses  Geftlhl 
erkennen  wir  uns  als  Ursache  in  Beziehung 
auf  gewisse  Wirkungen  oder  im  organischen 
Edrper  heryoreebrachte  Bewegungen.  Die 
Anstrengung,  als  Austibung  dieser  Kraft,  ist 
eine  ursprtlngliche  Thatsache  des  inneren 
Sinnes^  welche  sichgleichbleibi  Die  wirkende 
Ursache  des  Ich  ruft  im  Geiste  die  Begriffe 
der  Einheit,  Einerleiheit,  der  Substanz  her- 
yor,  aus  welchen  die  Rationalisten  apriorische 
Begriffe,  die  Sensualisten  einfache  Abstrac- 
tionen der  Empfindungen  machen.  Der  wahre 
Standpunkt  der  Psychologie  zeigt  sich  darin, 
dass  sie  in  die  ersten  Elemente  unserer 
geistigen  Constitution  eindringt,  die  innere 
Beobachtung  und  Erfahmng  anwendet  und 
aus  dem  Innersten  des  Bewustseins  die  un- 
mitteibaiste  Empfindung  der  Causalitftt  her- 
yorholt,  welche  die  Grundlage  der  Wissen- 
schaft  yon  der  Seele  sein  muss.  Im  Ich  ist 
eine  tlberorganische  Kraft  in  natflrlicher  Be- 
ziehung zu  einem  lebendigen  Widerstand. 
Die  Zusammenziehungskraft  des  Willens  ist 
yon  der  FHhigkeit  des  Zusammenziehens  durch 
die  Muskeln  so  yerschieden,  wie  der  fireie 
Wille  yom  Trieb.  Die  Idee  der  Freiheit 
stammt  yom  Geftlhle  unserer  Ffihigkeit  zu 
handeln,  dagegen  ist  die  Nothwendigkeit  eine 
negatiye  Idee;  denn  man  kann  sich  nur  leidend 
ftimen,  wenn  man  sich  als  th&tig  erkannt 
hat  —  Im  Jahre  1823,  neun  Monate  yor 
seinem  Tode  fasste  Maine  de  Biran  den  Plan 
zu  einem  neuen  Werke  unter  dem  Titel: 
^Nouveaux  essais  d'anthropologie,^  welches 
unyollendet  geblieben  isi  Dazu  gehdren  die 
AbhandlungenunterdemTitel„(7(m^'d^a^^(m^ 
sur  les  principes  ctune  division  des  faits 
psychologiques  et  physiologigues^  und  y^De 
^apperception  imrnddiate'*.  Er  tritt  hier  in 
das  dritte  Studium  seiner  philosophischen 
Entwicklnng  ein,  in  welcher  er  sich  auf  den 
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mystisch  -  theosophiBchen  Standpnnkt  stellt 
Den  Schlflssel  dazu  entbilt  seio  geheimes  Tage- 
bnch,  worans  A.  Nicolas  in  seiner  Sclmft 
^tude  sur  Maine  de  Biran  d^apres  le  jaur- 
naJ  intime  de  ses  pensees^  (1858)  Ansztlge 
giebt  Seine  Blicke  gehen  fiber  das  irdisehe 
Leben  hinans  und  ers&eben  binter  der  Finster- 
niss  des  I'odes  das  Licht  der  Unsterblicbkeit 
Wie  der  Menscb  dnreb  die  Sinne  mit  der 
Natnr  znsammenb&ngt,  so  dnrch  den  Geist 
mit  Oott  Und  wie  er  mit  der  Nator  eins 
werden  kann,  indem  er  sein  Ich  ganz  in  sie 
versinken  Usst:  so  kann  er  anch  bis  anf 
einen  gewissen  Ponkt  mit  6ott  eins  werden. 
Wenn  er  sicb  in  diesen  Zostand  erhebt, 
verlieren  die  Affecte  nnd  Leidenschaften  ibre 
Herrscbaft  fiber  ibn,  er  ist  nnaofhdrlich  von 
jener  obersten  Kraft  begeistert,  mit  welcher 
er  eins  wird.  Die  Bewegnng  des  Icb  znm 
Unendiicheny  in  welcbem  es  seine  Freibeit 
verliert,  wenn  es  sich  mit  der  Qnelle,  von 
der  es  ansging,  yereinigt,  ist  das  mystiscbe 
Leben.  Zu  diesem  gekmgt  das  religidse  6e- 
fiObly  welcbes  sich  nns  nnr  dnrch  Uebnng 
entwickelt  Unsere  Thfttigkeit  ist  nns  gegeben, 
nns  ftir  das  Anfisteigen  znm  gdttlicben  Lichte 
vorznbereiten,  nns  von  der  Vemnnft  oder 
nnserm  eigenen  Leben  znr  Liebe  hinfiber- 
treten  zn  lassen,  die  von  Anssen  kommt 
nnd  hdher  ist.  als  wir.  Die  Vermdgen,  die 
dann  znr  Ansflbnng  kommen,  sind  geistige 
Anschanungen^  Gottbegeistemngen,   fibema- 


tfirliche  Bewegnngen,  wo  die  Seele,  ihrem 
eignen  Leben  entzogen,  ganz  nnter  der 
Thfttigkeit  Gottes  steht  nnd  gleichsam  in  ihm 
anfgeldst  ist 

E.  NavHle,  Maine  de  Biran,  sa  vie  et  ses  pen- 
8^  1857. 

0.  MerteR,  Etade  critique  sur  Maine  de  Biran. 
1865. 

1.  Girtrd,  Maine  de  Biran;  essai  sur  sa  philo- 
Bophie  et  suivi  de   fragments  in^ts.  1876. 

Mair,  John  (gew5hnlich  Johannes 
Ma j oris  genannt,  anch  mit  dem  Zusatze 
Hadyngthonns  Scotns)  war  1478  zn  Hadding- 
ton in  Schottland  geboren,  hatte  in  den 
CoUegien  von  Sainte  Barbe  nnd  Montaign 
^ons  acntns)  zn  Paris  stndirt  nnd  1506  den 
Doctorgrad  erworben.  Sp&ter  lehrte  er  als 
Anbtoger  des  Dnns  Scotns  an  der  Schnle 
des  ^Mons  acntos^  nnd  hatte  dort  zaUreiche 
Schfiler  ans  England,  Schottland,  Holland 
nnd  Spanien  gewonnen,  welche  in  seiner 
Geistesrichtnng  fortarbeiteten.  Zngleich  war 
er  ein  frnchtbarer  SchriftsteUer  im  ffinne 
der  nominalistischen  ^Terministen^.  Ansser 
Commentaren  zn  Petms  Lombaidns,  die 
1509  nnd  5fter  gedmckt  wurden,  nnd  Commen- 
taren znr  aristotelischen  Ethik  hat  er  mehrere 
grdssere  nnd  kleinere  logische  Abhandlnngen 
verfasst,  welche  als  Commentar  zn  Petms 
Hispanns  1505  zn  Lyon,  nnd  vennehrt  mit 
andem  1516  zn  Lyon  znsammengedmckt  er- 
sobienen.    Ansserdem    wurde    sein    Intro- 


ductortum  in  AristoieMcam  diaJecticam  (1508) 
nnd  seine  QuaesHones  logtcdUs  (1528)  ge- 
dmckt Er  starb  1540  in  seiner  sdiottisehen 
Heimath. 

Mairan,  Jean  Jacqnes  Dortons  de. 
war  1678  zn  B^ziers  geboren  nnd  w&hrena 
seines  langen  Lebens  als  Physiker  zngldch 
eines  der  arbeitseligsten  Mitglieder  der 
Pariser  Akademie  der  Wlssenachaften  nnd 
starb  1771.  Er  war  ein  dfriger  Anhinger 
von  Descartes,  dessen  Physiker  der  Lehre 
Newton's  vorzog.  Mit  Malebranche  hatte  er 
bis  zn  dessen  Tode  (1715)  in  seinen  jfingen 
Jabren  eine  lebhafte  Correspondenz  nnd  mit 
Pascal  verband  ihn  die  religidse  Bichtnng 
seiner  Anschannngen,  wfthrend  er  im  Systane 
Spinoza's  eine  nngeheneriiche  nnd  lieheriiche 
Chimftre  sab. 

Maistre,  Joseph  Marie  comte  de, 
war  1753  zn  Chambery  in  Savoyen  geboren, 
hatte  in  Turin  stndirt  nnd  dort  sdion  im 
21.  Lebensjidire  eine  Anstellnng  im  Staats- 
dienst  erhalten.  Im  Jahr  1788  war  er  Senator 
geworden,  sdt  der  franzdsischen  Invasion 
1792  bis  1797  lebte  er  in  Lansuine,  ward 
1800  Minister  des  Ednigreichs  Sardinien  nnd 
1803  Gesandter  in  Petersburg,  wo  er  bis 
1817  bUeb.  Er  starb  1821  nnd  hint^ess 
den  Rnf,  der  Begrfinder  der  hentigen  ultra- 
montanen  theologischen  Schnle  in  Frankreich 
geworden  zn  sein,  deren  Evangelinm  sein 
Bnch  „Le  Pope*'  war.  Die  Sauptschrift 
znr  Eenntniss  seiner  Ansichten  waren  die  in 
seinem  Todesjahre  erschienene  Schrift  „Les 
soiries  de  St.  Petersbowrg*^  (1821,  in  zwei 
Bftnden),  worin  er  das  philosophiscbe  Gebiet 
bei  der  £r5rtemng  fiber  die  zeitidche  Herr- 
scbaft der  Vorsehnng  in  den  menschlichen 
Angelegenheiten  berfihrt  Er  giebt  darin  eine 
Art 'von  Theodlcee  der  Vorsehnng,  £ust  das 
Uebel  in  der  Welt  als  Sfihne  nnd  Zfichtigung 
nnd  daneben  den  Erieg,  die  Inquisition  nnd  die 
Todesstrafe  nnter  dem  gleichen  Gesichtspunkt 
anf.  Sein  nachgelassenes  Work  erblickte 
erst  fftnfzehn  Jahre  naeh  seinem  Tode  das 
Licht  nnter  dem  Titel  „Examen  de  la 
phiiosophie  de  Bacon  ou  fon  iraite  di/jVrenies 
questions  de  la  phiiosophie  rationeUes" 
(1836,  in  zwei  Binden).  Der  nltramontao 
nnd  jesnitisch  gesinnte  Eadiolik  zdgt  sich 
darin  als  scholi^tischer  Romantiker.  Bac(m 
(so  Usst  er  sich  vemehmen)  war  das  Idol 
des  achtzehnten  Jahrhnnderts,  er  war  der 
Grossvater  Condillac's;  er  muss  nach  seinen 
Abk5mmlingen,  nach  seinen  geistieen  Wahl- 
yerwandtschaften  benrthdlt  werden,  and 
diese  sind  die  Hobbes.  Locke,  Voltaire^ 
Helvetins,  Condillac,  a'AlemberL  Diderot 
n.  A.  Bacon  hat  die  Orandsitie  der  Eney- 
clop&disten  gemacht;  diese  haben  Bacon's 
Rnhm  verbreitet  nnd  ihn  anf  d^  Tliron  der 
Phiiosophie  erhohen.  Er  war  der  Urheber 
jenes  Gotteshasses,  der  den  Geist  des  acht* 
sebnten  Jahrhnnderts  erftUt  hat    Er  war 
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ein  GotUoser,  dn  entsohiedener  Atheist  nnd 
ZQgleich  ein  voUendeter  Heuchler.  Der  Oe- 
sammteindmck,  der  mir  nach  sorgfiltiger 
Prtlfimg  librig  bleibt,  ist  ein  durchgftngiges 
Miflfltranen  nnd  damm  eine  vollkommene 
Yerachtong;  ich  verachte  ihn  in  jeder  Be- 
ziehnugy  sowohl  wenn  er  Ja,  als  wenn  er 
Nein  sagt.  Bacon  irrt^  wenn  er  behauptet; 
er  irrt,  wenn  er  verneint;  er  irrt,  wenn  er 
sweifelt;  er  irrt  mit  einem  Worte  (Iberall, 
wo  es  Menschen  mOglich  ist  zu  irren.  Er 
leidet  an  der  Krankheit  der  Neuemngssncbt; 
die  ihn  verleitete,  der  Natarwissenschaft  den 
eisten  Rang  anzuweisen,  da  ihr  doch  nur 
der  zweite  Platz  gehOrt  nnd  der  Vorsitz  mit 
Recht  der  Theologie^  Moral,  Politik  gebtthrt. 
Jedes  Volk,  welches  diese  Raneordnnng  nicht 
BorgfUtig  einh&lty  befindet  sich  im  Znstande 
des  Yertalls.  Die  Offenbarong  wftre  nichtig, 
wenn  nicht  nach  der  gOttiiidien  Belehrung 
die  Vemunft  im  Stande  wftre,  sich  selbst  die 

§eoffenbarten  Wahrheiten  za  beweisen:  wie 
ie  mathematischen  oder  alle  andem  mensch- 
lichen  Lehren  erst  dann  als  wahr  and  gtlltig 
erkannt  sind,  wenn  die  Vernnnft  sie  geprfift 
nnd  wahr  befnnden  liai  Wenn  Kant  ein- 
fachen  Sinnes  einem  Platon,  Descartes, 
Malebranche  nach^egangen  wftre,  so  wtirde 
die  Welt  Ulngst  nicht  mehr  von  Locke  reden, 
nnd  Frankreich  h&tte  sich  vielleicht  schon 
eines  Bessem  belehrt  hinsichtlich  seines 
tranrigen  nnd  Iftcherlichen  Condillac.  Statt 
dessen  llberliess  sich  Kant  jener  nnseligen 
Nenenihgssncht,  die  Niemanden  etwas  zn 
verdanken  haben  wilL  Er  redete  wie  ein 
dnnkles  OrakeL  Er  wollte  Nichts  wie  and  ere 
gewOhnliche  Menschen  sagen,  sondem  erfand 
sich  eine  eigne  Sprache,  nnd  nicht  genng, 
dass  er  nns  znmnthete,  'dentsch  zn  lemen, 
wollte  er  nns  sogar  znmnthen,  den  ELant  zn 
lemen.  Was  ist  die  Folge  gewesen?  Unter 
seinen  Landslenten  hat  er  eine  fltlchtige 
G&hmn^  erregt,  einen  kOnstiichen  Enthnsias- 
mns,  erne  scholadtische  Erschtitternng,  die 
ihre  Grenze  aliemal  am  rechten  Ufer  des 
Rheins  gefonden  hat,  and  sobald  die  Dol- 
metsoher  Kants  sich  liber  diese  Grenze  hinaos- 
wagten,  am  vor  den  Franzosen  das  schOne 
Zeog  aaszakramen,  haben  sich  diese  nie  ent- 
halten  kdnnen  zn  lachen.  —  Natttrlich  hat 
sich  der  Graf  Maistre. .mit  solchen  weg- 
werfenden  Urtheilen  tlber  philosophische 
Heroen  der  Neozeit  nor  selber  sein  Urtheil 
gesprochen. 

Malebranche, Nicolas,  war  1638  in 
Paris  ^eboren  and  wegen  seines  schwachen 
and  missgestalteten  Kdrpers  im  Eltemhanse 
onterrichtet  and  gebildet  worden.  Nachdem 
er  in  der  Sorbonne  Theologie  stndirt  hatte, 
trat  er  im  23.  Lebensjahre  in  die  Congre- 

fation  des  Oratorinms  zn  Paris.  Das  Stndiom 
er  ELirchengeschichte  and  der  Bibelkritik 
befriedigte  ihn  nicht;  als  ihm  aber  in  seinem 
'  26.  Jahre  die  Schrift  des  Cartesins  „tlber  den 
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Menschen^  in  dieHilnde  fiel,  war  die  Rich- 
tang  seines  Geistes  znr  Philosophic  bestinmit 
Als    Sechsanddreissigjlhri^er  gab   er    sein 
Hauptwerk,  welches  ihm  in  der  Geschichte 
der  rhllosophie  einen  Platz  verschaffte,  nnter 
dem  Titel  aerans :  Recherches  de  la  viriti 
oil  ran  traite  de  la  nature,  de  V esprit  de 
Vhomme  ei  de  Vusage  qv^il  doit  /aire  pofwr 
iviier  Verreur  dans  les  sciences  (1673  bis 
1674).    Die  Angriffe,  welche  dasselbe  sowohl 
von  Theologen  von  der  Partei  der  Janse- 
nisten,  der  Molinisten  and  der  Jesaiten,  als 
anch  von  Cartesianem,   sowie  von  Leibniz 
and  Locke  zn  erdalden  hatte,  veranlassten 
Malebranche  znr  Verdffentlichung  eines  Ge- 
sprftchs  tlber  das  VerhAltniss  der  rhilosophie 
zur  Earchenlehre,  welches  nnter  dem  Titel: 
Conversations  mitaphysiques  et  chritiennes 
(1676)  erschien  and  woran  sich  sein  Traiti 
de  la  nature  et  de  la  grdce  (1680)  anschloss. 
Daranf  folgten  im  Jahre  1684  Meditations 
mitaphysiques  et  chritiennes  (in   dentscher 
Uebersetzang:  ^Malebranche's  christlich-me- 
taphysische  betrachtangen,  ans  dem  Fran- 
z5sischen  llbersetzt'S  1842)  and   Traiti  de 
morale  (in  deutscher  Uebersetzang:  ^ Male- 
branche fiber  die  Moral,  nach  dem  Franz5- 
sischen  von  E.  Ph.  Reidel,  1831).    Eine  wei- 
tore  Ansftihrang  seiner  Gedanken  enthalten 
die  Schriften  Entretiens  sur  la  mitaphysique 
et  sur  la  religion  (1688),  Traiti  de  Vamour 
de    Dieu     (1697)    and     Entretiens     d'un 
philosophe  chritien  et  ^un  philosophe  chi- 
nois  (1708).    Die  von  Malebranche  in  seinem 
Sbeit  mit  dem  Jansenisten  A.  Amaald  ver- 
fassten  zahlreichen  Flagschriften  and  Briefe 
warden  von  Malebranche  selbst  gesammelt 
and   nuter   dem  Titel  Riponses  de  Male- 
branche  h  Arnauid  (vier  Bftndchen)   1709 
verdffentlicht.  Er  starb  nach  viermonatlichem 
Erankenlager  im  Jahre  1715,  nachdem  er 
noch  karz  vor  seinem  Tode  einen  Besnch 
von  George  Berkeley  and  mit  diesem   eine 
lebhaffce  Unterhaltang  gehabt  hatte,  die  sei- 
nen  Tod  beschleanigt  haben  soil.  Von  seinem 
wfthrend  vierzig  Jahren  stets  verftnderten  nad 
omgearbeiteten  Lebenswerke  „  Recherche  de 
la  viriti"  erschien  1712  die  vollst&ndigste, 
sechste  Aaflage  in  vier  Bftnden,  nachdem 
dasselbe  schon  1685  dnrch  den  Abb6  L en- 
fant nnter  dem  Titel  „De  inquirenda  veri- 
tate  libri  sex''  in's  Lateinische  tibersetzt. 
worden  war.    In  dentscher  Uebertragang  er- 
schien dasselbe  nnter  dem  Titel:  ^,N.  Male- 
branche von  der  Wahrheit  oder  von   der 
Natar   des  menschlichen  Geistes   and    dem 
Gebraache  seiner  F^higkeiten,  mit  Anmer- 
knngen  (von  J.  Ph.  MttUer,  Ch.  L.  Paalzow 
nnd  J.  H.  F.  Ulrich)  in  vier  B&nden  1776 
bis  1780. 

Als  ein  Schiller  von  Descartes  hat  Male- 
branche nicht  mehr  das  Interesse  gehabt, 
ein  philosophisches  System  ans  seinen  ersten 
Principien  anfzabaaen,  sondem   er  Ba<!hte 
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nnr   die  Gmndgedanken  des  Carteaiiifl   in 
aeinem    dnrchans    religidsen    Interesse    zvl 
verwerthen  and  in  einigen  Pmnkten  eu  mo- 
dificiren.  Denn  (sagt  er)  in  philosophischen 
Dingen  dflifen  wir  nnr  nnter  dei  Bedingnng 
etwas  glanben,  wenn  nns  die  Evidenz  dazn^ 
verpflichtet,   and  selbst  die  Qewissheit  deB 
Olaubens  h&ngt  von  der  Kenntniss  ab^  welche 
nns  die  Vernanft  von  der  Exiatenz  Gottes 
gibi    Seine  Beweise  fOi  das  Dasein  Oottes 
and  die  damit  zafiammenhftngenden  Beetim- 
mongen  rohen  wesentlioh  aaf  den  cartesi- 
Bchen  Anschaaangen.    Der    Grandgedanke 
seiner  Philosophie  ist  der  Satz,  dass  wir  alle 
Dinge  in  Gott  schaaen  and  erkennen.    £r 
geht,   wie  Gealinx,  von  dem  cartesiani- 
schen  Verhftitniss  zwiscben  Geist  and  E5r- 
per  aos.   Wir  baben  (sagt  er)  nor  zwei  Arten 
von  Ideen,  die  Idee  von  Geistem  and  EOr- 
pern,  and  kOnnen^  wenn  wir  etwas  b^rdfen 
wolien,  nnr  aos  diesen  beiden  Ideen  folgem. 
Nun  ist  es  aber  evident,  dass'  die  EOrper 
nicbt  die  Kraft  baben,   sicb  za   bewegen; 
also  mtlsste  man  schliessen,  dass  sie  darcb 
den  (Gleist  bewegt  werden.  Wenn  man  iedoeb 
die  Idee,   welcne  man  von  den  endlichen 
Geistem  bat,  genaaer  ontersacht,  so  sieht 
man  keine  nothwendige  Verbindong  zwiscben 
ibrem  Willen  and  der  Bewegang  eines  Edr- 
pers;  man  sieht  im  Gegentheil,  dass  es  eine 
solche  gar  nicbt  geben  kann.    Han   mass 
also  schliessen,   dass  es  keinen  endlichen 
Geist  gibt,   welcher  den  Edrper   bewegen 
kann.  Denkt  man  dagegen  an  die  Idee  GoUes, 
als  eines  nnendlich  voilkommenen  and  also 
aach  allmftchtigen  Wesens,  so  erkennt  man, 
dass  es  eine   Verbindnng   zwiscben  seinem 
Willen  and  der  Bewegang  aller  E5rper  gibt, 
and  dass  es  anm5glich  ist,  dass  Gott  wolle, 
ein  E5rper'solle  bewegt  sein,  and  dass  er 
es  doch  nicbt  sei.    Wenn  sicb  daher  eine 
Kagel  bewegt  and   darcb  ihre  Begegnnng 
mit  einer  andem  diese  in  Bewegang  setz^ 
so  theilt  sie  ibr  Niobts  von  dem  mit,  was 
sie  hatte;   denn  sie  bat  ja  selbst  nicbt  die 
Eraft.  welcbe  sie  ibr  mittheilen  soUte.  Eine 
Eagel  ist  zwar  die  nattirliche  Ursacbe  der 
Bewegang,  welcbe  sie  mittheUt  jedocb  nicbt 
die  reelle  and  wahrhafte,  sonaem  nar  die 
gelegentlicbe    Ursacbe,    welche   den 
Urbeber  der  Natnr  determinirt,  aaf  solche 
Oder  andere  Weise  bei  solcher  oder  andrer 
Begegnnng  za  wirken.  Alle  EriUte  der  Nator 
sind  daher  nor  der  immer  wirksame  Wille 
Gottes.    In  einer  &hnlichen  Ohnmacht  be- 
finden  sicb  aach  selbst  die  edelsten  Geister. 
Sie   vermdgen  Niehts  za  erkennen,   wenn 
Gott  sie  nicbt  erlenchtetj  sie  kOnnen  Niciits 
fQhlen,  wenn  Gott  sie  nicht  modificirt;   sie 
sind  nicht  fWg,   etwas  za  wollen,  wenn 
Gott  sie  nicht  bewegt   Nnr  darcb  die  fort- 
gesetzte  Wirkang  Gottes  gescbieht  es,  dass 
nnsore  Willensregnngen  von  solchen  oeweg- 
aii|pen  nnsers  Edrpers  beg^eitet  sind,  welche  i 


geeignet  sind,  jene  WoUongen  ansiafUiren) 
and.  dass  die  Bewegongen  onsers  Kdrpenk 
welche  in  nns  mechanisch  in  Hinsicht  ant 
ein  Object  entstehen,  von  einer  Passion  det 
Seele  begleitet  sind,  die  nns  eben  bew^ 
dasjenige  za  woUen,  was  im  gegebenen  Faile 
dem  Edrper  nfltzUcn  erscheint    Die  Gestal- 
tangsfUhigkeit  der  Materie  and  der  Verstand 
der  Seele  sind  leidende  YermOgen.  Aaf  drei- 
erlei  Weise  kann   sicb  nnsere  Seele  Yor- 
stellnngen  bilden:  mit  dem  Yerstand  allein, 
mit  der  Einbildnngskraft  and  mit  den  Sinnen. 
Beim  Gebranche  der  Sinne  dtlrfen  wir  nie- 
mals  mit  denselben  etwas  fiber  die  Dinge 
nrtheilen,  was  sie  ibrer  Nator  nadi  sii^ 
sondem  nnr  fiber  das  YerhftltnissL  in  welchem 
sie  za  anserm  Edrper  stehen,  aa  die  Sinnt 
lediglich  zar  Erhaltang  nnsers  E5rpen  ge- 
geben  sind.  Werden  die  innem  Gehimfibeni 
nicbt  von  einem  ftnssem  Gkgenstaade,  son- 
dem darcb  die  Bewegang  der  Lebensgeister 
erschttttert,   so  bildet  die  Seele  sicb  etwas 
ein  and  niiheilt,  was  sie  sich  einbildet  sei 
nicht  ansser  ibr,  sondem  im  Gehinft,  and 
dies  ist  der  Unterschied  zwiscben  Emp&i- 
dong  nnd  Einbildnng.  Die  Gewalt  der  Lebens- 
geister, der  Baa  der  Fibem  im  Oehira  be- 
stimmt  die  Grdsse  der  Eindrttcke  der  Em« 
bildnngskraft.    Dies  AUes  gesdiieht  ohne  an- 
sem  Willen  lediglich  aaf  mechaaisdie  Weise. 
Der  reine  Yerstand  ist  das  Yermdgen  der 
Seele,   die  &as8em  Gegenstftnde  o&ie  alte 
sinnlichen,  za  ihrer  Yorstellang  gebdxigea 
Bilder  zn  erkennen.    Das  Wesen  der  Seele 
bestebt  im  Denken,   wie  das  Wesen  der 
Materie  in  der  Ansdebnang.    Es  kann  daher 
keine  Seele  geben,  die  nicht  denkt;    der 
Wille  gehdrt  nicht  znm  Wesen  der  Seele, 
aber  sie  denkt  imfner^  selbst  in  der  Ohn- 
macht^   nnr  dass  sie  dann  bios  Gedanken 
des  reinen  Yerstandes  bat,  die  keine  Spnren 
im  Gehim  and  somit  keine  E^nnnemngen 
hinterlassen.    Die  Dinge  ansser  ans  w^en 
wir  nicht  an  and  ftlr  sich  ^ewahr,  sondem 
wir  seben  nor  ihre  Ideen,  die  den  Yorsteii- 
nngen  voransgeben  and  die  Ursachen  der 
Modificationen  der  Seele  sind.    Die  Idee  des 
vorgestellten  Gegenstandes  ist  dnrcbaos  noth- 
wendig,  damit  die  Seele   eine  Yorstellang 
babe.     Dass  aber  gerade  ftnsserlich  etwas 
existire,  was  der  Id^  gleich  wire,  ist  darek- 
aas  nicht  nOthig.    Die  Ideen  sind  die  Ur- 
bilder  der  Dinge  nnd  aUe  vor  diesen  selber 
da,  als  das  Master,  wonach  sie  geschaffen 
smd.     Sie  baben   Keine  wirkcnde  Urnush^ 
ndthig;  nnr  die  Yorstellone  der  Ideen  wirkt 
Gott  in  nns,  and  nnr  darch  die  in  Gott  sei- 
enden  Ideen  seben  wir  die  Dinge.    Dean 
da  die  Dinge  ansgedehnt  sind,   die  Seele 
aber  nicht,   so  ist  kein  andres  Yerbftltniss 
zwisohen  innen  denkbar,  als  durob  die  Ideen, 
welche  die  Dinge  repr&sentiren.    Nan  aber 
sind  alle  Ideen  in  Gott',  dieser  aber  ist  so 
genan  mit  uns  verbanden,  dass  man  ihn  ^den 
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Oft  ^r  Geiflter  nennen  kOnnte,  nnd  anf 
diese  Weise  kann  unsere  Seele  das  seheo, 
was  in  Gott  die  Dinge  repT&sentiilL  n&mlicn 
ibre  Ideen.  Sagen  wir  auo,  die  Steele  sehe 
die  Dinge.  so  heisst  dies  nichts  anders,  als 
dass  die  Seele  die  Dinge  in  Gott  sieht  Ek 
sind  aber  vier  Weisen  der 'Efkennlniss  der 
Dinge  m  nnterscheiden.  Einmal  dnreb  sicb 
selbst  nnd  ohne  Ideen  erkennt  man  die 
Dinge,  wenn  sie  dnreh  sicb  selbst  yerst&nd- 
lieb  sind,  d.  b.  anf  den  Veistand  einwirken 
nnd  sicb  ibm  offenbaren  kdnnen.  Anf  diese 
Weise,  dnreb  nnmittelbare  Anscbannngen 
erkennen  wir  Gott  selbsi  Sodann  erkennt 
man  mittelst  der  Ideen  die  Dinge,  wenn  sie 
nlobt  dnreb  sicb  selbst  verstilndlicb  sind. 
Anf  diese  Weise  erkennen  wir  die  Din^ 
nnd  ibre  Eigenscbaften;  ftlr  sicb  selbst  nicbt 
verstftndlieb,  kdnnen  wir  sie  nnr  in  dem 
Wesen  erblicken.  welcbes  sie  anf  intelligible 
Weise  in  sicb  scnliesst  Denn  da  das  Wesen 
der  materiellen  Dinge  nor  die  Ansdebnnng 
ist,  so  ist  es  nicbt  m5glicb,  dass  Earner  anf 
G^ster  einwirken.  Nnr  dnreb  die  Idee  der 
Ansdebnnng  seben  wir  die  EOrper:  die  Idee 
der  Ansdebnnng  ist  aber  nnendUch,  kann  also 
nicbt  eine  Modification  nnserer  endlicben 
Seele  sein,  sondem  findet  sicb  in  Gott  allein. 
Welter  nnn  erkennen  wir  nnsere  Seele  selbst 
nicbt  dnreb  Ideen,  seben  sie  also  ancb  nicbt 
in  Gott,  sondem  erlangen  nnr  dnreb  nnser 
inneres  Bewnsstsein  von  ibr  Eenntniss;  wir 
wissen  von  ibr  nnr,  was  wir  als  in  ibr  vor- 
gebend  empfinden;  Gott  allein  kennt  die 
Natnr  der  Seele  ganz.  indem  er  in  sicb  eine 
klare  reprftsentative  laee  derselben  bat  End- 
licb  die  Seden  Anderer  erkennen  wir  weder 
an  nnd  fttr  sicb,  nocb  dorcb  Ideen,  nocb 
dnreb  nnser  nnmlttelbares  Bewnsstsein; 
sondern  wir  yermntben  nnr.  dass  ibre  Seelen 
mit  den  nnsrigen  von  eieicber  Art  sind. 
Sowie  |es  keine  Yerscbiedenbeit  der  EOrper 

feben  wflrde,  wenn  Gott  der  Materie  kerne 
iewegnng  gegeben  bfttte;  so  wlirde  zwiscben 
den  geisngen  Wesen  keine  Yerscbiedenbeit 
stattnnden,  wenn  dieselben  keine  Neignng 
Oder  keinen  Willen  bfttten.  Gott  kann  aber 
in  seinen  Werken  keinen  andem  Endzweck 
baben,  als  sicb  selbsi  Der  Endzweck  der 
gescbaffenen  Geister  ist  die  Ebre  Gottes.  Er 
giebt  alien  Creatnren  die  Ricbtnng  zn  ibm 
nin;  der  WiUe  des  Menscben  ist  ein  immer- 
wftbrender  Eindmck  des  ScbOpfers,  der  nns 
znm  Gnten  llberbanpt  lenkt,  sodass  wir  ohne 
dies  Nicbts  lieben  nnd  Nicbts  wollen  wtirden. 
Der  Wille  als  Wille  bftngt  nnr  von  Gott  ab; 
aber  als  Wille  eines  bestimmten  Menscben 
bftngt  er  ancb  vom  KOrper  ab.  da  der  Geist 
als  Seele  eines  einzelnen  Menscneh  mit  einem 
Kdrper  verbnnden  ist,  woven  wir  dnreb 
einen  sinnlicben  Instinct  llberzengt  werden. 
In  dieser  Yerbindung  bleibt  aber  die  Seele 
ganz  nnd  gar  die  Snbstanz,  die  sie  ist;  die 
Empfindnngen  nnd  Bewegnngen   der   Seele 


begleiten  zwar  die  ErscbQttemng  der  Fibern 
im  Geblm,  aber  damm  sind  die  letztem  docb 
nicbt  die  eigentlicben  Ursaoben  jener 
Empfindnngen ,  sondem  nnr  nattlrlicbe  nnd 
gelegentlicbe  Ursacben,  wftbrend  die  wabre 
Ursaebe  die  Wirksamkeit  Gottes  ist.  nnd  die 
Natnr  oder  die  Kraft  eines  jeden  Dinges  ist 
nnr  der  Wille  Gottes.  Die  Seele  bat  gar 
keinen  Antbeil  an  den  Bewegnngen  des 
E5rpers,  welcber  nicbt  die  Eraft  bat,  sicb 
zn  bewegen,  sondern  Gott  ist  es  allein,  der 
den  E5rper  oewegt.  Die  natflrlicbe  Neigung 
Oder  der  Wille  des  Menscben  ist,  als  stetig 
fortdanemder  Antrieb  von  Seiten  Gottes, 
seiner  Natnr  nacb  eine  Tendenz  nacb  dem 
bdcbsten  Gnte  oder  nacb  Gott  Sonacb  ist 
also  nnser  Geist  seiner  Natnr  nacb  im  Er- 
kennen nicbt  minder,  wie  im  Handeln  ledig- 
licb  anf  Gott  gericbtet.  Was  wir  erkennen, 
ist  nnr  eine  bestimmte  Bescbrftnknng  der 
Idee  Gottes,  nnd  jede  Willensbewegnng,  die 
sicb  anf  ein  endlicbes  Gnt  beziebt,  ist  ancb 
nnr  eine  besondere  Bestimmnng  ibrer  Be- 
wegnng  znm  ScbOpfer.  Es  ist  nicbt  bios 
moraliscb.  sondem  ancb  pbysiscb  notbwendig, 
die  Uisacne  seines  Yergntlgens  oder  Gltlckes 
zn  lieben.  Glanbt  man  also,  dass  die  Dinge 
der  Welt  ftir  sicb  selbst  nnd  in  sicb  selbst 
die  Macht  baben,  nns  Scbmerz  oder  Frende 
zn  bereiten,  so  wird  man  als  seine  Gflter 
Dinge  betracbten,  fiber  die  wir  nnendlicb 
erbaben  sind,  nnd  wer  die  Dinge  ftlr  die 
Ursacben  seines  Scbmerzes  oder  seiner  Lnst 
bftlt,  wird  sie  ancb  fdr  seine  Gdtter  balten 
oder  sie  so  lieben  nnd  fdrcbten,  wie  der 
wabre  Gott  allein  geliebt  nnd  geftlrchtet 
werden  darf.  Die  vollkommenste  nnd  beete 
Metbode,  nm  die  Yerbindnng  mit  Gott  so 
eng  als  mOglicb  zn  macben.  bestebt  darin, 
als  Geist  vor  Gott  zn  wandeln,  dem  Glanben 
mebr  Geb5r  zu  seben,  als  der  Yernnnft  und 
dnreb  den  Glanben  sicb  Gott  ganz  zn  tlber- 
eeben.  Wenn  nnn  von  Gott  ber  die  Wabr- 
belt  und  Tngend,  Yollkommenbeit  nnd  GlUck- 
seligkeit  kommen,  vom  E5rper  dagegen 
Blindheit  nnd  Laster,  tJnvollkommenheit  nnd 
UnglUck,  so  ist  der  menscblicbe  Geist  der- 
gestalt  zwiscben  Gott  nnd  die  Edrper  ge- 
stellt,  dass  er  diese  nicbt  verlassen  kann, 
obne  sicb  Gott  zn  n&bem,  nnd  ibnen  nicbt 
nacbb&ngen  kann,  obne  sicb  von  Gott  zn 
entfemen.  Weil  man  jedocb  vor  demTode 
den  EOrper  nicbt  gftnzlicb  v^erlassen  kann, 
so  kann  man  sicb  ancb  vor  dieser  Zeit  nicbt 

gftnzlicb  mit  Gott  vereinigen.  Man  muss 
aber  den  Tod  wttnscben,  welcber  nns  mit 
Gott  vereinigt,  oder  wenigstens  das  Bild 
dieses  Todes*,  welcbes  der  mystiscbe  Scblaf 
ist,  wfthrend  welches  nnsere  ftnssem  Sinne  ent- 
schiafen  sind  nnd  wir  die  Stimme  der  innem 
Wabrbeit  bdren  kdnnen,  welcbe  sicb  nnr  in  der 
Stille  derNacht  b5ren  l&sst,  wenn  die  Fluster- 
niss  Tfns  die  sinnlichen  Gegenst&nde  verbirgt 
nnd  die  Welt  in  Bezng  aof  nns  todt  ist 

87* 


Maleville 


580 


Ihadeyille 


Unter  Malebranche's  AnhSogern  sind 
hauptBftchllch  die  Cartesianer  ThomasslD 
(1619  —  95),  B.  La  mi  (1646—1715)  mid 
CI.  Lefort  de  Moiini^re  (geb.  1693)  and 
J.  J.  D.  de  Mai  ran  zvl  nennen,  welcheT 
letztere  mit  Malebranche  elne  philoBophische 
Correspondenz  fQhrte  {Miditations  metcqthy- 
siques  et  corrispondance  de  N.  Maiebranche 
avec  J,  J.  Dor  tons  de  Mairan,  publiiespar 
FeiUllei  de  Conches,  1841).  Die  „Oeuvres 
completes  de  Malehranche"  waren  noch  bei 
seinen  Lebzeiten  in  elf  Bftnden  (in  12^  1712 
erdchienen;  vollfltftndiger:  Oeiwres  completes 
de  AfaiebranchCy  pubJides  par  Messieurs  de 
Genoude  et  Lourdoueix  (1837)  in  zwei 
Bftnden,  und  neuerdings  „Oeuvres,  nouvelle 
Edition  par  Jtdes  Simon,  4  vols,  1870.  Eine 
Bltlthenlese  oder  Lichtstrahlen,  wie  der 
hentzutage  beliebte  Ausdrack  ist,  erschien 
unter  dem  Titel:  Mal^branche's  Geist  im 
Veihftltnifls  za  dem  pbilosophischen  Geiste 
der  Gegenwart,  oder  pragmatischer  Auszug 
der  originellsten  and  interessantesten  Ideen 
dieses  Philosophen  ans  seinen  philosophischen 
Schriften  gewfthlt  (1800). 

Blampignoiiy  ^tude  sor  Malebcanche  d*apr^  des 
documents  manuscrits  (1862). 

L.  Olli-Laprune,  la  philosophie  de  Malebranche 
(1870),  2  vols. 

# 

Maleville,  Gaillanme  de,  war  1699 
zu  Domme  im  alien  Perigord  geboren  and 
nm  das  Jahr  1770  gestorl^n.  Unter  seinen 
meist  theologischen  Schriften  sind  anch  einige, 
welche  philosophisehe  Fragen  bertthren^ 
namentlich  das  Werk  „La  religion  naturelle 
et  rilevie  ou  dissertations  philosophiques, 
thiologiqties  et  critiques  contre  les  incridules 
(1756  —  58)  and  die  anonym  erschienene 
Schrift  j,Histoire  de  ricleciicisme  ou  des 
nouveaux  plcUoniciens  (1766),  worin  unter 
gelegentlichen  Seitenhieben  gegen  philo- 
sophisehe Lehren  des  achtzehnten  Jahr- 
hunderts  die  pantheistische  Emanationslehre 
der  Neuplatoniker  bekftmpft  wird. 

Maniertus,  siehe  Claudianus 
Mamertus. 

Mancino,  Salvatore,  ein  Sicilianer, 
war  1802  geboren  und  Anfangs  in  dem 
Benedietinerkloster  von  San  Martino  della 
Seala  bei  Palermo ,  dann  in  Palermo  selbst 
am  bischOflichen  Seminar  und  seit  1836  an 
der  Universitftt  Professor  der  Philosophie, 
wurde  aber  wegen  seiner  politischen  An- 
siehten  1863,  nach  dem  Falle  der  Bourbonen, 
von  seiner  Lehrstelle  entlassen  und  starb 
1866.  £r  war  ein  Gegner  von  Rosmini  und 
Gioberti  und  vertrat  die  eklektische  Philo- 
sophie Victor  Cousin's  in  Italien.  In  diesem 
Sinne  verdffentlichte  er  seine  Elementi  di 
filosofia  (1836),  welche  in  alien  Schulen 
Siciliens  Hlr  den  dffentlichen  Unterricht  ein- 

geftlhrt  worden  und  bis  zum  Jahr  1857  in 
reizehn  Auflageii  verbreitet  waren.  Ausser- 


dem  hat  er  noch  einige  kleinere  philoaophiaolie 
Schriften  verOffentlichi 
Y.  di  Giovanni,  Salratore  Mandno  e  Tecletticismo 
m  SicUia  (1867). 

Manderston ,  William,  ein  Schotte, 
gehdrte  zur  Schme  des  Majoris  und  ver- 
dffentlichte  ausser  einer  Schrift  ^De  virttUibus 
in  generaii  et  de  quatuor  virtutibus  car- 
dinalibus  in  specie^  (1517)  eine  „Compendiasa 
dialectices  epitome^  nL520).  worin  er  sich 
mit  ermttdender  WeiuftufigKeit  in  scholas- 
tischer  Begriffsspalterei  ergeht 

MandevUle,  Bernard  de,stammteaas 
einer  franz^sischen  Familie,  war  aber  zu 
Dort  in  Holland  um  das  Jahr  1670  eeboren. 
Nachdem  er  in  Leyden  Medidn  studirt  und 
den  Doctorgrad  erlangt  hatte,  liess  er  aich 
in  London  $^  Arzt  nieder.  ohne  als  solcher 
besondere  Erfolge  zu  haoen.  Erst  dnrch 
einige  in  englischer  Sprache  verdffentlichte 
sat^msche  Schriften  gegen  das  weibliche  Ge- 
scUecht  und  gegen  Aerzte  und  Apotheker 
erlangte  er  einen  zwddentigen  Ruf,  welcher 
noch  durdi  ein  aus  etwa  400  Yersen  be- 
stehendes  Lehrgedicht  verstftrkt  wurde,  das 
er  im  Jahr  1709  unter  dem  Titel  Tlie  grumb- 
ling hive  or  Knaves  turned  honest  (der 
summende  Bienenstock  oder  ehrlich  ge- 
wordene  ScheLne)  ver5ffentlicht  hatte.  Das 
Gedicht  enthielt  eine  wunderliche  Fabel, 
deren  Absicht  darch  die  beigefOgte  Nutz- 
anwendung  mit  dtirren  Worten  also  aus- 
gesprochen  wurde:  ^Th5richte  Sterbliche, 
lasst  cure  Elagen!  Umsonst  sucht  ihr  Grdsae 
und  Rechtschaffenheit  zu  verbinden.  Nor 
Narren  kdnnen  sich  schmeicheln,  die  Reize 
der  Erde  zu  geniessen,  berOhmt  im  Kriege 
zu  werden,  behaelich  zu  leben  und  doch  za- 
gleich  tugendhw  zu  sein.  Steht  ab  von 
diesen  leeren  TrftumereienI  Trug*,  Aus- 
schweifung  und  Eitelkeit  sind  ndthig,  damit 
wir  aus  ihnen  stlsse  Frucht  Ziehen.  Freilich 
ist  der  Hunger  eine  widerwftrtige  Unbequem- 
lichkeit;  aber  kdnnten  wir  ohne  ihn  uns 
nfthren,  verdauen«  eedeihen?  Wie  hftsslich 
ist  der  Weinstock^  aber  wie  lieblich  sein  Er- 
zeugniss,  der  Wem.  Das  Laster  ist  ftlr  die 
Bltithe  eines  Staates  ebenso  nothwendig,  wie 
der  Hunger  ftlr  das  Gedeihen  des  MenscheD. 
Es  ist  unm5glich,  dass  die  Tugend  allein  ein 
Yolk  glticklich  und  ruhmrdch  mache.  WoUen 
wir  in  das  goldne  Zeitalter  der  Unschnld 
zurtlckkehren,  so  mOssen  wir  auch  datauf 
gefasst  sein,  wieder  von  wilden  Eicheln  za 
leben,  wie  unsere  Yorfahren^.  Da  dieaes 
Gedicht  kaum  beachtet  wurde,  so  hielt  es 
der  Yerfasser  ftlr  angezeigt,  der  damals  in 
England  durch  Shaftesbury  verbreiteten 
Lehre  von  der  besten  Welt  und  von  der 
natttrlichen  Tugendliebe  gegentiber,  seine 
eigne  Ansicht  von  der  ^hlechtigkeit  der 
Welt  den  Zeitgenossen  nochmak  in  Er- 
innerung  zu  bringen.  Er  gab  daher  1714 
seine  Fabel  von  Neuem,  welter  ausgeftlhrt 
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und  mit  eriftnternden  Abhandlnngen  versehen 
unter  dem  Titel  heraus:  „  The  fable  of  the 
bees  or  private  vices  public  benefits"  (die 
Bienenfabel  oder  Uebelthaten  Einzelner  als 
Offentlicbe  Woblthaten).  Einer  sp&tem  Ans- 
gabe  fQgte  er  (1728)  noeb  sechs  Gesprftcbe 
fiber  moraliscbe  GegeDstftnde  b^i,  una  1732 
war  bereita  die  secbste  Anflage  der  Bienen- 
fabel  erscbienen.  Mittlerweile  war  der  Ver- 
fasser  dnrch  das  GeschwomeDgericht  von 
Middlesex  5ffentlich  als  Feind  der  Religion 
angeklagt  worden  nnd  batte  selbst  am 
1.  Mftrz  1728,  bei  dem  am  Gebnrtstage  der 
E5Digin  vor  dem  Jacobsthore  angezfindeten 
Frendenfener  sein  Werk  verbrannt,  obne* 
dass  man  jedocb  an  eine  Aendemng  seiner 
Ansiebt  emstlicb  geglanbt  bfttte.  Indessen 
liess  er  ein  Jabr  vor  seinem  Tode  eine 
Schrift  nnter  dem  Utel  erscheinen:  „  Inquiry 
into  the  origin  of  man  and  tisefulness  of 
Christianity"  {i732),  worin  er  darzntbnn 
sncbte.  dass  in  Wanrbeit  die  Tugend  znr 
Befbrdemng  des  menscblichen  Glfickes  ge- 
agneter  sei,  als  das  Laster.  Da^egen  batte 
er  in  seinem  Commentar  znr  ^Bienenfabel^ 

Sezeigt,  dass  in  den  natfirlichen  Begierden 
er  menscblichen  Selbstliebe  die  Beweg- 
grfinde  liegen,  wodnrch  der  Mensch  in  seinen 
anf  die  Selbsterbaltnng  nnd  Yerbessemng 
seines  Znstandes  gerichteten  Handlnngen 
dnrcbgftn^g  bestimmt  werde.  Wenn  diese 
dnrch  die  Rficksicbt  anf  die  menschliche  6e- 
sellscbaft  beberrscblr  werden,  so  geschebe 
dies  keineswees  dnrch  Vemnnfl;,  sondem 
dnrch  andere  Neignngen  nnd  Leidenschaften, 
wodnrch  der  Mensch  die  Andem  bestftndig 
tftnscbe,  so  dass  er  in  ihren  nnd  znletzt  in 
seinen  eignen  Aneen  als  ein  Wesen  erscheint, 
welches  in  der  Tngend,  im  Woblwollen,  in 
Selbstverlftuennng  sein  Glfick  findet.  In 
Wahrheit  aber  sei  alle  gesellige  Bildnng 
des  Menschen  anf  den  ftnssem  Schein  ge- 
ricbtet  nnd  babe  mit  der  wirklicb  sich  selbst 
verlftagnenden  Tngend  I^ichts  zn  schaffen. 
Und  wenn  anch  letztere  immerhin  manche 
Menschen  znfrieden  mache,  so  folge  darans 
keineswegs  das  Wobl  einer  grossen  Gesell- 
Bcbaft,  deren  Gedeihen  nnd  Blttthe  vieLnebr 
dnrch  den  Eigennnt^,  die  EiteUceit,  den 
Ehrgeiz,  die  Habsucht  nnd  andere  Leiden - 
schtSten  des  menscblichen  Erwerbtriebs  be- 
wirkt  werde.  In  den  die  Erlftntemng  der 
^Bienenfabel ^  begleitenden  Abbandlungen 
streitet  Mandeville  besonders  gegen  Shaftes- 
bury's Theorie  von  den  wohlwollenden 
Nei^ngen.  Diese  Lehren  Mandeville's  fanden 
weniger  in  England,  wo  dieselben  dnrch 
Berkeley  nnd  Untcheson  bekftmpft  wurden, 
als  in  Frankreich  bei  Voltaire  nnd  den 
Encyclopfldisten  Eingang,  nachdem  das  Werk 
MandeTule's  1740  dnrch  Bertrand  nnter  dem 
Titel  „La  fable  d^s  abeilles"  (ya  4  Btoden) 
in*s  FranzOsische  fibersetzt  worden  war. 
Seine  Amdchten  fiber  Religion  hatte  Mande- 


ville bereits  im  Jabr  1720  in  seinen  Free 
thoughts  on  the  religion,  church  and 
govemement  ansgesprochen,  welche  schon 
1723  in  franzOsiscber  Uebersetznng  erscbienen 
waren  {Pensies  libres  sur  la  religion  ef  sur 
le  bonheur  des  nations)  nnd  dem  gebomen 
Franzosen  eine  Stelle  nnter  den  franzdsiscben 
Freidenkem  verschaflften.  An  Bayle  sich 
anscbliessend  nnd  znm  Theil  dessen  Gedanken 
sich  aneignend,  anch  gleich  diesem  die 
Toleranz  predigend,  bestreitet  er  in  diesem 
Werke  zwar  nicht  eigentlich  das  Chfisten- 
thum  in  director  Weise,  sondem  giebt  sicli 
den  Schein  y  als  ob  er  am  Positiven  in  der 
Religion  festhalte;-  aber  er  ftnssert  sich  doch 
immer  so,  dass  der  denkende  Leser  zn 
skeptischen  nnd  indifferenten  Ansichten  ver- 
leitet  wird. 

MAni  oder  ^n  der  griechischen  Form 
des  Namens)  Man^s  hiess  ein  persischer 
Magier,  welcher  um  das  Jabr  214  n.  Chr. . 
geboren  nnd  zwischen  den  Jahren  275—77 
nnter  Varanes  (Bahrtm)  I.  enthanptet  wnrde. 
Als  mit  dem  Nenersteben  des  altpersischen 
Reiches  dnrch  die  Sassaniden  (seit  227)  die 
altvftterllche  Religion  Zoroasters  gleichfalls 
znrtick  erstrebt  wnrde,  wnrde  gegen  die 
damals  herrschenden  Magier  dnrch  die  Secte 
der  Magns&er  die  dualistische  Weltanschanunj? 
des  alten  Parsismns  vertheidigt.  Anf  tie^ 
sinnig^  phantastische  Weise,  in  der  Richtnng 
der  im  zweiten  christlichen  Jahrhnnde^ 
herrschenden  gnostischen  Systeme,  wnrde 
eine  Verschmelzung  parsischer  nnd  christ- 
licher  Anschannngen  rcligionsphilosophisches 
System  dnrch  Mini  in  einer  Anzahl  von 
Bttchem  erstrebt,  von  welchen  eines  in 
persischer.  sechs  dagegen  in  syrischer 
oprache  aogefasst  gewesen  sein  sollen.  Das 
erste  nnd  wichtigste  ftlhrte  den  Titel  ^Bnch 
derGeheimnisse^  nnd  bestand  aus  ISEapiteln. ' 
Die  Nachrichten  fiber  den  Inhalt  der  Lehre 
Mini's  verdanken  wir  theils  griechischen  und 
lateinischen  Eirchenv&tem ,  nnter  letztem 
besonders  dem  Angustinns,  welcher  in  jttngem 
Jahren  selbst  einige  Zeit  Manich&er  gewesen 
war  nnd  nachher  die  Maniohfter  bek&mpfte, 
theils  jfingem,  aber  trenem  orientalischen 
Berichten..  Insbesondero  hat  nenerdings 
G.  Flfigel  ans  einer  im  zehnten  Jahrhnndert 
verfassten  arabischen  Uebersicht  der  Wissen- 
schaften  (Fihrist  al-'alitm)  einen  Bericht  fiber 
die  Lehren  Mini's  mit  dentscher  Uebersetzung 
und  ausfQhrlichem  Commentar  verOffentlichi 
Er  hatte  diese  Lehre  seit  238,  dem  Jahre 
der  Thronbesteiping  des  PerserkdnigsSapores 
(Sibfir)  verkfinaigt  und  anf  Reisen  an  ver- 
schiedenen  Orten  vorgetragen,  indem  er  sich 
einen  Apostel  Jesn  nannte  und  zwar  als  den 
von  diesem  verheissenen  Paraklet  (Ev.  Job.  16, 
12  f.)  ansah.  Den  Anfang  der  Welt  bildet^n 
zwei  von  einander  getrennte  Wesen,  das 
Licht  und  die  Finstemiss.  Der  Lichtgott  hat 
fUnf  Glieder  oder  Theile,  die  Welten   der 
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Gtlte,  des  Wissens.  des  Yerstandes,  des  6e- 
heimnisseB  und  der  Einsichi  Die  fdm  Glieder 
Oder  Theile  des  Wesens  der  Finstemiss  aind 
die  Welten  des  Nebels,  des  Brandes.  des 
Gltlhwindes,  des  Oiftes  und  der  Macht. 
Gleich  ewie  mit  diesen  beiden  Principien  des 
Liehts  una  der  Finstemiss  oder  des  Gnten 
und  ded  Bdsen  sind  der  Luftkreis  (LichtHther) 
und  die  Lichterde  vorhanden.  Das  Licht- 
wesen  und  das  finstere  Wesen  ^enzen  un- 
mittelbar  aneinander,  sodass  das  Licht  die 
Finstemiss  mit  seiner  nnt^m  Seite  berfihrt 
Ans  der  Welt  der  Finstemiss  ging  der  Satan 
hervor,  welcher  nach  alien  Seiten  bin  Ver- 
derben  verbreitete.  So  strebte  er  auch  nacb 
der  Hdhe,  wo  er  die  Strahlungen  des  Licht9 
gewahrte,  die  ihmSchauder  einfldssten.  Aber 
sein  Drftngen  nach  Oben  war  so  heftig,  dass 
die  Liohterde  von  seiner  AUes  vemichtenden 
Gewait  ergriffen  und  verietzt  wurde.  Um 
den  Gegner  zu  bew&ltigen,  liess  der  Kdnig 
der  Paradiese  des  Licnts  den  Urmenschen 
aus  sich  hervorgehen  und  eilte  mit  den  fdnf 
reinen  Elementen  auf  den  Eampfolatz,  wo 
ihm  Satan  mit  den  ftlnf  finstern  Elementen 
entgegentrai  Der  Urteufel  siegte  liber  den 
Urmenschen  und  versohlang  von  seinem 
Lichte.    Da  sandte  ihm  der  Kdnig  des  Licht- 

Saradieses  eine  andere  Liohtgottheit  zu  Htllfe, 
ie  ihn  von  den  hdllischen  Stoffen  be&eie. 
In  Folge  der  Umstriokung  des  Urmenschen 
vom  Teufel  waren  die  ftlnf  Theile  des  Lichtes 
mit  den  fdnf  Theilen  der  Finstemiss  oder 
die  Weltseele  mit  der  Materie  unzertrenn- 
lich  vermischt  worden.  Aber  der  Urmensch 
stieg  in  den  Abgrand  des  Belches  der 
Finstemiss  herab  und  durchschnitt  die 
Wurzeln  der  ftlnf  Geschlechter  der  Finstemiss, 
um  jeden  Zuwachs  derselben  unmdglich  zu 
machen,  und  nach  seiner  Bttckkehr  befireite 
er  siSh  von  dem  ihm  und  seinem  Geschlechte 
anhftngenden  Gemisch.  Um  nun  die  ver- 
mischten  Theile  oder  die  Weltseele  von  den 
finstem  Bestandtheilen  auszuscheiden ,  war 
ein  L&uterungsprocess  ndthig,  zu  desseh  Aus- 
fahrung  die  hQhern  Engel  des  Lichtes  die 
Sonne  und  den-Mond  schaffen.  Nachdem  so 
das  gemischte  Licht  bis  auf  den  kleinsten 
Theil  ausg«3chieden  war,  entsteht  ein  all- 
gemeiner  Weltbrand,  der  AUes  auf Idst  und 
so  die  letzten  gebunaenen  Lichttheilchen  aus- 
scheidei  Bei  der  Erschaffung  des  irdischen 
Menschen  sind  nur  Geister  der  Finstemiss 
thfttig.  Aus  der  ersten  Begattun^  der  bdsen 
Geister  ging  Adam  hervor,  aus  emer  zweiten 
das  schOne  Weib  (Eva).  Um  das  in  beiden 
Geschdpfen  eingeschlossene  Licht  zu  befreieny 
wurde  Jesus  gesandt  welcher  den  Adam  fiber 
den  Gegensatz  des  Bdsen  und  Guten  belehrte 
und  ihn  vor  der  Annftherung  an  die  Eva 
.warnte.  Mit  dieser  aber  begaUete  sich  einer 
der  bdsen  Geister,  der  ihr  eigner  Vater  war, 
und  sie  gebar  den  rothhaarigen  hlsslichen 
Kain,  der  seine  Mutter  beschlief  und  Abel's 


Vater  wurde.  Nachher*  begattet  sich  anch 
Adam  mit  ihr,  und  so  entwickelt  sich  die 
Menschheit  welter.  Der  verheissene  Parakiet 
ist  in  MAni  erschienen.  In  ihm  berdtet  sieh 
voUkommen  die  Scheidung  des  Liehts  uod 
der  Finstemiss  vor.  —  Die  Anhlnger  der 
Lehre  des  Mani  bildeten  die  gnostische  Seete 
der  Manichfter,  welche  sich  weit  verbreitete, 
jedoch  aus  der  Gemeinschaft  der  Eiid^ 
zurtickgewiesen,  schon  im  Jahr  296  dudi 
ein  Gesetz  des  Kaisers  Diokletian  verfolgt 
wurde. 

6.  nOgely  Mani,  seine  Lebre  und  seine  Schriften. 
Aus  dem  Fihrist  im  Text  nel)st  Uebersetsai^ 
and  Commentar  heransgegeben.     1869. 

A.  Qeyler,  das  Sjstem  des  ManichiUsmiis  and 
sein  Yerh&ltniss  zam  Buddhismns.    1875. 

Marci,  Johannes  Marcus,  wax  1695 
zu  Landsbron  in  Bdhmen  geboren  und  erst 
in  Neuhaus.  dann  auf  dem  Gymnasium  sa 
Ollmtttz  gebildet  NachdAn  er  in  Png 
Mathematik,  Naturwissenschaften  and  Medi- 
cin  studirt  hatte,  war  er  zuerst  an  ver- 
schiedenen  Plfttzen  als  Physikatsaizt  thilk, 
dann  Professor  der  Medidn  in  Prag,  wnrae 
1658  Leibarzt  des  Kaisers  Ferdinand  ID. 
und  kaiserlicher  Pfalzgiaf  (von  Kronland) 
und  starb  1667  in  Prag,  nachdem  er  noeh 
kurz  vor  seinem  Tode  in  den  Jesuiteroiden 
aufgenommen  worden  war.  Aoaser  seinea 
meaicinischen  Schriften,  welche  im  Geist  des 
Theophrastus  Paracelsus  und  des  ftltem  von 
Helmont  gehalten  sind  und  ilmi  bei  seinea 
bewundemden  Zeit^enoasen  den  Beinamen 
des  ^Hippokrates  von  Prag^  versohaflten, 
hat  er  auch  durch  zwei  philosophisehe 
Schriften  sich  den  Namen  ^^t  bdhmisehfi 
Platon^  erworben  und  durch  den  darin  vor- 
getragenen  naturphilosophischen  Platonismna 
unter  seinen  Zeitgenossen  eine  eigenthtlmliche 
Stellung  eingenoihmen.  In  dem  unvoUendet 
gebliebenen  werke  „IdearUm  operatridum 
idea"  (1634)  hat  er  den  Gedanken  von  der 
bildnerischen  Kraft,  der  Ideen  aoi^^emrochen 
und  entwickelt,  sodass  die  von  Gott  un- 
mittelbar  geschaffenen  Ideen  als  einfaehe 
individuelle  Wesenheiten  mit  einer  bildenden 
Kraft  thfttig  seien,  welche  von  Marei's 
jtingerm  Zeitgenossen  Gudworth  als  „9is 
plastica"  bezeichnet  wurde..  In  einer  spltem 
Schrift  unter  dem  Titel  „Philosophia  v^us 
resHtiUa"  (1662)  bestreitet  Maici  d^  Ari- 
stoteles  und  die  neuern  Peripatetiker  und 
will  neben  Platen's  Ideenlehre  auch  die 
Lehren  des  Demokritos  und  Anaxacons 
wieder  an*s  Licht  Ziehen.  Es  wird  oarin 
von  den  „ideae  seminaies"  (den  keimkrif- 
tigen  Ideen)  iiQ  Allgemeinea  und  dann  voo 
der  Entwickelung,  Ordnung,  Verknttpftuig 
und  Harmonic  der  einzelnen  Theile  in  der 
Welt  gehandelt  und  im  Sinne  des  dem  Werke 
vorgesetzten  Motto's  „(^imia  m  cmnSm*' 
eine  Naturphilosophie  aufgestelli 
Q.  E.  Qalirauer,  Marcus  Marci  and  eeine  pliilo- 
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BophlBcbeB  Schriflen  (in  der  „Zeit8clirift  fUr 
Philosophische  Kritik'',  1852,  Bd.  21,  8.  241 
bis  269). 

Mareianus  (anch  Martianns)  Ca- 
fiella,  war  sn  Hadanra  im  ndrdliohen  Nu- 
midien  (Afrika)  in  der  ersten  Halfte  des 
fOiifteii  christlichen  Jahrhnnderts  ^eboren. 
wahrseheinlich  in  Karthago  gebildet  una 
hatte  68  dann  in  der  von  ihm  betretenen 
Offentlichen  Lanfbahn  bis  znr  Wtlrde  eines 
ProooDBuls  gebraehi  Urn's  Jahr  470  ver- 
farate  er  in  Rom  ein  ans  Prosa  und  Versen 
gemischtes  Wei^  nnter  dem  Titel  „Saiiric(m" 
m  9  Bflchem,  welches  sein  jllogerer  Zeit* 
genosse  Boutins  in  seinem  ^Trost  der  Philo- 
wmhie**  vor  Augen  gebabt  za  haben  scheini 
Die  beiden  eri^n  Bticher,  nnter  dem  be- 
sondem  Titel  „De  nuptHs  pMlologiae  ei 
MercurU^',  bilden  eine  all^orisch  eingeklei- 
dete  Einleitung  znm  ganzen  Werke,  welches 
cdne  ans  lUterii  Qn^en  znsammengetragene 
eneyclopadische  Darstelhing  der  Ktlnste  nnd 
Wiasenschaften  enthftlt^  d.h.  der  sogenannten 
sieben  „aries  Hberales*^  woiin  damals  nnd 
wihrend  des  Mittelalters,  von  der  Theologie 
abgesehen,  der  Ereis  der  weltlich  eelehrten 
Biidnng  abgeschlossen  war.  nftimich  der 
Onmmatik.  Dialektik  nnd  Rnetorik  (znsam- 
men  das  ^Triviym''  genannt),  der  Geometric, 
Arithmeiiky  Astronomic  nnd  Mnsik  (als 
„Quadrmtim*'  znsammengefasstX  indem  die 
Poesie  in  der  Mnsik  miteinbegriffen  war.  Die 
siebcn  Yertireterinnen  dieser  „freien  Kltnste^ 
trefen  bci  Uardanns  Capella  als  allegorische 
Pcrsonen  selbst  anf ,  znletzt  die  Harmonia, 
nm  in  sohwerfWiff  schwfUstiger  Darstellnng 
ihre  Weisheit  an  die  Leser  zn  bringen.  Die 
Gmndlage  dessdben  ist  die  stoisch-peripa- 
tetische  Schnlloeik,  nm  deren  wiUen  das 
„SaMc(m''  wlUurend  des  Mittelalters  als 
Leitfaden  des  wissenschaftlichen  Unterrichts 
in  den  Klostcrschnlen  gebrancht  wnrde. 

MareioD,  derGnostiker,  siche  Markidn. 

Marcus,  der  Gnostiker,  siche  Markos. 

Mareus  Aurelius  Antoninns  oder 
(wie  er  nrsprttnglieh  hiess,  bevor  er  vom 
Kaiser  Antoninns  Pins  adoptirt  wnrde)  Mar- 
ons  Annins  Yerns,  stunmtc  von  einer 
ans  Spanlen  in  Rom  eingcwanderten  Familie 
nnd  war  121  n.  Ohr.  in  Rom  geboren,  nahm 
schon  im  zwdlften  Jahre  den  Philosophen- 
mantel  an,  nnterzog  sich  stoischen  J^t- 
behmngen,  genoss  den  Unterrieht  vieler  da- 
mak  in  Rom  lebender  Stoiker  nnd  stndirte 
die  dnrch  Arrianns  anfgezeichneten  Lehrvor- 
trige  des  £]^ikt€tos.  Naohdem  er  seit  138 
Mitr^gent  seines  Adoptiv-  nnd  Schwiefi;er- 
vaters  Antoninns  Pins  gewesen  war,  fo^gtc 
er  diesem  161  als  AUemherrscher  anf  dem 
Kaiscrthrone  nnd  starb  180  w&hrend  seines 
aditen  Wintcrfcldzngs  gegen  die  ranberischen 
Markomannen  in  Wien.  Ansser  diesen  krie- 
gerisehen  Beschwcrden,  denen  er  sich  selbst 
nntenog,  war  sein  Leben  anch  dnrch  die 


Ansschweifnnffcn  seiner  Gemahlin  Fanstina 
und  seines  Sohnes  Commodns  getrfibt,  nnd 
der  Stoiker  anf  dem  Kaiscrthrone  hielt  es 
fUr  keinen  Ranb  am  Ruhme  der  Philosophic, 
die  schwarmerische  Secte  der  ^Christiancr^ 
zn  verfolgen,  wogegen  der  Bischof  Melito 
von  Sardes  nnd  der  christliohe  Philosoph 
Athenagoras  in  bcsondem  Schntzschriften 
ihre  Beredsamkeit  vergebens  beim  Kaiser 
anfboten.  In  scinen  spfttem  Lebensjahren 
hat  der  philosophische  Kaiser  (Antoninus 
pMlosopfms)  in  aphoristischer  Weisc  grie- 
chisch  seine  Gedanken  und  Lebensansc^au- 
ungen  aufgezeichnet,  welche  in  den  Hand- 
schriften  den  Titel  ^(Betrachtungen)  an  sich 
selbst^  Oder  ^Ueber  sich  selbst^  ftlhren  und 
in  zwdlf  BUcher  eingetheilt  sind.  Iq's 
Deutsche  wnrden  sic  von  F.  C.  Schneider 
(1857,  in  3.  Anfl.  1874)  und  von  C.  Cless 
(1866)  (Ibertragen.  In  diesen  Aufzeichnungen 
tritt  die  sittlich-praktische  Sdte  der  im  Geiste 
des  Epiktetos  gemilderten  stoischen  Lehre 
in  den  Yordergrund.  Zum  Dialektiker  und 
Physiker  fQhlt  sich  der  kaiserUche  Stoiker 
nicht  berufen,  Dagegen  halt  er  den  Glauben 
an  die  G5tter  dem  Menschen  so  sehr  fOr 
UBcntbchrlich,  dass  es  sich  nicht  verlohnen 
wtlrde,  in  einer  Welt  ohne  Gutter  zn  leben, 
deren  Yorsehung  Alles  nmfasse  und  AUes 
aufs  Yollkommenste  und  Wohlthatigstc  ein- 
gerichtet  hsbe.  Was  ist  (so  fragt  Marcus 
Aurelius)  das  menschliche  Leben  anders,  als 
ein  Traum  und  ein  Ranch,  der  mit  dem  Tage 
kommt  und  wieder  verschwindet,  hinfUUig 
und  werthlos?  Sind  nicht  der  grosse 
Alexander  und  sein  Reitknecht  Iftngst  beide 
in  einen  und  denselben  Geist  des  Weltalls 
aufgenommen  und  wozu  ntitzt  alles  Forschen 
in  die  Weite  und  Tiefe,  wenn  man  dabei 
nicht  bedenkt*,  stets  bei  sich  selber  zn  sein 
und  seinem  eignen  Damon,  dem  G()ttlichen 
im  Menschen  sich  zu  befreunden?  Unsem 
Genius  rein  zu  erhalten,  gilt  es  vor  Allem, 
damit  wir  Ruhe  in  uns  finden  und  uns  im 
Flusse  des  aussem  nnd  eiteln  Lebens 
als  gleichgtilti^e  Werkzeuge  des  gdttlichen 
Willens  betrachten.  Nur  ein  schlechtes  Ge- 
ftss,  eine  drflckende  Htille  ist  der  Leib,  in 
welchen  die  Seele  ffcb'annt  ist  und  von  wel- 
chem  sic  so  vielfacn  gestdrt  wird.  Wirst  du 
einmal,  meine  Seele,  gut  und  lauter  sein, 
und  einig  und  unverhtUlt  und  durchsichtiger, 
als  der  Leib,  der  dich  umgiebt?  Wirst  du 
einmal  ges&ttigt  und  bedllrfnisslos  sein  und 
keinenGenussmehr  verlangen?  WaskUmmerst 
du  dich,  o  Mcnsch,  nm  Fremdes?  Ziehe  dich 
doch  lieber  in  dich  selber  zurtlck,  wo  du 
aUein  Ruhe  und  Wohlsein  findest!  Bete  nicht 
um  aussere  Gflter,  sondem  nm  die  rechte 
Gesinnung  in  Betreff  derselben.  Besinne  dich 
anf  dich  selbst,  pflege  den  Damon  (Genius) 
in  dir,  befreie  dem  wahres  Selbst,  die  ver- 
nttnftige  Seele  von  Allem,  was  ihr  nur 
ansserlich  anhilngt,  und  bedenke,  dass  nichts 
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Aeoaseres  dir  die  Seele  berflhien  kann,  dass 
nuT  deine  eignen  Vorgtellangen  es  smd, 
welche  dich  bel&stigen.  dass  nur  in  deinem 
Inneni  ein  unversiegDaTer  Qnell  wahren 
Gltlckes  str5mt  and  dass  die  leidenschafts- 
lose  Vernonft  die  einzige  Burg  ist,  in  die 
du  dich  fltlchten  musst,  willst  da  untlber- 
windlich  werden.  Nor  wer  sich  so  aaf  sich 
selbst  beschi^nkt  and  von  allem  Aeasserlichen 
befreit  hat,  in  dem  ist  jeder  Wnnsoh  and 
jede  Begierde  erloschen^  er  ist  mit  der  Gegen- 
wart  zufrieden  and  schickt  sich  mit  Ergeben- 
heit  in  den  Weltlauf.  denn  er  weiss,  dass 
darin  Nichts  geschient,  als  der  WiUe  eines 
weisen,  gaten  and  lieoevollen  Vaters,  and 
dass  das  dem  Ganzen  Frommende  aach  fbr 
den  Einzelnen  das  Beste  ist,  damit  ei  als 
Mann  and  als  ROmer  seinen  Platz  ansfiQlle 
iind  dem  natflrlichen  Ausgang  and  Ende 
seiner  Tage,  ob  es  nun  frflher  oder  spHter 
eintrete,  mit  heitrer  Rahe  ent^egentreten 
kann.  Erlaaben  dir  die  Menscnen  jedoch 
nicht,  der  Natar  eines  vemtinftigen  and 
gesellschaftlichen  Wesens  gemftss  za  leben, 
so  gehe  freiwillig  aus  der  Welt,  jedoch  so, 
dass  da  nicht  meinst,  mit  dem  Tode  ein 
Uebel  zu  erleiden.  Denn  deine  Seele  wird 
im  Tode  nicht  antergehen,  sondem  wiederam 
in  die  Weltseele  eingehen,  wie  der  Leib  in 
die  Elemente. 

E.  Zeller,  Marcus  AureUus  Antoninus.  (In 
dessen  Schrift  „Yortrlige  und  Abhandlungen", 
1865,  S.  82—107). 

De  Suckau,  Etude  sur  Marc-AurMe,  sa  vie  et 
sa  doctrine.     1857. 

Mar^chall,  Pierre  Sylvain,  war  1750 
in  Paris  geboren,  wirkte  eine  Zeit  lang  als 
Advokat  am  Parlament,  dann  warf  er  sich 
aaf  schdne  Literatar  and  Pablicistik  and 
schrieb  anier  dem  Namen  Berger  Sylvain, 
warde  sp&ter  Unterbibliothekar  am  CoU^ 
Mazarin  and  lebte  mit  dem  Astronomen  La- 
lande,  welcher  fOr  sein  Weltsystem  die 
^Hypothese  eines  Gottes^  nicht  bedarfte,  in 
enger  FreandschafL  Aas  der  Masse* von 
Schriften,  die  er  verdffentlichte,  heben  wir 
fo^ende  Titel  hervor.  In  seinen  Fragments 
d*un  pome  moral  sur  Dieu  (1791)  vertritt 
er-  den  Standpnnkt  des  ^Systems  der  Natar^ 
and  zeigt  sich  als  eifrigeren  Bewanderer 
Spinoza's.  Wfthrend  der  Revelation  sch  warmte 
er  ftlr  die  ^Verehraog  des  hdchsten  Wesens", 
d.  h.  ftlr  ndie  Gdttin  Vemanft".  In  diesem 
Sinne  sind  aach  die  Schriften  gehalten:  Code 
d'une  soditi  d'hommes  sans  Dieu  (1797)  and 
Le  culte  et  la  foi  des  hommes  sans  Dieu 
(1798).  In  seinem  Dictionnaire  des  allies 
(1799)  erkiart  er  alle  mdgliche  Philosophen 
alter  and  neaer  Zeit  fUr  Atheisten.  Sein 
Freand  Lalande  schloss  ihm  1803  die  Aagen. 

Marinus  aas  Neapolis  (Svchem)  in  ra- 
l&stina  gebtlrtig,  gin^  vom  Glaaben  der  Sama- 
riter  zar  neaplatonischen  Schale  fiber  and 
erwarb  sich  aarch  seinen  Eifer  and  Flejss 


anter  den  Schfilem  des  Proklos  im  f&nften 
Jahrhnndert  ein  solches  Ansehen,  dass  er 
dessen  Nachfolger  als  Vorsteher  aer  Schale 
in  Athen  warde.  In  der  von  ihm  verSassten 
Schrift  anter  dem  Titel  ^  Proklos  oder  von 
der  Glfickseligkeit"  sncht  ex  za  beweisen, 
dass  Proklos  (von  welchem  er  zugleich  bio- 
graphische  Notizen  giebt)  der  glficklichste, 
well  vollkommenste  Mensch  gewesen  sei;  er 
zeigt  sich  jedoch  in  dieser  Arbeit  als  einen 
Mann  von  fiasserst  mittelmSssiger  Begabong. 
Von  andern  ihm .  zageschriebenen  Sichriften 
hat  sich  jedoch  Nichts  erhalten.  Ob  eine 
anter  dem  Namen  eines  Marines  noch  vor- 
handene  ESrlaateranssschrift  fiber  die  Ele- 
mente des  Mathematics  Eakleid^  von  dem 
Neaplatoniker  Marines  herrfihrt,  ist  zweifel- 
haft;  doch  wird  von  diesem  der  Aasspradi 
fiberliefert:  nWenn  doch  AUes  Mathematik 
wftre!" 

Marius  Victorinus  lebte  anter  dem 
Kaiser  Constantios  (in  der  Mitte  des  vierten 
christlidien  Jahrhanderts)  in  Rom  als  Rhetor 
and  Grammatiker  and  hat  ansser  einer  laiei- 
nischen  Uebersetzang  der  „Einleitang  des 
Porphyries",  wonach  Bo6iaas  seinen  in  Form 
eines  Dialogs  gehaltenen  Commentar  za  dem 
porphyrianischen  Werke  schrieb,  aach  ein- 
zelne  logische  Abhandlangen  fiber  die  Defi- 
nition and  die  Lehre  von  den  sogenannten 
hypothetischen  Schlfissen,  sowie  Commentare 
za  Cicero^s  Topik  and  dessen  Bach  ^von  der 
E2rfindang"geschrieben.  Letzterer  Commentar 
ist  noch  vorhanden  and  zeigt  den  Anschloss 
des  Yerfassers  an  die  stoische  and  aristo- 
telische  Logik. 

Markion  aas  Sinope  (am  schwarzen 
Meere)  war  der  Sohn  eines  dortigen  Blscho£s, 
warde  aber  von  seinem  eigenen  Yater  weg^en 
gnostischer  Irrlehren  aas  oer  Kirchengemein- 
schaft  aaseeschlossen  and  trag  danim  im 
fUnften  and  sechsten  Jahrzehnt  des  zweiten 
christlichen  Jahrhanderts  in  Rodol  wo  er  sich 
mit  dem  syrischen  Gnostiker  ^erddn  ver- 
band,  seine  gnostische  Lehre  vor,  worin  er 
den  paalinischen  Gedanken  von  der  Neaheit 
and  Selbststandigheit  des  Christenthoms  zom 
entschiedenen  Gegensatze  gee^  den  jaden- 
christlichen  Standpankt  in  der  Weise  za- 
spitzte,  dass  er  Jaaen-  and  Heidenthom  aaf 
gleiche  Linie  stellte  and  beide  als  der  on- 
gOttlichen  Welt-  and  Lebensentwickelang  an- 

fehdrifi^  betrachtete  and  dagegen  die  Qaelle 
er  ftchten  Religion  Christ!  in  eini^en  naa- 
linischen  Sendschreiben  and  einer  aem  nea- 
tigen  Lakas-Evangeliam  za  Grand  liegenden 
kfirzem  Evangelienschrift  fand,  welche  im 
zweiten  christlichen  Jahrhnndert  als  das  „Evan- 
geliam  Markions^  bekannt  war.  Seine  Lehre, 
worin  er  darch  Zaziehang  gnostischer  Ele- 
mente den  Gegensatz  von  Gesetz  and  Evan- 
feliam  als  einen  ananfldslichen  darstellte, 
ewegt  sich  in  folgenden  Grondgedanken: 
Der  vor  ^em  Erscheinen  Christi  der  Welt 
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anbekaimte  eate  Gott|  welchem  die  vom  Satan 
beherrschte  Materie  gegenllbersteht,  hat  mit 
dem  Weltschdpfer  als  dem  strong  gerechten, 
aber  liebeleeren  Jndengotte,  keine  Gemein- 
sohaft.  Die  natUrliche  Welt  and  das  Gesetz 
des  alten  Bnndes  sind  des  hdchsten  Gottes 
^leichermaassen  nnwllrdie,  welchen  weder 
das  Jadenthum,  noch  das  Heidenthum  kennt 
Den  wahien  Gott  der  Liebe  hat  erst  Christos 
offenbart,  weloher  als  ein  hOheies  W«sen 
Yom  hdchsten  Gott  in  der  Gestalt  des  Men- 
schen  Jesus  ^esandt  wihrde,  am  Gesetz  and 
Propheten  nutsammt  den  Werken  des  Welt- 
schdpfers  anfznlOsen.  Als  nnabhftngig  vom 
WeltsohOpfer  konnte  Christos  aach  keinen 
materiellen.  sinnlichen  Leib  haben,  and  seine 
eanze  Ebrsoneinnng,  Gebnrt.  Leiden  and  Ster- 
ben  war  Alles  nar  Schem.  Nar  so,  von 
ailer  Materie  Arei,  konnte  Ohristas  die  Welt 
von  der  Materie  and  vom  Bdsen  erldsen, 
mit  dem  Weltschdpfer  kftmpfen  and  diesem 
sogar  in  der  Unterwelt  die  Seelen  entziehen. 
Dfurom  ist  aach  die  Religion  Christi  die  Herr- 
schaft  des  Geistes  fiber  die  Materie  and 
demgemftss  die  Enthaltnng  von  der  Ehe  and 
irdischer  Last  die  Vermeidang  von  Fleisch- 
speisen  and  beransohenden  Oetrilnken  die 
Vollendnn^  der  christlichen  Sittlichkeit.  Znr 
ewigenSehgkdt  kann  nar  dieSeele  gelangen, 
wahrend  oer  Leib  im  Tode  nntergehi  — 
Markion*s  Schfller  Apell^s  sachte  darch 
Zaziehan^  sonstiger  gnostischer  Elemente  die 
Lehre  seines  Meisters  zn  ergftnzen.  Schon 
bei  Lebzeiten  hatte  Markidn  zahlreiche  An- 
hilnser.  and  es  gab  viele  markionitisch  ge- 
sinnie  Bischdfe.  Unter  mancherlei  Spaltnngen 
bestand  die  Schnle  Markion^s  bis  in's  sechste 
Jj^hnndert  fort 

&llig  (ein  aniienischer  Bbchof  aus  dem  fUnften 
Jahrhundert),  Marcions  Glaubenssystem  (mit- 
getheilt  ron  Neumann,  in  der  Zeitschrift  fur 
bistorigche  Theologie,  Bd.  IV.). 

Marko8  wird  als  einer  der  bedentendsten 
SohtUer  des  Gnostikers  Yalentinas  erwfthnt 
and  zngleich  als  ein  den  magischen  Ktlnsten 
ergebener  Schwftrmer  bezeiohnet,  naoh  wel- 
chem sich  die  Secte  der  zanberglftabigen 
Markosier  nannte.  Er  hatte  sich  eigener 
Offenbamngen  gertlhmt,  in  welchen  ihm  die 
hdchste  gOttliche  Vierheit  in  weiblicher  Ge- 
stalt erscnienen  sei,  deren  Yerehmng  za  den 
wffsentlichen  Eigenthfimlichkeiten  der  mar- 
kosischen  Lehre  and  Lebensweise  gehOrte. 
In  symbolisch-mystischen  Zahlenspielen  ver- 
glich  Markos  die  von  seinem  Meister  Yalen- 
tinas angenommenen  dreissig  Aionen  oder 
Herrschem  von  fibersinnlichen  Geisterrelchen 
mit  den  dreissiff  Bnchstaben  des  Alphabets, 
worin  sich  nacn  seiner  Ansicht  die  nnans^ 
sprechliche  gOttliche  Einheit  znr  Offenbarnng 
brSchte.  Ans  der  Tiefe  der  gOttlichen  Ein- 
heit soil  die  Einigkeit  and  das  Eins  hervor- 
gegangen  sein,  die  den  Yordergrand  and  das 


Yor-nndenkbare  der  sichtbaren  Offenbarung 
des  Gdttlichen  bildeten. 

IMarsilius  Ficinns,  siehe  Ficino 
(Marsiglio). 

IMarsilius   von   Inghen    oder   Ingnen, 
einem   Dorfe    in    der    Grafschaft   Geldem' 
(Marsilias  ab  Inghen  oder  Ingaenns 

fenannt)  war  ein  Deatscher,  hatte  aber  in 
aris  stadirt  and  dort  die  Magisterwflrde 
erworben,  war  dann  Domherr  and  Schatz- 
meister  an  der  Domkirche  za  Kdln  geworden 
and  1376  von  dort  als  Lehrer  an  die 
vom  Pfalzgrafen  Raprecht  gegrtlndete  Uni- 
versitat  Heidelberg  berafen,  wo  er  1394  starb. 
Aosser  seinen  (nar  in  hebrftischer  Ueber- 
setzang  handschriftlich  vorhandenen)  Glossen 
zn  den  Kategorien  des  Aristoteles  and  zar 
^Einleitang  des  Porphyrios^  hat  er  eine 
Dialektik,  welche  mit  Petrns  Hispanns  1512 
zasammengedrnckt  warde,  and  „Quaestiones 
super  qmtuor  lihros  Senteniiarvm  [Petri 
Lombardi]"  verfasst,  welche  zaerst  1497 
and  dann  1501  im  Drack  erschienen.  Diese 
Schriften  zeigen  ihn  im  Ganzen ,  namentlich 
in  der  Lehre  von  den  Ideen,  als  einen  An- 
h&nger  der  Thomistenschnle,  obwohl  er  in 
manchen  Pookten,  wie  in  der  Lehre  von 
der  Materie,  aaf  der  Seite  des  Dans  Scotas 
steht  and  in  der  Logik  zn  Occam  hinneigt, 
so  dass  er  in  der  Universalienfrage  oder  der 
Anffassang  der  Allgemeinbegriffe  eine  Mittel- 
stellang  zwischen  den  so^enannten  Nomina- 
listen  and  Realisten  'SiOA  soholastischen  Mittel- 
alters  einnimmt. 

Narta,  Jacob  Anton,  war  in  Neapel 
geboren,  in  der  Lehre  des  Thomas  Aqamo 
geschalt  and  in  der  zweiten  Hftlfte  des 
sechzehnten  Jahrhnnderts  als  Professor  der 
Jarisprndenz  in  Neapel  nnd  Benevent  th&tig. 
Er  trat  als  heftiger  Gegner  des  Telesias  in 
der  Schrift  ,,Pugnaculiim  Aristotelis  adver- 
sus  principia  Bemardim  Telesii"  (1587) 
aaf  j  wie  er  schon  frtlher  mit  einer  Schrift 
„Dtgre8sio,  utrum  intellectus  sit  unus  vet 
muttiplicatus*'  gegen  Averro6s  seine  Lanze 
eingelegt  hatte. 

IMartianus  Capella,  siehe  Marcianns 
Capella. 

Martin,  Saint,  siehe  Saint-Martin. 

Martinez,  Pasqnalis,  war  am's  Jahr 
1715  zu  Grenoble  geboren  and  gehdrte  za 
einer  Familie  portagiesischer  Jaden.  In  Frei- 
manrerlogen  and  mvstischen  Gesellschaften 
trng  er  seine  mystisch-theosophischen  Lehren 
vor  and  gewann  ftlr  dieselben  aach  den  nnter 
dem  Namen  des  ^anbekannten  Philosophen^ 
zn  Ende  des  vorigen  Jahrhnnderts  bertthmt 

fewordenen  Theosophen  Saint  -  Martin.  Er 
am  im  Jahr  1768  nach  Paris,  wo  er  jedoch 
wenig  Erfolg  liatte,  and  ^ng  dann  nach  der 
Insel  San  Domingo,  wo  er  1779  in  Port-an- 
Prince  starb.  Seine  Ideen  hat  er  hand- 
schriftlich niedergelegt  in  einem  „Traite  sur 
la  riintigration  des  etres  dans  levrs  prermires 
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propriitis,  vertus  et  puissances  spiriimlles 
et  divines'',  worauB  Matter  in  seinem  Werke 
ilber  Saint -Martin  (1862)  Mittheilnngen  ge- 
macht  hat 

Martini,  Cornelias,  war  1667  sn  Ant- 
werpen  geboren  und  wirkte  als  Professor 
der  Philosophie  zn  Helmstftdt,  wo  er  zuerst 
einen  „Tractatus  de  analysi  logica'*  (1594) 
lieransgab.  Sp&ter  trat  er  als  Bekftmpfer  des 
Petrns  Kamus  und  zngleich  als  Vertheidiger  des 
Aristotelismns  anf.  Seine  hierauf  bezflglichen 
Schriffcen  erschienen  jedoch  erst  nach  seinem 
im  Jahr  1621  erfolgten  Tode  im  Druck.  Sie 
ftthren  die  Titel:  uommentaritcs  in  librvm 
Aristotelis  de  inierpretatione  (1621),  Cam- 
mentariiLS  logicus  contra  Ramistas  (1623), 
Commenlatio  de  doctrina  metaphysica  (1623) 
und  Metaphysica  brevibus  guidem,  sed  me- 
thodice  conscripta  (1638). 

Martini,  Jacob,  war  1570  zuLangen- 
stein  bei  Halberstadt  geboren,  hatte  in  Witten- 
berg studirt,  wo  er  zur  Schnle  Melanchthons 
gehdrte  una  1593  Magister  und  Adjunct  der 
philosophischenFacultfttwurde.  Spftter  wirkte 
er  einige  Zeit  als  Rector  des  Gymnasiums  zu 
Norden  in  Ostfriesland,  wurde  jedoch  durch 
die  Jesuiten  verdrftngt  und  kam  wieder  nach 
Wittenberg,  wo  er  1602  Professor  der  Logik 
und  Metaphysik,  dann  der  Theologie  wurde 
und  1649  starb.  Als  Geener  des  Kamus  hat 
er  die  damali^e  aristoteusche  Schul- Logik 
und  Metaphysik,  mit  thomistischen  Anschau- 
uDgen  verbunden,  in  poltemder  Weise  gegen 
die  Ramisten  vertheidigt.  Eine  Sammlung 
von  Abhandlungen  zur  aristotelischen  Logik, 
Metaphysik,  Phvsik  und  Aesthetik  erschien 
unter  dem  Titef  „MisceUanearvm  disputa- 
tionum  libri  quatuor'*  (1608)  und  eine  andere 
Schrifk  unter  dem  Titel  „ParUtiones  et  quae- 
stiones  metaphysicae ,  in  ^ibus  omnvum 
fere  terminorvm  metaphystcorum  distinc- 
tiones  accuratius  enumerantur  et  explican- 
tur''  (1615). 

Massias,  Nicolas  baron  de,  war 
1764  zu  ViUeneuve  d'Agen  Qm  D^artement 
Lot -et- Garonne),  trat  1777  inoen  Orden 
der  Oratorianer,  lehrte  zuerst  Rhetorik  in 
Soissons,  wurde  dann  Professor  der  Bered- 
samkeit  am  College  zu  Toumon.  dann  zu 
Condom,  machte  als  Artillerie  -  Obrist  den 
Feldzug  von  1796  mit^  erhielt  dann  die 
Stelle  ds  Generalconsul  in  Danzig  und  starb 
1848  zu  Baden-Baden.  Ausser  einer  grossen 
Menge  von  Gelegenheitsschriften  hat  er  fol- 
ffende  philosophische  Scliriften  verdffenlJicht: 
Itapport  de  la  nature  h  fhomme  et  de 
rhomme  h  ia  nature  au  essai  sur  Vinstinct, 
Vintelligence  et  la  vie  (1821  und  22,  in  vier 
Bftnden),.  Probleme  de  f esprit  humam  au 
origine,  diveloppement  et  certitude  de  nos 
cannaissances  (1825),  Traits  de  philosophie 
psychologique  (1830)  und  Philosophie  fondie 
sur  la  nature  de  rhomme  (1835).  Er  be- 
kAmpft  den  fransdsischen  Sensualismus  und 


besondeiB  Destott-de-Tracy  und  will  in  der 
Moral  einen  Mittelweg  zwischen  Gondillae 
und  Kant  einschlagen.  Ohne  strenge  Me- 
thode  und  klare  ErOrtemngen  weehsehi 
trockne  logische  Formeln  mit  halbpoStischeH 
Ergttssen  ab,  in  welchen  er  eine  Masse  von 
Problemen  andeutei  olme  dieselben  zn  15sen. 
Matter,  Jaooo,  war  zu  Alt-Eckendorf 
im  Elsass  1791  geboren  und  anf  dem  Gym- 
nasium zu  Strassburg  gebildet,  hatte  dann 
unter  Bouterweck  una  dem  Skeptiker  Schulze 
in  Gdttingen  studirt,  *1816  mit  einer  Abhand- 
lung  fiber  die  Alexandrinische  Schule  den 
Preis  der  Pariser  Akademie  gewonnen,  wurde 
1819  Professor  der  Kirchengesehidite  an 
der  protestantisch-theologischen  Facult&t  in 
Strassburg  und  Director  des  dortigen  Gvm- 
nasiums  und  siedelte  1832  nach  Paris  liber, 
wo  er  1864  starb.  Obwohl  seine  meist  re- 
ligions- und  philosophiegeschichtlichen  Ar- 
beiten  unmethodisch  und  in  schlechtem  Stil 
geschrieben  sind,  haben  sie  doch  durch  ihre 
gelehrte  Grtlndlichkeit  Werth  genug,  um  hier 
erwlUint  zu  werden.  Ihre  Titel  sind:  Eistmre 
critique  de  Vicole  (TAlexandrie  (1820,  in 
zwei,  1840  in  drei  Binden);  Sistoire  critique 
du  gnosticisme  (1828,  in  zwei  Btoden,  1843 
neuaufgelegt) :  Be  finftuence  des  moeurs  sur 
les  lots  et  des  lois  sur  les  moeurs  (1832); 
Histoire  des  idies  morales  et  poHtiques  des 
trois  dernier s  sibcles  (1836);  Schelling,  la 
philosophie  de  la  nature  et  la  philosophie 
de  la  rivilaUcm  (1842);  Saint  Martin,  k 
pMlosophe  inconnuj  sa  vie  et  ses  Merits,  son 
maitre  Martinez  et  leurs  groupes  (1862); 
Emmanuel  de  Swedenborg,  sa  vie,  ses  Scrits 
et  sa  doctrine  (1863). 

.  Mattliys  (Matthisius),  Gerhard, 
war  1523  in  der  Grafschaft  Geldem  geboren, 
hatte  am  Cdlnischen  Berggymnaaium  seine 
Studien  gemacht  und  dann  in  Kdln  Philo- 
sophie und  Theologie  igelehrt,  seit  1557  als 
Rector  am  Berg-Gymnasium,  nachher  an  der 
Universitftt  Er  starb  1574  in  KOln.  Er 
flegte  die  aristotelische  Richtung  im  Sitme 
er  Thomistenschule.  Eine  Sammlung  ein- 
zelner  aristotelischer  Abhandlungen  venn- 
staltete  er  in  dem  Werke  „Aristoteleae 
logicae  Uber''  (1559  und  66,  in  zwei  PoH- 
anten).  AusserdemverOffentUditeer^^pt/^wi^ 
Ubrorum  Aristotelis  de  coelo"  (1568),  Epitome 
logicae  Aristoteleae  graeco-UOina  (1569)  und 
Epitome  Ubrorum  Aristotelis  de  return  prm- 
dpiis  (1570). 

Maupertuis,  Pierre  Louis  Moreaa 
de,  war  1698  zu  Saint  Malo  Reboren,  firflh 
Soldat  geworden  und  hatte  es  bis  sum  Dra- 

Smerhauptmann  gebracht,  als  er  mit  einem 
ale  umsattelte  und  dch  anf  das  Studium 
der  Mathematik  und  Naturwissenschaften 
warf ,  worin  er  sich  so  schneli  hervortbat, 
dass  er  schon  in  seinem  25.  Lebensjahre 
(1723)  in  die  Akademie  der  Wissensehaften 
lu  Paris  anfgenommen  wuidew   Seine  entea 
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imdieiiiatfsch-iiatarwiBsenschafQieheD  Schrif- 
ten  galten  der  Erlftaternng  Newton's  and 
der  Bek&npfiing  der  Cartesischen  Natnrlehre. 
Dadnieh  worde  sein  wissenschaftlieher  Rof 
begrttndet,  nnd  Friedrieh  der  Orosse  berief 
ihn  1740  als  President  der  Akademie  der 
WisBenBchaften  nach  Berlin,  wo  er  jedoch 
doreh  seine  Eitelkeit  nnd  Rnhmsncht  in 
allerlei  verdriessliche  Hindel  verwickelt  and 
dnreh  Voltaire  dffentlich  blosgestellt  warde. 
Aaf  einer  Beise  nach  Frankreich  starb  er 
1769  in  Basel  In  seinem  Essai  de  cosmo- 
logic  (1751)  bestritt  er  den  sogenannten 
physiko-thedogischen  Beweis  fdr  das  Dasein 
Qottes  and  wolite  vielmehr  darans,  dass  die 
stoffliche  Bewe^ong  einen  Beweger  snr  Ur- 
sache  habe  and  diu9S  dieser  ein  alhnftchtiger 
and  allweiser  sein  mtlsse,  aaf  das  hdcl^ 
Wesen  scidiessen.  Zngleich  entwickelte  er 
in  dieser  Schrift  das  Gesetz  von  der  Er- 
spamng  der  Kraft  oder  von  dem  mdglichst 
kleinen  Kraftanfwand  znr  Hervorbringang 
von  Natnrwirkangen  {lot  de  la  moindre 
action)  f  welches  an  Leonhard  Ealer  einen 
eifrigen  Yertheidiger  fand.  In  seinem  Essai 
de  phUosopMe  morale  (1760)  wolite  Maa- 
pertois,  wie  spSterhin  in  fthnlieher  Weise 
Bentham,  eine  vergleichende  Berechnnng  der 
Last-  and  Unlastempfindnneen  angestellt 
wissen  and  findet  im  inenschliohen  Leben 
die  letztem  ttberwiegend.  Das  Leben  ist 
niehts  anders  als  ein  bestftndiger  Wansch 
nach  dem  Wechsel  and  wir  mdchten  alle 
iwisehen  Wansch  and  Erfllllang  lie^ende 
Zeit  nnterdrflcken.  Mit  der  Daner  nenmen 
die  kOrperlichen  Lastempfindangen  ab  and 
der  Schmerz  zn.  Die  Lastempfindangen  der 
Seele  sind  entweder  solche,  welche  in  der 
Anstlbang  der  Gerechtigkeit  oder  Pflicht  be- 
stehen,  oder  solche.  welche  man  dnrch  An- 
schaaang  der  Wahrneit  empfindet.  Sie  allein 
werden  dnrch  den  Gtennss  nicht  schwftcher, 
sondem  erhdhen  sich  dnrch  Wiederholung. 
Unsere  Freiheit  vermag  es,  nns  vor  gefthr- 
lichen  Eindrtlcken  der  Oegenstftnde  zn  be- 
wahren,  gegen  Edrperschmerzen  za  schtltzen 
nnd  znr  Mflssigkeit  im  Gennsse  za  ftlhren. 
Znr  Verbesserang  ansers  Znstandes  giebt  es 
nnr  zwei  Mittel:  die  Samme  der  Gflter  za 
vermehren  and  die  Samme  der  Uebel  za 
vermindem.  Indessen  gelangt  die  Vemanft 
nicht  welter,  als  znr  Ihiempfindlichkeit  des 
Stoidsmns,  and  nnr  die  von  einem  neuen 
Licht  anfgeklftrte  Vemanft  kann  welter  gehen. 
Die  Vorschrift  der  .Religion,  Gott  von  gan- 
zem  Herzen  zn  lieben  nnd  nnsem  Nftch^n, 
wie  nns  selbst,  ist  die  Quelle  des  hdchsten 
Oltlckes.^ 

Maximos  von  Ephesos  stammte  ans 
einer  reichen  and  angesehenen  Familie  in 
Bphesos  oder  Smyrna  nnd  war  dnrch  den 
I^platoniker  Aidesios  in  die  Philosophie 
eingeftUirt  worden.  Er  war  Jedoch  wemger 
i^eciilativer  Ffailosoph,  als  Thetlrg  and  hat 


als  solcher  znsammen  mit  Ohrysanthios  den 
nachmaljgen  Kaiser  Jnlian  in  die  nenplato- 
nische  Weisheit  and  theargischen  KUnste 
ein^ftlhrt  Daram  warde  er  von  diesem 
nach  seiner  Thronbestei^ng  (361  n.  Chr.) 
an  den  kaiserlichen  Hoi  nach  Byzanz  be- 
rnfen.  Nach  demTode  desselben  warde  er 
we^en  seines  aaf  Jab'anansgetibten  Einflasses 
gerangen  gesetzt,  wieder  befreit,  aber  nnter 
Kaiser  Vdens  (nm's  Jahr  370)  in  eine  At-, 
klage  wegen  verbotener  thenrgischer  Ktlnste 
verwickelt  and  dnrch.  den  Proconsal  Festas 
ht  Asien  ermordet 

Maximos  ans  Tyros  wirkte  anter 
Antoninas  Pias  and  seinen  Nachfolgem  Mar^ 
cus  Aurelias  and  Commodns  seit  155  n.  Chr. 
als  philosophirender  Rhetor  oder  Sophist 
(nach  dem  jtlngem  Sprachgebraach  dieses 
Wortes)  and  hat  stoische,  kynische,  plato- 
nische.  peripatetische  and  pvthagorftische 
Gedansen  als  philosophischer  Eklektiker  ver- 
knflpft.  Von  seinen  philosophisch-rhetonschen 
Abhandlangen  sind  noch  41  vorhanden  (herans- 
gegeben  von  Joh.  Jac.  Reiske,  1774  and  75, 
in  zwei  Bftnden,  dentsch  von  Damm^  1764), 
Er  versteht  nntQr  Wissenschaft  im  Allgemeinen 
die  Herrschaft  der  Vemanft  im  Menschen. 
Indem  er  allesDaseiende  nnter  die  ftinf  Gegen- 
sfttze  leidentlicher  nnd  onleidentlicher,  sterb- 
licher  and  ansterblicher ,  vemflnftiger  and 
vemnnftloser,  empfindender  and  empnndangs- 
loser,  beseelter  nnd  unbeseelter  Wesen  stellt, 
nimmt  er  eine  fUnffache  Stnfenleiter  in  der 
Welt  an.  Oben  steht  die  Gottheit  als  an- 
sterblichee,  aber  leidentliches  Wesen,  nach 
ihm  die  Menschen  als  sterbliche  and  leident- 
llche  Wesen,  dann  die  Thiere  als  empfindende, 
aber  vemnnftlose  and  znletzt  die  Pflanzen 
als  beseelte  and  nnleidentliche  (d.  h.  weder 
Last  noch  Schmerz  empfindende)  Wesen.  Der 
wahre  Gottesbegriff  ist  der  menschlichen  Natnr 
eingepflanzt.  Als  hdchster  Geist  and  hdchstes 
Gat  tlber  Zeit  and  Natar  erhaben,  ist  Gott 
nnsichtbar,  anaassprechbar  and  nnr  darch 
reine  Vemnnft  erkennbar,  der  Bildner  der 
Vemanft  aos  der  Materie  and  ebenso  der 
Herrscher  wie  der  Fflrsorger  der  Welt,  so 
dass  der  Weltlaaf  als  eine  von  Gott  ans- 

fehende  nnd  dnrch  die  Gegensfttze  sich  hin- 
arch  bew^ende  Harmonic  erscheint.  Q6tt' 
lichen  Wesens  ist  anch  die  Seele  des  Men- 
schen, die  sich  aber  wegen  ihrer  Einkerkemng 
in  den  irdischen  Leib  in  einer  Art  von  Tranm- 
zastand  befindet,  ans  welchem  sie  hienieden 
nnr  anvoUstftndig  ^nr  Erinnemng  an  ilur 
wahres  Wesen  erwacht,  nm  in  einem  ktlnf- 
tigen  Leben  nach  dem  Tode  dee  Leibes  zn 
anmittelbarer  Anschanang  -der  Gottheit  zn 
gelangen. 

niaximus  CoDfessor  (d.  h.  Maxhnns 
der  Bekenner)  war  ein  MOnch  im  siebenten 
Jahrhnndert,  der  jedoch  Anfangs  ftlr  weltliche 
Geschftfte  verwendet  worden  and  erster 
Geheimschreiber  des  byzantinischen  Kidsera 
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Heraklios  gewesen  war.  WArend  der  so- 
genannten  monotbeletischen  Streitigkeiten  im 
vierten  Jahrzehnt  des  siebenten  Ja&hunderts 
kehrte  er,  um  sich  die  Fieiheit  seiner  Ueber- 
zeuguDgeD  zu  erhalten,  in  sein  Eloster  znrfick^ 
wo  er  gegen  den  monotheletisch  gesinnten 
Kaiser  wie  gegen  das  p&pstliche  Anseben  als 
eifriger  Veiiheidiger  aes  doppelten  Willens 
anftntt  Die  Standbaftigkeit,  womit  er  als 
Abt  seines  Elosters  nocb  in  bohem  Alter 
ft)r  diese  seine  Ueberzengnng  die  ibm  auf- 
erlegten  Martern  erdnldetey  an  deren  Folgen 
er  662  starb,  erwarb  ibm  den  Beinamen  -imes 
Bekenners  (Confessor).  Unter  seinen,  in  der 
nnvoUendet  gebliebenen  Ansgabe  von  Com- 
befisins  (1675)  gedmckten  Werken  fehlt  sein 
zu  den  Scbriften  des  sogenannten  Areopagiten 
Dionysins  (siebe  dieser  Artikel)  verfasster 
Commentar,  welcber  vorzngsweise  seine  re- 
ligionspbilosopbiscben  Anscbaunngen  entbftlt 
(Maxtmi  Confessoris  devariis  diffidlibus 
locis  S.  pcUrum  Dionysir  et  Gregorii  librvm 
ed  Fr.  Oehler.  1857),  worin  er  auf  den 
Scbultem  der  drei  grossen  kappadokiscben 
Kircbenlebrer  Basilios,  Gregorios  von  Na- 
zianz  und  Gregorios  von  Nyssa,  namentlicb 
des  Letztem  stebt  nnd  den  Uebergang  von 
der  tiberscbw&nglicben  Mystik  des  Dionysios 
zn  der  Weltanscbannng  aes  Jobannes  Scotos 
Erigena  bUdet  Neben  der  fiberwesentlicben 
Jenseitigkeit  nnd  Unmittbeilsamkeit  Gottes 
tritt  bei  Maximus  docb  ancb  wieder  Gott  als 
die  Welt  erfOllend  nnd  somit  als  der  Mit- 
tbeilsame  bervor.  Die  g5ttlicben  Gedanken 
geben  sieb  nns  im  Yerborgenen  in  der 
Scbdpfnng  nnd  Vorsebnng  durcb  Zeicben  zu 
erkennen.  Der  Menscb  gilt  als  von  Ewig- 
keit  ber  in  Gott  seiend  und  als  von  Gott 
ausfliessend,  und  das  Endziel  der  SebOpfang 
bestebt  in  der  Vereinigung  der  menscbucbeu 
Natur  mit  Gott  als  dem  bbcbsten  Gute,  da- 
mit  sie  durcb  diese  Vereinigung  vergOttlicbt 
werde.  Angebahnt  wurde  mese  Vereinigung 
der  menscblicben  Natur  mit  Gott  durcb  die 
Menschwerdung  Cbristi,  welcbe  der  Ein- 
zelne  im  freien  Streben  nacb  Erbebune  zu 
Gott  nur  fortsetzen  soil.  Denn  nicbt  bios 
einmal.  sondem  immer  und  in  Allen  will  der 
gdttlicne  Logos  und  Gott  selbst  das  Mysterium 
seiner  Verleiblicbung  voUzieben.  Um  aber 
zu  der  liber  alle  vemtlnftige  Gedanken 
gebenden  Einigung  mit  Gott  im  ktlnftigen 
Leben  zu  gelangen,  muss  die  Seele  nicbt 
bios  vom  Sinnlicben  sicb  losmacben,  sondem 
aucb  alles  Seiende  und  alle  dem  Sei'enden 
zugebdrge  Gedanken  ttberscbreiten,  von  aller 
eignen  Kraft,  aucb  der  des  tibersinnlicben 
Denkens,  sich  losldsen. 

Mayr,  Jobann,  aus  Eck  inSohwaben, 
wesbalb  er  gewdbnlicb  (aucb  von  ibm  selbst 
in  seinen Scbriften)  Jobannes  Eck(Eckius) 
genannt  wird.  war  1486  geboren  und  wirkte 
als.tbeologiscner  und  pbilosopbiscber  Lebrer 
zuerst  zu  Freiburg  im  Breisgau,  dann  an 


der  Universit&t  Ingolstadt  An&ngs  mit 
Lutber  befreundet,  kam  Eck  1519  mit 
(Andreas  Bodenstein  aus)  Carlstadt  in  einen 
gelebrten  Streit,  worin  er  aucb  Lutber  an- 
ffriff  und  in  der  Leipziger  Disputation  mit 
der  AutoritUt  der  ELircbenvftter  und  Scbola- 
stiker  die  Sacbe  der  rOmiscben  Kircbe  ver- 
focbt.    Im  folgenden  Jabre  bracbte  er  die 

Silpstlicbe  Bannbulie  gegen  Lutber  sieges- 
reudig  nacb  DeutscbUmd  und  kftmpfl»  1529 
in  der  Disputation  zu  Baden  aucb  gegen  die 
Schweizenscben  Beformatoren.  Er  starb  1543 
zu  Ingolstadt  In  seinen  tbeologiscb-pbilo- 
sopbiscben  Anscbaunngen  war  er  weder 
Tbomist  nocb  Scotist,  sondem  wollte  sich 
als  Synkretist  auf  die  „ Alton**  (unter  den 
scbolastiscben  Lehrem)  stfltzen,  zu  welchen 
aucb  Petms  Hispanusgerechnet  wurde.  dessen 
„Summula'^  im  ftinfzebnten  Jabrbundert  als 
hauptsftcblicbsteB  Unterricbtsmittel  im  Ge- 
braucb  war.  Seine  moisten  philosopbischen 
Scbriftien  fielen  in  die  Zeit  vor  der  refor- 
matoriscben  Bewegnng.  In  seinem  voUstSn- 
digen  iateiniscben  Commentar  zu  alien  Scbrif- 
ten des  Aristoteles  will  er  vom  sopbistischen 
Wuste  der  Scholastik  zur  reinen  aristotelischen 
Lebre  zurflckkebren.  Eine  Bearbeitung  der 
sogenannten  „Parva  looicalia^'  batte  er  schon 
vorber  unter  dem  Titel  *,Logice$  exer- 
dtamenta"  (1507)  yerOffentlicbi  Eine  An- 
leitung  zur  Dialektik  erschien  1517  unter 
dem  Titel  ,jElem€ntarvus  diaieciicae^^,  ein 
Commentar  zu  Petrus  Hi^anus  unter  dem 
Titel:  2n  svmmUlas  Petri  Hispani  extern- 
par  aria  etsucdnctay  sed  succosa  eaptanatio^ 
(1516),  endlicb  eine  erklilrende  Ansgabe  des 
aristoteliscben  Organons  unter  dem  Utel 
^Aristotelis  Stagyritae  Diakctica^,  1516  nnd 
1517,  in  zwei  Bftnden. 

Mayronis,  siebe  Franciscus  de 
Mayronis. 

Nazolinus,  Silvester,  gewdbnlicb  Sil- 
vester de  Prieria  oder  Prierio,  bei 
Spfttera  moistens  kurzweg  Prierias  genannt, 
eebdrte  zum  Dominikanerorden  und  war  einer 
aer  ersten  literariscben  Gegner  Lntbers.  Er 
starb  1523.  In  seinem  „  Compendium  dia- 
lecticae*'  (1496),  zu  welcbem  er  in  Folge 
von  Anfeindungen  nocb  eine  ,, Apologia** 
(1499)  erscbeinen  liess,  zeigt  er  sicb  im 
Ganzen  als  ein  Tbomist,  neigt  sicb  aber  in 
der  Bebandlung  der  Universalienfrage  zur 
Scbule  Occam's.  Sonst  folgt  er  in  loffiscben 
Fragen  neben  Petrus  Hispanus  aucn  dem 
Albert  von  Sacbsen. 

MazzoBi,  Giacomo.  war  1548  zu 
Cesene  geboren  und  in  Paaua  ^bildet,  war 
spftter  Lebrer  der  Pbilosopbie  m  Macerata, 
Cesene,  Pisa  und  Rom,  zuletzt  aucb  in  Ferrara, 
wo  er  1603  starb.  In  seiner  Sehrift  „I>e 
tripUci  homnum  vita^  activa  nen^j  am- 
templaiiva  et  religiosa  methodi  tres**  (1576) 
trftgt  er  den  Gedanken  einer  unendlichen  Ent- 
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wiokelnngs-  nnd  Yervollkommiinngsftlii^keit 
Yor  nnd  giebt  zngleich  eine  encyclopftdische 
Ueberaicht  allei  Wissenschaften  nnd  EUnste. 
In  diesem,  noch  mehr  abei  in  dem  sp&tern 
Werke  „ln  universam  Plaionis  et  Aristotelis 
philosophiam  praeludia  sive  de  camparaHane 
Platanis  et  Aristotelis'^  (1597)  entwickelte 
er  die  Diffeienzpnnkte  zwischen  den  Systemen 
belder,  mit  dem  Streben  nach  einer  Ver- 
einignng  derselben,  wobei  ei  jedoch  seine  Vor- 
liebe  fOr  Platon  nicht  verbehlt  nnd  zngleich 
lebhafte  Sympathie  ffir  den  Pythagoreismns 
zeigt 

Megariker  heissen  die  Anhangei  der 
Bogenanntenmegarisclien  Schnle,  deren 
Stifter  EnkleidSs  ansMegara,  ein  eifiri^er 
Schtller  des  Sokrates^  nach  dem  Tode  des 
Letztern  geworden  vsL  Da  dieser  Mann 
TOT  seinem  Verkehr  mit  Sokrates  auch  durch 
die  eleatische  Schnle  gebildet  war  nnd  mit 
der  Dialektik  der  Eleaten  die  sokralische 
Lehrweise  yerband,  so  kann  die  megarische 
Schnle  zngleich  als  eine  Fortsetznng  der 
eleatischen  Richtung  gelten.  Nachdem  aber 
bei  den  Anhftngem  nnd  Nachfolgem  des 
£nkleide8  die  sokratisch-eleatische  Dialektik 
zn  rein  ftnsserlicher  nnd  von  sachlicher  Ge- 
dankenentwickelung  absehender  VirtnositUt 
ansgebildet  wnrde  nnd  in  leere  sophistische 
Streitkunst  ansartete,  wnrden  die  sp^tem 
Megariker  anch  £ristiker  cenannt,  indem 
sie  dnrch  Tmg-  nnd  Fangschltisse  den  ge- 
snnden  Menschenverstand  zn  verwirren  nnd 
die  gewdhnliche  Vorstellnngsweise  zn  vexiren 
snchten.  Die  meistenNachfoIger  desEnkleides 
Bind  fast  nnr  dnrch  gewisse,  mit  besondern 
Namen  Tz.  B.  der  Ltlgner,  der  Verborgene, 
der  Vernttllte,  der  Eomhanfen,  der  Kahl- 
kopf  a.  a.)  bezeichnete  Tmgsclilfiase  oder 
Elenchen  bekannt  geworden.  Als  Schtller 
nnd  nftchster  Nachfolger  des  Enkleides  wird 
Ichthyasgenanni  Enbtllides  ansMilet,^ 
der  Lenrer  des  Demosthenes,  wird  als  Ver-* 
fasser  einer  Schrift  gegen  Aristoteles  an- 
gefOhrt.  Gleichzeitig  lebten  Thrasvmachos 
ans  Eorinth  nnd  Eleinomacnos  ans 
Thnrioi  in  Unteritalien.  Etwas  jtlnger  ist 
PasiklSs.  Schtller  des  Enbulides  waren 
ApoUpnios  ans  Eyrene,  genannt  Eronos, 
nnd  der  Dichter  nnd  Geschichtschreiber 
Enphantes,  der  Lehrer  des  Edni^s  Anti- 
gonos.  Ein  Schtller  des  Thrasymachos  war 
Stilpdn  ans  Megara,  welcher  dnrch  seine 
geistreichen  Vortrftge  ganz  Griechenland  znm 
nMegarisiren^  verfdhrt  haben  soil.  Stilpon's 
jtlngerer  Zeitgenosse  A 1  e  x  i  n  o  s  ans  Elea  war 
dnrch  seine  Streitsncht  als  ^Eristiker^  be- 
rtlchtigt  nnd  Dioddros  Eronos,  ein 
Schtller  des  Apollonios,  ward  als  scharf- 
sinniger  Dialekuker  bewnndert  Durdi  dia- 
lektiM^he  Untersnchnngen  machte  sich  des 
.Dioddros  Schtller  Phi  Ion  bekannt. 

6.  Hariensfeln  y  iiber  die  Bedeutnng  der  mega- 
riscben  Schule  fur  die  Geschichte  der  meta- 


physischen  Probleme  (in  den  j^bistoriscb-philo- 
gophiscben  Abbandlungen,  1870,  S.  127—147). 

Megillos  wird  als  angeblich  altpytha- 
goraischer  Schriftsteller  mit  einem  Werk 
^tlber  die  Zahlen^  genannt. 

Mehmel^  Gottlieb  Ernst  August, 
war  1761  zu  Winzingerode  im  Eichsfelde  (in 
Thtlringen)  geboren  nnd  seit  1793  ansser- 
ordentlicher  Professor  in  Erlangen.  Als 
solcher  war  er  nach  EQnigsberg  zu  Eant  ge- 
reist,  um  ans  dessen  ei^em  Mnnde  zn  hOren, 
oh  er  sein  System  richtig  verstanden  habe. 
Seit  1799  war  er  ordenilicher  Professor  der 
Philosophie  in  Erlangen  nnd  starb  dort  1840 
als  baynscher  Hofratii.  In  seinen  Schriften 
zeigt  er  sich  znerst  nnter  Eant's  Einflusse 
stehend)  dann  von  Fichte  angeregt,  ohne  sich 
Kanz  an  denselben  anzuschliessen.  Sie  fUbren 
folgende  Titel:  ^Versnoh  einer  compen- 
diarischen  Darstellnng  der  Philosophic^, 
erster  (und  einziger)  Band:  ^Theorie  des 
Vorstellungsvermdgens  "  (1797) ;  „  Versuch 
einer  voUst&ndi^en  analytischen  Denklehre 
als  Vorphilosophie"  (1803),  welches  Buch 
damals  von  Jean  Panl  (Friedrich  Richter), 
dem  Verfasser  der  ^Clavis  Pichtiana",  die 
einzig  geniessbare  Logik  genannt  wurde; 
MUeber  das  Verh&ltniss  der  Philosophie  znr 
Religion"  (1806);  JiChrbnch  der  Sittenlehre'' 
(1811)  nnd  „Reine  Sittenlehre"  (1814),  als 
erster  Theil  eines  Systems  der  Sittenlehre. 

Meier,  Geor^  Friedrich,  war  1718 
zu  Ammendorf  im  Saalkreise  geboren, 
hatte  sich  in  Halle  nnter  der  Anleitnng  von 
Alexander  Gottlieb  Baumgarten  mit  der 
Wolffschen  Philosophie  vertrant  gemacht 
nnd  ver5ffentlichte  znerst  seinen  ^Beweis  der 
(Leibniz'schen)  vorherbestimmten  Harmonic" 
(1743),  sowie  seine  ^Gedanken  vom  Zustande 
der  Seelen  nach  dem  Tode"  (1746),  zn  deren 
„Vertheidigung"  er  1748  eine  weitere  Schrift 
folgen  Uess  nnd  spilter  nochmals  einen  „Be- 
weis,  dass  die  menschliche  Seele  ewig  lebe" 
(1751)  vom  Stapel  lanfen  liess  nnd  endlich 
noch  eine  ^wemudige  Vertheidignng  dieses 
Beweises"  (1753)  brachte.  Mittlerweile  war 
er  1746  in  Halle  Professor  der  Philosophie 
geworden,  als  welcher  er  bis  zn  seinem  im 
Jahre  1777  erfolgten  Tode  durch  zahlreich 
besnchte  Vorlesungen  fdr  die  Ansbreitnng 
der  Wolffschen  Philosophie  redlich  das  Seinige 
beitrng,  indem  er  derselben  ganz  besonders 
die  Wendnng  znr  Nutzbarkeit  nnd  Gemein- 
verstftndHchkeit  zn  geben  beflissen  war. 
Obwohl  er  so  ziemlich  alle  Theile  der  Philo- 
sophie in  zahlreichen  Lehrbttchem  behandelt 
hat,  sind  es  doch  haupts&chlich  seine  Ss- 
thetischen  Schriften  (damnter  auch  seine 
Streitschriften  gegen  Gottsched),  wodnrch  er 
sich  in  weitesten  Ereisen  einen  Namen  ge- 
macht hat,  wiewohl  er  darin  eigentlich  nnr 
die  Gedanken  seines  Lehrers  Baumgarten 
entwickelt  hat  In  dem  dreibftndigen  Werke 
,,Anfangsgr(lndeallersch5nen  Wissenschaften" 
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(1748—50)  hat  er  nur  den  Inhalt  der  von 
Baumgarten  seit  1742  in  Halle  gehaltenen 
Vorlesnngen,  mit  desaen  Genehmigung,  dar- 
gestelli  Weiterhin  wurden  von  ihm  ver- 
5ffentlicht:  „Vemunftlehre'*  (1752)  und  „An8- 
zug"  ana  derselben  (1752);  „Philo8opbische 
Sittenlehre''  (1753—61,  in  ftlnf  Theilen); 
ferner  ^Metaphysik"  (1755  —  59,  in  vier 
Bllnden)  und  „Theoretiscbe  Lehre  von  denGe- 
mtithsbewegungen"  (1759).  In  seiner  Psycbo- 
logie  zeigt  sich  aucb  der  Einflnss  Locke's, 
fiber  dessen  berttbmtes  Hauptwerk  Meier  auf 
Priedricb's  des  Grossen  Verlaiigen  Vorlesungen 
balten  musste.  Der  gfinstige  Umstand,  dass 
sicb  Kant  in  seiner  vor-&itiscben  Zeit  an 
Meier  ebenso,  wie  in  der  Aesthetik  an  Baum- 
garten anschloss.  bat  es  bewirkt,  dass  Meier's 
psycbologiscbe  Terminologie  von  nacbbaltiger 
Wirkunff  geblieben  ist  Aucb  ist  ibm  die 
empiriscbe  Psycbologie  wicbtiger,  als  die 
rationale.  In  dieser  Beziebung  entb&lt  aucb 
sein  nVersucb  eines  neuen  Lebrgebttudes 
von  den  Seelen  der  Tbiere**  (1750)  mancbe 
treffende  Bemerkungen,  unter  Anderm  aucb 
die  Hinweisung  auf  die  Tbatsacbe,  dass  die 
Tbiere  ebenso  gut,  wie  die  Menscben  toll 
und  verrfickt  werden  kdnnen.  Aucb  nimmt 
er  unter  den  Tbierseelen  verscbiedene  Stufen 
an,  sodass  die  obersten  Stufen  derselben 
sogar  die  niedWgsten  Grade  von  Vemunft 
zeigen  und  vielleicbt  Keime  zu  kfinftigen 
Menscbenseelen  seien.  Aucb  ^Pbilosopbiscbe 
Betracbtungen  fiber  die  cbristiicbe  Religion" 
bat  der  schreibselige  WolflTscbe  Vernunft- 
lebrer  in  ffinf  Banden  (1761—67)  und  „Unter- 
sucbungen  verscbiedener  Materien  aus  der 
Weltweisbeit"  (1768—71)  gescbmackvoU  und 
unterhaltend  ausgesponnen  und  endb'cb  nocb 
seine  ^Lebre  von  den  natfiflicben  gesell- 
scbaftlicben  Recbten  und  Pflicbten  der  Men- 
scben **   (1770  und   73)    auf  die  Nacbwelt 

gebracbt 
J.  6.  LangOy  Meier's  Leben.    1778. 

Meiners,  Cbristopb,  war  1747  zu 
Otterndorf  im  Lande  Hadeln  (Hannover)  g^- 
boren  und  lebrte  seit  1771  als  ausserordent- 
licber,  seit  1775  als  ordentlicber  Professor 
der  Pbilosopbie  in  Gdttingen,  wo  er  1810 
als  kQniglicber  Hofratb  starb.  Als  vertrauter 
Preund  seines  dortigen  Collegen  G.  P.  Peder, 
mit  welcbem  er  1788 — 91  eine  „pbilosopbiscbe 
Bibliotbek**  berausgab,  tbeilte  er  im  Wesent- 
licben  dessen  pbilosopbiscben  Ansicbten  fiber 
die  grundlegende  Stellung  und  Wicbtigkeit 
der  Psycbologie,  fiber  die  angebornen  Triebe, 
fiber  die  Verwerfung  angebomer  Begriffe 
und  praktiscber  Grundsfttze,  und  woUte  als 
Philosopb  gelten,  obwoW  er  als  vielbelesener 
Gelebiter  eigenllicb  nur  durcb  seine  zabl- 
reicben  religions-  und  culturgescbicbtlichen, 
sowie  aucb  kleinere  und  grdssere  pbilosopbie- 
gescbicbtlicben  Arbeiten  bemerkenswertb  ist 
In  seinen  eigentlicb  pbilosopbiscben  Scbriften, 
die  unter  folgenden  Titeln  erscbienen:  Grund- 


riss  der  Seelenlebre  (1786)  und  Gmndrisa  der 
Ktbik  Oder  Lebenswissenscbaft**  (1801)  bahnte 
er  der  VerstandesaufkUrung  und  Popular- 
pbilosopbie  aus  der  Periode  der  Empfind- 
samkeit  den  Weg  und  bekftmpfte  zugleicb 
mit  bleiemen  und  verrosteten  Waffen  den 
EritikervomE5nigsberge.  Pfir  seine  empfind- 
sam-praktiscbe  Lebensanscbauung  ist  eine 
Erkl&rung  sebr  bezeicbnend,  welcbe  sich  in 
seinen  vermiscbten  Scbriften  findet:  ^Wenn 
es  m5glicb  wftre  (sagt  er)  m5chte  ich  die 
Ver^nflgungen  aller  i^nde,  Alter  und  Jabr- 
bunaerte  vereinigen,  die  nicht  gftnzlich  in- 
comoatibel  und  weder  mit  der  Klugbeit  noch 
mit  den  Pflicbten  eines  tugendhaften  Mensohen 
streiten;  icb  wflrde  dem  vernfinftig^en  Manne. 
dem  robesten  Wilden,  dem  schmutzigen  Pdb^ 
seine  Vergnfigungen  abzusteblen  sucben,  wenn 
unsere  Organe  beweglicb  genug  w&ren,  sich 
von  so  entgegengesetzten  Gegenstftnden  zn 
verschiedenen  Zeiten  rfihren  zn  lassen.** 

Melanchthon  (griechische  Uebersetzung 
seines  eigentlicben  Namens  Schwarzerd), 
Pbilipp,  war  1497  zu  Bretten  in  der  rbadischen) 
Pfalz  geboren  und  zu  Pforzheim  fittr  die  von 
ihm  besucbten  Universitftten  Heidelberg  und 
Tfibingen  vorgebildet  worden.  Naebdem  er 
als  ^Magister  Philipp"  bereits  seit  1514  in 
Tfibingen  Vorlesungen  fiber  griechische  und 
lateiniscbe  Scbriftsteller  gebalten  batte,  wurde 
er  im  22.  Lebensjahre  (1518)  auf  Reuchlin's 
Empfeblung  als  Professor  der  griechischen 
Spracbe  und  Literatur  nach  WiUenberg  be- 
rufen,  wo  er  eng  verbunden  mit  Luther 
durcb  Vorlesungen  und  Scbriften  einer  der 
protestantiscben  Eircbenvftter  wurde.  Da- 
neben  bat  er  sich  um  die  Pbilosopbie  seiner 
Zeit  kem  geringes  Verdienst  und  den  Ehren- 
namen  eines  „Praecepior  Germaniae"  er- 
worben  durcb  seine  in  vielen  Auflagen  ver- 
breiteten  musterhaften  Lehrbficber:  DicUec- 
Mcae  libn  /r(1520),  De  anima  (1520),  MHa 
doctrinae  physicae  (1547^,  Epitome  philo- 
sophiae  moralis  (1538)  una  Ethicde  doctrinae 
elementa  (1550).  Aucb  hat  er  die  ersten 
drei  und  das  ftinfte  Buch  der  Nikomacbischen 
Ethik  des  Aristoteles  in's  Lateiniscbe  fiber- 
setzt  und  zu  dem  letztem  Buche  einen 
Commentar  geliefert  (1529).  Seine  pbilo- 
sopbiscben Scbriften  finden  sich  im  13.  nnd 
16.  Bande  der  (im  Corpus  reformcUortmL 
berausgegeben  vonBretscbneider  entbaltenen) 
Ausgabe  der  Werke  Melancbthon's  von  Bret- 
Schneider  und  BindseiL  Wicbtig  ffir  die 
Kenntniss  seiner  Anscbauungen  fiber  Br- 
ziebung,  Scbule  und  Leben,  sowie  fiber  die 
Philosophic  und  ibre  Gescmohte  sind  aucb 
seine  in  sieben  Theilen  (1544—15^)  er- 
schienenen  ^^^(^Ofnationes^f  wekhe  in  der 
Bretscbneider'scben  Ausgabe  den  10.  nnd 
11.  Tbml  bilden  und  unter  welchen  sich 
Reden  fibeir  die  alte  Pbilosopbie,  fiber  die 
VerbesseruB^  der  Studien,  fiW  das  Leben 
des  Aristoteles,  fiber  den  Nutzen  der  Philo- 
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mpliie  finden.  In  seben  phllosophiBchen 
6niiid«D8chaaiiiigeii  hftlt  er  sicn  an  Aiistoteles, 
mit  welchem  er  jedoch  den  Platon  in  den 
widhitiggten  Pnnkten  flbereinstimmend  glaubt^ 
indem  er  zngleich  die  Lehie  des  Stagiriten 
mit  der  gdttlichen  Offenbamng  im  Wesent- 
lichen  im  Einklang  stehend  findet  Obwohl 
nns.  nach  Melanchthon's  Ansicht,  der  Glaube 
an  Gott  Yon  Natnr  eingepflanzt  ist  nnd  dnrch 
Yomnnftbeweise  nntersttitzt  werden  kann, 
BO  stebt  doch  die  in  der  beiligen  Schrift 
mitge^eilte  Erkenntniss  Gottes  nnd  seiner 
Ofl^bamng  weit  hOber,  nnd  wie  den  Scho- 
laatikem  des  Mittelalters,  so  gilt  es  anch 
dem  bumanistischen  Philosophen  des  Refor- 
mationszeitalters  nm  eine  mit  der  christlicben 
Religion  fibereinstimmende  nnd  von  ibr  ge- 
leitete  Philosopbie,  nnr  dass  der  leere  aristo- 
telische  Formalismns  der  Scholastiker  bei  ibm 
im  Sinne  des  Hnmanismns  gemildert  nnd  ge- 
Untert  ist  Ln  gleicben  Sinne  baben  seine 
sablreicben  Schfller  wfthrend  der  letzten 
Hftlfte  des  16.  nnd  im  Anfang-  des  17.  Jabr- 
bnnderts  an  den  protestantiscben  Universitftten 
Dentscblands  gewirkt. 

Melanthios  ans  Rbodos  wird  bei  Cicero 
als  akademiscber  Plulosopb  nnd  ScbUler  des 
KameadeSy  bei  Diogenes  LaSrtios  als  Lebrer 
des  Akademikers  Aischines  genanni 

Melissos  ans  Samos  hatte  sicb  in  der 
Hitte  des  fttnften  Jabrbnnderts  vor  Cbr.  Geb. 
als  Staatsmann  nnd  Feldberr  im  Erieg.  der 
Samier  gegen  die  Atbener  (442  vor  Cbr.) 
ansgezeicbnet  nnd  soil  dnrch  Herakleitos  nnd 
Parmenides  in  der  Philosophie  nnterwiesen 
worden  sein.  Ans  seiner  thrift  9,Ueber  das 
Seiende^  oder  ^Ueber  die  Natnr^  sind  nns 
nnr  Bmchstttcke  theils  bei  Aristoteles,  na- 
mentlich  aber  in  der  fftlsdUyich  dem  Aristoteles 
beigelegten  Schrift  nUeberXenophaneSy  Zendn 
nna  Gorgas^  nnd  bei  Simplikios  erbalten 
worden.  Wad  ist  (so  lebrte  er),  ist  nngeworden 
nnd  nnvergftnglicb;  denn  w&re  es  geworden, 
80  mtlsste  es  entweder  ans  Seiendem  oder 
ans  Nicbtseiendan  geworden  sein:  was  aber 
ans  Seiendem  entBtftnde.  wftre  eben  schon 
Yorher  gewesen,  ans  Nicntseiendem  dagegen 
kann  anch  Nicbts  werden.  W&re  das  Seiende 
Ycrgftnglich,  so  kdnnte  es  sich  entweder  nnr 
in  ein  Seiendes  anf  Idsen,  nnd  dies  wftre  kein 
Yergehen,  oder  es  mttsste  in  Nichtseiendes 
llbergehen,  dann  aber  wftre  es  kein  Seiendes. 
Was  nicht  geworden  ist  nnd  nicht  Yergeht 
ist  der  Zeit  nach  zngleich  nnendlich  nna 
rftnmlich  nnbegrenzti  da  es  kein  Leeres  giebt, 
wodnrch  das  Seiende  begrenzt  w&re.  Als 
nnendlieh  ist  das  Seiende  zngleich  nnr  Eins; 
denn  mehiere  Sdende  kdnnten  gegen  ein- 
ander  nnr  begrenzt  sein.  Ebenso  ist  das 
Eine  Seiende  nnYcrilnderlich  nnd  immer  sich 
selbst  gleichy  femer  nnbewegt,  da  es  kein 
Leeres  giebt,  in  welches  sich  das  Seiende 
hineinbewegen  kOnnte.  Eben  so  wenig  ist  eine 
Theilnng  des  Seiaiden  oder  eine  Mischnng 


der  Stoffe  mdglich  nnd  ist  dasselbe  darum 
als  nnkdrperlich  zn  denken. 

Mellin,  Georg  Samnel  Albert,  war 
1755  in  Haile  geboren  nnd  hat  sich  neben 
seiner  Th&tigkeit  als  Prediger  bei  der  dentscb- 
reformirten  Gemeinde  nnd  als  Consistorial- 
rath  in  Magdeburg,  wo  er  1825  starb,  fitir 
die  Ansbreitung  der  Eant'schen  Philosophie 
dadnrch  Verdienste  erworben,  dass  er  sich 
nnermtldlich  mit  der  Erlftnternng  Eomt'scber 
Begriffe  bescbftftigte.  Daranf  beziehen  sich 
seine  ^Marginalien  nnd  Register  zn  Kant's 
Eritik  der  Erkeniitnissvermdgen^  (1794  nnd 
1795,  in  zwei  Theilen),  sp&ter  anch  der- 
gleichen  zn  Kanf  s  metapbysischen  Anfangs- 
grtlnden  der  Recbtsiebre  (1800),  namentlich 
aber  sein  ^Encyclop&disches  Wdrterbnch  der 
kritischen  Philosophie**  (1797—1804,  in  sechs 
Bftnden)  nnd  seine  Schrift:  ^Die  Knnstsprache 
der  kritischen  Philosophie  oder  Sammlnng 
aller  Ennstwdrter  derselben**  (1798)  nnd  ein 
Anbang  dazn  (1800).  Endlich  erschien  Yon 
ibm  noch  ein  ^Allgemeines  Wdrterbnch  der 
Philosophie**  (1805  nnd  7,  in  zweiBftnden>. 

Meminius,  Cajns,  biess  der  RCmer, 
welchem  Lncretins  sein  Lehrgedicht  Uber 
die  Natnr  der  Dinge  widmete  nnd  welcher 
anch  gelegentlich  bei  Cicero  erw&hnt  wird, 
ohne  dass  man  erfUhrt,  ob  er  dnrch  Lncretins 
sich  znr  epiknrftischen  Philosophie  babe  be- 
kehren  lassen. 

Menander.  ein  Samariter,  wird  alsNacb- 
folger  Simon's  des  Magiers  im  ersten  Jabr- 
hnndert  nnter  Denjenigen  genannt,  welche 
den  ersten  Anstoss  zn  den  sogenannten  gno- 
stischen  Lehren  gegeben  hfttten.  Unter  dem 
Einflnsse  Menanders  soUen,  nach  dem  Be- 
richte  des  KirchenYaters  Eirenaios  (Lrenaens) 
namentlich  die  Gnostiker  Satuminns  nnd 
Basileides  gestanden  baben. 

Mendelssohii ,  Moses,  war  1729  in 
Dessau  geboren,  als  der  Sonn  eines  armen 
jtldischen  Schnllehrers  nnd  Schreibers  der 
Gesetzesrollen,  welcher  den  Namen  Moses 
flibrte.  Der  Sohn  wnrde  ebenfalls  so  genannt 
nnd  schrieb  sich  auch  sp&ter  noch  manchmal 
Moses  Dessan  nnd  nabm  erst  in  den  sechziger 
Jahren  des  Yorigen  Jabrbnnderts  den  Namen 
Mendelssohn  als  Famfliennamen  an.  Nachdem 
der  Knabe  schon  frflhzeitig  dnrch  den  ge- 
lehrten  Rabbi  Fr&nkel  in  Dessan  in  das 
Stndinm  des  Alton  Testaments,  des  Talmnd 
nnd  des  Maimonides  eingeftthrt  worden  war 
nnd  Yon  diesen  idlzufmhen  Geistesanstren- 
gnngen  einen  schwilchlichen  Edrper  nnd  ein 
^ekrtlmmtes  Rtlckgrat  daYon  ge^agen  hatte, 
tolgte  er  in  seinem  Yierzehnten  Jahre  seinem 
als  Oberrabbiner  nach  Berlin  bernfenen  Lehrer 
ebenfalls  dorthin.  wo  er  mehrere  Jahre  lang 
in  ^nsserster  Dtirnigkeit,  beim  Gennsse  einiger 
freien  Mittagstische  mit  z&her  Ansdaner  seine 
Eenntnisse  zn  erweitem  nnd  seinen  Wissens- 
dnrst  zn  befriedigen  trachtete.  Ans  einer 
latdnischen  Uebersetaong  Yon  Locke's  Unter- 
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snchung  Hber  den  menschlichen  Yerstand 
lemte  ei,  das  Wdrterbach  in  der  Hand,  zu- 
gleicb  Latein  und  Philosophie,  und  ans  einem 
znfkllig  bei  einem  jtldiscnen  Pfandverleiher 
gefnndenen  Exemplar  von  Reinbeck's  Be- 
tracbtungen  ttber  die  Augsbnigische  Con- 
fession erhielt  er  die  erste  Kunde  von  philo- 
Bopbiscben  Beweisen  ftlr  das  Dasein  Gottes. 
Bald  konnte  er  Cicero's  pbilosopbiscbe  Scbrif- 
ten  lesen  and  worde  dorcb  emen  jndischen 
Stndenten  Aron  Gumperz  niebt  bios  im  Eng- 
liscben  nnd  Franz5siscben  unterricbtet,  son- 
dern  aucb  in  bessere  Verh^ltnisse  gebracbi 
Ein  reicber  jttdiscber  Seidenwaarenfabrikant 
Bombard  in  Berlin  nabm  den  21j^brigen 
^Herm  Moses  ^  als  Hauslebrer  bei  sieb  anf 
nnd  stellte  ibn  1754  als  Comptoirscbreiber 
nnd  Correspondent  in  seinem  Oescbttft  an. 
Nacb  seinem  Tode  wnrde  er  von  der  Wittwe 
znm  Leiter  nnd  Theilbaber  emanni  Als 
Hauslebrer  batte  er  Masse  gefanden,  Sbaftes- 
bary's  and  Hatcbeson's  Scbriften  kennen  zn 
lemen  and  die  Scbriften  von  Spinoza,  Leibniz 
nnd  Wolff  zn  studiren.  Als  er  im  Jabr  1754 
in  Berlin  dfe  Bekanntschaft  Lessing's  macbte, 
batte  sicb  seine  pbilosopbiscbe  Ueberzeugang 
im  Sinn  and  Qeist  der  Leibniz -Wolff*scben 
Pbilosopbie  festgestellt,  zu  welcber  er  sicb 
seitdem  stets  bekannt  bat  Ein  Manuscript 
^Pbilosopbiscbe.  Gesprftcbe^jWelcbes 
Mendelssobn  seinem  Frennde  Lessing  zar 
Dorcbsicht  vorgeled;  batte,  warde  von  diesem 
stillscbweigend,  oane  den  Namen  des  Ver- 
fassers,  znm  Drack  befbrdert  and  nacb  einigen 
Monaten  dem  Verfasser  zn  dessen  grosser 
Ueberrascbnng  gedrnckt  (1755)  tlberreicbi 
Diese  ^Pbilosopbiscbe*  Qesprftcbe"  woUten 
die  Lelbniz'scbe  Pbilosopbie  gegen  die  An- 
griffe  vertbeidigen,  welcbe  gegen  den  Opti- 
mismus  derselben  Voltaire  in  seinem  gerade 
eben  erscbienenen  y^Candide^  gericbtet  batte. 
Die  eingeflocbtene  Er5rterang  tlber  das  Ver- 
b&ltniss  von  Leibniz  zu  Spinoza  war  nur 
ein  verunglttckter  Versucb,  die  Leibniz'scbe 
Lebre  von  der  vorber  beatimmten  Harmonic 
zwiscben  Leib  und  Seele  scbon  bei  Spinoza 
finden  zu  woUen.  In  demselben  Jabre  er- 
scbienen  Mendelssobn's  ^Briefe  ttber  die 
Empfindungen**  (1755),  worin  das  Ver- 
bttltniss  der  Lust-  und  Unlustempfindungen 
erdrtert  und  dem  Gefttbl  ttberbaupt  eine 
mittlere  Stellnng  zwiscben  dem  Erkenntniss- 
und  Begebmngsvermdgen  angewiesen  wird. 
An  die  Leibniz'scbe  Unterscbeidung  der 
dunkebi,  klaren  und  deutlicben  Vorstellnn- 
gen  wird  der  Unterscbied  der  sinnlicben 
Lust,  des  OefUbls  fflr  das  Scb5ne  und  der 
Freude  an  der  moraliscben  Vollkpmmenbeit 
geknttpfL  In  demselben  Jabre  erscbien  die 
von  Lessing  and  Mendelssobn  zusammen  ge- 
arbeitete  Scliriffc  ,iPope  ein  Metapbysiker"^, 
worauf  Mendelssohn's  Uebersetzung  von  Rous- 
seau's Preisschrift  ^Betracbtungen  ttber  die 
Ungleicbbeit  der  Menscben''  folgte  (1756). 


Durcb  seinen  Freund  Lessing  wurde  et  mit 
dem  Berliner  Bucbb&ndler  und  Scbrifbtelier 
Friedricb  Nicolai   bekannt  und  Mitarbeiter 
an  der  von  diesem  berausgegebenen  ^Bib^ 
liotbek  der  scbdnen  Wissenscbaften^,  sowie 
seit  1759  an  der  Zeitscl^ift  „Briefe  ttoer  die 
Literature.      Mendelssobn's  Hauptth&tigkelt 
gebdrte  in  den  nlU^bsten  Jabren  dem  £the- 
tiscben  Gebiete,  auf  welcbem  er  seine  „Spa- 
ziergHnge^  macbte,  wie  er  sicb  ansdrttckte, 
da  er  die  Zeit  zu  literariscben  Arbeiten  seinen 
dem  Erwerbe  znm  Lebensunterhslte  dienen- 
den  Gescbftften  abst^en  musste.    ^Die  Ifisti- 
een  Gescbftfte!   (scbreibt  er  an  Lessing)  sie 
arttcken  micb  zn  Boden  und  verzebren  die 
Erftfte  meiner  besten  Jabre;  wie  ein  Lastesel 
scbleicbe  icb  mit  bescbwerten  3&cken  meine 
Lebenszeit  bindurcb".    ,flcb  bdre  (scbreibt  er 
an  seinen  Freund  Tbomas  Abbt    kurz  vor 
dessen  Tode)  den  langen  Tag  so  vlel  un- 
ntttzes  Gescbwfttz,  icb  sehe  una  tbne  so  viele 
gedankenlose,  ermttdendeund  dumm  machende 
Dinge,  dass  es  k«ine  gennge  Wobltbat  fftr 
mien  ist,  wenn  icb  mien  des  Abends  mit  ei- 
nem vemunftliebenden  Gescbdpf  nnterbalten 
kann^.    In  mehreren  vortrefflicben  Ablumd- 
lungen,  die  der  jttdiscbe  nComtoirschreiber** 
in  seinen  Nebenstunden  fOr  jene  Zeitscbriften 
lieferte,   bat  er  namentlich  auf  die  psycbo- 
logiscbe  Seite  der  Aestbetik  sein  Augenmerk 
gericbtet  und  mancbe  fttr  die  damalige  Zeit 
neue,  anregende  und  zielzeigende  Winke  ge- 
geben.  Im  Jabte  1763  gewann  er  mit  der  zur 
Beantwortung  einer  von  der  Berliner  Aka- 
demie   gesteUten  Preisanfgabe  eingesandten 
Abbandlnng  ^Ueber  die  Evidenz  inden  meta- 
pbysiscben  Wissenscbaften^  den  ersten  Preis, 
wllhrend  seinem  Mitbewerber  Kant  der  zweite 
zu  Tbeil  wurde.     Beide  Abbandlungen  er- 
scbienen  1764  zusammen  im  Druck.  In  dieser 
Abbandlung  werden  Gewissbeit  und  Fasslieh- 
keit  als  die   beiden  Elemente  'der  Evidenz 
unterscbieden.     Hinsicbtlicb  der  Gewissbeit 
wird  bebauptet.   dass  darin  die  Metapbysik 
der  Matbematik  nicbt  im  G^ringsten  nach- 
stebe^   desto  mebr  freilicb  binsichtlicb  der 
Fasshcbkeit  Dabei  ist  Mendelssohn's  Augen- 
merk auf  die  wichtigsten  Fragen  der  ni^- 
licben  Tbeologie,  auf  die  Beweise  fdr  das 
Dasein  Gottes,    auf   die   natttrHcbe  Sitten- 
lebre,  auf  die  psycbologiscbe*  Ableitung  der 
Sittengesetze,  gericbtet.    Es  wird  der  onto- 
logische  Beweis  far  das  Dasein  Gottes  ver- 
tbeidigt  und    dem  Prinzip    der  Sittenlehie, 
nftmlicb  der  Verpflicbtung,  eigne  und  fremde 
VoUkommenbeit  anzustreoen,  die  gleicbe  Ge- 
wissbeit, wie  den  matbematiscben  Axiomen 
zugescbrieben.    Eine  scbon  im  Anfang  der 
secbziger  Jabre  be^onnene  und  bei  Seite  ge- 
legte,  aber  durcb  Abbt's  Anregung  kurz  vor 
dessen  Tode  wieder  aufgenommene  Arbeit 
Mendelssohn's  erscbien  1767  unter  dem  Titel 
„Pbaedon  oder  ttber  die  Unsterblich- 
kQit  der  Seele"".    Es  war  ein  Mitteldmg 
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zwischen  einer  Uebersetzang  des  bekannten 
platonischen  Dialogs  luid  eigner  Arbeit.  In 
diei  Oesprftchen  unterredet  sich  der  zu  einem 

Sdbildeten  Berliner  des  achteehnten  Jahrhun- 
erts  gewordene  Sokrates  mit  seinen  attischen 
Freanden  bis  zn  seiner  Todesstnnde,  nm  von 
verschiedenen  Gesichtspnnkten  ans  die  Un- 
sterblichkeit  der  Seele  zu  beweisen,  freilich 
von  Voranssetzungen  ausgehend,  welche  spft- 
ter  dnrch  Kant  in  ihrer  ganzlichen  Unhalt- 
barkeit  dargethan  worden  sind.  Die  Form 
eines  gebildeten  Gespr&chs  gait  dem  Berliner 
Popnlarpbilosopben  itlr  das  Hdchste,  was  ein 
Schriftsteller  erreicben  kdnne,  nnd  nacb  Sei- 
ten  der  Form  ist  der  ^Phftdon^  wobl  Men- 
delssohn's Yollendetstes  Werk,  in  dessen  Vor- 
rede  er  ansdrflcklicb  erkl&rt,  dass  es  weder 
in  seinem  Wollen,  nocb  in  seiner  Kraft  liege. 
Epoche  in  der  Weltweisbeit  zn  macben  una 
durcb  ein  eignes  pbilosopbiscbes  System  be- 
rtihmt  zu  werden.  Im  Jabre  1769  hatte  der 
Ztlricber  Pfarrer  J.  G.  Lavater  an  Mendels- 
sohn, welcbem  er  seine  Uebersetzung  von 
Bonnefs  ^pbilosophiscber  Palingenesie^  ge- 
widmet  hatte,  zugleicb  die  Aufforderung  ge- 
richtet,  Bonnet's  KechtfertigUDg  des  Christen- 
thums  entweder  zu  widerlegen  oder  aber, 
wenn  er  durch  dieselbe  flberzeugt  werde, 
Christ  zu  werden.  Mendelssohn  antwortete 
mit  dem  Schriftchen :  ^Schreiben  an  La- 
vater" (1770),  worin  er  zwar  den  morali- 
schen  Charakter  des  Stifters  der  christlichen 
Religion,  den  Angriffen  der  alten  jtldischen 
Schmfthschrift  ^Tholdoth  Jeschu"  gegentlber, 
voile  Anerkennung  spendet,  sich  aber  durch 
die  for  die  Wahrheit  des  Uhristenthums  ge- 
ftlhrten  Wunderbeweise  nicht  befriedigt  er- 
klSrt  und  sich  mit  vOlliger  Ueberzeugung 
nicht  etwa  bios  zum  philosophischen  Deismus, 
sondern  zur  mosaischen  Religion  bekennt,  in 
der  er  geboren  sei.  Ich  werde  nicht  leug- 
nen,  (sagt  er)  dass  ich  bei  meiner  Religion  Zu- 
s&tze  una  Missbr&uche  wahrgenommen  habe, 
die  leider  ibren  Glanz  nur  zu  sehr  verdunkeln. 
.Welcher  Freund  der  Wahrheit  kann  sich  rtlh- 
men,  seine  Religion  von  schUdlicbenMenscben- 
satzungen  frei  gefnnden  zu  haben?  Wir  er- 
kennen  ihn  alle,  diesen  vergiftenden  Hauch 
der  Heuchelei  und  des  Aberglaubens,  soviel 
unserer  sind,  die  wir  die  Wahrhpit  suchen, 
and  wtlnscben  ihn  ohne  NachtheU  des  Wahren 
und  Guten  abwischen  zu  kdnnen.  Allein  vou 
dem  Wesentlichen  meiner  Religion  bin  ich 
80  fest,  so  unwiderleglich  versichert,  als  Sie 
nur  immer  von  der  Ihrigen  sein  kdnnen,  und 
ich  bezeuge  hiermit  vor  dem  Gott  der  Wahr- 
heit, Ihrem  und  meinem  Schdpfer  und  Er  halter, 
dass  ich  bei  meinen  Grundstttzen  bleiben  werde, 
Bolange  meine  ganze  Seele  nicht  eine  andere 
Natur  juinimmt  Die  Religion  meiner  Vttter 
(fiUgt  Mendelssohn  in  seinen  ^Betracbtungen 
Hber  Bonnefs  Palingenesie"  hinzu)  weiss,  was 
die  Hauptgrundsfttze  betrifft,  Nichts  von  Ge- 
heimnissen,  die  wir  glauben  und  nicht  be- 
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greifen  mflssten.  Unsere  Vemunft  kann  ganz 
gemachlich  von  den  ersten  sichem  Grund- 
begriffen  der  menschlichen  Erkenntniss  aus- 
genen  und  versichert  sein,  am  Ende  die  Re- 
ligion auf  eben  dem  Wege  anzutreffen.  Hier 
ist  kein  Eampf  zwischen  Religion  und  Ver- 
nunft,  kein  Aufruhr  unserer  natilrlichen  Er- 
kenntniss wider  die  unterdrtickende  Gewalt 
des  Glaubens ;  ihre  Wege  sind  liebliche  Wege 
und  alle  ihre  Stege  sind  Frieden".  Der  philo- 
sophische  Deist  Moses  blieb  also  Jude,  und 
als  die  Berliner  Akademie  1771  ihn  zue^leich 
mit  Garve  zu  ihrem  Mitglied  erw&hlt  hatte, 
wurde  Mendelssohn's  Name  vom  philosoplii- 
schen  EOnig  aus  der  Liste  gestrichen.  Die 
im  Jabre  1778  von  Mendelssohn  unter  dem 
Titel  „Ritualgesetze  der  Juden**  verdffent- 
lichte  Schrift  ist  ftir  seine  Charakteristik 
insofem  von  Wichtigkeit,  als  sich  derselbe 
sein  Leben  lang  mit  peinlichster  Gewissen- 
haftigkeit  an  alle  kleinste  jiidische  Cerimonial- 
gesetze  gehalten  hat,  welche  er  ftlr  alle  un 
mosaischen  Gesetze  Gebornen  ftir  bindend 
erachtete.  Im  Jabre  1780  gab  er  eine  mit 
hebr^ischen  Lettem  gedrucKte  Uebersetzung 
des  Pentateuch  (der  fttnf  Btlcher  Mose's) 
und  1783  eine  solohe  der  Psalmen  in  reinem 
Deutsch  heraus,  und  jfldische  Verehrer  Men- 
delssohn's bekennen  ausdrtlcklich,  dass  es 
haupts&chlich  diesen  Uebersetzun^en  zu 
danken  ist,  dass  allmftlich  der  liidische 
Stamm  in  Deutschland  auch  deutscher  Bil- 
dung  und  Gesittung  entgegenreifte.  In  der 
Schrift  ^Jerusalem  oder  tiber  reli- 
giose Macht  und  Judenthum"  (1783) 
entwickelt  Mendelssohn  zuerst  seine  Ansicht 
fiber  das  Naturrechi  Pflichten  und  Rechte 
entstehen  nicht  erst  aus  dem  Gesellschafts- 
vertrag,  welcher  vielmehr  die  Macht  habe, 
unvollkommene  oder  blosse  Gewissenspflich- 
ten  und  Rechte  in  voUkommene  oder  Zwangs- 
Pflichten  und  -Rechte  zu  verwandeln;  und 
da  solche  Verwandlung  nur  Handlungen,  nicht 
aber  Gesinnungen  und  Ueberzeugungen  be- 
treffe,  so  habe  keine  Kirche  ein  Recht,  ihre 
Lehrer  auf  ein  Symbol  zu  verpflichten,  Zucht 
und  Bann  zu  tlben.  Ebenso  habe  der  Staat 
nur  das  Recht,  gegen  Atheisten,  Epikur&er 
und  Fanatiker  einzuschreiten,  da  derjenige, 
welcher  Gott,  Vorsehung  und  ktlnftiges  Leben 
Uuffuet,  den  Zweck  des  Staates  nicht  ver- 
wirklichen  kdnne.  Glaubensvereinigung  ist 
nicht  Toleranz,  ist  der  wahren  Bildung  ge- 
rade  entgegen.  Haltet  auf  Thun  und  Lassen 
der  Menschen,  aber  belohnt  und  bestraft  keine 
Lehre,  locket  und  bestechet  zu  keiner  Rell- 
gionsmeinung.  Lasset  Niemand  in  euren  Staa- 
ten  Herzensktlndiger  und  Gedankenrichter 
sein!  Diese  Schrift  „ Jerusalem"  wurde  von 
Kant  for  Mendelssohn's  bestes  Work  erklftrt 
und  ist  wohl  seine  uuvergftnglichste,  da  ihr 
Ziel  eigentlich  die  Aufhebun^  alles  ftussem 
Eircheuthums  und  die  unbedingte  Relieions- 
freiheit  und  Toleranz  ist    Dagegen  an  Glfttte 
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und  Gewandtheit  der  Darstellnng  sein  voUen- 
detstes  Werk  sind  die  ^MoTgenstiinden 
Oder  Vorlesnngen  tlber  das  Dasein 
Go  ties  ^  (1785),  welche  aus  den  Dictaten 
entcrfianden  sind.  die  der  Verfasser  bei  den 
seinem  ^testen  Sohn  and  Schwiegersohne  ge- 
haltenen  reUgids  •  philosophischen  Vorlesnngen 
gegeben  haUe.    Dnrch  diese  Schxift  wnrde 
F.  H.  Jacobi  veranlasst,  seinen  mit  Mendels- 
sohn gefUhrten  Briefwechsel  tlber  Spinoza's 
Lehre  nnd  Lessing's  Verh&ltniss  za  derselben 
dmcken  zn  lassen.    Daranf  verfasste  Men- 
delssohn eine  gereizte  Erwidemng  onter  dem 
Titel:  ^Mendelssohn  an  die  Frennde 
Lessing's.    Ein  Anhane  zn  Jacobi's 
Briefen  an  Mendelssohn   liber   die 
Lehre  Spinoza's**  (1786),  welche  er  je- 
doch  nicht  mehr  gedmckt  zn  sehen  bekam. 
Der  seit  Jahren  krftnkelnde,  alternde  Mann 
hatte  sich,  da  er  das  Mannscript  znm  Ver- 
leger  tmg,  erk&Itet  and  starb  am  4.  Jannar 
1786,  am  im  „Nathan''  seines  FrenndesLes- 
sing  fortznleben.    Diese  letzte  Arbeit  Men- 
delssohn's wnrde  von  J.  J.  Engel  mit  einer 
Yorrede  begleitet,  worin  er  fiber  die  letzten 
liobenstage  des  Verfassers  berichtet.    Ffir  die 
Geschichte  der  Philosophie  liegt  Mendelssohn's 
Bedentang  darin,  dass  er  einer  der  einflnss- 
reichsten  Trilger  nnd  Vorkftmpfer  der  dent- 
schen  Anfkltoingand  ein  gewandter  Vertreter 
des  Deismus  war.    Seine  deistische  Grnnd- 
anschanong   and    Herzensmeinnng   liegt   in 
seinem    eignen    Bekenntniss:    „Ohnc   Gott, 
Yorsehnng  nnd  Unsterblichkeit   haben   alle 
Gtlter  des  Lebens  in  meinen  Angen  einen 
verlUihtlichen  Worth,  and  scheint  mir  das  Le- 
ben  hienieden,  am  mich  eines  bekannten  nnd 
oft  gemissbraachten  Gleichnisses  za  bedienen, 
wie  eine  Wanderschaft  in  Wind  nnd  Wetter, 
ohne  den  Trost,  Abends  in  einer  Herberge 
Schirm  nnd  Obdach  zn  finden;    oder,  wie 
Voltaire  sagt,  ohne  diese  trOstliche  Anssicht 
schwimmen  wir  Alle  in  den  Flnthen,  haben 
nnaafhdrUch  mit  den  Wellen   zU  kibnpfen 
nnd  keine  Hoffnang,  das  Ufer  je  zn  errei- 
chen.    Ohne  Gott  und  Yorsehnng  and  ktlnf* 
tiges  Leben  ist  Menschenliebe  eine  angeborne 
Schwachheit  nnd  WohlwoUen  wenig  mehr, 
als  Geckerei,  die  wir  nns  einander  einzn- 
schwatzen  snchen.  damit  der  Thor  sich  placke 
nnd  der  Klnge  sicn  gtltlich  thne  and  anf  Jenes 
Unkosten  sich  lostig  machen  kdnne.'*    Die 
beste,  nach  den  Originalaasgaben  and  Hand- 
schriiten  veranstaltete  Ansgabe  der  s&mmt- 
Uchen  Werke  Mendelssohn's,  mit  einer  von 
seinem  Sohne  verfassten  Biogranhie  versehen, 
wnrde  von  seinem  Enkel  Georg  benjamin  Men- 
delssohn (1843  imd  1844,  in  sieben  Bftnden) 
besorgt.  WenigersorgflUtigistdieznOfenl849 
in  zwdlf  B&nden  erschieneneGesammtansgabe. 
Einige  seiner  Schriften  waren,  znm  Theil  noch 
bei  seinen  Lebzeiten,  andere  nach  seinem 
Tode,  in's  Englische,  Franzdsische,  Holl&n- 
dische  and  Ituienische  tibersetzt  worden. 


M.  Kayserling,  Moses  Mendelssohn's  pliilo- 
sophische  und  religiose  Gnmds&tie  im  Hin- 
blick  auf  Lessing  dargestellt.    1666. 

Mendoza,  Piedro  Hnrtado  de,  ein 
Spanier,  lebte  am  Ansgange  des  sechszehnt^ 
and  in  der  ersten  Rmte  des  siebenzehnten 
Jahrhnnderts  nnd  lehrte  in  verschiedenen 
Stftdten  Spaniens,  znletzt  in  Salamanca,  wo 
er  1651  starb.  Von  seinen  theologischen  and 
kirchlichen  Schriften  abgesehen,  zeigt  er  sich 
in  seinen  y,Cammentani  in  tmiversam  pMo- 
sopMam^^  (1624)  als  einen  strengen  Anhftnger 
der  Thomistenschnle. 

]IIened6ni08  aas  Eretria  hatte  sich  An- 
fangs  einem  Handwerk  gewidmet  and  nach- 
her  Krie^sdienste  in  Megara  gethan,  wo  er 
sich  An£ngs  der  platonischen  Scbole  zu- 
wandte,  dann  aber  zn  dem  Megariker  Stilpdn 
flberging  and  die  me^arische  Schule  nadi 
Elis  tlberftlhrte.  Deshalo  gilt  er  neben  seinem 
Frennde  Askl6piad^  als  Beerfinder  der  so- 
genanntenelisch-eretrischenSchnle.  £r  starb 
bald  nach  dan  Jahr  278  v.  Ghr.  Obwohi  er 
als  ein  gewandter  and  streitbarer  Dialektiker 
and  Sophist  bezeichnet  wird,  wandte  er  sich 
doch  emstlich  den  sittlichen  Lebensfragen 
zn.  Es  wird  von  ihm  die  Behanptaag  tlber- 
liefert,  es  gebe  nnr  Em  Gat,  nftmlich  die  mit 
der  vemtinftigen  Richtnng  des  Willens  za- 
sammenfallende  Einsicht,  von  welcher  die 
gewdhnlichen  Togenden  nnr  yerschiedene 
Kamen  seien. 

MenedAuios  heisst  anch  ein  dnrch  Platon 
gebildeter  ^polltischer  Mann**,  welcher  den 
Pyrrhftem  Gesetze  gegeben  haben  soil  and 
bei  den  Schfllem  Platen's  in  hohem  Ansehen 
stand. 

]IIened6ni08  heisst  endlich  ein  Eyniker, 
welcher  am  Ansgange  des  dritten  vorchrist- 
lichen  Jahrhnnderts  lebte  and  nach  Diogenes 
LaSrtios  in  G^stalt  einer  Fane  nnOieigelaafeD 
sein  and  behaaptet  haben  solL  er  sei  aus  der 
Unterwelt  gekommen,  nm  aie  Sflnden  der 
Menschen  anszakandschaften  and  den  Gdttem 
der  Unterwelt  zn  melden. 

Menephvllos  wird  bei  Platarchos  als 
ein  Peripatetiker  ans  der  zweiten  Hftlfte  des 
ersten  cnristlichen  Jahrhnnderts  genannt 

flienexenos  wird  in  Platen's  Dialog 
nPhaidon"^  als  ein  Schtiler  des  Sobrates  er- 
wiUmt. 

Menippos  ans  Sindpe  (am  sdiwaisen 
Meer)  war  nrsprflnglich  ein  phdnikischer 
Sklave,  der  sich  dnrch  Wacher  ein  grosses 
Vermdgen  erworben  and  nach  dem  Vwaste 
desselben  erhilngt  haben  soU.  Er  wird  als 
ein  Schtiler  des  Eynikers  M6trokl6s  and  als 
Verfasser  von  Satiren  genannt .  welche  seui 
Zeitgenosse  Meleager  ans  Gaaara  and  der 
ROmer  Varro  in  seinen  „SaHrae  JHetwpeae" 
nachahmten.  Eben  diesem  satirischenKyniker 
aus  der  letzten  Hftlfte  des  dritten  vorchrist- 
lichen  Jahrhnnderts  wnrde  von  LnkianoB  in 
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seinen  ^TodtengeBpr^hen^  eine  Hauptrolle 
tlbertragen. 

Mennens  (Mennenius),  Wilhelm. 
war  1525  zu  Antwerpen  geboren  nnd  1608 
gestoiben.  EigeDtlicn  ein  Rechts^elehrter. 
verdffentlichte  er  em  Werk  unter  dem  Titel 
jjAurei  veneris  sive  sacrae  phiiosophiae 
vatum  selectae  libri  tres"  (1604),  worin  er 
als  leidenschaftlicher  Gegner  des  Aristoteles 
und  der  scholastisclien  Peripatetiker  anftritt 
nnd  die  Henplatonischen  nnd  gnostiscben 
Lehren  des  Menander,  Bardesanes  nnd  der 
Manlchfter  ernenert 

Menodotos  ans  Nikomedia  wird  bei 
Galenos  nnd  Diogen8s  La^rtios  als  ein  Arzt 
nnd  Skeptiker  ans  der  Schnle  des  Antiocbos 
von  Laodicea  (am  Scblnsse  des  ersten  christ- 
licben  Jahibnndeits)  mit  einer  verloien  ge- 
gangenen  Sobrift  angefflbrt. 

Menoikeus  wird  als  ein  Scbtller  nnd 
Frennd  des  Epiktlros  genannt  nnd  Diogenes 
LaSrtios  bat  einen  angeblicn  von  ibm  an 
Epiktros  gericbteten  Brief  mitgetbeilt,  worin 
er  die  Sittenlebre  seines  Meisters  entwickelt 

Merian,  Hans  Bernbard,  war  1723 
zn  Liestal  in  Basellandscbaft  als  der  Sobn 
eines  im  folgenden  Jabre  naeb  Basel  selbst 
bemfenen  Predigers  geboren,  welcber  dem 
Sobne '  den  ersten  wissenscbaftlicben  Unter* 
ricbt  ertbeilte.  Nacbdem  er  dort  Pbilologie 
nnd  Pbilosopbie  studirt  nnd  sicb  in  Lansanne 
die  franzdsiscbe  Spracbe  angeeignet  batte, 
hielt  er  sicb  einige  Jabre  lang  m  Holland 
als  Erzieber  eines  jnngeu  AdeOgen  anf  nnd 
erbielt  anf  die  Empfehlnng  von  Manpertins 
1748  einen  Platz  in  der  Berliner  Akademie, 
bei  welcber  er  1771  Director  der  pbilo- 
sopbiscben  Klasse  nnd  1797,  nacb  Formey's 
Tode,  bestftndiger  SecnretAr  wurde  nnd  1807 
starb.  In  den  „Mimoires'*  der  Berliner 
Akademie  der  Wissenscbaften  bat  er  eine 
Reihe  von  pbilosopbiscben  Abbandlnngen  ver- 
Offentlicbt,  deren  Titel  folgende  sind:  Sur 
Vapperception  de  sapropre  existence  (1749); 
Stir  rappercepiion  considiree  relativement 
aux  idees  ou  sur  r existence  des  idies  dans 
rdme  (1749);  Sur  Faction,  la  puissance  et 
la  liber ti  (1750);  Reflexions  philosophiques 
sur  la  ressemblance  (1751);  Sur  le  principe 
des  indiscemables  (1754);  Sur  VidiaUti 
numerique  (1757);  Parallele  de  deuxprincipes 
de  psychologic  (1757);  Sur  le  sens  moral 
(1758);  Sur  le  disir  (1760);  Sur  la  crainte 
de  la  mart,  sur  le  mepris  de  la  vie,  sur  le 
suicide  (1763);  Sur  la  durie  et  sur  riniensitS 
du  plaisir  et  de  la  peine  (1766);  Sur  le 
pMnominisme  de  David  Hume  (1793); 
Parallele  hisiorique  de  nos  philosophies 
nationales  (1797).  Ansserdem  hat  er  nocb 
zwei  Werke  von  David  Hnme  in's  Franzd- 
sisobe  tlbersetzt:  Essais  philosophiques  sur 
feniendemeni  humain  (1751),  in  zwei  Bftnden. 
nnd  Essais  politiques  et  moraux  (1759)  nna 


einen  Discurs  sur  la  mStaphysique  (1765) 
als  selbstAndiges  Scbriftcben.  sowie  eine  freie 
Ueberarbeitung  der  scbwerfUlliggescbriebenen 
kosmologiscben  Briefe  J.  H.  Lambert's  nnter 
dem  Titel  „Systeme  du  monde''  (1770) 
beransgegeben.  Endlicb  bat  er  durcb  die 
in  den  Berliner  „Mimoires"  erstatteten  Be- 
ricbte  tlber  die  bei  der  Akademie  ein- 
gegangenen  Preisarbeiten  die  AnAnerksamkeit 
ausserdentscber  Leserkreise  anf  die  Arbeiten 
von  M^nnem  wie  Meiners,  Oarve,  Mendels- 
sobn,  Schwab  nnd  Kant  (in  seiner  vorkritiscben 
Periode)  gelenkt  In  seinen  eignen  pbilo- 
sopbiscben Anscbannngen  zeigt  er  sicb  als 
Anhftnger  der  empirisch  -  psycbologischen 
Schnle  des  achtzebnten  Jabrhnnderts.  Der 
Pbilosopb  gilt  ibm  als  der  Gescbicbtscbreiber 
der  menscblicben  Natnr.  welcber  die  That- 
sacben  derselben  zn  beooacbten  nnd  zu  zer- 

fliedem  babe,  nm  sicb  znr  Kenntniss  ibrer 
'rinzipien  nnd  Gesetze  zn  erbeben.  Bei  seiner 
yergleicbenden  Prflfnng  der  psycbologischen 
Prinzipien  von  Locke  nnd  Leibniz  beSseichnet 
er  als  den  Febler  Locke's,  dass  er  die  Ideen 
in  Empfindnngen  verwandelt  babe,  wftbrend 
Leibniz  die  Empfindnngen  in  Gedanken  nm- 
gesetzt  babe.  Er  bekftmpft  Hume's  Skepticis- 
mns  nnd  fordert  eine  Vereinignng  des  Wolff '- 
schen  Standpnnkts  mit  dem  der  scbottlscben 
Pbilosopben.  Als  Akademiker  war  sein 
Wahlspmcb,  eine  Akademie  dUrfe  nicht  ein- 
seitig  sein,  sondem  mtlsse  alle  Ansicbten  in 
sicb  vereinigen,  sicb  also  zn  keiner  andern 
Philosophic,  als  dem  Eklekticismus  bekennen, 
welcber  das  beste  Mittel  sei,  nm  die  Dinge 
zn  seben,  wie  sie  sind,  nnd  welcber  am 
Sicbersten  znr  Bescheidenbeit  ftihre,  als  zur 
Gmndlage  der  Weisheit  nnd  des  Glflckes. 
In  seiner  bistoriscben  ^  Parallele  nnserer 
nationalen  Pbilosopben",  nftmlicn  Wolff's  nnd 
Kant's,  prophezeit  Merian  1797  der  Eant'schen 
Pbilosopbie  ganz  dasselbe  Loos,  wie  der 
Wolff'schen,  nftmlich  bald  vollstkndig  ver- 
gessen  zn  sein. 

Mersenne,  Marin,  war  1583  zn  Oiz^ 
in  Le  Maine  geboren  nnd  zn  La  Fltobe  ge- 
foildet,  wo  er  Descartes  kennen  lemte  nnd 
Frenndschaft  mit  ibm  schloss.  Er  hat  sicb 
als  gelebrter  Minorit  (Franzikaner)  nnd  natnr- 
forschender  Tbeolog  durcb  zwei  Scbriften 
bekannt  gemacht,  welcbe  nnter  dem  Titel 
„Uimpiite  des  DUstes  et  des  plus  subtils 
liberttns,  dicouverte  et  rifutie  par  raisons 
de  thiologie  et  de  philosophic"  (1624,  in 
zwei  Bftnden)  nnd  „La  vSritd  des  sciences, 
contre  les  sceptiques  et  les  pyrrhoniens^^ 
(1638).  Als  Frennd  des  Cartesins  bat  er 
1640  die  Einwftnde  gesammelt,  welcbe  von 
Pariser  Gelebrten  gegen  die  ihnen  hand- 
schrifOich  mitgetbeilten  „  Meditationes  de 
prima  philosophia"  gemacht  worden  waren. 
Er  starb  1647  zn  Paris. 

Metochita,  siebe  Theodorus  Me- 
tocbita. 
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]IIet6po9  wird  als  an^eblicher  Alt* 
pythagoi&er  mit  einer  Schnft  ,,  fiber  die 
Tugend**  erwftlmi 

llI£trod6ro9  aus  Chios,  war  ein  Schiller 
desD€mokrito8  im  ftinften  vorchristlichen  Jahr- 
hnnderi  Indem  er  mit  dessen  Gmndlehren 
tlber  das  Voile  und  Leere,  die  Unendlichkeit 
der  Stoffe  nsd  des  Raumes,  die  Vielheit  der 
Welten  einverstanden  war,  nnterschied  er 
sich  von  D^mokritos  dorch  die  skeptischen 
FolgerangOD,  die  er  aus  dessen  atomistischen 
Grundanschaunngen  zog.  Nach  seiner  An- 
sicht  haben  nicht  bios  die  Sinnesanschaunngen 
keinen  Ansprnch  auf  Wahrheit,  sondern  wir 
kdnnen  fiberhanpt  Nichts  eigentlich  wissen. 

i'a  selbst  nicht  einmal  darllber  Gewissheit 
laben,  ob  wir  Etwas  oder  Niohts  wissen, 
da  vielmehr  AUes  fttr  Jeden  eben  nur  das 
sei,  was  er  sich  damnter  denke.  Von  Mdtro- 
ddros  soil  die  Skepsis  dorch  Vermittlung 
des  Anaxarchos  zu  Pyrrhdn  gekommen  sein. 

]II6trod6ros  aus  Lampsakos  war  ein 
Schtiler  des  Anaxagoras  una  wird  im  plato- 
nisohen  Dialoge  Idn  als  allegorischer  Aus- 
leger  der  homerischen  Gedichte  gerflhmi 
worin  er  ein  VorlHufer  der  Kvniker  una 
Stoiker  war.  Ein  jtlngerer  Metroddros 
aus  Lampsakos  war  ein  SchUler  des  Epikfiros 
und  nach  diesem  der  berflhmteste  Lehrer 
dieser  Schule.  Einige  Bruchsttlcke  aus  seinen 
Schriften  sind  uns  durch  Plfitarchos  von 
Ghaironeia,  Clemens  von  Alexandrien  und 
Seneca  erhalten  worden.  Da  er  schon  sieben 
Jahre  vor  Epikur  starb,  so  sorgte  sein  Meister 
in  seinem  Testament  fttr  die  Kinder,  die 
M6trod6r  von  der  Hetftre  Leontion  hatte. 

]II6trodAro9  aus  Skepsis  (in  Mysien) 
gehdrte  als  Schttler  des  Charmadas  zu  der 
von  PMldn  igis  Larissa  (in  Syrien)  um's  Jahr 
100  vor  Chr.  gegrtlndeten  vierten  Akademie 
und  lehrte  zuerst  zu  Chalk^don  in  Bithynien 
Rhetorik.  trat  dann  als  Staatsmann  in  die 
Dienste  des  Mithridat^  und  ward  von  diesem 
im  Jahr  70  vor  Chr.  getddtei 

Metroddros  aus  StratonikS  in  Earien 
huldigte  Anfangs  den  Lehren  des  Epikfiros, 
ging  aber  nacnher  zu  ELarnead^s  ttber. 

SI6trokl6s,  ein  Bruder  der  Hipparchia, 
der  Gattin  des  Kynikers  ELrat^s,  war  ursprttng- 
lich  ein  Schttler  der  beiden  Peripatetiker 
Theophrastos  und  Xenokrates.  durcn  Krat§s 
aber -fttr  die  Lehre  und  Leoensweise  der 
Kvniker  gewonnen  worden.  Um  den  Be- 
schwerden  des  Alters  zu  entgehen,  hat  er 
sich  in  hohem  Alter  erhftngt 

Mettrie,  de  la,  siehe  La  Mettrie. 

Meiirisse,  Martin,  stammte  aus  Roy, 
lehrte  als  Franciskaner  Theologie  und  Philo- 
Sophie  zu  Paris  und  starb  als  Bischof  von 
Madara  (in  Afrika)  und  Suffiraganbischof  von 
Metz  in  letzterer  Stadt.  Ausser  theologischen 
und  auf  die  Geschichte  von  Metz  bezflgHchen 
Schriften  hat  er  sich  in  den  philosophischen 
Werken  y,Rerum  meiqpht/sicartim  libri  tres" 


(1623)  und  pCardmalivm  virttUum  chorus*" 
(1625)  als  einen  treuen  Verkttnder  der  Lehre 
des  n  Doctor  svbliUs^j  d.  h.  des  Johannes 
Duns  Scotns  kund  gegeben. 

Miceli,  Vincenzo,  war  1733  zu  Mon- 
reale  in  Sicilien  geboren.  wirkte  dort  ids 
Pfarrer  und  Lehrer  der  Pnilosophie  und  des 
Natur-  und  kanonischen  Rechts  am  erzbischOf- 
lichen  Seminar  und  starb  1781.  Bei  seinen 
Lebzeiten  hatte  er  nur  lateinisch  geschriebene 
^bistitutionen  desNaturrechts^  (1776)  druckeo 
lassen,  und  eine  nachgelassene,  ebenfsdls 
lateinisch  geschriebene  ^Einleitung  zum 
kanonischen  Recht^  wurde  von  einem  seiner 
Schttler  (1782;  herausgegeben.  Die  hand- 
schriftlichen  Arbeiten,  in  welchen  er  seine 
metaphysischen  und  reiigionsphilosophischen 
Lehren  niedergelegt  hatte,  pflanzten  sich 
durch  Abschriften  unter  seinen  Schttlem  fort 
und  wurden  lan^e  Zeit  dem  philosophischen 
Unterricht  in  vielen  Schulen  Sidliens  zum 
Grunde  gelegt^  bis  sie  durch  den  Professor 
Vincenzo  di  Giovanni  in  Palermo  (1864  und 
65)  theilweise  verdffentlicht  wurden.  Von 
einigen  Abhandlnngen  naturrechtlichen  und 
ethischen  Inhalts  abgesehen,  hat  er  seine 
philosophische  Lehre  in  einer  ganz  in  der 
Form  der  Ethik  Spinoza's  abgefassten  Ab- 
handlung  unter  dem  Titel  ^Specimen  sdenti- 
ftcum^  niedergelegt  Er  sucht  dann  die 
Ontologie  aus  den  beiden  logischen  Sfttsen 
der  Leibniz -WolfTschen  Phiioaophie.  dem 
Satze  des  Widerspruchs  und  des  zureicnenden 
Grundes  abzuleiten  und  nimmt  ganz  wie 
Spinoza  nur  ein  einziges,  absolutes^  ewiges, 
unendliches  und  vollkonmienes  Wesen  an, 
welches  sich  in  immer  neuen  Offenbarungen 
zur  Selbsterscheinung  bringt,  immer  aber  in 
den  drei  Formen  der  Macht.  Weisheit  und 
Liebe,  welche  dem  Vater,  Sohn  and  Geist  in 
der  Dreieinigkeitslehre  entsprechen  soUen. 
Die  Seelen  sind  ihm  nur  bestimmte,  von  Be- 
wusstsein  begleitete  Th&tigkeitserweisungen 
des  gdttlichen  Willens«  Aehnllche  An- 
schauungeu  begegnen  uns  in  seinem  italie- 
nischen  Werke  j^Pre/azione  o  sia  saggio 
istorico  di  un  sisiemo  metafisico^^^  worin  er 
sich  zu^leich  bemttht.  seine  Philoso^hie  als 
mit  dem  katholischen  Glauben  ttbereinstammend 
darzuthun.  Er  spricht  darin  zugleioh  von 
9,Kritik  der  reinen  Vernunft^,  von  ^Ding 
an  sich^.  von  ^Antinomien^y  sodaas  er  in 
einer  zu  Palermo  erschienenen  Schrift  ^Dom 
Deschamps  ei  Miceli  precurson  del 
modemo  pantdsmo  cdemcsnno^^  (1864)  neben 
dem  franzdsischen  BenedictinerphilosopheD 
Deschamps  als  Vorl&ufer  de^  M^;el'sohen 
Philosophie  des  Absoluten  bezeichnet  werden 
konnte. 

Michael  (mit  dem  Beinamen)  Psellos 
(d.  h.  der  Stotterer)  war  1020  zu  Konstantinopel 
geboren  und  lehrte  dort  Theolo^e.  Philosophie 
und  Beredsamkeit  Seine  gnecnische  Para- 
phrase des  aristotelischen  Buchs  ^^de  mter- 
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pretatione^  ist  ebenso  nnbedeutend,  als  sein 
Ck)imDentar  zu  Porphyria  Einleitnng  nsd  den 
zehn  aristotelischen  Eategorien.  Daneben 
hat  er  anch  ein  Bach  tlber  die  Meinangen 
der  Philosophen  von  der  Seele  znsammen- 
getragen.  von  nachhaltigem  Einflass  anf  die 
Scholasilk  des  spfttern  MittelalteTs  ist  jedoch 
sein  nnter  dem  Titel  y^Synopsis  in  Arisioielis 
logicam^^  in  ftlnf  Bflchern  in  griechischer 
Sprache  abgefasstes  logisohes  Compendium 
(Angsbure  1597)  dadurcn  geworden,  dass  es 
die  Qnelle  der  ,,Summulae  logiccUes^^  des 
(im  Jahr  1277  aJs  Papst  Johann  XXI.  ge- 
^estorbenen)  Petnis  Hispanus  wnrde,  wogeeen 
freilich  andere  literarhistorische  Kritiker 
dieses  AbhSngigkeitsverhUltniss  mnkehren  nnd 
die  angebliche  Schrift  des  Psellos  vielmehr 
fttr  eine  griechische  Uebersetznng  der  Arbdt 
des  Petrns  Hispanus  halten.  Es  finden  sich 
hier  znm  eisten  Male  die  abstrusen  tech- 
nischen  Memorialworte  fdr  die  verschiedenen 
logischen  Urtheilsformen  nnd  ScMussfignren, 
welche  in  die  der  „alten  Logik^  als  ^modeme 
Lo^"  gegenflbereestellte  lateinische  Schul- 
iogik  des  spfttem  Mittelalters  llbergingen  und 
dieser  den  VorwUrf  einer  tollgewordenen 
L<^ik  zuzogen. 

Miehael  mit  dem  Beinamen  Scotus 
(der  Schotte)  war  gegen  das  Ende  des  zwdlften 
Jahrhunderts  zu  Balwearie  in  der  schottischen 
Grafschaft  Fife  eeboren  und  zunftchst  in 
Oxford  gebildet,  hatte  dann  mit  besonderer 
Voriiebe  ftr  Natnrwissenschaften  in  Puis 
and  znletzt  in  Toledo  studirt,  wo  er  mit  der 
arabischen  Philosophie  bekannt  wurde  und 
zonftchat  ein  von  den  spfttem  Scholastikem 
hftafig  benutztes  astronomisches  Werk  eines 
gewissen  Alpetragius  oder  Alpetrangi  in's 
Lateinische  flbersetzte.  Weiterhin  entfaltete 
er  eine  grossartige  Thfttigkeit  als  lateinischer 
Uebersetzer  des  Aristoteles  una  der  aver- 
roistischen  Paraphrasen  desselben.  Dnrch 
seine  astronomischen  Eenntnisse  erwarb  er 
sich  die  Gunst  des  Kaisers  Friedrich  n., 
welcher  ihn  um  das  Jahr  1232  an  seinen  Hot 
nach  Sicilien  zog,  wo  er  seine  Uebersetzer- 
thfttigkeit  fortsetzte.  In  Dante's  „/n/mio^ 
(20.  Gesang)  wird  er  wegen  seiner  Eenntnisse 
in  der  Magie  erwfthnt.  Die  Scholastiker 
Albert  der  Qrosse  und  Roger  Baco  urtheilen 
liber  seine  naturwissenschaftlichen  Eenntnisse, 
wie  fiber  seine  Uebersetzungen  nicht  gtlnstig. 
Unter  seinen  selbstftndigen  Werken  finden 
sich  keine  eigentlich  phuosophische. 

Middleton,  Richard,  siehe  Richard 
von  Middleton. 

Mill.  James,  war  1773  ineinem  schot- 
tischen Dorfe  in  der  Grafschaft  Angus,  als 
Sohn  eines  Schusters  und  Landmannes,  ge- 
boren  und  erregte  duroh  seine  Talente  aie 
Aufmerksamkeit  des  beuachbarten  Gutsherm 
Sir  John  Stuart,  welcher  ihn  in  Edinburgh 
Theologie  studiren  liess.  Er  widmete  sich 
jedoch  nach  vollendetem  Studium  dem  Lehrer- 


berufe  und  siedelte  zu  Anfang  dieses  Jahr- 
hunderts nach  London  tlber,  wo  er  sich  ver- 
heirathete  und  neben  seinen  Unterrichts- 
stunden  Jahre  lang  als  Schriftsteller  lebte. 
Sein  demokratischer  Radicalismus  brachte 
ihn  in  Verbindung  mit  Jeremy  Bentham,  als 
dessen  Mitarbeiter  und  Apostel  er  bald  An- 
sehen  und  Einfluss  gewann.  Im  Jahr  1818 
erschien  sein  Werk  nisiory  of  British  Indian 
welches  ihm  1819  einen  Poeten  bei  der  Re- 

g'erung  der  ostindischen  Gompagnie  (im  India- 
ouse)  in  London  verschafifte.  Nachdem  er 
sich  durch  sein  Werk  Elements  of  political 
economy  (1820)  auch  als  National5konom  Ruf 
erworben  hatte^  gewann  er  sich  durch  seine 
Analysis  of  the  phenomena  of  the  human 
mind  (1829),  worin  er  als  Gegner  der  Lehre 
von  den  angebomen  Ideen  una  als  Forteetzer 
der  schottischen  Schule  auftrat^  einen  Platz 
in  der  Geschichte  der  Philosophic,  in  welcher 
sein  Sohn  John  Stuart  die  geistige  Erbschaft 
seines  Vaters  antrat  und  weiterftlhrte.  Er 
starb  1836. 

Mill,  John  Stuart,  war  1806  in  Lon- 
don, als  ftltester  Sohn  von  James  Mill  geboren, 
der  ihn  auch  selbst  unterrichtete,  seme  Lec- 
ttlre  leitete  und  auf  gemeinsamen  Spazier- 
gftnffen  den  Grund  zu  seiner  dem  Vater 
wamverwandten  Geistesrichtunff  legte.  Nach- 
dem der  vierzehnjfthrige  Enabe  1820  —  21 
vierzehn  Monate  bmg  bei  dem  General  Samuel 
Bentham,  dem  Bruder  des  mit  seinem  Vater 
befreundeten  Jeremy  Bentham,  in  Stldfrank- 
reich  gelebt,  im  Sommer  die  Pyrenften  und 
im  Winter  die  Vorlesungen  an  der  Univer- 
sitftt  Montpellier  besucht  hatte,  wurde  nach 
seiner  Rtlckkehr  in  die  Heimath  1821  der 
Ereis  seiner  Studien  auf  Jurisprudenz  und 
analy  tische  Psychologie  ausgedehni  Die  Lec- 
tflre  von  Dumbnt's  Bearbeitung  des  Ben- 
tham'schen  Werkes  „Trait6  de  ligislation*', 
welches  1820  in  zweiter  Auflage  erschienen 
war,  machte  in  seinem  geistigen  LebenEpoche. 
^Als  ich  (sagt  er  in  seiner  Selbstbiographie) 
den  ersten  Band  dieses  Werkes  niederlegte, 
war  ich  ein  anderer  Mensch  geworden.  Ich 
hatte  jetzt  Ansichten,  einen  Glauben,  eine 
Lehre,  eine  Philosophie  und  im  besten  Sinne 
des  Wortes  eine  Reb'gion,  deren  Einschftr- 
fting  und  Verbreitung  zu  dem  ftussem  Haupt- 
werk  eines  Lebens  gemacht  werden  konnte, 
und  ich  sah  vor  mir  einen  ^ossartigen  Plan 
zur  Umgestaltung  der  menschlichen  Zustftnde 
vermittelst  jener  Lehre^.  In  seinem  sieben- 
zehnten  Lebensjahre  erschienen  in  Londoner 
Zeitschriften  seine  ersten  Auflsfttze  fiber  na- 
tionaldkonomische  Fragen  und  liber  voll- 
stftndige  Freiheit  des  religidsen  und  poli- 
tischen  Meinungsausdrucks.  Zugleich  stiftete 
der  junge  Benthamist  einen  Yerein  junger 
Leute  unter  dem  Namen  ^utilitariscne  Ge- 
sellschaft**,  worin  aUe  14  Tage  Vortrftge  im 
Sinne  des  Bentham'schen  Grundsatzes  der 
Utilitftt  (des  Nutzens)  als  Maassstabes  zur 
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Beartheilung  sittlicher  und  politischer  Fragen 

fehalteD  warden.  Durch  diese  GesellBchaft 
amen  die  Bezeichnungen  ^utllitariscli^  and 
^UtilitaTianeT  ^  als  Parteinamen  zaerst  im  Um- 
laaf.  Im  JaJir  1823  eihielt  er  zagleich  einen 
Posten  als  Beamter  im  India -House  and 
wurde  nach  wenig  Jaliren  Chef  der  Corre- 
spondenz  ftir  Indien.  Wllhrend  der  35  Dienst- 
jabre,  die  er  im  India -House  verbrachte, 
gehdrte  die  Zeit  von  10—4  Uhr  taglich  dem 
Staatsdienst,  die  ttbrige  Zeit  des  Tages  ge- 
hSrte  ihm  selbst,  der  von  seinem  Vater  die 
energische  Verwerthung  des  Augenblioks  ge- 
lemt  hatte.  In  den  Jahren  1824 — 28betheiligte 
er  sich  als  Mitarbeiter  an  der  von  dem 
75j&hrigen  Bentbam  gegrtindeten  radicalen 
Vierteljahrschrift  „  Westminster  -  Review*^, 
Daneben  stiftete  er  1825  einen  neuen  Yerein 
zu  gemeinsamer  Ausbildung  in  den  Wissen- 
scbaften  und  fing  zugleicb  an,  deutscb  zu 
lemen.  Es  wurden  in  dem  neuen  Vereine 
bis  zum  Jahr  1830  zweimal  wdchentlicb  vor 
dem  Beginne  der  Gesch^fte  wissenscbaftliche 
Werke  liber  Logik  und  analytiscbe  Psycho- 
logie  gelesen  und  dartlber  discutirt  Ausser- 
dem  Detheiligte  er  sieb  an  den  Debatten 
einer  von  Anhlbigem  des  Socialisten  Robert 
Owen  gebildeten  Qesellscbaft.  Hatte  er  bis 
dahin  eigentlicb  nur  der  einseitigen  Pflege 
seiner  Verstandeskr&fte  gelebt,  so  bracbte 
im  Winter  1826  —  27  eine  Krisis  in  seinem 
Gemtlthsleben  den  Entscbluss  bei  ihm  hervor, 
fortan  der  Cultur  der  Geflihle  einen  Platz 
in  seinem  ethisch-philosophischen  Glaubens- 
bekenntnisse  und  in  seinem  Lebensstreben 
zu  gew^hren.  Im  Jahr  1831  verdffentlichte 
er  im  ^Eocaminer^  eine  Reihe  von  Aufsfttzen 
unter  dem  Titel  „Der  Geist  der  Zeit",  welche 
ihm  die  Bekanntschaft  seines  bertlhmten 
schottischen  Landsmannes 'Thomas  Carlyle 
verschaffte.  In  demselben  Jahre  lernte  der 
FUnfundzwanzigj&hrige  die  23j%hrige  Gattin 
des  Mr.  Taylor  kennen,  deren  Geist  und 
Charakter  den  tiefsten  Eindruck  auf  ihn 
machte  und  die  seine  Freundin  und  der  Stern 
seines  Lebens  blieb.  In  den  Jahren  1834 
bis  40  war  er  Redacteur  und  eifriger  Mit- 
arbeiter an  der  y^  London  and  Westminster 
Beview^jdie  sich  von  den  Fesseln  des  ein- 
seitigen Benthamismus  befreit  und  auf  due 
breitere  Grundlage  des  Denkens  und  der 
Thatsachen  gestellt  hatte.  Im  Jahr  18^ 
endlich,  in  welchem  Wheweirs  JP^hilosophy 
of  the  indicctive  sciences^  erschienen  war, 
begann  Mill  die  Ausarbeitung  seines  Systems 
der  Logik,  welches  1843  unter  dem  Titel 
erschien:  System  of  Logic,  rationative  and 
inductive  und  seinen  nationalen  und  inter- 
nationalen  Ruhm  als  Philosoph  begrlindete. 
Er  wollte  darin  das  erfahrungsphilosophische 
G^enstUck  zu  Whewell's  genanntem  Werke 
liefem  und  der  Welt  ein  phllosophisches 
Textbuch  derjenigen  Lehre  oieten,  welche 
durch  Verschmelzung  der  aristotelischen  Syllo- 


gistik  und  der  inductiven  Hethode  Franz 
Bacon's  alle  Erkenntniss  aus  der  Erfahrung 
und  alle  intellectuellen  und  moralischen  Eigen- 
schaften  aus  der  durch  die  Association  der 
Vorstellungen  gegebnen  Richtung  ableltete. 
Die  ausgesprochene  Tendenz  des  Werkes  war 
keine  andere,  als  an  der  Ausbildung  von 
Methoden  zu  arbeiten,  deren  Anwendung 
wahrhafte  Fortschritte  des  Wissens  verheisae. 
Er  erklUrt  die  Induction  for  die  Grundlage 
aller  Wissenschaften,  sogar  der  dednctiven 
Oder  demonstrativen.  Ein  jeder  Sohritt  im 
Schliessen  und  Folgem  ist  sogar  in  der 
Geometric  eine  Art  von  Induction.  E^  will 
auch  in  der  Geometrie  keine  andem,  als  in- 
ductiv  aus  der  Beobachtung  gefolgerte  Wahr- 
heiten  gelten  lassen,  die  Axiome  nur  als  die 
hdchste  Elasse  von  Inductionen  aus  der  Er- 
fahrung, als  die  einfachsten  und  leichtesten 
F&lle  von  Verallgemeinerunff  aus  Thatsachen, 
welche  uns  unsere  Sinne  Oder  unser  inneres 
Bewusstsein  liefem.  Ebenso  sind  die  Lehren 
der  Wissenschaffc  der  Zahlen,  Arithmetik  und 
Algebra,  nichts  anders  als  Erfahrungswahr- 
heiten,  aurch  Abstraction  aus  Beobacntungen 
gewonnen.  Was  ist  mia  Liduction,  in&c- 
torisches  Verfahren?  Nichts  anders,  als  die- 
jenige  Operation,   durch  welche   man  all- 

femeine  Urtheile,  Sfttze,  Wahrheiten   ent- 
eckt.  Sie  ist  diejenige  Verstandesoperation, 
durch  welche  wir  schliessen,  dass  dasjenige, 
was  ftir  einen  besondem  Fall  oder  ror  be- 
sondere  F&lle  wahr  ist,  auch  in  alien  Fftllen 
wahr  sein  wird,  welche  jenem  unter  we- 
sentlich  eleichen  Umst&nden  in  irgend  einer 
nachweisbaren  Beziehung  fthnlich  sind.   Den 
Bacon'schen  Begriff  der  Induction,  welcher 
allerdings  einige  wichtige  Principien  der  in- 
ductiven Methode  richtig  entwickelte,   hat 
die  heutig^  Naturwissenschaft  weit  flberholt, 
w&hrend  allerdings  die  moralische  und  poli- 
tische  Forschung  jetzt  noch  [1843]  weit  hmter 
diesem  Begriffe  zurflckgeblieben   ist.     Die 
allgemeine  Kegelm&ssigkeit  in  der  Natur  ist 
ein  Gewebe  von  einzelnen  Regelm&ssigkeiten, 
welche  man  Gesetze  nennt;  in  der  Sprache 
der  Wissenschaft  dagegen  werden  die  auf 
ihren  einfachsten  Ausdruck  zurUck^efQhrten 
GleichfbrmigkeitenNaturgesetze  genanni  Nur 
ein  einziges  Naturgesetz  besitzt  den  Umfang 
des  ganzen  Gebietes  der  aufeinanderfolgendeo 
Naturerscheinungen.  somit  keine  bios  wdrt- 
liche,  sondem  wirkliche  Allgemeinheit,  und 
alle  Beispiele  der  Aufeinande^olge  sind  Fftlle 
dieses  Gesetzes.     Es   ist   dies   das  Veror- 
sachungs-  oder  Causalgesets.     Der  Begriff 
der  Ursache  ist  die  Wurzel  der  ganzen  Lehre 
von  der  Induction.   Die  Allgemeinheit  dieses 
Gesetzes  besteht  darin.  dass  jede  folg^de 
Erscheinung  auf  irgena  eine  Weise  mit  einer 
vorhergehenden  oder  mit  einer  Reihe  vor- 
hergehender  Erscheinungen  unverftnderlich 
verknflpfl;  ist  Die  Ursache  einer  Ersoheiniuig 
ist  die  dumme  aller  ihrer  susammenwirkenden 
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BediBffungeD.  AUerdings  aber  sind  die  letzten 
Oder  die  sogenannten  urwirkenden  Ursachen, 
die  man  dch  Dicht  als  Natorersclieiniingen 
voTstellt  nnd  die  den  Sinnen  nicht  bemeikbar 
sind,  den  menfichlichen  Ffthigkeiten  flberhaupt 
ffanz  nnzogSnglich  nnd  liegen  ganz  ausser 
dem  Beieicne  menscblioher  Forschnng.  Da- 
gegen  giebt  es  keine  Gegenstilnde,  die  nicht 
in  einigen  ihier  Erscheinungen  dem  Gesetze 
der  Zusammensetznng  der  Ursachen  ^ehoi- 
chen.  Die  Erseheinnngen  des  Lebens  bieten 
nnzfihb'ge  Beispiele  von  der  Zusammensetzang 
der  Ursaohen  dior,  nnd  je  eenauer  diese  Er- 
seheinnngen erfoischt  weraen,  nm  so  mehr 
fewinnt  die  Annahme  Gmnd,  dass  eben- 
ieselben  Gesetze,  welohe  in  einfachem  Com- 
binationen  von  Umstftnden  wirken,  in  der 
That  anch  bei  verwickelteren  beobachtet 
werden.  Anch  in  den  Erseheinnngen  des 
Geistes  nnd  sogar  in  den  socialen  nnd  po- 
iitischen  Erseheinnngen,  als  Resnltaten  der 
Gesetze  des  Geistes,  wird  dies  gleich  wahr 
gefnnden  werden.  Bei  den  verschiedenen 
Methoden  der  Forschnng  taritt  znnftehst  die 
Methode  der  Uebereins^nmnng  herror,  die 
bloase  Beobachtnng  ohne  Experiment,  welche 
darin  besteht,  dass  man  verschledene  Fftlle, 
in  denen  eine  NatnrerscheinunR  stattfindet 
mit  einander  vergleichi  Diese  Methode  be- 
Tuht  anf  folgender  Regel:  Haben  zwei  oder 
mehrere  F&lle  einer  zn  erforschenden  Natnr- 
erscheinnng  nnr  einen.  einzigen  Umstand 
gemeinsam,  so  ist  nnr  iei  Umstand,  in  wel- 
chem  idle  Fftlle  Ubereinstimmen,  die  Ursache 
oder  die  Wirknng  einer  gegebnen  Natnr- 
erseheinnng.  Die  Methode  des  ktlnstliohen 
Experimentirens  nennt  Mill  die  Methode  des 
Unterschieds.  Sie  besteht  darin,  dass  man 
Fftlle,  in  welohen  eine  Natnrerseheinnng 
stattmidet,  mit  in  anderer  Beziehnng  fthn- 
Uehen  Fftllen  vergleicht,  worin  dieselbe  Er- 
seheinnng  nicht  stattfindet.  Das  Princip  dieser 
Methode  ist  die  Regel:  Wenn  ein  Fall,  in 
welchem  die  zu  enorschende  Natnrersehei- 
nnng eintrifft,  nnd  ein  Fall,  worin  sie  nicht 
eintnfft,  alle  ftbrigen  Umstftnde  mit  Ans- 
nahme  eines  einzigen  ^emein  haben  nnd 
dieser  eine  Umstand  nnr  im  ersten  Falle  vor- 
kommt,  so  ist  der  Umstand,  wodnrch  alldn 
die  beiden  Fftlle  sich  nnterscheiden,  die  Wir- 
knng oder  Ursache  der  Natnrerseheinnng. 
Anf  diese  Methode  grtindet  sich  das  Gesetz, 
dass  Yorstellnng^en  von  angenehmem  oder 
sehmerzhaftem  Oharidcter  sich  eher  verge- 
sellschaften,  als  gleichgtUtige  Vorstellun^en. 
Ans  der  Vereinigung  der  Metnoden  der  Ueber- 
ei^iftimmnng  nnd  des  Unterschieds  ergiebt 
8^  die  R^el:  Haben  zwei  oder  mehrere 
^lle,  in  welchen  eine  Natnrerseheinnng 
smfindet,  nnr  einen  Umstand  gemein,  wfth- 
aend  zwei  oder  mehrere  Fftlle,  in  welchen 
sie  nichtg^t^ndet,  nichts  als  die  Abwesen- 
heit  dieses  Umstandes  gemein  haben  |  so  ist 
deijenige  Umstand,    in  welchem  die  zwei 


Reihen  von  Fftllen  allein  differiren.  die  Wir- 
knng (oder  Ursache)  oder  ein  notnwendiger 
TheU  derselben.  In  solchen  Fftllen,  wo  zwei 
Naturerscheinnngen  in  ihren  Verftndemngen 
sich  begleiten,  nnd  wo  es  nicht  ersichtUch 
ist,  welcne  die  Ursache  nnd  welche  die  Wir- 
knng ist,  gilt  die  Regel :  Eine  Natnrersehei- 
nnng, ^e  sich  verftndert,  wenn  sich  eine 
andere  Natnrerseheinnng  in  irgend  einer  be- 
sondem  Weise  verftndert,  ist  entweder  eine 
Ursache  oder  eine  Wirknng  dieser  Natnrer- 
seheinnng oder  dnrch  irgend  einen  nrsach- 
lichen  Znsammenhang  damit  verknflpft.  Die 
fmchtbarste  nnter  alien  Methoden,  die  Natnr- 
gesetze  zn  erforschen,  ist  die  Methode  der 
Keste  oder  die  Rtlckstandsmethode,  bei  wel- 
cher  die  Regel  gUt:  Man  ziehe  von  irgend 
einer  Natnrerseheinnng  denjenigen  Theil  ab, 
der  dnrch  frtthere  Indnctionen  als  die  Wir- 
knng gewisser  Antecedentien  bekannt  ist, 
so  ist  der  Rflckstand  oder  Rest  der  Natnr- 
erseheinnng die  Wirknng  der  flbrigbleibenden 
Antecedentien.  Dieselben  Methoden  finden 
bei  der  Ermittelnng  der  Vielfiachheit  der 
Ursachen  nnd  ihres  Znsammenwirkens  statt 
Neben  den  angeftlhrten  Methoden  der 
Forschnng  tritt  als  die  Hanptqnelle  nnserer 
Erkenntnisse  diedednctive  Methode 
ein,  welche  bei  dem  gegenwftrtigen  Stande 
der  Wissenschaften  nnwidermflich  beslimmt 
ist,  den  Gang  der  wissenschaftlichen  Unter- 
snchnng  zn  beherrschen.  Sie  besteht  aus  drei 
Operationen.  Der  erste  Schritt  der  Deduction 
ist  die  Ermittelnng  der  besondem  Ursachen 
dnrch  directe  Indnction,  die  in  ihren  ersten 
Voranssetznngen  von  der  Beobachtnng  oder 
dem  Experiment  abhftogig  ist  In  vielen 
Fftllen  nreilich  ist  es  schwierig,  den  znr 
StUtze  der  dednctiven  Methode  ndthigen  in- 
ductiven  Gmnd  zn  legen.  Der  zweite  Schritt 
der  dednctiven  Operation  besteht  in  der  Fol- 
gemng  oder  dem  Schliessen  ans  eii^achen 
Gesetzen  anf  besondere  Fftlle.  Das  dritte 
Stadinm  der  Dednction  ist  die  Verification 
oder  die  Bestfttignng  der  gewonnenen  Resnl- 
tate  dnrch  bestimmte  Erfamrnng.  Eine  That- 
sache  erklftren,  heisst:  ihre  Ursache  anf- 
zeigen,  d.  h.  das  Gesetz  oder  die  Gesetze 
der  Yemrsaohnng  angeben,  woven  die  Er- 
zengnng  der  bestimmten  Thatsache  ein  be- 
sonderer  Fall  ist  Ein  Natnrgesetz  erklftren, 
heisst:  andere  allgemeine  Gesetze  angeben, 
ans  deren  Voranssetznng  die  besondem  Ge- 
setze ohne  nene  Voranssetznngen  folgen.  Das 
Gesetz  der  complexen  Wirknng  ist  dann  er- 
klftrt,  wenn  es  in  die  besondem  Gesetze 
der  einzelnen  Ursachen  anfgeldst  ist,  die 
dazn  beitragen.  Eine  andere  Erklftmngsweise 
besteht  darin,  dass  in  einer  Reihe  von  Er- 
seheinnngen zwischen  dem,  was  Ursache 
schien,  nnd  dem,  was  man  far  ihre  Wirknng 
hielt,  dnrch  weitere  Beobachtnng  ein  Zwi- 
schenglied  entdeckt  wird.  Erne  dritte  Er- 
klftmngsweise besteht  in  der  Znsammenfas- 


600 


KUl 


song  eines  Gesetzes  anter  ein  anderes  allge- 
meineres  oder  mehrerer  Gesetze  unter  ein 
sie  alle  einschliessendes  allgemeineres  Gesetz. 
aus  welchem  nun  die  erstem  ab^eleitei 
weiden  kdnnen.  Das  berUhmteste  and  gl^n- 
zendste  Beispiel  dieser  Erklftmngsweise  ist: 
als  durch  Newton  die  Schwere  der  Erde  nnd 
die  Ceniralkiaft  des  Sonnensystems  unter  das 
allgemeine  Gesetz  der  Gravitation  gebracht 
wurde.  Die  Grenzen  der  Erklftrung  von 
Naturgesetzen  ftUiTen  zu  den  Hypothesen, 
d.  h.  vorlftufigen  Voraussetzungen.  welcbe 
wir  in  Ennangelung  eines  wirklicnen  oder 
bei  einem  anerkanntermaassen  onzureiehen- 
den  Beweise  machen^  um  Scblflsse  daraus 
abzuleiten,  welche  mit  den  als  wiiklicb  be- 
stehend  bekannten  Thatsachen  in  Ueberein- 
stimmun^  sind.  Bedingung  einer  wabrhaft 
wissenscnafUicben  Hypothese  ist,  dass  sie 
nicht  dazu  bestinunt  ist,  immer  Hypotbese 
zu  bldben,  sondem  dass  sie  die  Gewissbeit 
hat.  durch  Vergleichung  mit  bekannten  That- 
sacnen  entweder  bewiesen  oder  widerlegt  zu 
werden.  Erfahrunffsgesetze  sind  niebt  letzte 
Gesetze,  sondem  ab^eleitete  Gesetze,  deren 
Erklftmng  noch  unbeKannt  ist,  d.  b.  bei  denen 
wir  nicht  wissen,  ob  sie  aus  verschiedenen 
Wirkungen  verscniedener  Ursachen  oder  aus 
einer  einzigen  Ursacbe  bervorgebt.  Das  be- 
obachtete  Zusammentreffen  zweier  Natnrer- 
scheinungen  ruft  die  Notbwendigkeit  einer 
Kegel  des  Zufalls  hervor.  Da  Alles,  was 
sich  in  der  Welt  ereignet,  das  Ergebniss 
eines  Gesetzes  und  eine  Wirkung  von  Ur- 
sachen ist,  welche  aus  einer  Eenntniss  dieser 
Ursachen  und  ihrer  Gesetze  hM,tte  vorausge- 
sagt  werden  kdnnen:  so  kann  ein  zuf^lliges 
EreignisserklM,rtwerd.en  als  ein  solchesZusam- 
mentreffen,  aus  welchem  wir  keiuen  Grund 
haben,  eine  Gleicbfbrmi^eit  zu  folgem  oder 
als  das  Eintreffen  eines  PhM,nomens  unter  ge- 
wissen  Umst&iden,  ohne  dass  wir  deswegen 
einen  Grund  haben,  zu  folgem,  dass  es  unter 
eben  diesen  Umstftnden  wiederkehren  wird, 
da  selbst  die  hftufige  Wiederholung  kein  Be- 
weis  ist,  dass  das  Zusammentreffen  das  Er- 
gebniss eines  Gesetzes  isi  Die  Lehre  vom 
Zufall  und  dessen  Berechnung  heisst  mit  einem 
ansprucbsvolleren  Ausdmck  die  Lehre  von 
der  Wahrscheinlichkeitsrechnung.  SchltLsse 
in  Beziehung  auf  die  Wahrscheinhchkeit  einer 
Thatsache  beruhen  auf  derselben  Gmndlage, 
wie  Schltlsse  in  Beziehung  auf  ihre  Gewiss- 
beit,* ntolich  auf  unserer  durch  Erfahrung 
gewonnenen  Eenntniss  des  Verbftltnisses  zwi- 
schen  den  Fftllen,  in  welchen  die  Thatsache 
eintrifit  und  denjenigen,  worin  sie  nicht  ein- 
trifin^  Jede  Wahrscheinlichkeitsrechnung  ist 
auf  Induction  gegrtindet,  und  die  SchM,tzung 
der  Wahrscheimichkeit,  wie  die  der  Gewiss- 
beit ist  nur  dann  rationell,  wenn  sie  durch 
eine  vollstftndige  Induction  auf  Beobachtung 
oder  Experiment  gesttttzt  ist  FUr  die  Wahr- 
scheinlichkeitsrechnung   mtissen    bestinmite 


Zahlendata  vorhanden  sein,  welche  ans  der 
Beobachtung  von  vielen  FftUen  abgeleitet 
sind,  imd  darauf  wird  ein  Durchschiuttever- 
hftltniss  gegrtindei  Die  Grenze  der  Zol&ssig- 
keit  des  allgemeinen  Causalgesetzes  ist  die 
uns  mdgliche  Erfahrung,  der  Bereich  unserer 
sichem  Beobachtung.  Die  Matbematik  wird 
immer  der  voUkommenste  Typus  der  deduc- 
tiven  Methode  sein;  die  matbematiscbeSchluss- 
weise  ist  die  unentbehrliche  Basis  einer  wirk- 
lich  wissenschaftlichen  Erziehnng  ftir  die 
bOhern  Zweige  der  Philosophic.  Dagegen 
sind  mathematische  Principien  Behnra  der 
Ausbildung  andrer  Wissenschaften  nicht 
anwendbar,  1)  wo  die  Ursachen,  von  4enen  erne 
Elasse  von  Erscbeinun^en  abh&ngt,  unserer 
Beobachtung  so  unvoTlkommen  zugftnglich 
sind,  dass  wir  ihre  numerischen  Gesetee  nicht 
durch  eine  geeignete  Induction  bestimmen 
kdnnen,  2)  wo  die  Ursaoben  so  zahbeich  und 
auf  eine  so  verwickelte  Weise  mit  einander 
vermischt  sind,  dass  sie  die  Berechnung  der 
Gesammtwirkuu^  des  Calculs  ttbersteigen, 
3)  wo  die  Ursachen  selbst  in  einem  Zustande 
fortwfthrenden  Schwankens  sind,  wie  in  der 
Physiologic  und  noch  mehr  in  den  socialeu 
Wissensdiiaften.  Die  zweite  Abtheilung  des 
MilPschen  Werkes  handelt  von  den  HfllfS' 
operationen  der  Induction  und  giebt  zunflehst 
eine  Logik  der  Beobachtung  und  der  Be- 
schreibung  derselben,  handelt  dann  von  der 
Abstraction  oder  der  Bildung  von  Vorstel- 
lungen,  als  weiterer  Bedingung  der  Induction, 
femer  von  der  Benennung  durch  Wdrter, 
die  jedocb  keine  unerltoliche  Bedingung  der 
Induction  ist,  und  endlich  von  der  EQassifi- 
cation  als  einer  HfUfsoperation  des  inducti- 
ven  Verfahrens,  wobei  die  Theorie  der  na- 
ttlrlichen  Gmppen  und  der  aus  diesen  ge- 
bildeten  Reihen  erdrtert  wird.  In  der  dritten 
Abtheilung  werden  die  verschiedenen  Quellen 
des  Irrthums  und  die  Elassen  der  IrrUiUmer 
(solche  der  ftussem  Sinne,  als  natflrliche  Vor- 
urtbeile^  solche  der  Beobachtung  und  Ver- 
allgemememng,  als  inductive  IrrtaOmer,  sol- 
che bei  Scblussfolgemngen,  als  deductive 
Irrthtlmer,  und  endlich  solche  aus  Confusion 
bei  sonst  deutlichem  Beweis)  erdrtert  Unter 
die  IrrthQmer  der  ftussern  Sinne,  woven  die 
Schriften  von  Cartesius  eine  reiche  Fundgrnbe 
sind,  gehOrt  die  Verwechslung  von  subjectiven 
und  objectiven  Oesetzen,  femer  das  nattlr- 
liche  Vorartheil,  dass  Dlnge,  die  wir  zu- 
sammendenken,  auch  zusanmien  existiren 
mflssen,  und  dass  das  uns  Unbegreifljche 
auch  unmOglich  sei,  ausserdem  das  natflrlicbe 
Vorurtheil,  Abstractionen  oder  blossen  Ideen 
objectives  Dasein  zuzuschreiben  oder  die  An- 
nanme,  dass  das.  was  fttr  sich  gedacht  wer- 
den kann,  auch  nir  sich  allein  existire,  femer 
der  Irrthum,  dass  die  Unterschiede  in  der 
Natur  den  Unterschieden  der  Sprache  ent- 
sprttchen,  ebenso  das  Vorurtheil,  dass  eine 
£&8cheinung  nicht  mehr,  ids  eine  einzige  Ur. 
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sache  haben  kdnne,  endlich  das  YoniTtheili 
dass  die  Bedingongen  einer  firscheinniig 
dieser  selbst  gleichen  mfUsten,  ein  Irrtham, 
der  noch  immer  eine  nnbestrittene  Herr- 
schaft  liber  die  gebildetsten  Geister  behaup- 
tet.  Unter  die  Jurrthtlmer  der  Beobacbtung 
gehOrt  die  Nichtbeobacbtnng  von  Fftllen  oder 
von  UmstSnden  nnd  die  schlecbte  Beobacb- 
tanR.  Die  anseedehnteste  nnd  grdsste  An- 
sabl  nngegrflndeter  Folgemngen  nmfassen 
die  Irrwflmer  der  Verallgemeinemn^,  za 
welcben  die  bestilndige  Omndlosigkeit  ge- 
wisser  Arten  von  VeraUgemeinemng^  femer 
die  nns  bei  Thalesy  Demokritos  n.  A.  be- 
eegnenden  Versncbegehdren,  radical  verschie- 
dene  Erscbeinnngen  in  ein  einziges  Princip  anf- 
snUSsen;  ebenso  der  Irrthum,  bios  empirische 
Qesetze  fttr  Oansalgesetze  anzuseben;  femer 
der  Irrtbnm  des  dednotiven  Scblosses  post 
hoCf  ergo  propter  hoCj  die  falscben  Ana- 
logieen  ana  der  Missbrancb  der  bildlicben 
Redeweisen  (Metapbem,  Figuren),  die  ans 
scblecbter  Classification  enteprongenen  Irr- 
thtlmer  der  Verallgemeinermig. 

Da  Mill  in  seinem  ^System  der  Logik"  den 
Standpnnkt  Whewell's  bekllmpft  hatte.  so 
antwortete  dieser  in  einer  besondern  Streit- 
scbrifty  worauf  wiederom  Mill  in  der  zweiten 
Aofli^  seines  Werkes  kritiscb  ringing  and 
den  aftreit  in  den  nachfolgenden  Antlagen 
seines  Werkes  fortsetzte.  deren  bis  karz  vor 
seinem  Tode  acht  erscnienen.  Das  Werk, 
welches  in  England  von  einem  so  glllnzenden 
Erfoke  begleitet  war,  warde  aUmftlig  in  aUe 
lebende  Sprachen  tlbersetzt,  in's  Deatscbe 
von  Scbiel,  zaerst  in  abgektlrzter  Gestalt 
(1849),  dann  in  zweiter,  nach  der  ftinften 
Originalaasgabe  gemachten  Bearbeitang  anter 
dem  Titel  „  System  der  dedactiven  and  in- 
dnctiven  Logik;  eine  Darlegong  der  Prinzipien 
wissenscbaftlicDer  Forschang.  insbesondere 
der  Natorforsohnng''  (1862;  m  dritter  Anf- 
lage  1868)  in  zwei  B&nden.  Nacbdem  Mill 
1844  einen  nationaldkonomiscben  Essay  ver- 
dffentlicht  hatte,  folgte  1848  sein  national- 
dkonomisches  Hanptwerk  onter  dem  Titel 
^.Principles  of  political  economy",  welches 
aem  bereits  berflbmt  gewordenen  Verfasser 
der  Logik  anch  die  Anerkennnng  als  national- 
dkonomische  AatoritiU  ersten  Ranges  ver- 
schafite,  indem  dasselbe  eine  glflckliche 
and  frnchtbare  Yerbindang  von  National- 
Oekonomie  and  Socialphilosophie  aaf  der 
Qrandlage  der  ^positiven  Philosophies  des 
Franzosen  Aagoste  Gomte  versachte.  Im 
Jahr  1849  war  der  Oatte  seiner  Freandin 
Mistress  Tavlor  gestorben.  and  1851  reichte 
die  ansgezeichnete  Fran  inm  ihre  Hand  zam 
Ehebonde  and  begrflndete  mit  einem  Leben 
vollkommenster  Geistes-  and  Herzensgemein- 
schaft  ein  freilich  nar  siebenj&hriges  hftns- 
liches  Glflck.  Als  er  im  Jahr  1858  darch 
die  Aafhebang  der  ostindischen  Oompagnie 
von  dem  langen  Zwange  des  Staatsdienstes 


befreit  worden  war.  gedachte  er  mit  seiner 
Gattin  and  Stieftocnter  einige  Zeit  im  siid- 
lichen  Earopa  za  verbringen.  Aber  kaam 
batten  die  Keisenden  Avignon  erreicht,  so 
warde  ihm  die  Genossin  seiner  Arbeiten  and 
seines  Rahmes  inFolge  einer  heftigen  Langen- 
entztlndang  darch  den  Tod  entri^en.  ^  oeit- 
dem  (schreibt  er  in  seiner  Selbstbiographie) 
habe  ich  Erleichterang  gesacht.  sofem.  eine 
solche  mOglich  war,  darch  eine  Lebensweise, 
die  mich  am  Moisten  in  den  Stand  setzte, 
sie  mir  noch  nahe  za  fdhlen.  Ich  kanfte  ein 
Hans  so  dicht  als  m5glich  an  der  Stelle,  wo 
sie  begraben  liegt,  am  dort  zagleich  mit 
ihrer  Tochter,  meiner  Leidens^enossin  and 
jetzt  meiner  Haaptfreade  wShrend  eines 
grossen  Theils  des  Jahres  za  wohnen.  Meine 
Lebenszwecke  sind  einzig  and  allein  die- 
jenigen,  welche  die  ihrigen  waren;  meine 
Arbeiten  nnd  Beschftftigangen  diejenigen,  an 
welcben  sie  theilnahm  oder  mit  denen  sie 
sympathisirte*  Ihr  Andenken  ist  mir  eine 
Religion,  and  ihre  Billignng  der  Maassstab, 
nach  welchem  ich ,  als  dem  Inbegriff  alles 
Wflrdigen,  mein  Leben  za  regeln  sache.^ 
Er  hatte  sich  bald  wieder  za  neaer  Th&tig- 
keit  aafgeraflft  Das  anter  dem  Einflnsse  seiner 
Gattin  entstandene  and  nan  dem  Andenken 
der  dahingegangenen  gewidmete  Bach  jjOn 
liberty"  (deatscn  von  Pickford  „Ueber  die 
Freiheit**  I860),  worin  er  gegentiber  der 
Tyrannei  der  Gesellschaft  and  der  5ffent- 
lichen  Meinang  die  Nothwendigkeit  der  per- 
sdnlichen  innem  Freiheit  des  Denkens  and 
Handelns  in  einer  masteriiaft  klaren  nad 
darchsichtigen  Darstellang  darlegte.  In  dem- 
selben  Jahre  gab  er  eine  Aaswahl  seiner  seit 
1832  verfassten  kleinem  Schriften  anter  dem 
Titel  jj  Dissertations  and  discussions"  in 
zwei  Bftnden  heraas.  Seitdem  war  seine 
literarische  Thfttigkeit  za  Avi^on  vorzags- 
weise  der  Politik  gewidmet,  tlber  welche  er 
1861  ein  vollstftndiges  System  im  Sinne  einer 
besonnenen  Demokratie  verdffentlichte,  ftlr 
deren  Anhilnger  seine  „  Considerations  on 
representative  government"  recht  ei^entlich 
zam  Textbach  warden.  Das  am  dieselbe 
Zeit  im  Interesse  der  damals  lebhaft  er- 
drterten  Fraaenfrage  verfasste  Bach  Mill's 
„The  subjection  of  women"  kam  erst  1869 
zur  Yerdffentlichang,  nacbdem  er  vorher  ein 
,,Examination  of  the  philosophy  of  Sir 
TV.  Hamilton"  (in's  Franz5sische  tlbersetzt  von 
Gazelle  (1869)  and  zwei  ftlr  die  Westminster 
Review  gearbeitete  Abhandlangen  fiber  die 

Sositive  Philosophie  von  Aagnste  Comte  anter 
em  Titel  ,.A,  Comte  and  Positivism"  (1865) 
heraasgegeben  hatte.  LetzteresBach  ward  so- 
fort  darch  Cl^menceaa  in's  Franzdsische  tlber- 
setzt and  erschien  nach  Mill's  Tode  in 
dentscher  Uebersetzang:  „  Aogast  Comte  and 
der  Positivismas**  von  Elise  Gomperz  fl874). 
Der  Yerfasser  erblickte  in  der  Socialphilo- 
sophie Comte's  eine  monnmentale  Wamang 
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for  sociale  and  politische  Demokraten  in  Be- 
treff  der  Folgen,  welche  ans  der  Nicht- 
berfickBichtignng'  des  Werthes  der  Freiheit 
nnd  der  IndividualiUt  fdr  die  Gesellscliaft  er- 
wachsen  mflssten.  Sein  eignes  Ideal  der  zu- 
ktlnftigen  Gesellschafi;  hat  er  in  seiner  Selbst- 
biographie  gezeichnet,  indem  er  einer  Zeit 
entgegeniah,  in  welcher  die  ,,6e8ellschaft 
nicht  mehr  geschieden  sein  werde  in  die 
Mtissigen  nnd  FleisSigen;  wenn  die  Regel, 
dass  diejenigen,  welche  nicht  arbeiten,  auch 
nicht  essen  soUen,  nicht  bios  anf  die  Armen 
angewandt  werde.  sondem  nnparteiisch  auf 
Alle;  wenn  die  Theilong  des  Ertrags  der 
Arbeit  nicht  mehr  vom  Zmall  der  Gebort  ab- 
hangen,  sondem  dorch  Uebereinstimmnng 
nach  einem  anerkannten  Princip  der  Gerechtig- 
keit  stattfinden  werde,  nnd  wenn  es  nim 
mehr  nnmdglich  sein  oder  fllr  nnmdglich 
gelten  werde,  dass  menschliche  Wesen  sich 
um  die  Erlangnng  von  Wohlthaten  bemtthen, 
die  nicht  aosschliesslich  ihrem  eignen  Gennsse 
bestimmt  sind^  sondem  von  der  Gesellschaft| 
der  sie  angehdren,  getheilt  werden.^  Im 
Jahr  1865  wnrde  Mfll  in's  Parlament  ge- 
w&hlt  nnd  wirkte  als  Mitglied  des  Unter- 
hanses  1866—68  in  wichtigen  dffentlichen 
Fragen  mit  gutem  Erfolge.  Seine  Wieder- 
waM  im  Herbst  1868  wnrde  durch  die  An* 
strengnngenvereitelt,  welche  seine  toryBtischen 
Gegner  machten,  nm  sich  dieses  gefahrlichen 
Freigeistes  nnd  Demokraten  zn  entledigen. 
£r  zog  sich  wiedemm  mit  seiner  Toehter 
in  seine  landliche  Einsamkeit  nach  Avignon 
zorflck.  Ausser  seiner  im  Jahr  1870  vollendeten 
Selbstbiographie  arbeite  er  eine  Anzahl  noch 
nicht  verdffentlichter  Essays  ans  nnd  machte 
mit  seiner  Stieftochter  noch  weite  Foss- 
wandemngen  in  der  Um^ebnng  von  Avigpon. 
AJs  der  Sechsnndsechzigjfthri^  von  einem 
Besnch  in  London  nach  Avignon  znrflck- 
gekehrt  war,  erkrankte  er  an  einem  heftigen 
Anfall  der  Rose  nnd  starb  am  3.  Mai  1873. 
Noch  in  demselben  Jahre  wnrde  die  ,j  Autobio- 
graphy by  John  Sluart  MiW  (1873)  dnrch 
seine  Toehter  heransgegeben  (John  Stuart 
Mill's  Selbstbiographie,  ans  dem  Englischen 
von  Carl  Eolb,  1874).  Ausserdem  erschien 
seine  nachgelassene  Schrift:  Nature  j  the 
utiHty  of  religion  and  theism  (1874). 

Fr.  Althaus,  John  Stuart  Mill  (in  „Unsere  Zeit«<' 

Bd.  X,  1874,  S.  289—321). 
H.   Taine,   le  podtiTisme  anglais,   ^tade  sor 

J.  Stoart  MiU  (1864). 

Minucius  Felix  war  als  Sachwalter 
und  stoischer  Philosoph  in  Bom  erst  in 
seinen  sp&tem  Lebensjiuiren  Christ  geworden 
nnd  vena^ste  gegen  das  Ende  des  zwdten 
Jahrhunderts  znr  Yertheidignng  des  Christen- 
thnins  seinen  Dialog  „  Octavius*^.  Anf  dem 
Hafendamme  in  Ostia  bei  Rom  nnterreden 
sich  die  Frennde  Octavins,  Minncins  nnd 
Caecilins,  welcher  letzterer  noch  Heide  war, 
mit  einander  fiber  ihre  philosq>hische  Welt- 


anschannng.  Caedlins  vertritt  den  Stand- 
pnnkt  einer  epikiureisdien  Sk^sis  nnd  be- 
mttht  sich,  die  Unsitdichkeit  nna  den  Athds- 
mns  der  ^Ghristiana^,  sowie  die  Ungereimtheit 
ihrer  Lehren  darznthnn,  woranf  Octavhu 
diesen  Angriff  Schritt  vor  Schritt  zn  widflv- 
legen   sncht.    Seine  philosophischen  Gnmd- 

fedanken  kntlpfeu  sich  an  die  Anschammg 
er  weltregierenden  Gottheit,  die  nnr  Eine 
sein  kdnne,  sodass  die  VielgOtterei  aiu- 
eeschlossen  sei.  Werde  ja  doch  aneh  von 
den  heidnischen  Dichtem  nnd  Philosophen 
der  Monotheismns  als  die  dem  Menschen  an- 
gebome  Religion  anerkannt  Der  Polythds- 
mns  wird  im  Sinne  des  Enemeros  erkl&t: 
die  Gdtter  sind  veigdtterte  Menschen.  Der 
Hass  der  Heiden  gegen  die  Christen  ist  dordi 
die  Damonen,  die  von  Gott  entfremdeten  on- 
reinen  Geister,  angefacht     Die  dnrdi  sie 

fegen  die  Chnsten  aofgebraehten  Yerleum- 
nngen  werden  von  Octavins  widerlegt 
w&hrend  Minacins  selbst  anf  die  reine  MotiI 
nnd  den  sittlichen  Wandel  der  GhzisteD 
hinweist,  welche  im  Besitze  ihrer  Erkenntnin 
Gottes,  als  ihres  hdchsten  Gntes,  nnd  in 
der  Hoffhnng  anf  die  ewige  Znknnft,  sehon 
in  diesem  ErdenTeben  trotz  Armntii,  Yer- 
folgnngen  nnd  Entsagnng  die  wahrhaft  Glfld- 
lichen  sind.  Schliesslich  erklftrt  mch  der 
Heide  Cacilins  in  der  Hanptsache  fttr  tlber- 
zengt,  wenn  anch  noch  ein  Rest  von  Zweifd 
bei  ihm  haftet. 

Mirandola.  Pico  von,  siehe  Pico 
von  Mirandola. 

Mirabaud,  Jean  Baptiste  de,  war 
1675  zn  Paris  geboren  nnd  hatte  sich  An- 
fangs  znr  milit£rischen  Lanfbahn  bestimmt, 
war  aber  dnrch  den  Yerkehr  mit  Lafontaine 
fUr   das  Stndinm   der  Literatnr  gewonnen 
worden.    Cm  sich  diesem  mit  grdsserer  Frei- 
heit  widmen  zn  kdnnen,  wnrae  er  Mitglied* 
des  Oratorinms  nnd  bald  daranf  Secretftr  der 
Herzogin   von   Orleans    und   Lehrer  ihrer 
Tdchter.    Seme  im  Jahr  1724  verOffentiichte 
Uebersetznng  vonTasso's  befireitem  Jerusalem 
verschaflte  ihm  den  Eintritt  in  die  Pariser 
Akademie,    deren   bestftndiger  Secretir  er 
1742  wnrde.    Er  starb  1760.    Als  Philosoph 
machte  er  sich   hanptsftcUich  dnrch  iwei 
Werke  bekannt,  deren  erstes  nnter  dem  Titel 
yy  Sentiments  des  phitosophes  sur  la  nature 
de  rdme''  (1743)  in  den  NouveUes  UberUs 
de   penser^^    zn  Amsterdam    verOffaitlioht 
wnrde,  w&hrend  das  andere  nnter  dem  'Ktd 
„Ze  mondey  son  origine  et  son  antiquiti 
(1751)  in  Amsterdam  erschien.    In  der  ersten 
Ablumdlnng  wird  gezeigt,  dass  die  Alton  keine 
Ahnnng   von  einer  reinen  Geistig^eit  d^ 
Seele  nnd  ihrer  Unsterblichkeit  batten,  nnd 
werden  die  fOr  beide  von  neuem  Philosophen 
beigebrachten  Grdnde  zn  wideriegen  geroehi 
In  dem  andem  Bnche  giebt  der  Yerftfi^ 
eine  Darstellnng  der  Yorstelinngen,  wetehe 
die  Alten  fiber  das  System  der  Welt  flber- 
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haapty  ihren  Urspmng)  ihr  Ende.  die  Re- 
volationen  der  Erde  nnd  fiber  Ursprang, 
Natur  and  Ende  des  Mensohen  gehabt  haben. 
Dazwischen  aber  sncht  er  den  modernen 
Spiritoalismus  als  l&cberlich  and  anbaltbar 
darzustellen.  Nach  dem  Tode  des  Verfassers 
warden  nocb  zwei  Abbandlangen  von  ibm: 
„  Opinions  des,  andens  sur  les  Juifs^^  and 
^Rifleodons  imporiantes  sur  I'ivangile^^y  in 
Einem  kleinen  Bande  1769  za  Amsterdam 
verOffentlicbt.  Dage^n  ist  das  im  Jalur  1770 
unter  dem  Namen  liirabaad's  erscbienene 
jySysteme  de  la  naiure^^  nar  anter  der  Maske 
desselben  yerdffentlicbt  worden^  wftbrend 
dasselbe  erwiesener  Haassen  aas  der  Feder 
des  Baron's  Holbacb,  anter  Mitwirkang 
Yon  Diderot,  Lagrange  and  Naigeon,  ent- 
spran^n  ist 

Mirbt,  Ernst  Siegmnnd,  war  1799 
za  Peilaa  (in  Schlesien)  geboren,  seit  1809 
in  der  Erziehongsanstalt  der  Briidei^meinde 
za  Gnadenfeld  erzogen,  dann  im  Seminar  der- 
selben  fOr  den  geisitliehen  Stand  vorbereitet 
and  znersl  einige  Jabre  lan^  als  Lebrer 
thfttig.  Nacbdem  er  dann  nocbmals  in  Bonn 
and  Odttingen,  seit  1829  aacb  in  Jena  anter 
Fries  and  in  tftglicbem  Umgang  mit  diesem 
Pbilosopbie  stadurt  batte,  promovirte  er  1829 
mit  einer  Abbandlang  fiber  die  Principien 
der  Pbilosopbie  des .  Cartesias  zam  Doctor 
der  Pbilosopbie  and  babilitirte  slob  1832  in 
Jena  als  Privatdocent  Einige  Jabre  spHter 
wnrde  er  aasserordentlicber  Professor  daselbst 
and  starb  1847  beim  Baden.  Obgleicb  ein 
Anb&nger  der  pbilosopbiscben  Lebren  von 
Fries,  zeigte  er  sicb  docb  als  selbstftndigen 
Denker  in  den  von  ibm  yerdffentlichten 
Scbriflen:  ^Was  beisst  Pbilosopbiren  and 
was  ist  Pbilosopbie?  Sieben  einleitende  Yor- 
lesangen^  (1839)  and  ^Kant  and  seine  Nacb- 
folger  Oder  Qescbicbte  des  Ursprangs  and 
der  FortbQdang  der  nenem  deatscben  Pbilo- 
sopbie**, erster  (and  emziger)  Band  (1841). 
Nacb  dem  Tode  von  Fries  verOflfentlicbte 
Mirbt  nocb  ^Letzte  Worte  von  J.  F.  Fries 
an  die  Stadirenden**  (1843). 

MittelalterUche  Philosophie  amfasst 
dieienigen  pbilosopbiscben  Bestrebangen, 
welcbe  dem  nacb  der  berk5mmlicben  bisto- 
riflcben  Abgrenzang,  im  Unterscbied  von  Alter- 
tbam  and  Neazeit,  als  Mittelalter  bezeicbneten 
Jabrtaasend  vom  ftlnften  bis  znm  ftlnfzebnten 
obristlicben  Jabrbandert  oder  vom  FaUe  des 
weitr5miscben  Reicbes  bis  zam  Untergange 
des  byzantiniscben  Eaisertbnms  darcb  die  Er- 
oberang  von  Eonstantinopel  (1453)  angebOren. 
Als  das  abendlftndiscbe  Eaisertbam  anter  den 
Streicben  der  germanisoben  Vdlker  zosammen- 
bntcb  and  das  Terrain  der  rOmiscben  Eircbe 
in  den  Bedtz  dieser  Barbaren  fiberdng, 
flflcbteten  sicb  die  Reste  rdmiscber  Bildang 
in  die  Eorcbe,  welcbe  ftlr  lange  Zeit  die 
aQeinke  Trflgerin  and  Inbaberin  wissen- 
sdiafificber  Budang  blieb  and  diese  neben 


den  cbristlicben  Heilslebren  den  roben  and 
natarwficbsigen.  aber  bildangsfftbigen  Ger- 
manen  vermittelten.  Zwei  Elemente  waren 
es  also,  welcbe  der  germaniscbe  Geist  von 
der  alten  Welt  fiberkam  and  als  Bildangs- 
stoff  in  sicb  za  verarbeiten  batte:  den  in  der 
Pbilosopbie  concentrirten  Kern  der  griecbiscb- 
rdmiscben  Bildang  and  den  von  griecbiscben 
and  rOmiscben  Kircbenlehrern  dogmatisob 
festgestellten  kircblicben  Lebrbegriff  des 
Cbii9tentbams.  In  der  Verscbmelzang  dieser 
beiden  fiberlieferten  Elemente  mit  dem  ger- 
manisoben Wesen  besteht  die  weltgescbicht- 
licbe  Caltarbedeatang  des  Mittelalters.  Das 
Mittely  am  sicb  in  der  fiberlieferten  Eircben- 
lebre  za  orientiren  and  deren  Inbalt  ffir  das 
begreifende  Erkennen  zarecbt  za  legen,  war 
eben  die  fiberlieferte  griecbiscb  -  rOmiscbe 
Pbilosopbie.  Daram  ist  denn  aucb  ^einerseits 
alles  Denken  des  Mittelalters  eine  Bewegung 
innerbalb  vorgescbriebener  Babnen,  nacb  einem 
von  vomberein  abgestekten  and.  scbon  vor 
der  ganzen  Bemttbang  bekannten  Ziele  an- 
geblicber  Wabrbeit  Andererseits  ist  die 
eigentlicbe  Wissenscbaft  mit  den  ibr  eigen- 
tbfimlicben  Formen  der  GeistesbetbHtigang 
fast  anf  Nail  redacirt,  and  die  logiscben 
Scbalen,  deren  Sinn  man  kaam  balb  verstebt, 
bilden  den  einzigen  Rest  and  gleicbsam  die 
AbfUUe,  an  denenman  erkennt,  dass  von  der 
UeberUeferung  frttberer  CalturvOlker  etwas 
in  die  nene  Wildniss  geratben  sein  mflsse.^' 
Das  erste  Stadiam  in  diesem  Bildungs- 
eange  des  Mittelalters  bat  seine  Bedeatung 
Sarin ,  dass  der  innerbalb  der  griecbiscben 
and  rdmiscben  Eircbe  festgestellte  cbristlicbe 
Lebrbegriff  vom  germanisoben  Geist  als  ein 
Fertiges  aafgenommen  wird.  Docb  kann  der 
pbilosopbiscbe  Synkretismas  der  Eircben- 
vilter  bis  aaf  Angnstinas  (gest  430)  and  den 
anbekannten  Verfasser  der  Scbriften  des 
angeblicben  Areopagiten  Dionysias  (am  475), 
woraaf  die  vorbereite&de  Entwickelang  der 
Pbilosopbie  des  Mittelalters  berabt,  kaam  als 
^Pbilosopbie  der  Eircbenvftter"  (patristiscbe 
Pbilosopbie)  bezeicbnet  werden.  (J.  Haber, 
die  PMlosopbie  der  EircbenvAter,  1859). 
Eigentlicb  haben  ^weder  die  apostoliscben 
Vftter,  d.  b.  die  nftcbsten  Scbfiler  and  Nacb- 
folger  der  cbristlicben  Apostel,  nocb  die  im 
engem  Sinne  sogenannten  YM,ter  der  ELircbe 
mit  der  Pbilosopbie  aacb  nar  das  Geringste 

femein.  Der  Umsta^d,  dass  diese  Begrflnder 
er  Eircbe  gelegentliob  pbilosopbiscbe  Brocken 
aas  dem  Geoiete  der  von  ibnen  im  AUgemeinen 
bekftmpften  beidniscben  Weisbeit  ffir  den 
eignen  Haasbedarf  za  verwenden  wnssten, 
kann  in  der  Haoptsacbe  Nicbts  ftndem^'. 
Wicbtiger  sind  als  Pfleger  der  pbilosopbiscben 
Ueberlieferang  des  Altertbams  anter  den 
Cbristen  wftbrend  der  Zeit  vom  fOnften  bis 
neanten  Jabrbandert  im  Morgenlande  der 
platonisirende  Tbeologe  Synesios  aas 
E3rrene,  welcber  am  die  Mitte  des  ffinften 
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Jahrhunderts  als  Bischof  von  Ptolemais 
starb,  der  neuplatonisclie  Bischof  Nemesios 
von  Emesa  m  Syrien  nm  dieselbe  Zeit^ 
der  tttwas  jflngeTe  christliohe  Neaplatoniker 
Aineias  (Aeneas)  aus  Gaza,  der  als  Ans- 
leger  des  Areopagiten  Dionysios  bekannte 
Maximus  Confess  or  (580—662),  der  Bischof 
Zacharias  von  Mitylene .  genannt  der 
Scholastiker,  im  sechsten  Jahrnnndeit,  der  in 
demselben  Jahrhundert  lebende  Aristoteles- 
Erklftrer  Johannes,  genannt  Philoponos, 
and  der  im  achten  Jahrhundert  lebende  Mdnch 
Johannes  aus  Damaskos,  welcher  in  seinem 
Sammelwerke  ,,  Quelle  der  Erkenntniss'^  die 
Entwickelun^derDo^natikin  der  griechischen 
Rirche  abschloss.  Im  christlichen  Abend- 
lande  sind  als  theologische  Pfleger  der  antikcn 
philosophischen  Ueberlieferung  zu  erwfthnen : 
der  gallische  Presbyter  Claudianus 
Mamertus  (um  450),  derEarthager  Mar- 
cianus  Capella  (um  430),  der  Neu- 
platoniker  Bofitius  (470—526)  als  Ueber- 
setzer  und  ErkUrer  des  Aristoteles,  und 
sein  Zeitgenosse,  der  Mdnch  und  Staatsmann 
Cassiodorus  (468—560)  als  Begrlinder 
des  mittelidterlichen  „  Trivhim^*  und  „  Quadri- 
vium^*  der  freien  Etlnste,  femer  der  spa- 
nische  Mdnch  Isiodorus  von  Sevilla  (nm 
600),  der  gelehrte  angelslU^hsische  Mdnch 
Be  da,  genannt  der  Ehrwtlrdige  (673—735), 
der  britische  Lehrer  an  EarPs  des  Grossen 
Hofsehule  A  leu  in  us  (736—804).  der  als 
Bischof  von  Mainz  verstorbene  Rnabanus 
Maurus  in  der  ersten  H&lfte  des  9.  Jahr- 
hunderts und  der  als  Papst  Sylvester  11. 
(1003)  verstorbene  Mdnch  Gerbert  von 
Aurillac,  welcher  zuerst  aus  arabischen  Ueber- 
setzungen  den  Aristoteles  in  der  franzdsischen 
Eirche  wieder  zu  Ansehen  brachte,  nach- 
dem  schon  ein  Jahrhundert  frtiher  der  erste 
christlich-germanische  Philosoph  Johannes 
ScotusErigenaaufdenPlimgetretenwar. 
In  das  neunte  Jahrhundert  lallt  zugleich 
das  erste  Auftreten  der  arabischen  und 
jfldischen  Philosophic  des  Mittelalters 
(vergleiche  diese  beiden  Uebersichts-Artikel), 
welche  beide  auf  die  Gestaltnng  und  Ent- 
wickelung  der  christlich  -  mittelalterlichen 
Philosophie  einen  nicht  zu  unterschfttzenden 
Einfluss  ausg^tlbt  haben.  War  die  ara- 
bische  Philosophie  im  Morgenlande  durch 
Alkendi  und  Alfarabi  im  9.  Jahrhundert, 
durch  Ibn  Sina  (Avicenna)  im  Anfang  des 
11.,  durch  Alghazz&li  am  ScMusse  des 
11.  und  im  Anfang  des  12.  Jahrhunderts, 
im  Abendlande  (Spanien)  durch  Ibn  Bad- 
schah  (Avempace)  im  Anfang  des  12.,  durch 
Ibn  Tofail  und  Ibn  Roschd  (AverroSs) 
in  der  zweiten  H&lfte  des  12.  Jahrhunderts 
vertreten;  so  f^Ut  die  Entwickelnng  der 
jildisch- mittelalterlichen  Philosophie  gleich- 
falls  wfthrend  der  Zeit  vom  9.-12.  Jahr- 
hundert, sowohl  durch  das  im  9.  Jahrhundert 
hervorgetretene  Buch  Jezirah  und  das  aus 


dem  12.  Jahrhundert  stanmiende  Bach  Sohar, 
den  Haupt-  und  Grundbtlchem  der  jfldiseken 
Eabbalah  (Relig^onsphilosophie) ,  als  aueh 
durch  den  jtldischen  NeuplatonUcer  Salomon 
Ibn  Gebirol  (Avicebron)  um  die  Mitte  des 
11.  Jahrhunderts  und  den  etwas  Jtlngern 
MorsJphilosophen  BahjabenJosefy  sowie 
durch  den  die  Philosophie  bekftmpfenden 
Dichter  Jehudah  ha-Levi  (im  12.  Jahr- 
hundert), welchem  alsbald  als  Vermittler  des 
Aristoteusmus  tnit  der  jtldischen  Theologie 
Abraham  ben  David  gegentlbertrat, 
wiUirend  der  berflhmteste  unter  den  jfldischen 
Philosophen  des  Mittelalters  Moseh  ben  Mai- 
m6n  (Maimonides,  gest.  1204)  in  seinem  Buche 
„Fflhrun^  des  Verirrten"  oder  ^.Leitung  des 
Zweifelnden^^  cine  ReligionsDhiloBophle  von 
nachhaltigem  Einfluss  aufsteUte. 

Neben  dieser  Entwickelung  der  arabischen 
und  jfldischen  Philosophie  des   lOttelalters 
liluft   die   zweite  Entwickelungsstofe  der 
christlich -mittelalterlichen  Philosophie  vom 
elft^i  bis  dreizehnten  Jahrhundert  her,  und 
zwar  in  der  Grundlegung,  methodischen  Ent- 
wickelung   und   systematischen    Ausbildnne 
Areier  besonderer  G^istesrichtungen ,  einnuu 
nilmlich  als  eigentlich  dialektische  Scholastik 
oder  theologische  Schulwissenschaft,  dann  als 
anthropologisch-mystische  Yertiefang  in  den 
christhchen  Heilsinhalt  und  HeUsprocess^mid 
endlich  als  eine  sogenannte  natfirliche  Thtdo- 
logie,  welche  dem  strengen  Eirchenglauben 
und    seiner   scholastischen   ¥rie    mystischen 
Entwickelung  gegenflber  den  Standponkt  der 
natttrlichen  Yemunft  oder  des  eigentlichen 
Weltbewusstseins  vertritt   In  eben  denselben 
drei  Hauptformen  durchliluft  die  Philosophie 
des  Mittelalters  w&hrend  des  vierzehnten  and 
fOnfzehnten  Jahrhunderts  das  dritte  Stadiiun 
ihrer  voUendeten  Durchbildung  wie  zugleioh 
ihrer  AuflOsung.    Im  Allgemeinen  bewej^ 
sich  die  christlich-mittelalterlidie  Philosophie 
in  dem  gemeinsamen  Streben,  den  Glanben 
und  das  Wissen  in  Einklang  mit  einander 
zu  bringen,  und  spaltete  sich  diese  Tendons 
in  eine  dreifache  Aufgabe:  zunftchst  die  m 
der  geoffenbarten  Wahrheit  fflr  den  Verstand 
enthaltenen  WidersprUche  zum  Bewusstsein 
zu  bringen,  sodann  diese  Widersprflche  so 
aufzufassen,  dass  sie  der  Verstand  als  noth- 
wendig  zu  begreifen  sich  gedruneen  sehe, 
und  endlich  me  geoffenbarte  Wanrheit  als 
ein  alle  Widersprflche  flberwindendes  Ganze, 
als  System  der  chri6tlichen  Wahrheit  dar- 
zustellen,  um  auf  diese  Weise  die  Binheit 
der  wahren  Philosophie  mit  der  wahren  Re- 
ligion, worauf  bereits  der  EJrchenvater  Au- 
^ostinus  hingewiesen  und  der  germaniscne 
Philosoph  des  neunten  Jahrhunderts,  Johan- 
nes Scotus  Erigena,  ^edrungen  hatte.    Die 
dialektisch  -  scholastische  ELauptrichtnng  des 
mittelalterlichen  Geistesstrebtzunftchst  in  ihrer 
Anfangs  synkretistischen,  dann  vorzngsweiiie 
aristetelischen  Haltung  die  flberlief^ten  kirdi- 
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lichen  Dogmen  vor  dem  Tersiande  asn  recht- 
fertigen,  nnd  dieser  wurde  ftir  eine  rndglichst 
wohlbegrtliidete  Accommodation  an  die  Eir- 
chenlehre  diadplinirt^  was  bald  mehr  im  An- 
schluss an  die  neuplatonische  Ueberliefemngy 
bald  durch  fein  aus^sponnene  aristotelische 
Begri£fe  and  Beweisftlhiungen  geschah.  Wie 
schon  Abftlard  in  seinem  ^Sic  et  non^  eine 
ZnsammensteUnng  dessen  gegeben  hatte,  was 
die  bedentendsten  Lebrer  der  Eirche  ftir  wahr 
gehalten  batten ,  so  wai  ebendasselbe  dnrch 
Hugo  Yon  Sanct  Victor  in  Paris  durch  seine 
.yStmtna  sententiartm"  (Snmme  der  Olau- 
benss&tze)  versncht  worden.  Mit  •  letzterm 
Werke  ungeftbr  gleicbzeitig  erschienen  die 
sieben  Bllcner  y.Sententiae'^  des  Englftnders 
Robert  Poulidn  (Pollns),  welcber  die  Eeihe 
der  seit  Bul&ns  (dem  Yerfasser  einer  Ge- 
Bchichte  der  Pariser  UniversitHty  1665)  als 
^Sommisten^  bezeicbneten  Yerfasser  soge- 
nannter  theologischer  ,jSummae^^  oder  ver- 
gleichender  Zusammenstellnngen  theologi- 
soher  Lehrsfitze  beginnt.  Die  bisherigen 
Sentenzen  -  Sammlnngen  wnrden  aber  bald 
verdrftngt  dnrch  das  Werk^  das  von  Petrus 
Yon  Novara  rLombardos^  gest.  1164)  als  dem 
^Meister  der  Sentenzen"  unter  dem  Titel  ^Sen- 
ientiarum  lihri  quaiuar^  verdflfentlicht  wird. 
Dieses  Werk  wurde  in  den  nftchsten  Jahr- 
hunderten  bis  zumAusgang  des  Mittel  alters 
einige  hundert  Mai  commentirt  Dem  scho- 
lastischen  Formalismus  des  Y erstandes  ^egen- 
liber  machte  die  mystische  Philosopbie  des 
Mittdalters  den  flberlieferten  Inhalt  des  Eir- 
chenglaubens  erst  als  einen  zuvor  innerlicn 
erfahrenen  und  im  Gemfithe  erlebten  zvm 
Ge^enstande  des  Erkennens.  Es  gait  ibr 
nicht  sowohl  darum^  den  Lehrbegriff  der 
Kirche  systematisch  zu  begrllnden  und  in 
seiner  begrifflichen  Wahrheit  zu  beweisen^ 
als  vielmehr  den  psychologischen  Process 
darzustelleny  durch  welchen  sich  in  jedem 
gUubigen  Gemflthe  die  christlidien  HeiliBthat- 
sachen  zur  Yerwirklichung  bringen.  Durch 
die  mystischen  Eirchenlenrer  wurde  die  Me- 
ditationenliteratur  des  Mittelalters  erdffiiet. 
Im  Unterschiede  von  der  dialektisch  -  scho- 
lastischen  und  der  mystisch  -  contemplatiyen 
Geistesrichtung  machte  sich  noch  eine  dritte 
Richtung  des  philosophischen  Geistes  im  Mit- 
telalter  geltend,  welche  als  sogenannte  natfir- 
liche  Theologie  den  dogmatiscn  fes^eetellten 
Glaubenssfttzen  gegenflber  den  Standpunkt 
der  nattirlichen  Yemunft  oder  des  eigent- 
lichen  Weltbewusstseins  vertritt^  indem  sie 
den  Naturprozess  und  das  Weltbewusstsein 
in  christlichem  Geist  anzuschauen  sucht. 
Innerhalb  dieser  letztem  Geistesrichtung  wur- 
zelt  der  scholastische  Gegensatz  zwischen 
^Nominalismus'^  und  ^Realismus".  welcher 
in  verschiedenen  Wendungen  fast  das  ganze 
Mittelalter  durchzieht  una  dessen  Ursprung 
in  dem  Yerh&ltniss  der  Scholastiker  zur  plato- 
nischen  und  aristotelischen  Philosophic  zu 


Buchen  ist,  sofem  in  beiden  die  Stellung  des 
AUgemeinen  und  Besondem  eine  verschiedene 
ist  Die  Scholastiker  der  ersten  Periode  sttitz- 
teu  sich  in  ihren  logischen  Yoraussetzungen 
hauptsftchlich  auf  die  aristotelische  Sclmft 
tlber  die  zehn  Eategorien  und  auf  eine  von 
Porphyries  verfasste  Einleitung  zu  der- 
selben,  und  zwar  wurden  beide  Schrifiien 
in  der  Uebersetzung  und  den  Gommentaren 
des  Boutins  benutzt  In  der  Einleitung  des 
Porphyries  werden  die  „fllnf  Wdrter"  (oder 
Worterkl&rungen)  Gattung,  Art,  Unterschied, 
Eigenthflmlichkeit  und  Zukommendes  be- 
handelt  und  ein  Auszug  aus  den  logischen 
Schriften  des  Aristoteles  geboten,  welcher 
dem  Schiller  zuerst  das  Nothwendigste 
an  die  Hand  geben  sollte*  Unter  diesen 
Worterkl&rungen  stehen  die  sogenannten 
Gattungs-  und  Artbegriffe(Universalien)  oben- 
an,  um  deren  Bedeutung  sich  der  Streit 
zwischen  Realisten  und  Kominalisten  drehi 
Im  fitHhem  Mittelalter  blieb  die  von  Por- 
phjrr  angeregte  platonisirende  Auffassung  der 
Gattung-  und  Artbegri£fe  die  herrschende. 
Die  Universalien  oder  AUgemeinbegriffe  wur- 
den als  Dinge  (r^f)  gefasst,  welchen  gegen- 
tlber  die  sinnlichen  &scheinunffen  oder  Ein- 
zeldinge  fast  nur  wie  schattennafte  Traum- 
bilder  erschienen.  Es  wax  dies  der  Standpunkt 
des  Realismus,  auf  welchem  die  Univer- 
salien in  der  Weise  der  platonischen  Ideen 
fefasst  wurden.  sodass  sie  vor  und  ausser 
en  sinnlichen  Einzeldingen  eine  selbststftn- 
dige  Wirklichkeit  h&tten  {universcUia  ante 
rem).  Dieser  Realismus  wurde  im  Wesent- 
lichen  von  der  Eirche  als  ihre  eigne  Ange- 
legenheit  behandelt  und  j^alt  als  die  recht- 

fl&ubige  Ansicht  fiber  meses  Yerh&ltniss. 
^agegen  wollten  die  Nominalisten  die 
Gattungen  und  Arten,  Uberhaupt  alle  Be- 
gri£fe,  die  nicht  unmittelbar  etwas  Einzelnes 
zum  Gcgenstand  hfttten,  nur  als  blosse  Na- 
men  {namtna)  gelten  lassen,  welchen  ausser 
der  spracMichen  Bezeichnung  {universaiia 
post  rem)  gar  keine  Wirklichkeit  zuklbue. 
Ein  zwischen  beiden  entgegengesetzten  Auf- 
fassungen  vermittelnder  Standpunkt  behaup- 
tetCy  dass  die  AUgemeinbegriffe  nur  einYor- 
gestelltes  und  Gedachtes,  als  solches  aber 
zugleich  in  und  mit  den  Dingen  ge^eben 
seien  {universaiia  i  n  re).  Der  mminalismus 
bildete  die  Opposition  gegen  die  von  der 
Eirche  geschtttzte  Recht^&ubigkeit  und  war 
mit  seiner  Tendenz  offenbar  im  Rechte  gegen 
den  mit  blossen  WOrtem  und  BegriffshUlsen 
getriebenen  scholastischen  Unfug.  Dagegen 
hatte  der  Realismus  eigentlich  nur  in  der 
Leugnung  des  Nominalismus  ein  eignes  Leben 
gehabt :  er  blieb  bis  gegen  das  Ende  des 
Mittelalters  die  in  der  Eirche  herrschende 
Ansicht.  Nachdem  jedoch  seit  der  Mitte  des 
zwdlften  Jahrhunderts  unter  dem  Einflnsse 
der  arabischen  Philosophen  eine  voUsttodi- 
gere  Eenntniss  des  Aristoteles ,  zunftchst  aus 
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den  arabischen  Uebersetzungen  desselben, 
dann  aber  aus  den  dnich  die  byzantiniscben 
Gelehrten  in's  Abendland  ^ebrachten  grie- 
chischen  Originalen  sich  yeTbreitet  hatte,  fin- 
derte  Bich  alLmftlich  das  Verb&itniss  zwiscben 
Nominalisten  nnd  Realisten  zu  Onnsten  der 
nominalistischen  Auffassnngy  deren  sp&tere 
Henschaft  tlberdies  dorch  die  byzantmiscbe 
Logik  befftrdert  wnrde. 

Die  Hauptyertreter  der  eigentlich  scho- 
lastiscben  Richtung  nehmen  zugleich  in 
Bezug  auf  die  nominalistiscb  -  realistische 
Streitfri^e  ihre  Stellnng  ein.  Urheber  des 
Nominalismas  war  Roscellinus  aos  der 
Bretagne,  welcher  im  Jabre  1092  wegen 
seiner  Anwendong  der  nominalistischen  Auf- 
fassnng  anf  die  kirchliche  TrinitHtslehre  als 
Eetzer  vemrtbeilt  nnd  seines  Eanonikates 
zu  Compiegne  entsetzt  wnrde.  Nacbdem  Ros- 
cellin  dnrcb  Anselmns  (Erzbischof)  von 
Canterbnry  (eesi  1109)  bekftmpft  war,  wnrde 
der  realistische  Standpnnkt  dnrcb  Wilbelm 
von  Champeanx  (als  Bischof  von  Chalons  1150 

festorben)  in  bestlmroter  Weise  entwickelt 
line  vermittelnde  Richtnne  schlng  AbUlar- 
dus  (1079—1142)  ein^  welcher  wegen  seiner 
freiern  Stellnng  znr  Eirchenlehre  nnd  seiner 
Verehmng  des  Aristoteles  der  Peripatetiker 
Yon  Palais  genannt  wnrde.  Bei  den  fran- 
zdsischen  Historikem  wird  Ab&lard's  ver- 
mittelnder  Standpnnkt.  der  als  eine  Ab- 
zweignng  des  Nominalismns  erscheint,  als 
^Conceptuaiismus^  bezeichnet  wegen  seiner 
HervorTiebnng  des  nConceptus  mentis^  (d.  h. 
des  subjectiven  Beffriffs),  worin  er  den  Uni- 
versalien  ihre  Stellnng  giebt.  Diesem  ver- 
mittelnden  Standpnnkte  {tmiversalia  in  re) 
hnldigten  seitdem  mit  nnerheblichen  Modi- 
ficationen  die  meisten  nnd  bedentendsten 
Scholastiker.  Sonamentlich  dieDominikaner 
Vincent  von  Beanvais  (Bellovacensis,  gest 
1264),  Albertns  Magnns  (gest.  1280)  nnd 
Thomas  von  Aqnino  (gest  1274),  welcher 
zngleich  den  Unterschied  der  iheoiogia  ra- 
iionalis  nnd  der  theologia  revelata  festsetzte 
nnd  in  Betreff  der  Universalien  lehrte,  dass 
dieselben  ursprtlnglich  im  gOttlichen  Ter- 
stande  nnd  erst  secnndftr  in  den  Einzeldingen 
existiren.  Dagegen  lehrte  der  Franciskaner 
Dnns  Scotns  (gest  1308),  dass  die  Uni- 
versalien ideale  Realitftt  im  gdttlichen  Yer- 
stande  haben,  die  reeUen  Existenzen  der 
Einzeldinge  dagegen  als  blosse  Aocidenzen 
des  AUgemeinen  nnr  formell  von  den  Uni- 
versalien verschieden  seien.  Demgemftss  be- 
zeichnete  man  die  Thomisten  als  Realisten, 
die  Scotisten  als  ^Formalisten^  In  Oppo- 
sition gegen  Thomas  von  Aqnino  sclmeb 
Heinrich  von  Odthals  (gest  1293)  den  gdtt- 
lichen  Ideen,  nach  deren  Aehnlicb^eit  die 
Dinge  geschaffen  seien,  in  Gott  selbst  ein 
gegenstftndliohesL  also  nnabhftngiges  Sein  zn 
nnd  bezeichnete  die  individnellen  Unterschiede 
aU  blosse  nnweaentliche  Aocidenzen.  Als  eine 


Modification  des  frflhem  nominaUstisehen 
Standpnnkts  kam  im  dreizehnten  Jahrhnndert 
der  Ansdmck  nTerminiaten'*  auf,  vom 
logischen  terminus  ^  welcher  in  der  byzan- 
tiniscben Logik  eine  Hanptrolle  spielte.  in- 
dem  die  termini  (Begriffe  oder  Urtheile)  die 
nnter  ihnen  begriffenen  Dinge  repr&sentiren 
sollten.  Nacbdem  bei  dem  Dominikaner 
Wilbelm  (Dnrandns  de  St  Porciano,  gest 
1332)  wieder  nominalistische  Ansch&nnngen 
dnrchgedmngen  waren,  zeigte  sich  eine  noch 
entschiedenere  Rtlckkenr  znm  Nominalismns 
bei  dem  Franciskaner  Wilbelm  von  Occam 
(gest  1347),  welcher  das  Hanpt  der  Termi- 
nisten  wnrde,  zn  deren  Parte!  anch  Johann 
Bnridan,  Peter  de  Aliiaco  (d^Ailly)  nnd 
Oabriel  Biel  im  15.  Jahrhnndert  gehdrten. 
w&hrend  Walter  Bnrleigh  (gest  nm  1337) 
als  reaHstischer  Bekftmprer  Occam's  aufge- 
treten  war. 

Die  neben  der  Scholastik  herlanfende 
zweite  Hauptrichtung  des  mittelalterlichen 
Geistes,  die  mystische  Philosophie  des 
Mittelalters  J  trat  in  doppelter  Abzweignng 
auf.  Die  erne  Richtung  schloss  sich  eng  an 
den  tlberlieferten  Kirchenglanben  an,  wih- 
rend  die  andere  sich  in  £reieren  JBahnen 
bewegte  und  in  pantheistischer  Uebersohrei- 
tnng  des  Eirchenglanbens  die  religiose 
Lebensentwickelung  als  einen  innerlichen 
gdttUchen  Lebensprocess  selbst  darstellte. 
WUhrend  letztere  im  Anfang  des  vierzehnten 
Jahrhunderts  an  dem  Dominikanermeister 
£ccard  (Eckart)  ihren  kohnsten  Vortreter 

fefnnden  hat,  entwickelte  sich  die  Mystik 
es  traditionellen  EirchengUnbens  seit  der 
zweiten  HUlftie  des  12.  Jahrhunderts  bei 
Bernhard  von  Clairvaux  und  in  der  Schule 
von  St  Victor  zu  Paris  (Hugo  und 
Richard),  im  dreizehnten  Jahrhnndert  bei 
Johannes  Fidanza  (Bonaventura)  und 
im  vierzehnten  Jahrhnndert  dnrcb  T an ler, 
Suso  und  Ruysbroek  zu  ihrer  vollen 
Vertlefnng  in  das  christliche  Gemflthsleben, 
um  in  der  zweiten  Hfilfte  des  15.  Jahr- 
hunderts bei  dem  Verfasser  der  Sohrift 
^Deutsche  Theologie"  ihre  gediegeae 
VoUendung  zu  erhalten  und  gleichzeitig  am 
Ausgang  des  Mittelalters  bei  Johuines 
Charlier  (Gerson)  zu  ihrer  kritischen  Selbet- 
betrachtung  und  znm  Bewusstsein  liber  ihren 
bisherigen  V  erlauf  zu  gelangen. 

Die  methodische  Ausbildung  der  natflr- 
lichen  Theologie  begann im  An£Buig des 
zwdlften  Jahrhunderts  durch  Adelard  von 
Bath ,  wnrde  durch  den  Platoniker  Bern- 
bar  a  von  Chartres  (Bemardus  Silvestris) 
und  dessen  Schttler  Gilbert  von  Poitien 
(Porretanus) ,  sowie  durch  Wilbelm  voD 
Conches  (gest  1150)  g^en  die  Mitte  des- 
selben  Jahrhunderts  fortgesetzt  und  im  drei- 
zehnten Jahrhnndert  duroh  Robert  Groashead 
von  Lincoln  (gest  1254)  und  insbesondere 
durch   dessen   SchtUeri    den   FraneiBkaaa 
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Roger  Baoon  (1214—1292)  ziur  ToUendnng 
gerohii  In  demselben  Sinne  wixkte  Wil- 
fielm  von  Anvergne  (gest  1249).  Vinoenz 
von  Beauvais  (gest  nm^s  Jahr  1264)  und  ein 
AnhftDger  Bacon's,  Peter  von  Apono  (gest 
1315)  BOwie  der  in)anische  Arzt  Ray m and 
von  Sabnnde  (oder  Sabeyde)  welcher  als 
Lehrer  in  Tonloose  urn's  Jahr  1437  starb. 
Neben  diesen  Mftnnem  hat  am  Ansgange 
des  Mittelalters  Nicolaus  von  Ones  (CnsannSy 
1401  — 1464)  nicht  bios  die  systematische 
VoUendnng  der  kirchlichen  Weltansohauong 
dareestellt.  sondem  anch  dnrch  fleissige 
matnemathische,  mechanische  and  astrono- 
mische  Forschnngen  die  Reihe  jener  natnra- 
Ustischen  Gegner  der  scholasiaschen  Philo- 
sonhie  erOffinet,  welche  im  sechzehnten 
Janrhundert  (Cardanns,  Telesios,  Patricias, 
Ramns)  den  Umschwong  des  philosophischen 
Geistes  and  dessen  Emancipation  von  der 
Antoritftt  der  Eirche  anbahnten,  nachdem 
sich  die  Scholastik  des  Mittelalters  schon  seit 
dem  dreizehnten  Jahrhnndert  mit  ihrer  klfig* 
lichen  Lehre  von  der  zweifachen  Wahr- 
he  it  innerUch  za  zersetzen  begonnen  hatte. 
Diese  Lehre  tanchte  in  dem  Sinne,  dass 
etwas  in  der  Theologie  wahr  sein  kdnne. 
was  es  nicht  ebenso  in  aer  Philosophic  sei  una 
umgekehrti  zuerst  im  Jahr  1247  in  Frank- 
reich  auf ,  als  der  Pariser  Lehrer  Johannes 
de  Brescain  den  ihm  gemachten  Vorwurf 
ketzerischer  Lehren  damit  abwies,  dass  er 
seine  SAtze  nicht  als  theologische  aufgesteUt 
habe,  sondem  nur  in  philosophlschem  Sinne 
aufrecht  h^te.  Als  cine  besondere  Form 
des  in  den  spfttem  Jahrhunderten  des  Mittd- 
alters  sichtbaien  Ringens  nach  der  Freiheit 
des  philosophischen  Denkens,  gegentiber  der 
llberm&chtigen  AutoritUt  der  Kirche,  hatte 
diese  schon  von  Raymundus  Lullus  um's  Jahr 
1310  als  ein  averroistischerlrrthum  bekftmpfte 
Lehre  ihren  Ursprung  in  der  That  in  den 
Schriften  des  Ibn  Roschd  (ffcst  1198),  welche 
aaf  die  christlichen  Scholastiker  schon  ,im 
dreizehnten  Jahrhundert  Einfluss  gewann. 
War  Averred  fttr  das  Mittelalter  einerseits 
der  fi^oaae  Conmientator^  (des  Aristoteles), 
so  hiess  derselbe  andrerseits  der  ^Yater  der 
Unelftubigen'^  Seine  Lehre  war  eben  philo- 
sopnisch  wahr,  aber  th^logisch  falsch^  und 
wie  dieselbe  in  Italien,  in  der  Averroisten- 
sdiule  zn  Padua*  sich  am  Lftngsten  erhielt, 
80  tauchte  hier  auch  noch  im  ftinfzehnten 
und  sechzehnten  Jahrhundert  die  Lehre  von 
der  zweifachen  Wahrheit  auf,  nachdem  dieselbe 
bereits  im  vierzehnten  Jahrhund^  bei  dem 
Franciskaner  Wilhelm  von  Occam  (gest 
1347)  ihren  entschiedenen  Ausdruck  in  der 
Erklamng  geftinden  hatte«  dass  es  unmdglich 
sei,  dieVemlinftigkeit  der  kirchlichen  Dogmen 
llbenieuffend  darzuthun,  dass  also  dieselben 
philoeo|Miisch  keine  Wahrheit  beanspruchen 
dflrfen,  diese  dagegen  aus  der  Autoritfit  der 
Kircbe  fdge,  der  sich  die  Vemunft  unter- 


werfen  mflsse.  Am  An&ng  des  sechzehnten 
Jahrhunderts  hat  in  Padua  Pomponazzo 
(gest  1525),  der  Fflhrer  der  averroistischen 
^Alexandristen''^  'den  Gegensatz  zwischen 
Glauben  and  Wissen  zur  Gfrundlage  seines 
Systems  gemacht;  auch  derPaduaner  Lehrer 
Achillini  (gest  1512)  hatte  fortwfihrend  in 
seinen  Schriffcen  den  llnterschied  von  Theo- 
logie und  Philosophic  betont.  Nachdem  das 
Lateranconcil  des  Jahres  1512  ausdrficklich 
die  Lehre  verdammt  hatte,  dass  dem  Glauben 
der  Kirche  entgegengesetzte  Meinungen  philo- 
sophisch  wahr  sein  kOnnten,  war  Oremonini 
(gest  1631)  der  letzte,  welcher  die  Lehre 
von  der  zweifachen  Wahrheit  vertrat 

B.  Haur^au,  de  la  philosophie  scolastiqne  I.  n. 
1850  (2  ^d.  1872J. 

A.  Sttf  Ckl,  Geschichte  der  Philosophie  des  Mittel- 
alters (1854—1866),  in  3  B&nden. 

A.  Stahr,  Geschichte  der  Aristotelischen  Schriften. 
£ine  gekronte  Preisschrift  ron  Jourdain,  aus 
dem  Franzosischen  Ubersetzt    1831. 

M.  Schneid,  Aristoteles  in  der  Scholastik.  Ein 
Beitrag  znr  Geschichte  der  Philosophie  im 
Mittelalter  (1875). 
/  M.  MaywaM,  die  Lehre  von  der  zweifachen 
Wahrheit,  ein  Versnch  der  Trennong  von 
Theologie  und  Philosophie  im  Mittelalter. 
Ein  Beitrag  znr  G^chichte  der  scholastischen 
PhUosophie.    (1871). 

N.  Reutor,  Geschichte  der  reUgi^sen  Aofklftrnng 
im  Mittelalter  (1875)  in  zwei  Banden. 

Mnaseas  wird  nnter  den  Nachfolgem 
des  Ainesid^mos  als  Mitglied  der  skeptischen 
Schnle  genannt  nnd  war  vermntiilich  cine 
und  dieselbe  Person  mit  dem  bei  Gal6no8 
genannten  Arzt  nnd  Methodiker  MDnaseas. 

Mnasdii  aus  Phokis  wird  nnter  den  per- 
sdnlichen  Schftlem  des  Aristoteles  genannt 

Mn^sarchos  war  der  Nachfolger  des 
Stoikers  Panaitios  in  Athen/wo  ihn  Cicero 
and  Antiochos  ans  Askalon  hdrten. 

Mochos  oder  Moschos  wird  als  ein 
nralter  phdnizischer  Philosoph  genannt,  wel- 
chem  Demokritos  seine  Atomenlehre  verdankt 
h&tte  nnd  von  welchem  noch  zur  Zeit  des 
Stoikers  Poseidonios  cine  Schrift  vorhanden 
^ewesen  sein  soil,  die  jedoch  wahrscheinlich 
jttngeren  Ursprongs  ist  nnd  nor  nnter  dem 
r^amen  des  aiten  phdnizischen  Philosophen 
verbreitet  wnrde. 

Moderatos  aus  Gadeira  in  Phdnizien 
war  ein  Neupythagoreer  des  ersten  christ- 
lichen Jahrhunderts  und  wird  als  Verfasser 
mehrerer  Bttcher  ^pythagoreischer  Vortrftge'' 
genannt;  woraus  uns  die  Neuplatoniker  Por- 
phyries und  Simplikios  einige  Bruchstlicke 
erhalten  haben.  £r  behauptete^  die  alten 
Pythagorfter  selber  hfttten  oereits  mit  Ab- 
sicht  ale  h(k^hsten  Wahrheiten  in  Zahlen  dar- 

n'  illt  Die  Zahl  £ins  sei  das  Sinnbild  der 
eit  und  Gldchheit  der  Ursache  und  des 
Bestands  der  Dinge;  die  Zahl  Zwei  dagegen 
das  Symbol  der  Ungleichheit,  der  Trennung 
und  Verttnderung  in  der  Welt 
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Moirageiids  (Moeragenes)  wird  nnter 
denen  genannt,  welche  schon  vor  dem  Id- 
storischen  Romane  des  Flavius  Philostratas 
Denkwtlrdlgkeiten  des  neupythagoreischen 
Wundermannes  ApoUonios  von  Tyana  ver- 
fassten. 

Molitor,  Franz  Josef,  war  1779  zu 
OberuTsel  bei  Frankfurt  als  der  Sohn  eines 
kurmainzischen  Beamten  geboren  und  zaerst 
anf  den  Gymnasien  zu  Bingen,  Aschaffenborg 
und  Mainz  gebildet;  dann  hatte  er  seit  1797 
in  Mainz  und  Ascha£fenburg,  seit  1799  auch 
in  Marburg  Jurisprudenz^  daneben  auch  Ge- 
schichte  und  Philosophie  studirt.  In  seinen 
ersten  Scbriften  zeigte  er  sich  vorzugsweise 
von  Schelling  angeregty  wolltejedoch  dessen 
Jdeen  durch  die  Anscnauung  von  Gdrres  und 
Friedrich  von  Scblegel  erglUizt  wissen.  Diese 
Sclmften  waren:  nldeen  zu  einer  kttnftigen 
Dynamik  der  Geschichte"  (1805),  worin  es 
Molitor  anf  eine  philosophiache  Betrachtung 
der  Weltgescbichte  abgeseben  hatte;  dann 
^der  Wendepunkt  des  Antiken  und  Modemen 
oder  Versuchy  den  Realismus  mit  dem  fdealis- 
mus  zu  versOhnen"  (1805)  und  „Ueber  die 
Philosophie  der  modemen  Welt;  eine  Epistel 
an  Herrn  Geh.  Rath  Sinclair  in  Homburg^ 
(1806).  Durch  den  Fttrsten  Primas  von  Dal- 
berg  erhielt  Molitor  1806  an  dem  haupt- 
s&chlich  fUr  die  hdhere  Bildung  des  Juden- 
thums  bestimmten  Philanthropin  in  Frankfurt 
eine  Lehrstelle.  welche  er  bis  zum  Jahr  1824 
versah.  Daneoen  war  er  (1806—12)  Lehrer 
der  Geographic  und  Physik  am  Friedrichs- 
gymnasium  in  Frankfurt  und  gab  auch  an 
andem  Lehranstalten  und  in  Familien  Unter- 
richi  Mittlerweile  war  er  in  seinen  philo- 
sophischen  Anschauungen  unter  den  Einfluss 
der  Schriften  Franz  Baader's,  des  bayerischen 
Theosophen  und  Naturphilosophen,  getreten 
und  im  Jahr  1813  durch  einen  geistreichen 
Offenbacher  Juden,  NamensMetz,  zu  hebrftisch- 
kabbalistischen  Studien  gefdhrt  worden  und 
suchte  nun  die  Kabbalah  ausihren  hebr^ischen 
.Quellen  kennen  zu  lemen.  Das  nlU^hste  Er- 
gebniss  dieser  Studien  wurde  als  erster  Band 
seines  Werkes  ^Philosophie  der  Ge- 
schichte  oder  flber  Tradition**  (1824) 
ver()ffentlicht.  Als  eine  Art  von  historischer 
Einleitung  zum  ganzen  Werke  enthielt  dieser 
Band  die  Geschichte  der  mflndUchen  Ueber- 
lieferung  bei  den  Juden,  wurde  jedoch  spftter 
ganz  umgearbeitet  und  in  dieser  ver&nderten 
Gestalt  1853  neu  herausgegeben.  Nachdem 
Molitor  schon  frtiher  in  den  Freimaurer- 
orden  getreten  war,  gab  er  gegen  das  Ende 
der  zwanziger  Jahre  seine  Unterrichtsstunden 
auf  und  wurde  durch  die  ihm  von  mehreren 
kdniglichen  und  fttrstlichen  Persdnlichkeiten 
zu  Theil  gewordene  Untersttttzung  in  den 
Stand  gesetzt,  mit  einem  &Lr  den  Jnnggesellen 
ausreichenden  Auskommen  sich  alleln  seinen 
Studien  zur  Vollendnng  seines  Haupt-  und 
Lebenswerkes  zu  widmen.     Ln  Jahr  1834 


erschien  der  zweite  Band,  welcher  emen 
Grundriss  des  gesammtenspeculativen  Systems 
der  Kabbalah  nach  Molitor's  Auffassimg  ent- 
hielt.   Im  dritten  Theil  (1839)  wurde  das 
Yerh&ltniss  zwischen  Heiden-,  Juden-  und 
Christenthum  erdrtert    In  Folge  dieser  Ver- 
dffentlichungen  hatte  sich  um  den  Frank- 
furter Theosophen   ein  auserlesener   Kreis 
von  gelehrten  und  ungelehrten  M&nnem  und 
Frauen  gesammelt    £r  empfine  in  seinem 
kleinen,  engen  und  von  Tabaksrauch  ge- 
schw&rzten  Zimmer  auch  FOrsten,  Minister, 
Bundestagsgesandte,  Generale  una  vomehme 
Damen.    In  sp&tern  Jahren  kdrperlich  hin- 
fftUig  und  fast  gel&hmt  empfing  der  an  Geist 
immer  jugendfrische  Greis  in  seinem  Gross- 
vatersessel  sitzend  die  Besuche  sein'er  Ver- 
ehrer  und  Verehrerinnen,  mit  denen  er  sich 
in  lebhaftem  Gespr&ch  tlber  innere  Lebens- 
erfahrungen  erging.    Erst  im  Jahr  1853  er- 
schien  die    erste   Abtheilung    des    vierten 
Bandes,  worin  die  Bedeutung  der  Kabbalah 
ftlr   das  Christenthum   und   die   christliche 
Philosophie  erdrtert  wird.     In  den  letzten 
Jahren  seines  Lebens  war  er  so  leidend,  dass 
er  nicht  zur  Fortsetzung  und  Vollendung  des 
Werkes  kam,  dessen  ninfter  Band  endllch 
die  Darstellung  der  Lehren  der  Kabbalah 
mit  deren  eignen  Worten  hatte  geben  sollen. 
Der  in  diesem  seinem  Lebenswerke  hervor- 
tretende  philosophische  Standpunkt  Molitor's 
ist  der  mystisch-theosophische.  Wegen  seiner 
weiblich   empf&nglichen   Natur   bedarf  der 
Mensch  zur  Entfaltung  des  Erkenntnisskeimes, 
den  er  in  sich  trftgt,  der  Befruohtung  von 
Seiten  der  Aussenwelt  nicht  minder,  wie  der 
sich  offenbarenden  Gottheit    Neben  der  in 
den  heiligen  Schriften  niedergelegten  senten- 
tidsen  Offenbarung  Iftuft  von  jeher  eine  er- 
klftrende  und  mflndlich    fortgepflanzte  her. 
Beide  verhalten  sich  zu  einander,  wie  Kdrper 
und  Seele.    Im  Besitze  der  Schrift  und  der 
Tradition  sind  nur  die  Juden  geblieben,  in 
deren  Gesetzesbund  und  Patriarchengeschichte 
die  ganze  Zukunft  der  Earche  Christ!  in  vor- 
bildlicher  (typischer)  Weise  ^erborgen  liegt, 
sodass  der  cnristliche  Gnadenbund,  weil  ihm 
das  eigne  Gesetz  fehlt  nur  mystisch  verklftrtes 
Judenthum  ist.    Die  Bedeutung  der  iddischen 
Kabbalah  fiir  die  Doemen   und  Satsoogen 
der  Kirche  liegt  in  der  Erweckung  emer 
hdhem  Mystik.  welche  die  eigentliche  christ- 
liche Philosopnie  erzeugt    Indem  diese  das 
deistische  wie  pantheistische  und  materiali- 
stische  Element  gleichm&ssig  ausschliesst,  ver- 
bindet  sie  mit  einer  lebendigen  Naturerkennt- 
niss^  die  auch  das  magische  Element  ein- 
schhesst,  zugleich  eine  Ethik,  welche  sieh 
auf  die  wahre  Reinheit  und  Lauterkeit  der 
mystischen  Vergottung  auf  baut 

Monboddo,  James  Burnet  Lord, 
war  1714  auf  seinem  Familien -Stammffute 
Monboddo  in  der  schottischen  Gra&chift 
Kinkardine  geboren,  hatte  zu  Aberdeen  und 
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anf  der  hollilndisclien  UniveTsitllt  zu  6r5- 
nisgen  stndirt,  dann  als  Advokat  nnd  nach- 
her  als  Richter  in  Edinburg  gewirkt,  wo  er 
1799  starb.  Er  hat  sich  durch  zwei  umfang- 
reiche  Werke  bekannt  gemacht,  von  welchen 
das  eine  On  the  origin  and  progress  of 
language  (1773  —  82)  in  ftinf  Banden,  in 
deutschem  Anszng  von  B.  A.  Schmidt,  mit 
Vorwort  von  Herder  (1784  —  85)  in  zwei 
Banden,  das  andere  unter  dem  Titel  Ancient 
metaphysic  or  the  science  of  universals 
(1779—1799)  in  sechs  B^nden  erschien.  Das 
erstere  Work  ist  fflr  die  Geschichte  der 
Sprachphilosophie  von  Interesse.  w^hrend 
das  andere  den  Verfasser  als  Gegner  von 
von  Newton  nnd  Locke  nnd  als  Bewunderer 
der  beiden  gr5s8ten  Philosophen  des  Alter- 
thnms,  Platon's  und  Aristoteles'  zeigt,  bei 
welchen  man  die  LSsnng  aller  philosophischen 
Probleme  zu  suchen  hatte. 

Monestrier,  Blaise,  war  1717  zu 
Antezat  in  Sprengel  von  Clermont  geboren, 
darch  die  Jesaiten  gebildet  nnd  auch  einige 
Zeit  Mtglied  ihres  Ordens,  trat  jedoch  wieder 
ans,  lehrte  einige  Jahre  lang  Mathematik  am 
College  zu  Clermont,  dann  Philosophic  am 
Collie  zu  Toulouse,  wo  er  1776  starb. 
Ausser  einem  theologischen  Werke  Les 
principes  de  la  pUti  chritienne  (1756 .  in 
zwei  BAnden)  hat  er  ein  planlos  una  in 
schlechtem  Stil  geschriebenes  Buch  La  vraie 
philosophic  (1775)  verdflfentlicht,  worin  er 
die  Philosophie  des  achtzehnten  Jahrhunderts 
und  besonders  das  Holbach'sche  ^Systeme 
de  la  native  ^  bekflmpft  und  aus  einer  an  die 
Qedanken  des  Abb^  de  Lignac  sich  schtiler- 
haft  anschliessenden  Analyse  der  mensch- 
lichen  SeelenvermOgen  die  Verschiedenheit 
der  Seele  vom  Kdrper  und  die  Existenz  der 
gdttlichen  Vorsehung  zu  beweisen  sucht. 

Moninios  aus  Syrakus  war  ursprting- 
lich  Sklave  eines  Wechslers  aus  Eorinth, 
welcher  ihn  jedoch  fortjagte,  well  er  in 
kynischer  Verachtung  der  irdischen  Gflter 
das  Geld  auf  die  Strasse  zu  werfen  anfing. 
Von  Dfogenes  La^rtios  wird  er  als  Schttler 
der  Kyniker  Diogenes  und  Erat^s  und  als 
Verfasser  einiger  zum  Skepticismus  sich  hin- 
neigenden  Schriften  genannt,  von  welchen 
sich  jedoch  Nichts  erhalten  hiat. 

Montaigne,  Michel  de,  war  1533  auf 
dem  gleichnamigen  Stammschlosse  seiner 
Familie  im  alten  Perigord  geboren  und  ge- 
noss  dort  den  Unterricht  eines  deutschen 
Hauslehrers,  der  nur  lateinisch  mit  ihm 
sprechen  durfte.  Im  Verkehr  mit  vielen 
Gelehrten,  die  im  Schlosse  Montaigne  gem 
gesehen  waren,  frflhzeitig  nach  verschiedenen 
Richtungen  bin  vielseitig  angeregt  und  ge- 
bildet^ war  er  als  jUngerer  Sohn  fdr  ale 
juristische  Laufbahn  bestimmt.  Nachdem  er 
auf  einer  Reise  nach  Italien  seine  Bildung 
vollendet  hatte,  wurde  er  Maire  und  Par- 
hunentsrath  in  Bordeaux.    Nach  dem  Tode 

iMflk,  Bui4wtrterb«ek. 


seines  Vaters  und  ^Item  Braders  in  den  Be- 
sitz  der  Herrschaft  Montaigne  gelangt,  zog 
er  sich  von  den  dffentlichen  Gesch&ften 
zurtick  und  lebte  als  unabhEngiger  Land- 
edelmann  auf  seinem  Stammgute,  wohin  er 
von  hM,ufigen  Reisen  stets  mit  neuer  Lust 
zurtlckkehrte ,  bis  zu  seinem  Tode,  welcher 
ihn  1592  mitten  unter  seinen  literarischen 
BeschUftigungen  tiberraschte.  Zeitlebens  dem 
katholischen  Glauben  seiner  Vater  ergeben, 
aber  alien  religi5sen  Streitigkeiten  abhold, 
hat  er  sich  aus  der  Lectilre  des  Seneca  und 
Plutarch  einen  mit  etwas  Skepsis  versetzten 
philosophischen  Eklekticismus  angeeignet  und 
auf  diesem  Boden  seine  auf  Selbstbeobachtung 
gegrflndete  und  durch  Reisen  und  Umgang 
vermehrte  Menschenkenntniss  aufgetragen. 
deren  Frflchte  er  als  „heitre  Plaudereien  una 
Phantasien  ^  (wie  er  es  selber  bezeichnet)  in 
seinen  drei  Bflchem  Essais  (1780  und  88) 
niedergelegt  hat,  welche  nach  seinem  Tode 
in  erweiterter  Gestalt  erschienen  (1593)  und 
wiederholt  neu  aufgelegt  worden  sind.  Er 
wurde  dadurch  der  Begrttnder  jenes  geist- 
reichen  weltmannischen,  etwas  frivolen  Skep- 
ticismus, welcher  die  LiebUngsphilosophie  der 
Franzosen  im  17.  Jahrhundert  war.  Eonnte 
ihn  spftter  La  Mettrie  den  ersten  Fran- 
zosen nennen,  welcher  zu  denken  wagte,  so 
wurden  dessen  „ Essais''  auch  fttr  das  acht- 
zehnte  Jahrhundert  eine  reiche  Fundgrabe 
von  gelegentlich  hingeworfenen  gewagten  Be- 
hauptungen  und  verwegenen  Ideen,  die  der 
geistreiche  Weltmann  arglos  hinausplauderte, 
ohne  deren  Tragweite  zu  beachten.  Der  um- 
fangreichste  dieser  „Versuche"  ist  der  zwdlfle 
Auf^atz  des  zweiten  Buches,  welcher  eine 
Apologie  des  (von  Montaigne  auf  Anregung 
seines  Vaters  schon  in  jUngern  Jahren  in's 
Franz(5sische  tlbersetzten)  Werkes  von  Ray- 
mund  von  Sabunde  (gest.  1437  zu  Toulouse) 
enthftlt.  Montaigne's  eigne  Anschauungen 
Uber  die  Grenzen  des  Wissens  und  dessen 
Verhftltniss  zum  Glauben  treten  darin  ganz 
besonders  deutlich  hervor.  Obwohl  nach 
seiner  Ansicht  mit  blosser  Vernunft  und 
Wissenschaft,  ohne  Glaube  und  gdttliche 
Gnade  keine  gewisse  Erkenntniss  der  Wahr- 
heit  mdglich  ist  so  sei  es  doch  ein  Idbliches 
Untemehmen,  die  Wahrheiten  des  Glaubens 
auch  mit  Vernunftgrttnden  zu  umgeben.  Nur 
aber  soil  sich  der  Mensch  auf  seine  Vernunft 
nicht  allzuviel  zu  gut  thun,  denn  die  Thiere 
zeigen  ebensoviel  und  oft  mehr  Vernunft, 
als  die  Menschen,  und  der  Mensch  wflre 
glttcklich,  wenn  er  von  einem  ebenso  sichern 
Instinc^  als  die  Thiere  geleitet  wflrde.  Die 
Sinne  sind  der  Anfang  und  das  Ende  der 
menschlichen  Erkenntniss;  aber  die  sinnliche 
Erkenntniss  lUsst  sich  keineswegs  als  wahre 
und  gewisse  Erkenntniss  der  Natur  der  Dingo 
bezeichnen.  Wer  vergewissert  uns  darflber, 
dass  unsere  sinnlichen  Vorstellungen  mit  den 
Gegenst&nden  tlbereinstimmen?  Wer  soil  ttber 
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wahre  und  falsche  sinnliche  firfahnrngsnr- 
theile  entscheidenV  Der  Verstand^  die  Ver- 
nunft  vermOgen  dies  nicht;  denn  jeder  Ver- 
Dnnftgnmd  erheischt  zu  seiner  Stfitze  einen 
andem  VemanftgiUDd,  and  wii  werden  da- 
mit  in*s  Unendliche  fortgetrieben.  Anch  sind 
die  Philosophen  selbst  niemals  ttber  irgend 
einen  Lehrpnnkt  einig  gewesen,  und  alle 
philosophijjche  Systeme  zosammen  bieten  ons 
nnr  eine  Sammlong  von  lanter  Widersprtlclien. 
Zndem  finden  wir  darin  idle  mdgliche  Ein- 
bildnngen  und  Trflnmereien  als  Wahibeiten 
bingestellt  Nichts  ist  l&cherlieheri  als  mit 
unserm  schwachen  Fiinken  von  Yernnnft  das 
gOttliche  Wesen  bestimmen  zu  woUen.  Je 
weiter  wir  in  unserm  philosophischen  For- 
schen  vorwiirts  schreiten,  desto  mehr  er- 
kennen  wir  die  Niclitigkeit  unsers  Wissens 
und  unsere  Unwissenheit.  Nicht  viel  von 
der  Philosophie  zu  halten,  ist  die  wahre 
Philosophie.  Alles  was  wir  ohne  die  Leuchte 
der  gottlichen  Gnade  einsehen,  ist  nur  Eitel- 
keit  und  Thorheit  Dies  gilt  nicht  bios  von 
unsem  theoretischen.  sondem  ebenso  von 
unsem  praktischen  Mnsichten.  Eine  Kegel 
fttr  unser  Verhalten  ist  nothwendig,  aber 
woher  soUen  wir  sie  nehmen?  Soil  sie  keine 
zufUllige  und  verHnderliche  sein,  so  muss 
die  Unterwerfung  unter  Gott  und  der  Ge- 
horsam  gegen  ihn  die  erste  Tugend  des 
Menschen  sein. 

Motaigne,    Essais.      Edition   (^purde,   precc^dc^e 
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1870. 

JHonte^quieu ,  Charles  de  Secon- 
dat,  Baron  de  la  Br^de  et  de  Mon- 
tesquieuy  war  1G89  im  Schlosse  La  Br^- 
de  bei  Bordeaux  geboren  und  schon  im 
25.  Lebensjahre  Rath  beim  Parlament  in 
Bordeaux  und  1716  President  desselben. 
Sein  Amt  nahm  seine  Zeit  nur  wenig  in 
Anspruch  und  er  benutzte  dieselbe  Anfangs 
voTzugsweise  zu  philosophischen,  dann  zu 
historischen  und  politischen  Studien.  Im 
Jahre  1721  verdflfentlichte  er  seine  „Lettres 
persanes^y  welche  in  einer  halbromanhaften 
Einkleidung  eine  ebenso  glilnzend  geschrie- 
bene,  als  treffende  Satire  auf  die  unter  Lud- 
wig  XIV.  herrschenden  Meinungen,  Sitten 
und  dffentlichen  Zust^de  enthielten  und 
energisch  ftir  religidse  und  poUtische  Freiheit 
in  die  Schranken  traten.  Er  erblickt  in  der 
Monarchie  nur  ein  nothwendiges  Uebel,  um 
der  Verdorbenheit  der  bUrgerlichen  Gesell- 
schaft  und  den  rohen  Ausbrllchen  des  Lasters 
Schranken  zu  setzen.  Andrerseits  richtet  er 
mit  ebenso  geistreich  schlagendem.  als  bitterm 
Witz  seine  Angriflfe  auf  die  kirchliche  Recht- 
glUubigkeiti  dais  Papstthum,  den  CdUbat,  die 


KlOster.  die  Eetzergerichte  und  jegUche  Ait 
von  Unduldsamkeit  Nachdem  er  im  Jahr  1726 
sein  Amt  niedergel^  hatte,  widmete  er  sieh 
ganz  seinen  poGtischen  una  geschichtlichen 
Studien,  ging  1728  auf  Reisen  und  zog  sieh 
nach  der  Rfickkehr  aus  England  1729  in  die 
Idndliche  Einsamkeit  seines  Schlosses  La 
Bihde  zurflck,  wo  er  sieh  einen  englischen  Park 
anlegte  und  seinen  Studien  lebte,  deren  Er- 
gebniss  zun&chst  das  Werk  ConHderaJLions 
sicr  les  causes  de  la  grandeur  des  Bamains 
et  de  lew  decadence  (1734)  war,  als  dessen 
Fortsetzung  und  Ergilnzung  spSter  das  Werk 
De  resprii  des  lots  (1748)  foigte.  Diese  Werke 
enthalten  eine  vergleichende  Staats-  und  Ver- 
fassungsgeschichte  und  bilden  die  Grundlage 
einer  Geschichtsphilosophie.  Der  Schweipunkt 
der  einzelnen,  nur  in  losem  ZusammenhaDge 
mit  einander  stehenden,  Adhandlungen  oder 
31  Bficher  des  Werkes  „Vom  Geist  der  Ge- 
setze^  liegt  in  der  scharfen  Hervorhebung 
der  Naturbedingtheit  aller  staatlichen  und 
rechtlichen  Einrichtungen  durch  Boden  und 
Klima,  Sitten,  Bildung  und  ReUgion,  in  der 
innigen  Wechselwirkung  zwischen  den  Ge- 
setzen  und  dem  Volksgeist  und  in  der  Dar- 
legung,  dass  der  Zweck  des  Staates  kein 
anderer  sei,  als  die  unabweisbare  Verwirk- 
lichung  gesetzUcher  Freiheit,  weldie  am 
Besten  durch  die  Verbindui^  der  Yolksver- 
tretung  mit  dem  Kdnigthume,  d.  h.  durch 
die  constitutionelle  Monarchie  erreicht  werde. 
Das  Werk  „Vom  Geist  der  Gesetze"  schlug 
m&chtig  ein,  erlebte  in  den  ersten  achtz^ 
Monaten  22  Auflagen  und  wurde  bald  in 
alle  Sprachen  Europa*s  tibersetzt  "^Nach  der 
Verdffentlichung  desselben  war  der  sechzig- 
j&hrige  Verfasser  von  seinen  Gtitem  aus  der 
Provinz  nach  Paris  ttbergesiedelt,  wo  er 
hauptsflchlich  in  den  Kreisen  der  Herzogin 
d'Aiguillon  und  der  Madame  Da  Defiand 
lebte.  Selbst  Fran  von  Pompadour  bewun- 
derte  das  Werk  und  schrieb  1751  an  Mon- 
tesquieu: „Sie  verdienen  den  Titel  eines 
Gesetzgebers  von  Europa,  und  ich  zweifle 
nicht,  aass  man  Ihnen  denselben  bald  geben 
wird.^'  Doch  erschienen  auch  manche  bittere 
und  den  Verfasser  fast  verketzemde  Kritiken, 
die  demselben  die  letzten  Jahre  seines  Lebens 
verbitterten.  Gegen  eine  dieser  Eritikeu, 
welche  den  Ahh6  Bonnaire  zum  Verfasser 
hatte,  verdflfentlichte  Montesquieu  eine  ^De- 
fense de  r esprit  des  lois\  Auf  die  ttxa- 
zdsische  Revolution  vom  Jahre  1789  waren 
die  Ideen  Montesquieu's  von  unverkennbarem 
Einfluss  und  das  Werk  „Vom  Geist  derOe- 
setze  '^  ist  bis  in  das  g^nw&rtige  Jahrhnn- 
dert  die  Schule  aller  Staatsm&nner  geworden. 
Was  dem  Verfasser  von  wohlmeinenden 
Freunden  brieflich  zur  BerichtieuDg  seiaer 
Auffassungen  in  manchen  Pujo^ten  Qutge- 
theilt  worden  war,  wurde  von  ihm  noeh  nr 
dasselbe  verarbeitet,  und  mit  diesen  Zuslisen 
vermehrt  wurde  das  Werk  nach  des  Ver- 
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fasseiB  Tode  in  derjenigen  erweiterten  nnd 
verbesaerten  Gestalt  ver(5ffentlicht,  (1757), 
in  weleher  dasselbe  in  die  Sammlungen  sei- 
ner Werke  tlber^egangen  nnd  anch  von 
A.  W.  Hanswala  mit  Anmerknngen  in's 
Dentsche  flbersetzt  worden  ist  (1804),  in 
drei  Bftnden.  Montesqnien  starb  1755  zn 
Paris,  wo  sein  Leichenbeg&ngniss  dnrch  die 
Betheilignng  aller  Stftnde  eine  f5rmliche  Na- 
tionalfeier  ward.  In  seinen  philosophischen 
Anscbannngen  war  Montesqnien  ein  An- 
lifln^er  der  Scfanle  des  Cartesins,  dessen 
Metnode  er  in  die  historische  Wissenschaft 
einftthrte.  In  einer  der  Reden,  die  er  in 
den  Jabren  1716  —  1726  in  der  Akademie 
zn  Bordeaux  bielt,  sagte  er:  „ Dieses  grosse 
System  des  Descartes,  welcbes  man  nicht 
onne  Eistannen  liest,  dieses  System,  welcbes 
allein  alle  jemals  erscbienenen  weltUcben 
Sobrifien  anfwiegt,  welcbes  so*  stark  die 
Yorsebnng  scbtitzt  nnd  sie  mit  soviel  Gr5sse 
nnd  Einfacbbeit  bandeln  Iftsst,  dieses  nn- 
sterblicbe  System,  welcbes  in  alien  Zeiten 
nnd  Revolntionen  der  Pbilosopbie  bewundert 
werden  wird,  ist  ein  Work,  fflr  dessen  Ver- 
voUkommnnng  sicb  alle  Denkenden  mit  einer 
gewissen  Eifersncbt  interessiren  mttssen.^' 
In  seinen  religidsen  Ueberzengnngen  war 
Montesqnien  Deist  ,,Vergebens  (sagt  er) 
Ungnet  der  Freigeist  das  Dasein  einer  Gott- 
beit.  welche  er  fflrcbtei  Er  selbst  ist  der 
stftrkste  Beweis  einer  solcben,  nnd  er  kann 
nicbt  die  geringste  Beobacbtnng  Hber  seine 
Individnalitfit  anstellen,  die  nicbt  fHv  ibn 
ein  die  Preigeisterei  niederscblagendes  Ar- 
gument isi"  Dabei  protestirt  er  jedocb 
gegen  jede  persdnlicbe  Einmiscbnng  Gottes 
in  die  Weltordnnng  nnd  bait  an  der  Ueber- 
zengnng  fest,  dass  Gott  nnr  durcb  die  von 
Aniang  an  bestebenden  nossen  Gesicbts- 
pnnkte  (Gesetzej)  den  Lanf  der  Dinee  leitet. 
Alle  Wesen  baoen  ibre  Gesetze,  die  Gott- 
beit  selbst  bat  ibre  Gesetze,  die  fiber  den 
Menscben  stebenden  Intelligenzen  baben  ibre 
Gesetze,  nnd  der  Menscb  bat  die  seini^en, 
Die  Gesetze  sind  die  Beziebnngen,  welcbe 
zwiscben  der  nranfknglicben  Vemnnft  nnd 
den  verscbiedenen  Wesen  besteben,  nnd  wie- 
demm  diQ  Beziebnngen  dieser  Wesen  unter 
sicb.  Da  wir  seben,  dass  die  Welt  durcb 
die  Bewegung  der  Materie  gebildet  nnd  der 
Intelligenz  beranbt,  immerwftbrend  bestebt, 
so  mtlssen  die  Gesetze  der  Bewegnng  nn- 
beweglicb  nnd  nnverHnderlicb  sein.  Es  wflre 
sinnlos,  zu  sagen,  dass  der  Scbdpfer  obne 
diese  Gfesetze  die  Welt  regieren  kdnnte,  well 
eben  obne  sie  die  Welt  nicbt  besteben  wiirde. 
Die  Seele  ist  frei ;  sie  ist  das  Werkzeug  ibrer 
Bestimmnng  (determination)  j  nnd  es  giebt 
GeleRenbeiten,  wo  sie  soweit  nnbestimmt 
(rnddermmie)  ist,  dass  sie  selbst  nicbt  weiss, 
nacb  welcber  Seite  sie  sicb  entscbeiden  soil. 
Oft  macbt  sie  nnr  Gebraucb  von  ibrer  Prei- 
beit  eben  der  Freibeit  halber,  sodass  also 


Gott  selbst  ibre  Selbstbestimmung  nicbt  im 
Yoraus  erkennen  kann,  weder  in  der  Hand- 
lung  der  Seele  selbst,  nocb  in  dem  Eindruck 
der  Objecte  auf  dieselbe.  Wie  sollte  Gott 
Dinge  vorberseben  kdnnen,  die  von  der 
Selbstbestimmung  der  freien  Ursacben  ab- 
b^ngen.  Wenn  man  den  menscblicben  K5r- 
per  stndirt  nnd  sicb  die  unab&nderlicben 
Gesetze  vergegenwIUrtigt,  die  in  dieser  klei- 
nen  Welt  regieren;  wenn  man  diese  nn- 
endlicbe  Zabl  von  Theilcben  beobacbtet, 
welcbe  alle  fUr  das  Gemeinwobl  arbeiten, 
diese  Lebensgeister  gebieteriscb  nnd  docb 
so  ffeborsam ;  diese  Bewegungen  so  abb&ngig 
una  docb  zuweilen  so  frei;  diesen  Willen, 
welcber  als  Kdnig  berrscbt  nnd  als  Sklave 
geborcbt;  diese  Mascbine,  so  einfacb  in 
ibrer  Handlung  nnd  so  zusammengesetzt  in 
ibren  Htllfsquellen ;  diese  bestflndige  Er- 
setzung  von  Kraft  nnd  Leben:  welcbe  grosse 
Ideen  von  Weisbeit  nnd  Oekonomie  er5ffnen 
sicb  nns  dann!  Diesen  Anscbannngen  ent- 
sprecbend  fasst  Montesquieu  aucb  das  Sitt- 
licbe  nnr  von  der  Seite  auf,  wie  es  als 
Wirkung  der  ftussem  Natur,  der  menscb- 
licben Leidenscbaften  nnd  der  Religion  oder 
der  politiscben  Einricbtungen  sicb  darstellt. 
Das  Interesse  gilt  ibm  als  der  grdsste  Mo- 
narcb  in  der  Welt,  nnd  das  woblverstandene 
Interesse  fiibrt  die  Menscben  zur  Ausfibnng 
der  Gerecbtigkeit,  w&brend  sie  durcb  Selbst- 
sucbt  nnd  Ungerecbti^keit  zu  Grunde  geben. 
Die  politiscbe  Tugend,  die  Liebe  des  Vater- 
landes  nnd  der  Gesetze,  welcbe  die  Grund- 
lage  aller  tibrigen  Tugenden  ist,  bestebt  nur 
in  dem  Vorzieben  des  allgemeinen  Interesses 
vor  dem  eignen.  Die  Beobacbtnng  der  Ge- 
setze, die  Liebe  zu  den  Menscben,  die  Pie- 
tftt  gegen  die  Eltern  sind  als  Wirkungen 
der  Religion  an^^seben.  aus  welcber  die 
Gesetze  der  VoUkommenneit  gezogen  werden 
sollen,  welcbe  die  Gtite  des  Individuums  zum 
Gegenstand  baben. 

Moore,  Tbomas  (bekannter  unter  dem 
latinisirten  Namen  Tbomas  Morns)  war 
1480  in  London  geboren,  batte  in  Oxford 
die  Recbtswissenscbaft  studirt  nnd  eine  Zeit- 
lang  in  der  Eartbause  zu  London  ein  klOster- 
licb  bescbaulicbes  Leben  gefttbrt,  war  dann 
als  Sacbwalter,  sp9.ter  als  Priedensricbter 
tbatig,  bis  er  unter  Heinricb  VIII.  die  Wtlrde 
des  Lordkanzlers  erbielt,  als  solcber  aber 
fflr  seinen,  den  Ebescbeidungsverbftltnissen 
des  Ednigs  gegenflber  gezeigten  standbaften 
Preimntb  in  den  Tower  (das  Staatsgefang- 
niss)  nnd  von  da  anfs  Scbaffot  wandem 
musste  (1535).  Ein  Gegner  der  scbolastiscben 
Pbilosopbie  nnd  Lutbers,  bekannte  sicb  Moore 
zu  der  damals  wieder  erweckten  platoniscben 
Pbilosopbie,  von  welcber  er  aucb  den  Gmnd- 
satz  aufnabm,  die  Pbilosopben  sollten  Ednige 
nnd  Ratbgeber  der  E((nige  sein.  Ausser 
Epigrammen  nnd  Briefen  bat  er  ein  pbilo- 
sopbiscb-politiscbes  Werk   verfasst,  dessen 
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Handschrift  ^1517)  von  seinem  Freande  Eraa- 
mus  von  Botterdain  an  den  berOhmten  Basler 
Drncker   Frobenins  gesandt  worde,    dnich 
welchen   das   Werk   unter   dem  Titel   ^^De 
Optimo  reiptiblicae  statu  deque  nova  insula 
Utopia^'  (1518)  verdffentlicht  wnrde.    Nach- 
mals  wnrde  es  dfter  wieder  anfgel^  and  in 
alle  Sprachen  Enropa's  llberseM.    Die  erste 
englische  Uebersetznng  wmde  von  E.  Aiber 
(1^9;  nen  heraosg^eben;  in  deutscher  Ueber- 
setznng erschien  da^lbe  (1846)  von  Oettinger 
nnd  ^1874,,  von  H.  Eothe.    Des  Veriassers 
Gedanken  fiber  Entstebong  nnd  Anfgabe  des 
Staats  werden  in  die  Form  eines  Romans  ge- 
kleidet,  worin  der  weitgereiste  Weltnmeegler 
Rapliaei  Hytblodaens  von  den  anf  einer  er- 
dicbteten  Insel  Utopia  vorgefandenen  staat- 
licben  Einricbtungen  erz&blt,  deren  EinfUmng 
ftir  die  eoroplUscben  Liinder  derselbe  mebr 
wlinscbt,  als  zn  boffen  wagt    Es  wird  nnter 
dieser  Fonn  nacb  dem  Yorbilde  der  plato- 
nischen  Republik    das   Ideal    eines   Staates 
entworfen,  worin  aller  Unterscbied  der  Stilnde 
anfgeboben    ist^    Gemeinscbaffc  des  Besitzes 
nnd  vollkommene  Religionsfreibeit  berrscbt. 
Dass  dies  das  Ziel  staatUcber  Entwickelnng 
war,  welcbes  Moms  fQr  seine  Zeit  im  Ange 
batte,  gebt  ans  der  Scblnssrede  bervor,  die 
er  seinen  Raphael  balten  iSsst    Icb  babe 
eneb  (sagt  er)  niebt  nnr  die  beste  Form  des 
Staats  gescbildert,  sondem  ancb  die  einzige, 
die  ibn  berechtigt,  sicb  ein  Oemeinwesen  zn 
nennen.    Denn  anderwftrts  redet  man  fiber- 
all  von  dffentlichem  Woble  nnd  sorgt   fQr 
das  private,  bier  aber  wird  das  allgemeine 
Beste  uirkUcb  gef^rdert    AnderwSits  weiss 
ein  Jeder,  dass  er  trotz  der  Blfitbe  des  Staates 
verbnngem  wird,  wenn  er  niebt  nocb  be- 
sonders  ftir  sicb  Sorge  trSgt,  nnd  die  Notb- 
wendigkeit  drIUigt  ibi,  mebr  an  sicb  selbst, 
als  an  die  Andem  nnd  das  Yolk  zn  denken. 
ffier  aber,  in  Utopien,  wo  Allen  Alles  gebdrt, 
ftircbtetkeiner,  dass  ibm  jemals  etwas  mangeln 
M  erde,  sobald  die  dffentlicben  YorrathsbUnser 
voll  sind.    Denn  da  ist  keine  fibelwoUende 
Yertbeilong,  kein  Bottler  and  Darbender,  and 
wftbrend  Keiner  ansschliesslicbe  Besitzthfimer 
bat,  sind  Alle  reicb.  Und  wo  gUbe  es  grOssem 
Reicbtbnm,  als  dass  wir  aller  Sorge  entboben, 
mit  frobem  and  rabigem  Mntbe  leben,  niebt 
bange  am  ansere  Nabrang,  niebt  die  Armath 
der  Kinder  ftircbtend,  sondem  des  Gllickes 
der  Unsrigen  sicber?    Was  ist  das  ander- 
wftrts  ftir  eine  Gerecbtigkeit^  wenn  ein  Adliger 
Oder  ein  Geldmann  oder  ein  Wncberer  oder 
ein  MOssigglUiger  ein  glftnzendes  and  (ippiges 
Leben  ffibrt,  wUhrend  der  Ackersmann,  der 
Scbmied,  der  Fubrmann  bei  so  angestrengt 
nnabliissiger  Arbeit,  dass  sie  kaum  das  Yieb 
ausb^lt,  nnd  daneben  docbbei  so  notbwendiger 
Arbeit,  dass  obne  dieselbe  der  Staat  niebt 
besteben  kdnnte,  gleicbwobl  ein  so  elendes 
Dasein  fristet,  dass  das  Yieb  besser  daran 
zn  sein  scbeint,  well  es  niebt  so  nnanfbdr- 


licb  geplagt  wird,  niebt  vid  schlecbtere  nsd 
ibm  wenigstens  angenebmere  Nafantng  eibilt 
nnd  for  die  Znknnft  niebt  zn  sorgen  noeh 
zn  fdrcbten  brancbt,  wSbrend  jener  von  der 
fracbtlosen  MObe  in  der  G^enwart  eeqvilt 
nnd  von  der  Angst  nm  ein  bab-  and  hiilf- 
loses  Alter  getddtet  wird?  Betraebte  icb  onseie 
gegenw&itigen  Staaten,  so  sebe  ieb  Nichts 
anders,  als  eine  Yeiscbwdmng  der  Reicheo, 
die  nnter  dem  Namen  des  Staates  ftir  ifaien 
Yortheil  sorgen  nnd  alle  Kfinste  nnd  Mittel 
ansfindig  macben,  nm  das  anf  Able  Weise 
Erworb^e  zn  erbalten,  die  Arbeit  and  den 
Sebweiss  der  Armen  aber  nm  deo  niedrigsten 
Preis  f&r  sicb  zn  kaaf(ai  and  zn  missbrandieii. 
Dagegen  ist  in  Utopien  mit  dem  Gebraneh 
des  Geldes  ancb  alle  Habgier  anfgehoben, 
and  welcbe  Last  von  Leiden  ist  d^t  ab- 
geworfen,  welcbe  Saat  von  Yerbrecben  mit 
der  Wurzel  -ansgerissen !  Die  Reicben  sollten 
es  selber  ftihlen,  wie  viel  besser  es  ist,  nichts 
Notbwendiges  zn  entbebren,  als  viel  Ueber- 
flfissiges  zn  besitzen.  Und  kfimpfte  nicht  die 
alte  Scblange,  die  Hoffabrt,  dagegen,  so 
wtode  l&ngst  die  vemttnftige  Rticksicht  anf 
das  eigne  Wobl  and  anf  das  Anseben  nnsers 
Heilandes  Jesn  Cbristi  die  ganze  Welt  zn 
einer  so  glficklicben  Lebensor&ong  bingeftihrt 
baben!  —  So  dacbte,  so  scbrieb  der  eng- 
liscbe  Staatskanzler  als  platonischer  PhUo- 
sopb  in  demselben  Jabrzebnt,  als  in  Dentsch- 
land  Tbomas  Mfinzer^  der  ^  Prophet  mit  d^ 
Scbwerte  Gideons^  semen  cbristbcben  Sociaiis- 
mas  im  deatscben  Banemkrieg  mit  Waffen- 
gewalt  einzaMbren  sncbte.  Die  nfichtene 
Weisbeit  der  gescbnlten  and  bemfenen  Leoker 
der  Staaten  nannten  mit  dem  von  Moms 
eingeflQbrten  Namen  ^Utopien**  jedesertr&umte 
Pbantasiegebilde  eines  Mnsterstaates,  wie  er 
nie  and  nirgends  in  Wirklicbkeit  bestanden 
bat  Was  aber  seitdem  als  ^ntopistische^ 
Bestrebnngen  bel&cbelt  wnrde,  was  in  Moore's 
^  Utopia  **  znerst  vorgetragen  nnd  ein  Jaiir- 
bnndert  spllter  von  Tommaso  Campanella  in 
^bnlicber  Gestalt  wiederbolt  wnrde,  war  in 
Wabrbeit  die  erste  sociale  nnd  commnnistisclie 
Tbeorie  der  Nenzeit,  die  erste  pbantastische 
Einkleidnng  von  Ideen,  die  wiedemm  ein 
Jabrbandert  spftter  im  j,Code  de  Iq  nature^^ 
vom  Abb^  Morelly  als  Gesetzbuch  der  so- 
cialistischen  Bestrebnngen  des  nennzehnten 
Jabrhnnderts  verkOndet  wnrden. 

G.  Th.  Rudhart,  Tliomas  Moras,  aus  den  Qnellen 

beajrbeitet.     1829. 
Mackintosh ,  Life  of  Sir  Thomas  Moore.    1830 

(1844). 
C.  Dareste,  Thomas  Moras  et  Campanella.  1843. 

More,  Henry^  war  1614  zn  Grantham 
in  Lincok^bire  in  einer  strong  calvinistiseheD 
Familie  geboren,  seit  seinem  vierzebnten  Jabre 
in  der  Scbule  za  Eton  nnd  dann  im  Chiist- 
College  zn  Cambridge  gebildet^  wo  er  nach- 
mals  als  Fellow  angeatellt  wnrde,  was  cr 
sein  Leben  lang  blieb,  da  er  den  Eistritt 


More 


613 


Morelly 


b  hdhere  Stellungen  verschmflhte.  Er  lebte 
eDg  befrenndet  mit  dem  gleichgesinnten 
mystisch  -  theosophischen  Theologen  Ralph 
Cudworth  and  starb  1687  in  Cambridge.  In 
Folge  seiner  planlos  betriebenen  philo« 
sophischen  Stndien  hatte  er  Anfangs  pan- 
theistischen  Anschaunngen  gebuldigt,  wnrde 
jedoch  Yon  diesen  durch  das  Studimn  des 
r^euplatonikers  Plotinos  nnd  des  Hermes  Tris- 
megistos,  nach  Anleitnng  des  Marsilins  Ficinos, 
dann  der  Schrift  ^l^ie  dentsche  Theolo^e^ 
befreit  Daian  scbloss  sich  asnerst  das  einige 
Stadium  der  Werke  des  Cartesios,  welches 
ihn  knrze  Zeit  zam  Cartesianer  machte, 
schliesslich  aber  zu  dem  Ergebnisse  ftlhrte, 
dass  die  Methode  and  Grandbegri£fe  des 
Descartes  ebenso,  wie  dessen  mechanische 
Naturerklfirung  za  verwerfen  sei.  Die  Ein- 
seitigkeit  des  Cartesianismas  soUte  durch  den 
Platonismus  zur  wahren  Philosophie  ergilnzt 
werden,  welche  bereits  in  der  weit  tiber 
Moses  hinausreichenden  jtidischen  Kabbalah 
niedergelegt  sei  and  sich  durch  Vermittelung 
der  mosaischen  Schriften  fiuf  Pythagoras 
nnd  Platon  fortgepflanzt  babe.  Die  Schick- 
sale  sowohl,  als  auch  der  Lehrinhalt  dieser 
kabbalistischen  Philosophie  wurden  von  More 
in  zahlreichen  englisch  and  lateinisch  ge- 
schriebenen  Arbeiten  entwickelt  Die  nrsprflng- 
lich  englisch  geschriebenen  hat  er  selbst  ge- 
sammelt  und  unter  dem  Titel  ^  Collection  of 
several  pMlosophical  writings^  (1661.  in 
2  Bfinden)  herausgegeben,  dann  aber  zngleich 
in's  Lateinische  (ibersetzt  und  nebst  andem 
lateinisch  geschriebenen  mit  UnterstUtzung 
eines  freigebigen  jungen  Verehrers  John 
Clockshut  unter  dem  Titel  verdfiTentlicht 
^Henrici  Mori  Caniabrigiensis  opera 
omaia'^  (1679),  in  drei  Polianten.  Darunter 
befifnden  mch,  von  mehreren  speciell  kabba- 
listischen Schriften  abgesehen,  welche  nach- 
mals  audi  in  der  ^^  Cabbala  denudala^^  von 
Knorr  von  Rosenroth  abgedrnckt  worden 
sind.  ein  Encheiridion  metaphysicwn  (worin 
die  Existenz  immaterieller  und  tlbersinnlicher 
Dinge  bewiesen  werden  soil),  ein  Encheiridion 
ethicum,  ein  Antidoius  adverstis  atheismum 
und  eine  Censura  philosophiae  leuionicae. 
In  den  Briefen^  die  More  im  Jahr  1648  mit 
Descartes  wechselte,  bestritter  die  mechanische 
Naturlehre  desselben  und  nahm  f(ir  Gott  und 
die  Seelen  ein  immaterielles  Princip  in  An- 
spruch,  welches  zugleich  als  rftumlich  aus- 
gedehnt  und  als  wirksame  Ursache  aller  Be- 
wegun^  im  Raume,  gewissermassen  als  vierte 
Raumdmnension,  gedacht  werden  mflsse. 
Darum  haben  die  von  More  ^Nullibislen^j 
genannten  Cartesianer  mit  ihrer  Behauptung, 
dass  der  Oeist  nirgends  sei.  ebenso  Unrecht, 
wie  die  von  More  nach  dem  Oriechischen 
sogenannten  y,ffolenmerianer^  mit  der  Lehre, 
dass  der  Geist  ganz  in  jedem  Theile,  mithin 
auch  die  Seele  in  alien  Theilen  des  Leibes 
gegenw&rtig  sei.  Nicht  bios  die  organischen^ 


sondem  auch  die  physikalischen  Kdrper 
seien  von  Geistern  durchdrungen,  welche  auf 
der  unterstenStufe  als  ^keimkrftftigeFormen" 
wirken,  auf  hdhem  Stufen,  d.  h.  bei  Thieren, 
Menschen  und  Engeln^  Seelen  heissen.  Der 
das  All  durchdringende,  rftumlich  allgegen- 
wUrtige,  ohne  Bewusstsein  und  Ueberlegung 
wirkende  allgemeine  Natur-  oder  Weltgeist 
ist  nicht  Gott  selbst,  sondern  nur  Werkzeug 
Gottes  und  der  Ranm  das  Sensorium  Gottes. 
Eben  dieser  allgemeine  Weltgeist  erklftrt  die 
Erscheinungen  der  Sympathie  und  Antipathic 
und  den  thierischen  Instinct.  In  seiner  aus 
platonischen ,  aristotelischen  und  kabba- 
listischen Anschaunngen  vermischten  Moral 
will  More  die  Wissenschaft,  gut  und  glttck- 
lich  zu  leben,  darstellen. 

R.  Wardy  the  life  of  the  learned  and  pious  Doctor 
Henry  More.     1710. 

Morelly,  Abb^,  soil  (nach  der  ^France 
litteraire**  vom  Jahr  1769)  in  Vitry-le-Pranjois 
geboren  sein  und  dort  als  Lehrer  gewirkt 
haben.  Sonst  ist  Nichts  welter  von  ihm  be- 
kannty  nicht  einmal  sein  Geburts-  und  Todes- 
jahr.  Ausser  einem  aliegorischen  Gedicht 
„La  BasUiade''  wird  er  als  Verfasser 
folgender  Schriften  genannt:  Essay  swV  esprit 
humain  (1745),  Essai  sur  le  coeur  htwiain 
(1745),  Physique  de  la  beaute  ou  pouvoir 
naturelle  de  ses  charmes  (1748)  und  Lc 
code  de  la  nature  ou  le  veritable  esprit 
de  ses  lois  de  tout  temps  niglige  ou  miconnu 
(1755,  2.  Edition  1760).  Letzteres  Werk  er- 
schien  anonym  und  wurde  lange  Zeit  fttr  ein 
Werk  Diderots  gehalten  und  in  die  Gesammt- 
ausgaben  seiner  Werke  aufgenommen,  auch 
als  solches  noch  1846  von  E.  M.  Arndt 
(Grundgesetz  der  Natar,  nebst  eine  Zugabe) 
in's  Deutsche  (ibersetzt  Erst  seit  1847  ist 
es  entschieden,  dass  der  Abb6  Morelly  der 
Verfasser  ist  Als  die  letzte  der  sogenannten 
friedlichen  ^Utopien**,  welche  in  der  Nach- 
folge  der  platonischen  Kepublik  erschienen 
sind,  ist  das  Bnch  zugleich  das  erste  Erzeug- 
niss  dieser  Art  in  der  Reihe  derjenigen 
Schriften,  welche  die  Tendenz  batten,  un- 
mittelbar  praktisch  zu  werden.  Der  Abb^ 
Morelly  ist  durch  sein  ^Gesetzbuch  der  Natur" 
der  eigentliche  Vater  der  socialistisch- 
communistischen  Lehren  geworden,  ftlr  welche 
im  19.  Jahrhundert  zuerst  von  Frankreich 
aus  Propaganda  gemacht  wurde.    Die  Grund- 

fedanken  des  Buchs  sind  folgende:  Urn  unsere 
emunft  zu  wecken  und  uns  zur  Geselligkeit, 
zum  Wohlwollen  anzuspornen,  setzte  die 
Natur  unsere  Bedtlrfnisse  in  ein  angemessenes 
VerhUltniss  zur  Entwickelnog  unserer  Krftfte. 
Sie  liess  durch  gleiche  Bedtlrfnisse  und  Ge- 
fflhle  die  Menschen  ihre  Gleichheit  in  Rechten 
und  die  Nothwendigkeit  einer  gemeinschaft- 
lichen  Arbeit  ffihlen,  ermahnte  sie  aber  zu- 

fleich,  einander  Zugest&ndnissc  zu  machen 
urch  Verschiedenheit  der  Bedtlrfhisse  und 
Neigungen  und  wies  ihnen  durch  die  Ver- 
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schiedenheit  ihrer  Organe  and  Talente  anch 
verscbiedene  Bernfsweisen  an.  Anf  diese  den 
Menschen  von  Gott  verliehene  Naturordnnng, 
welche  geeignet  ist,  die  Menschen  zum  Gltlcke 
zn  ftihren^  mtiBste  man  darom  die  sociale 
Ordnung  grilnden.  Der  Mensch  ist  von  Nator 
gut  nnd  nnr  dnrcfa  verkehrte  Leiiren  und 
geselLschaftliche  Einrichtungen  verdorben. 
Der  Eigennntz  ist  die  Quelle  alles  Streites. 
aUer  Barbarei,  alles  Ungltlcks.  Bessere  una 
glilcklichere  VerbUltnisse  sind  nur  erreicbbar 
durch  Beseitigung  des  ^abscheulicben^  Eigen- 
tbnmes  and  der  auf  den  Eigennutz  gegrtlndeten 
herrschenden  Sittenlebre.  Mit  der  Beseitigung 
des  Eigenthums  fallen  aucb  seine  unbeilvoUen 
Folgen  weg.  Das  sociale  Problem  ist  darum 
kein  anderes,  als  eine  Lage  zu  finden,  in 
welcher  der  Mensch  so  glflcklich  und  wohl- 
thfttig  ist,  als  er  es  in  diesem  Leben  sein 
kann.  DieGrundlagen  der  Gesellschaft  mfissen 
folgende  sein:  Ausser  den  zum  tftglichen  Ge- 
brauche  dienenden  Dingen  soil  Nichts  in  der 
Gesellschaft  Jemandem  als  Eigenthum   an- 

fehdren.  Jeder  Biirger  wird  em&hrt  und 
eschftftigt  auf  Eosten  des  Gemeinwesens. 
Jeder  BUrger  soil  nach  ErUften.  Talenten, 
Alter  zum  gemeinschaftlichen  Nutzen  bei- 
tragen;  seine  Pflichten  werden  geregelt  nach 
den  Gesetzen  der  Einrichtung  des  Ganzen. 
Zwischen  den  einzelnen  Gliedem  der  Gesell- 
schaft findet  kein  Tausch  und  Verkauf  statt : 
alle  dauerhaften  Erzeug^isse  der  Natur  una 
Kunst  sollen  in  dffentuchen  Magazinen  zur 
Vertheilung  nach  den  Bedfirfnissen  gesammelt 
werden.  Jede  Stadt  hat  einen  filr  ihre  Er- 
baltung  genflgenden  Grundbesitz.  Die  Arbeit 
ftlr  die  Gesammtheit  geschieht  mit  eemein- 
samen  Arbeitswerkzeugen ;  die  Vertneilung 
der  Arbeit  an  die  Einzelnen  geschieht  nach 
ihrer  Arbeitskraft  und  die  Vertheilung  des 
Ertrap  nach  dem  Bedtlrfhiss.  Die  Heirath 
geschieht  im  fdnfzehnten  bis  achtzehnten 
Jahre  nach  eigener  Wahl,  Jedoch  mit  dffent- 
licher  Zustimmung.  Die  Ehe  ist  zehn  Jahre 
lang  untrennbar.  Die  Kinder  bleiben  zu- 
n&chst  bei  den  Eltern;  dann  gehen  sie  in  die 
Werkstfttten  liber,  wo  sie  wohnen,  genilhrt, 
gekleidet  und  unterrichtet  werden.  Im  Alter 
von  14  Jahren  fUngt  Jeder  an,  einen  Beruf 
zu  lemen,  wozu  er  Neigung  hat.  Wer  sich 
einer  Wissenschafi;  oder  Eunst  wldmet,  ist 
darum  nicht  vom  Ackerbau  befreit;  vom 
20.  bis  25.  Lebensjahre  treibt  Jeder  Land- 
wirthschaft;  spHter  kann  er  zu  seinem 
Berufe  zurtickkehren,  und  den  ntitzUchen 
und  erfindungsreichen  Wissenschaften  und 
Eiinsten  ist  freie  Entwickelung  gew&hrt.  Die 
Aelteren  leiten  die  Arbeiten  der  Jttngeren. 

F.  Villegardelle,  Code  de  la  nature,  aagment^ 
de  fragments  important^  de  la  Basiliade, 
avec  Tanalyse  raisonnd  du  syst^me  social  de 
Morelly.     1847. 

Morgan,  Thomas,  war  Anfangs  Theo- 
loge  una  Prediger  einer  Dissentergemeinde 


zu  Malborougfa.  Als  er  dch  jedoeh  spftter 
zum  Arianismus  bekannte  und  die  Lehien 
der  Arianer  in  einer  im  Jahr  1726  er- 
BchienenenSchriftvertheidigte,  verier  er  seiae 
Predigerstelle  und  widmete  sich  der  Medicin. 
Nachdem  er  sich  einige  Jahre  in  d^  M- 
kanischen  Berberei  aiugehalten  hatte,  lebte 
er  einige  Zeit  unter  den  Qu^em  zu  Bristol, 
ohne  jedoeh  als  Arzt  besonderes  GlQck  za 
machen.  Die  Noth  trieb  ihn  nach  London, 
wo  er  Lm  Jahr  1737  mit  der  VerOffentLichuDg 
eines  anonjmen  Werkes  The  moral  philo- 
sopher begann,  woven  nech  zwei  weitore 
BUnde  1739  una  1740  erschienen,  welche  je- 
doeh keine  selbstst&ndige  Entwickeiungen 
enthalten,  sondem  nur  Streit-  und  Yerraei- 
digungsschriften  gegen  verscbiedene  Gegper 
sind.  In  Form  eines  Dialogs  zwischen  Phila- 
lethes,  einem  chnstHchen  Deisten,  nnd  Theo- 
phanes,  einem  Judenchristen ,  sellen  die 
GrundsHtze  der  Religion  tlberhaupt  and  dei 
christlichen  insbesondere,  insefern  sie  vod 
der  nattlrlichen  unterschieden  ist,  in  Betreff 
der  sittliohen  Wahrheiten,  sowie  der  pod- 
tiven  Gesetze,  Gebrftuche,  Cerimenien  nebst 
andem  wichiigen  religiOsen  Gegenst&nden 
untersucht  werden.  Mit  dieser  l^hrift  trat 
Morgan  in  die  Reihe  der  englischen  Deisten 
und  Freidenker  als  einer  ihrer  letzten  Ver- 
treter  ein.  Mit  den  vorausgegangenen  Deisten 
hat  er  die  allgemeine  A^nschauung  geman, 
dass  die  wahre  nattlrliche  Religion  in  der 
Verehrung  des  Einen  wahren  Gottes  bestehe, 
welcher  die  nattlrliche  und  sittliche  Welt 
durch  seine  stete  Gegenwart  und  nnmittel- 
bare  Wirkung  reffiere,  und  zwar  biide  den 
Eem  dieser  V  erenrung  die  ErfUllung  aller 
Pflichten  der  sittlichen  Wahrheit  and  Ge- 
rechtigkeit  Morgan's  unterscheidende  Eigra- 
thtimlichkeit  besteht  darin,  dass  er  die  clmst- 
liche  Debatte  auf  das  Gebiet  des  Alten 
Testaments  versetzt  und  dessen*  VerhiUtDifls 
zum  Neuen  Testament  and  zum  wahren 
EvangeUum  Christi  in's  Auge  fasst  Obwohl 
er  den  OfTenbarungscharakter  des  Alten 
Testaments  bestreitet,  so  erkennt  er  doch 
im  Christenthum  eine  gOttliche  Offenbarang 
an,  als  deren  Vorzug  die  Elarheit  and  Ge- 
wissheit  der  Eenntniss  von  Gett,  von  unsem 
sittlichen  Pflichten  and  von  der  Unsterblieh- 
keit  der  Seele  geltend  gemacht  wird.  Man 
sage  nicht  (so  heisst  es  im  ersten  Bande  des 
Werkes),  es  seien  dies  nattlrliche  Wahrheiten 
and  Pflichten,  die  der  Vemunft  evident 
seien,  and  es  babe  deshalb  keiner  Oflbn- 
barung  bedurft,  um  sie  zu  entdecken.  Wjr 
wtlrden  keineswegs  ebensogut  ohne  die 
Wohlthat  der  Offenbarun^  zu  dieser  Emsicht 
gekommen  sein.  Die  Btlcner  Euklid's,  New- 
ton's Principia  enthalten  allerdings  nattlrliche 
Wahrheiten,  die  auf  die  Vemunft  der  Dinge 
gegrtindet  sind ;  aber  es  mtlsste  Jemand  ein 
Thor  oder  Wahnsinniffer  sein ,  wenn  er  ht- 
haupten  wellte,   er  hiltte   sich    in  diesen 
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Qegenstlbiden  ebensogat  ohne  diese  Btlcher 
unterrichteD  kOnnen  and  er  sei  solchen 
Meistern  nicht  zn  Dank  veipflichtet.  Nehmen 
wir  tlberdies  einen  Connicius,  ZoToaster, 
Platon,  Sokrates  oder  den  grdssten  Moral- 
philosophen,  der  jemals  ohne  das  Licht  der 
Offenbamn^  lebte,  so  waren  ihre  Systeme 
der  Sittenlenre  mit  so  viel  Aberglanben  and 
plampen  Ungereimtheiten  vermischt,  dass  sie 
den  Hanptzweck  ganz  verfehlten.  AUes  an- 
gebliche  Geheimniss  in  der  Eeligion  gilt  ifam 
als  Nichts  anders,  denn  als  bnchstftblich 
verstandene  and  f alsch  angewandte  Allegorie. 
Im  Apostel  Panlas  sieht  Morgan  den  nossen 
Preidenker  dernrchristlichenZeit,  denktthnen 
und  tapfern  Vertheidiger  der  Vernnnft  gegen 
die  AutoritUt,  im  Gegensatz  gegen  diejenigen, 
welche  ein  gottloses  System  des  Aberglaubens, 
der  Blindheit  and  Sklaverei  nnter  dem  Vor- 
geben  gSttlicher  Offenbarang  wider  alle 
gesnnde  Vemanfl  and  Verstand  aofgestellt 
batten. 

Moriiii^re,  Clande,  war  ein  Schttler 
von  Malebrancbe  and  ver5frentlichte  in  seinem 
25.  Lebensjabre  als  Friedensgerfchtsschreiber 
zn  Chatelet  eine  Scbrift  y,De  la  science  qui 
est  en  DieW  (1718),  worin  er  das  gdttlicbe 
Vorberwissen  im  Sinne  von  Malebrancbe  mit 
der  menschlicben  Preiheit  za  vereinigen  sacbt. 
Zagleicb  aber  greift  der  Verfasser  in  einem 
Anhange  za  seinem  Bacbe  die  Leibniz'scbe 
Lebre  von  der  vorberbestimmten  Harmonie 
vom  Standpankt  des  Cartesias  and  Male- 
brancbe an. 

Mortagne,  Waltber  von,  siehe 
Waltber  von  Mortagne. 

Moms,  Tbomas,  siebe  Moore, 
Tbomas. 

Mosehos,  pbdniziscber  Pbilosopb,  siebe 
Mocbos. 

Moseh  ben  Mainidii  (Maimtini)  oder 
Moses  Maimonides,  aacb  bisweilenBen 
Obeid-Allab  genannt,  weil  er  sicb  selbst 
gelegentlicb  Obeid- Allah  (Diener  Gottes) 
nannte,  bei  den  Rabbinen  gewdhnlich  Ram- 
bam  (eine  darch  Zazammensetzang  der  An- 
fangsbacbstaben  von  Rabbi  Moseb  ben 
Maimon  gebildetes  Wort)  genannt^  war  1135 
zn  Cordova  als  der  Sobn  eines  Ricbters  ge- 
boren  and  schon  frflb  grtlndlich  in  der 
Tbeolo^e  des  Talmad  gebildet  and  batte 
dann  die  peripatetische  Pbilosophie  and  Me- 
dicin  nacn  den  arabischen  Aasl^em  des 
Aristoteles,  insbesondere  aacb  den  Ibn  Tofail 
(Abn-Bakr  oder  Ababacer)  stadirt  Bei  der 
Vertreibang  der  Juden  ans  Spanien  (1164) 
wanderte  er  mit  seiner  Familie  zaerst  nacb 
Fez  and  1165  liber  Pal2lstina  nach  Fostat 
in  Aegypten  ans,  wo  er  in  einer  Qffentlichen 
Schale  Philosophic  lebrte,  in  die  dortige 
Akademie  der  Aerzte  eintrat  and  neben  einem 
Handel  mit  Jawelen  zagleicb  die  ftrztlicbe 
Praxis  aasflbte.    Spftter  warde  er  Leibarzt  I 


des  Saltans  Salah-ed-din  (Saladin)  and  seines 
Sobnes  El-Malik  el-Aztz.  Neben  seinem  mflh- 
samen  Berafe  war  er  in  arabischer  Sprache 
als  frachtbarer  medicinischer,  tbeologischer 
and  philosophiscber  Scbriftsteller  thfttig.  Die 
Schnften  seines  jtlngem  Zeitgenossen  Ibn 
Roschd  (Averro6s)  lemte  er  erst  wenige  Jahre 
vor  seinem  Tode  kennen.  welcher  im  Jahr 
1204  za  Alt-Kahirah  erfolgte.    Er  soil  zu 
Tiberias,  in  der  aitbertthmten  Rabbinengrab- 
stUtte  in  Pal^tina  begraben  sein.   Abgesehen 
von  einem  arabisch  geschriebenen,  von  Moseh 
ben  Tibbon  in's  Hebrftische  tibersetzten  And 
za  Venedig  (1550)  gedrackten  Compendium 
der  Logik  sind  von  ihm  zwei  philosopbische 
Werke  bervorzabeben.     Das  eine  ist  eine 
in  acht  Abschnitten  verfasste  Einleitung  za 
dem  rabbiuischen  Tractat  y^Ahoth^  oder  zu 
den  sogenannten  Sprtlchen  der  Vftter,  welche 
Scbrift  gewdhnlicb  kurzweg  Schemonah  fera- 
(^m  d.  h.  Acht  Abschnitte  genannt  wird 
and  sein  ethisches  System  entbftlt,  worin  er 
die  sittlicben  Lehren  jfidiscber  and  anderer 
Weisen    im    Zusammenhange    vorzutragen 
unternahm.   (Die  Ethik  des  Maimonides  oder 
Schemonah  PeraJdm,  aus  dem  Arabischen 
des  RaMBaM  and  nacb    dem  Hebr&ischen 
dentsch   bearbeitet  von  S.  Falkenheim, 
1832).     Der  erste  Abschnitt  handelt  von 
der  menschlicben  Seele  and  ihren  Krftften 
im  Allgemeinen.    Es  werden  darin  fast  ganz 
aristotelisch  fflnf  solcber  Kr&fte  unterschieden : 
die   ernahrende   oder   vegetabile,    die    em- 
pfindende   oder   sensible,   die   vorsteliende 
oder  imaginative,  die  begebrende  oder  irri- 
tabile  and  die  vernlinftige  oder  intelligible. 
Im  zweiten  Abschnitt  werden   im  Sinne 
der  ethischen  and  diano^tischen  Tugenden 
des  Aristoteles  die  moralische  und  die  in- 
tellectuelle  Vollkommenheit  der  Seele  unter- 
schieden and  in  letzterem  Betracht  Einsicht, 
Weisheit  and  Verntinftigkeit  hervorgehoben. 
Im  dritten  Abschnitte  wird  von  der  Krank- 
beit   der  Seele  gehandelt,    die   darin   sich 
aussert,  wenn  die  Seele  and  ihre  Theile  so 
beschaffen  sind,  dass  sie  oft  bose  and  un- 
edle  Handlungen  verrichtet  and  das  Bdse 
ftlr  gut  and  das  Gate  ftlr  schlecht  halt.    Wer 
an  Seelenkrankheiten  leidet,  muss  sich  bei 
den  unterrichteten  Weisen,  als  den  Seelen- 
arzten.  Rath   holen.     Von   den  Heilmitteln 
wider  die  Seele  handelt  darum  der  vierte 
Abschnitt.  Ganz  aristotelisch  werden  tugend- 
hafte  Handlungen  als  diejenigen  bezeichnet, 
welche  die  Mittc  halten  zwischen   zwei  Ex- 
tremen,  die  beiden  nnrecht  sind,  das  Eine 
zu  viel  (IJebermaass),  das  Andere  zu  wenig 
(Mangel).    Darum  kann  man  die  moralisch 
erkrankte  Seele  nur  dadurch  heilen,  dass 
man  sie  geradezu  zum  andem  Extreme  fflhrt, 
z.  B.  den  Geizigen  zar  Verschwendung,  um 
auf  diesem  Wege  die  rechte  Mitte  wieder 
herzustellen.    Man  muss  also  nach  den  Hand- 
lungen der  Mittelstrasse  streben  und  niemals 
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nach  einem  der  beiden  Extreme  streben,  es 
gescbehe  denn  als  eine  ArzneiknT,  um  mit 
den  entgegengesetzten  Mitteln  entgegen  zu 
wirken.  Wenn  der  Mensch  seine  Hand- 
limgen  fleissig  abw^  und  nach  dem  Mittel- 
wege  strebt,  so  erreicht  er  die  hdchste  Stufe 
der  Menschfaeit,  nfthert  sich  dadurch  Gott 
am  Meisten  und  erlangt  sein  wahres  Gltick. 
Dies  ist  die  vollkommenste  Art  des  Gottes- 
dienstes.  Ging  der  Verfasser  bis  dahin  im 
Wesentlichen  mit  Aristoteles,  so  scheiden 
sich  ietzt  im  fflnften  Abschnitte  ihre  Wege 
beWer  Frage,  wie  der  Mensch  seine  Seelen- 
krafte  zu  einem  bestimmten  Zwecke  anwenden 
soil.  Der  Mensch  muss  alle  seine  Seelen- 
krafte  dor  Vernunft  unterwerfen  und  sich 
stets  einen  bestimmten  Hauptzweck  vorsetzen, 
nftmlich  die  Erkenntniss  der  Gottheit,  soviel 
der  Mensch  davon  zu  begreifen  vermag.  Alle 
seine  Handlungen,  seine  Bewegungen,  sein 
Ruhen  muss  unverrUckt  auf  diesen  Zweck 
gerichtet  sein,  sodass  keine  seiner  Hand- 
lungen etwas  Nutzloses  sei,  d.  h.  etwas,  was 
nicht  zu  diesem  Zwecke  hinleite.  Eurz,  er 
handle  nach  dem  Spruche  der  Vater:  Alle 
deine  Handlungen  seien  im  Namen  des  Him- 
mels!  Im  sechsten  Abschnitt  wird  die 
Frage  erOrtert,  ob  der  durch  sittliche  Kto- 
pfe  hindurch  gegangene  Mensch  oder  der 
Fromme,  welcher  die  Tugend  aus  Neigung 
ausflbt,  sittlich  hdher  stehe.  Die  Weltweisen 
sind  darin  einstimmig,  dass  letzterer  als  der 
Echttugendhafte  an  sich  vortrefflicher  und 
voUkommcner  ist,  als  der  bios  seine  Nei- 
gnngen  Bekampfende.  Im  siebenten  Ab- 
schnitt werden  die  Hindemisse  hervorge- 
hoben,  welchen  der  Erkenntniss  Gottes  von 
Seiten  der  intellectuellen  und  moralischen 
Unvollkommenheiten  des  Menschen  entgegen- 
stehen.  Der  achte  und  letzte  Abschnitt 
handelt  von  der  Bestimmung  des  Menschen 
durch  die  Geburt.  Es  werden  darin  die 
grossen  Fragen  in  Betreff  der  Natur  und 
der  Anlagen  des  Menschen,  seinem  freien 
Willen  und  seiner  Zurechnungsftlhigkeit  im 
Verhaltniss  zur  Allwissenheit  und  Gerech- 
tigkeit  Gottes  erSrtert  Wenn  die  Weisen 
sagen^  AUes  werde  von  Gott  bestimmt,  so 
meinen  sie  die  na+tlrlichen  Dinge,  wobei  der 
Mensch  keine  freie  Wahl  hat  Dagegen  ist 
hinsichtlich  des  moralischen  Handelns  Got- 
tes Vorherwissen  nicht  als  Vorherbestinunung 
zu  fassen.  Das  Wissen  Gottes  ist  mit  seinem 
Wesen  Eins,  und  wir  sind  mit  unserm  Ver- 
stande  nicht  vermdgend,  das  Wesen  Gottes 
voUkommen  zu  begreifen,  weil  es  fttr  das 
Wesen  Gottes  keine  weitere  Grundursache 

fiebt^  durch  welche  dasselbe  erkannt  werden 
5nnte.  So  wenig  wir  dem  Sonnenlichte 
seinen  Glanz  absprechen  kdnnen,  weil  wir 
au&chauend  den  von  den  Strahlen  geblen- 
deten  Blick  abwenden  mfissen,  ebensowenig 
kdnuen  wir  die  Vollkommenheit,  welche  un- 
serer  eignen  UnvoUkommenheit  unbegreiflich 


ist,  desshalb  bestreiten,  weil  wir  uns  dieselbe 
nicht  vorstellig  machen  k5nnen. 

Das  religionsphilosophiflche  Hauptwerk 
des  Maimonides  ward  im  Jahre  1190  voUen- 
det  und  fUhrt  im  arabischen  Original  den 
Titel  ^Dalalath  al  -  haMn""  d.  h.  Leitung  des 
Zweifelnden,  und  diess  allein  ist  der  dem 
Inhalte  des  Werkes  entsprechende  richtige 
Sinn  des  Titels^  nicht  der  aus  der  hebr&i- 
schen  und  lateinischen  Uebersetzung  herge- 
nommene  Titel  ^Lehrer  der  Verwirrten*'. 
Der  Verfasser  wendet  sich  darin  an  Solche^ 
welche  bei  der  Beschaftigung  mit  der  Philo- 
sophie  im  Zweifel  stecken  geblieben  sind 
oder  den  Glauben  ganz  eingebttsst  haben, 
den  sie  nur  durch  Vermittelung  der  Philo- 
sophie  wieder  gewinnen  k5nnen.  Das  Werk 
ist  in  drei  Abschnitte  getheilt  Der  erste 
enthalt^  nach  einer  kritischen  Sichtung  der 
Gottesnamen,  zuerst  eine  Erdrterung  des 
Wesens  und  der  Eigenschaften  Gottes,  wo- 
bei auf  ontologischem,  kosmologischem  nnd 
teleologischem  Wege  auch  die  bei  den  Scho- 
lastikern  herkdmmlichen  Beweise  filr  das 
Dasein  Gottes  versucht  werden.  Dann  wird 
das  gesammte  Dasein  als  Makrokosmos  und 
Mikrokosmos  unterschieden  und  vor  der  Vor- 
stellung  gewamL  als  ob  die  Welt  nur  den 
Menschen  zum  Zweck  habe.  Dabei  werden 
die  Meinungen  christlicher  nnd  muhameda- 
nischer  Scholastiker  berUcksichtigt  nnd  na- 
mentlich  Uber  die  orthodoxen  und  rationa- 
listischen  Richtungen  in  der  mnhamedani- 
schen  Theologie  und  Religionsphilosophie 
ausftthrliche  Mittheilungen  gemacht.  Im 
zweiten  Abschnitte  werden  die  Lehren 
der  Peripatetiker  entwickelt  Wahrend  Mai- 
monides in  der  Erkenntniss  der  irdischen 
Dinge  dem  Aristoteles  unbedingte  Autoritat 
znerkennt,  stellt  er  in  Bezug  auf  die  Er- 
kenntniss der  himmlischen  und  gdttllchen 
Dinge  die  Offenbarung  tlber  das  Ansehen 
des  Stagiriten,  von  dessen  Anschanungen 
der  jUdische  Religionsphilosoph  insbesonoere 
in  den  Lehren  von  der  Schopfung  und  von 
der  Vorsehung  abweicht  Er  verwirft  die 
Annahme  einer  Ewigkeit  der  Welt  im  Sinne 
des  Aristoteles,  wonach  die  immer  vorhan- 
dene  Materie  auch  immer  die  bildcnde  Form 
an  sich  getragen  habe,  und  halt  an  dem 
Glauben  test,  dass  die  Materie  durch  Gott 
geschaffen  sei.  Im  d  r  i  1 1  e  n  Abschnitte  wird 
der  Weltzweck,  die  Erkenntniss  und  Liebe 
Gottes,  die  g5ttliche  Vorsehung  und  das  dem 
Bdsen  steuernde  Gesetz  betrachtei  Nur  beim 
Menschen  bezieht  sich  die  Vorsehung  auf 
das  Einzelne,  in  der  tibrigen  Schdpfong  nur 
auf  das  Allgemeine  und  Unvcranderliche  oder 
die  Gattungen.  In  Bezug  auf  die  Auslegung 
der  heiligen  Schrift;  halt  Maimonides  an  der 
Voraussetzung  fest,  dass  es  ein  vom  Glauben 
unabhangiges,  durch  die  Sinne  bezeagtes 
Wissen  gebe,  welches  voile  Evidenz  habe 
und   welchem  unter  Umstanden  der   buch- 
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Bt&bliche  Sohriftsinn  geopfert  werdeq  mtisse, 
indem  an  die  Stelle  der  w()Ttlichen  Auffas- 
snng  eine  allegorische  ErklUning  trete.  Im 
Ganzen  betracntet.  zeigt  sich  die  Religions- 
philosophie  des  Maimonides  als  ein  maass- 
voller  Eklekticismns,  welcher  anf  den  reli- 
ffidsen  Glauben  menr  Werth  1^,  als  anf 
die  pbilosophische  Erkenntniss.  Denn  wenn 
nns  anch  Logik  nnd  Metaphysik  zur  Vor- 
bereitnng  nnd  Bildung  des  Verstandes  fflhren 
nnd  znr  Erkenntniss  der  Natnr  anleiten,  die 
nns  die  Thdre  znr  Metaphysik  dffhe^  so  ist 
doch  dieser  Weg  der  Wissenschaft  nnr  ftir 
Wenige,  nnd  die  grosse  Mehrzahl  derMen- 
schen  mnss  dnrch  Religion  geleitet  werden. 
Die  denkgUlnbige,  rationalistische  Eichtung 
seiner  theologiscnen  nnd  philosophischen 
Schriften  hat  zwar  dem  Maimonides  bei  iti- 
dischen  Orthodoxen  nnd  Fanatikem  aen 
Vorwurf  der  Eetzerei  zugezogen,  aber  bei 
der  Mehrzahl  hentiger  Jaden  ihm  das  An- 
sehen  eines  religionsphilosophischen  Ftthrers 
nnd  FackeltrSgers  verschafft  Und  machte  das 
Werk  „Leitnng  der  Eweifelnden"  in  der  6e- 
schiehte  der  PhUosophie  selbst  keine  Epoche, 
so  tmg  es  doch  znr  Yerbreitnng  des  Stn- 
dinms  der  peripatetischen  Philosophie  nnter 
den  jttdisenen  Theologen  bei  nnd  fahrte 
M&nner  wie  Spinoza,  Moses  MendeLseohn  nnd 
Salomon  Maimon  in  die  Philosophie  ein.  Im 
Todesjahre  des  Maimonides  wnrde  das  Werk 
dnrch  Samnel  Ibn  IHbbon  ans  Lnnel  in  der 
Provence  nnter  dem  Titel  „Moreh  nebo- 
chim*'  in's  Hcbrftische  flbersetzt  und  war 
bereits  den  christlichen  Scholastikern  des 
dreizehnten  Jahrhnnderts  bekannt.  Vom  drei- 
zehnten  bis  ftiofzehnten  Jahrhundert  wnrde 
das  Werk  von  vielen  RabbiDem  und  Kabba- 
listen  mit  Commentaren  versehen.  Die  erste 
Ansgabe  des  hebr&ischen  Textes  erschien 
schon  vor  dem  Jahre  1480,  die  zweite  1551 
zn  Venedi^.  Die  erste  Ansgabe  des  arabi- 
schen  Originals  mit  einer  franzdsischen  Ueber- 
setznng,  nebst  kritischen,  literarischen  nnd 
erl&ntemden  Anmerkungen  wnrde  dnrch 
S.  Mnnk  veranstaltet  nnter  dem  Titel  „Le 
guide  des  igaris''  (1856,  1861  und  1866, 
in  drei  Bftnden,  deren  letzter  den  arabischen 
Text  enthftlt.)  Die  hebr&ische  Uebersetzung 
Ibn  Tibbon's  nebst  eini^en  hebr&ischen  Com- 
mentaren wnrde  nnter  dem  Titel ,,  R.  Mo  sis 
Maimonidis  liber  More  nebdchim  (Doctor 
perplexorum)  ex  versione  S.  Tibbonidae  cum 
commerUariis  Ephodaei,  Schemtob,  Ibn  Cres- 
cos  nee  non  Bon  Isaci  Abravanel,  adjectis 
summariis  ei  indicibus,  1875  {3volL)  gedruckt 
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JHoses  ben  Nachman  (Moses  Nach- 
manides)  war  1194  zu  Girona  ceboren  und 
lebte  in  seiner  Vaterstadt  als  Rabbi  in  hohem 
Ansehen  und  war  zugleich  als  Arzt  und 
Schrifterklarer,  wie  als  Eabbalist  th&tig. 
Durch  Oin  wnrde  in  der  zweiten  HUlfte  des 
dreizehnten  Jahrhnnderts  das  angeblich  von 
dem  galil&ischen  Rabbinen  Simeon  ben  Jochai 
verfasste  kabbalistische  Grundbuch  Sohar 
nach  Catalonien  gebracht.  Zur  ErfUUung 
eines  GelUbdes  machte  Nachmanides  im 
73.  Lebensjahre  eine  Reise  nach  Jerusalem, 
wo  er  1268  seinen  Commentar  zum  Pentateuch 
vollendete  und  in  hohem  Alter  starb.  Ausser- 
dem  hat  er  eine  Vertheidigung  des  Maimonides, 
einen  Commentar  zum  kabbalistischen  Buche 
Jezirah  und  andere  kabbalistische  Biicher 
verfasst. 

Moseh  ben  Josna  Narboni,  war 
ans  Narbonne  gebtirtig,  zn  Perpignan  er- 
zogen  und  verfasste  dort  einen  Tneil  seiner 
Scnriften,  zog  sich  jedoch  im  Jahr  1349 
nach  Cervera  in  Katalonien  zurflck  und  starb 
im  Jahr  1370.  Gew5hnlich  wird  er  Maestro 
Vidal  genannt.  Er  flbefsetzte  die  gegen  die 
Christen  gerichtete  Streitschrift  Al-6hazzali's 
ans  dem  Arabischen  in*s  HebrHische  und 
verfasste  Commentare  zu  einigen  Abhand- 
lungen  von  Ibn  Roschd,  zum  ^Naturmensch^ 
des  Ibn  Tofail  nnd  zum  ^Moreh"  des  Mai- 
monides. Seine  Arbeiten  sind  jedoch  nur 
handschriftlich  in  Bibliotheken  vorhanden. 

Moseh  ben  Samnel  Tibboni,  stammte 
ans  der  Familie  Tibbdn  in  Granada  nnd 
bltihte  in  der  zweiten  Hftlfte  des  dreizehnten 
Jahrhnnderts.  Er  Ubersetzte  aus  dem  Ara- 
bischen in's  Hebmische  die  Bttcher  des 
Mathematikers  Eukleides,  die  Logik  und  das 
Buch  der  Gebote  (Ethik)  des  Maimonides, 
sowie  einige  aristotelische  Paraphrasen  des 
Averro^s. 

Muniniius,  Spurius,  der  Bruder  des 
Eroberers  von  Korinth,  wird  bei  Cioero  als 
als  einer  der  ersten  rOmischen  Stoiker  genannt. 

Muratori,  Ludwlg  Anton,  war  1672 
zu  Vignola  im  Gebiete  von  Modena  geboren, 
zuerst  Aufseher  der  Ambrosianischen  Biblio- 
thek  in  Mailand,  dann  Bibliothekar  und  Ar- 
chivar  des  Herzogs  von  Modena  und  als 
einer  der  gelehrteSten  Geschichts-  und  Alter- 
thumsforscher  des  achtzehnten  Jahrhnnderts 
im  Jahr  1750  gestorben.  Seine  Werke  um- 
fassen  in  der  Ansgabe  von  1767  —  80  sechs 
und  dreissig  QuartbM,nde,  in  der  Ansgabe 
von  1790— 1810  acht  und  vierzig  Octavbande. 
Als  Sachwalter  der  religiSsen  Duldung  hat  er 
sich  durch  einige  kleine  Gelegenheitsschriftcn 
bei  der  Inquisition  in  tlbeln  Geruch  gebracht 
und  wurde  gegen  deren  Verfolgungen  nur 
durch  die  wohlwollende  Freundschaft  des 
Papstes  Benedict  XIV.  geschtitzt.  Der  Ge- 
schichte  der  Philosophie  geh5rt  er  durch 
folgende  Arbeiten   an:  La  filosofta  morale 
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eposta  e  proposta  a  i  giovani  (2.  ed.  1737}, 
Delia  forza  della  fantasia  umana  (2.  ea. 
1753,  L.  A.  Muratori,  ttber  die  EinbUdungs- 
kraft  des  Menschen,  mit  vielen  Zns&tzen 
herausgegeben  von  G.  M.  Richerz,  1786)  und 
TraMato  della  forza  delV  intendimento 
umano  osia  il  Pirronismo  confuiato  (1745, 
2.  ed.  1756).  Letztere  Schrift  ist  haupt- 
sftchlich  gegen  den  Skepticismus  Daniel 
Huet's  gerichtet.  In  seinen  philosophischen 
Anschauungen  jeder  skeptiscnen  Geistesrich- 
tung  abhold,  zeigt  sicb  Muratori  zwar  von 
Cartesius  nnd  Malebranche  angeregt,  schliesst 
sich  aber  vorzugsweise  an  Platon,  Plotinos 
und  Marsiglio  Ficino  an.  Der  von  ihm  im 
weitesten  Umfange  des  Wortes  gefassten 
Einbildungskraft  weist  er  im  mensclilichen 
Geistesleben  eine  nmfassende  Bedeutung  zu, 
indem  er  sie  als  Rtist-  und  Schatzkammer 
der  Inteliigenz  tiberhaupt  auffasst. 

Musonius  (voUstftndig  Cajus  Muso- 
nius  Rufus),  ein  jtingerer  Zeitgenosse 
Seneca's,  stammte  aus  einer  ritterlichen 
Pamilie  Etruriens  und  war  zu  Volsinii  ge- 
boren.  Unter  Nero  in  Rom  als  Lehrer  der 
stoischen  Pliilosophie  thfttig,  in  welcher 
Epiktetos  sein  Schtiler  war,  wurde  er  von 
gleichzeitigen  und  spfttern  Schriftstellem  viel 
gepriesen.  Seine  Tugend  (so  hiess  es)  zog 
edle  Menscfaen  an,  wie  der  Magnet  das  Eisen, 
nnd  war  ihm  auch  Jemand  feindlich  gesinnt, 
80  widerfuhr  ihm  doch  stets  die  Genugthuung, 
dass  man  ihn  als  einen  rechtschaffenen  Mann 
anerkannte.  Durch  seine  Vortrilge  tiber  die 
stoische  Sittenlehre  erwarb  er  sich  trotz  seiner 
trocknen  Lehrart  zahlreiche  Anhftnger  unter 
alien  Stftnden.  Einer  seiner  Schiller,  Clau- 
dius Pollio,  hat  diese  Vortrage  in  der  Form 
vonDenkwtirdigkeiten  in  griechischer  Sprache 
aufgezeichnet,  woraus  der  Sanmiler  Stobaios 
seine  Mittheilungen  tiber  die  Lehren  des 
Musonius  geschdpft  hat  Wie  tiberhaupt  den 
rdmischen  Stoikem  der  Kaiserzeit.  so  hatte 
auch  dem  Musonius  die  Stoa  den  Beruf,  den 
aus  dem  Bewusstsein  der  Zeit  verschwunaenen 
religidsen  Glauben  zu  ersetzen  und  flchte 
SittBchkeit  zu  begrtinden.  Die  Philosophic 
gait  ihm  als  einziger  Weg  zur  Tugend;  gut 
sein  und  Philosonh  oder  W eiser  sein,  ist  eins 
und  dasselbe,  una  Philosophiren  heisst  so  viel 
als,  die  Grunds&tze  des  ochdnen  und  Guten 
kennen  und  austiben  lemen.  Ein  guter  Ftirst 
ist  nothwendig  Philosoph,  und  der  Philosoph 
pignet  sich  am  besten  zum  Herrscher.  Aber 
die  wahre  Philosophic  bedarf  nur  weniger 
Lehren  und  mag  die  Spitzfindigkeiten  un- 
fruchtbarer  Wortweisheit  und  leerer  Wort- 
k^mpfe  leicht  entbehren,  worauf  sich  nur 
Sophisten  etwas  zu  gut  thun.  Denn  das 
Nothwendige  und  Ntltzliche  ftlr  ein  gutes 
Leben  l^st  sich  auch  bei  der  Schaufel  und 
beim  Pfluge  lemen  und  die  Tugend  ist  weit 
weniger  Sache  des  Unterrichts ,  als  der  Ue- . 
bong.    Darum  ist  das  Philosophiren  f(ir  AUe, 


selbst  fttr  das  weibliche  Oeschlecht  noth- 
wendig. Mit  einer  ftlr  seine  Zeit  seltenen 
Reinheit  der  Gesinnung  bek&mpfte  Musonius 
alien  Geschlechtsgennss  ausser  der  Ehe,  als 
deren  warmer  Lobredner  er  auftritt  nnd  in 
welcher  er  die  allein  naturgemftsse  und  utt- 
lich  wohlthHtige  Gemeinschaf t  der  Geschlechter 
erkannte.  Und  diese  seine  Lehre  bekr&ftigte 
er  durch  die  That;  denn  er  lebte  nicht  nor 
selbst  in  der  Ehe,  sondem  gab  anch  seine 
Tochter  einem  seiner  ausgezeichnetsten  Schfl- 
ler,  dem  Artemidorus,  einem  Freunde  des 
jtingern  Plinius,  zum  Weibe,  und  nach  des 
Letztem  Erzflhlung  war  dies  eine  Auszeich- 
nung,  um  welche  Artemidor  von  Vielen  be- 
neidet  wnrde.  Aber  auch  den  Musonios 
ereilte  m  der  Zeit  der  Neronischen  Schreckens- 
herrschaft,  die  so  manchem  JOnger  der  Stoa 
in  Rom  den  Untergang  brachte,  sein  Schicksal. 
Ihn  sttlnte,  wie  uns  Tacitus  belehrt  die  Be- 
rtlhmtheit  seines  Namens  nnd  die  Tnatsache, 
dass  seine  VortrMge  auf  die  Biidnng  und 
Gesinnung  der  Jugend  einen  mftchtigen  Ein- 
fluss  austibten.  &  wurde  im  Jahr  65  n.  Chr. 
unter  dem  Vorwande  hochverrfttherischer 
Absichten  geHUiglich  eingezogen  und  auf  eine 
der  kykladischen  Inseln  im  ilg&ischen  Meere 
verbannt.  Dorthin  trieb  sein  Ruf  eine  Menge 
Menschen  aus  Hellas,  die  den  hochgefeiert^ 
stoischen  Sittenlehrer  sehen  woUten.  Als 
im  Jahre  67  der  wahnsinnige  Nero  die  Land- 
enge  von  Korinth  wollte  durchstechen  lassen, 
wurde  Musonius  dorthin  befohlen,  nm  in  Ketten 
bei  den  Erdarbeiten  verwendet  zu  werden. 
Nero's  Sturz  brachte  dem  Philosophen  die 
Freiheit.  Unter  dem  Kaiser  ViteUius  lebte 
er  wieder  in  Rom,  und  bei  Vespasian  stand 
er  (nachdem  er  auch  im  Belagemngsheer 
gegen  Jerusalem  thatig  gewesen  war)  in  sol- 
chem  Ansehen,  dass  er  sJlein  in  Rom  bleiben 
durfte,  als  auf  kaiserlichen  Befehl  alle  ky- 
nische  und  stoische  Philosophen  die  Stadt 
verlassen  musste,  weil  ihr  Freiheitssinn  ver- 
dflchtig  schien.  Ueber  des  Musonius  sp&teres 
Leben  und  sein  Ende  ist  Nichts  bekannt 
Aber  wie  ein  geistiges  Vermachtniss  hat  er 
seiner  Zeit  den  trefflichen  Grundsatz  fainter- 
lassen:  Handelst  du  gut  unter  Mtlhen,  so 
wird  die  Mtlhe  vergeben,  aber  das  Gute  be- 
stehen;  handelst  du  schlecht  mit  Wollust,  so 
wird  dfie  Lust  vergehen,  aber  das  Schlechtc 
bestehen. 

Musonius  heisst  auch  ein  jtln^rer 
Stoiker,  welcher  als  Zeitgenosse  des  Kynikers 
Demetrius  aus  der  ersten  HiUfte  des  dritten 
Jahrhunderts  bei  Porphyries  im  Leben  des 
Plotinos  genannt  wird. 

Mussniann,  Johann  Georg,  hatte 
sich  1826  mit  einer  lateinischen  Abhandlnng 
„  tiber  Idealismus  oder  Idealphilosophie^  den 
philosophischen  Doctorgrad  erworben  nnd 
1828  mit  einer  lateinischen  Abhandlnng  ^tiber 
den  historischen  Begriff  der  LogiK  und 
Dialektik""  in  Berlin  als  Privatdoccnt  fttr 
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Philoflophie  habilitirty  wax  seit  1829  ansser- 
ordentiicber  Professor  der  Philosophie  in 
Halle  geworden  und  daselbst  schon  1833 
^estorben.  Als  Scblller  Hegels  stand  er  An- 
fangs  in  einer  fast  sklaviscEen  Abhftngigkeit 
von  dessen  Lehre ,  wovon  er  sich  na<mher 
etwas  befreite.  In  seinem  ,,Lehrbacli  der 
Seelenwissenschaft  oder  rationalen  nnd  empi- 
rischen  Psychologic"  (1827)  machte  er  den 
ersten  Versuch,  die  Psychologie  ywiasen- 
scbaftlich",  d.  h.  nach  der  Metbode  der  ^,ab- 
solnten  Philosophie"  zn  begrllnden.  Ausser- 
dem  gab  er  in  seinen  ,,Grandlinien  der  Logik 
nnd  Dialektik"  (1828)  einen  Ansznff  der 
Hegerscben  absolnten  (d.  b.  zngleicn  die 
Metaphvsik  einschliessenden)  Logik  zom  Ge- 
branch  bei  seinen  Yorlesnngen.  Endlich  gab 
er  einen  y^Gmndriss  der  all^emeinen  Ge- 
schichte  der  christlichen  Phuosophie,  mit 
besonderer  Rflcksicht  anf  die  christliche  Theo- 
logie"  (1830)  herans. 

Muti,  Francesco  (Franciscns  Mntus) 
war  am  die  Mitte  des  16.  Jahrhnnderts  zn 
Casal  di  Apigliano  in  Calabrien  geboren, 
hatte  seine  Studien  in  Cosenza,  Neapel  nnd 
Rom  gemacht,  sich  dann  in  vielen  grdssem 
Stiidten  nnd  namentlich  Universit&ten  Italiens 
anfeehalten  and,  als  Gegner  des  Aristoteles 
and  der  Scholastik,  sich  zagleich  als  ent- 
schiedenen  AnhUnger  des  Bemadino  Telesio 
gezeigt  and  nicht  bios  diesen,  sondem  aach 
den  Patrizzo  and  Campanella  gegen  Angriffe 
Ycrtheidigt  Sein  dem  Telesios  gewidmetes 
Haaptwerk  hat  den  Titel:  Francisci  Mud 
Consenttni  (d.  h.  aas  Cosenza)  disceptationvm 
libri  qmnque  contra  caltimnias  Theori 
Angehitii  [Angeluzzi]  in  maximum  philo- 
sophum  Franciscum  Patritivm  (1589). 


Mutschelle,  Sebastian,  war  1749  zn 
AUertshaasen  in  Bayem  geboren,  seit  1793 
katholischer  Pfarrer  in  Baamkirchen  bei 
MUnchen  nnd  starb  1800  als  geistlicher  Rath 
zn  Preisingen.  Er  gehSrte  in  seinen  reU^Oscn 
Anschauungen  zn  denrationalistisch  gebudeten 
and  aufgekiarten  Katholiken.  deren  Stand- 
pnnkt  nachmals  in  der  Schale  Wessenbergs 
vertreten  war,  and  hat  als  Kantianer  der 
kritischen  Philosophie,  die  von  Stattler  be- 
kHmpfl;  wnrde,  im  katholischen  Bayem  Ein- 
gang  verschaflft  Philosophische  Schriften 
von  ihm  sind:  „Ueber  das  Sittlich-Gnte" 
(1788),  femer  „Kritische  Beitrage  zur  Meta- 
physik ,  in  einer  Prtlfang  der  Stattler'schen 
antikantischen  Lehre"  and  endlich  „Ver- 
mischte  Schriften  oder  philosophische  Ge- 
danken  and  Abhandlnngen,  meist  moralischen 
Inhalts,  aach  mit  Rttcksicht  aaf  die  kritische 
Philosophie"  (1794—98)  in  vier  Bftndchen, 
in  zweiter  Anflage  1799  erschienen. .  Seinen 
in  demselben  Jahre  begonnenen  „Ver8ach 
einer  solchen  fasslichen  Darstellang  der 
Eant'schen  Philosophie,  dass  hieraas  das 
Braachbare  and  Wichtige  derselben  fiir  die 
Welt  einlenchten  m5ge"  hat  er  nar  bis  zam 
siebenten  Heft  gebracht,  and  warde  das  Work 
von  einem  Frennde  desselben  (J.  Thanner) 
bis  zam  zw(Jlften  Hefte  (1799  —  1805)  fort- 
gesetzi 
Kajetan  Weilier,  Sebastian  Mutschelle's  Leben. 
1803. 

Mysdn  aas  Chenai,  einem  Ort  in  Lako- 
nien,  wird  bei  Platon  im  Protagoras  and  bei 
spatem  Berichterstattem  anter  den  so- 
genannten  sieben  Weisen  genanni  Indessen 
sind  nar  einige  nnbedeatende  AassprQche 
von  ihm  tiberliefert. 


N. 


Naass^ner  (vom  hebr&ischen  j,nahas^^, 
die  Schlange)  oder  Ophianer  (Ophiten) 
hiessen  darnm  „Schlangenbr(ider"  oder 
Schlangenverehrer,  well  sic  den  bdsen 
Schlangengeist  zagleich  als  ein  weises  and 
gates  Wesenverehrten.  WiesievomSchlangen- 
dienst  Aegyptens  aasgegangen  waren  and  die 
Erzfthlang  des  alten  Testaments  von  der 
Schlange  des  Paradieses  and  von  der  darch 
Moses  erhdhten  Schlange  allegorisch  aas- 
legten,  so  haben  einzelne  Abzweignngen 
dieser  gnostischen  Secte,  die  ihre  Lehre  anf 
Jakobas,  den  Brader  des  Herm,  znrttck- 
fnhrte,  den  messianischen  Mittelpankt  des 
alten  Testaments  theils  in  Kain,  theils  in 
Seth^  theils  in  Melchisedek  gefiinden  and 


sich  anter  den  Namen  der  Kainiten,  der 
Sethiten,  der  Melchisedekianer.  mit  ver- 
schiedenen  Modificationen  ihrer  gnostischen 
Grandanschanang  bis  in's  sechste  christ- 
liche Jabrhandert  erhalten.  Im  AUgemeinen 
waren  diese  Anschaaangen  mit  der  etwas 
jflngem,  ebenfalls  zaerst  in  Alexandrien  aaf- 
getretenen  Lehre  des  Gnostikers  Valentinas 
verwandt,  and  werden  die  Ophiten  als  die 
Ersten  genannt,  welche  sich  selbst  als 
^Gnostiker"  bezeichneten,  indem  sie  den  An- 
fang  der  Vollkommenheit  in  die  Erkenntniss 
(Gnosis)  des  Menschen,  die  Vollendnng  in 
die  Erkenntniss  Gottes  setzten.  Die  wesent- 
lichen  Grnndztlge  ihrer  Lehre,  deren  Kennt- 
niss  wir  den  Kirchenviltem  Jrenaeas,  Epi- 
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phanius,  Theodoret  und  Hippolytos  verdaDken, 
siud  folgende:  Aus  dem  Urvater  ging  als 
dessen  ewiger  Gedanke  der  gCttlicne  Sohn 
und  aus  beiden  der  heilige  Geist,  als  die 
Mutter  alles  Lebendigen,  aus  der  Vereinigung 
des  Urvaters  und  des  Sohnes  mit  dem  Geiste 
aber  Christus  hervor.  In  der  innigen  Ver- 
bindung  des  Urvaters,  des  Sohnes,  des  Geistes 
und  Cbristi  besteht  die  wabre  Kirche.  Die 
bei  der  Vereinigung  des  Urvaters  und  des 
Sohnes  mit  dem  Geiste  tlberstrCmende  g5tt- 
liche  Ftille,  die  Sophia,  sttirzte  jedoch  in  den 
Abgrund  der  Materie  hinab,  wo  sie  am  Orte 
der  Mitte  zurtlckgehalten  wurde,  ohne  sich 
zur  Urmutter  erheben  zu  kdnnen.  So  ging 
aus  ihr  der  Chaossohn  Jaldaba6th  als  Welt- 
bildner  hervor,  welcher  mit  den  von  ihm 
geschaffenen  Engeln  die  Kreise  des  Himmels 
beherrscht.  Jaldabaoth  vergisst,  dass  die 
Weisheit  tlber  ihm  und  seinen  Engeln  thronl^ 
und  will  der  hdchste  Gott  selber  sein;  aber 
auch  seine  Engel  erheben  sich  gegen  ihn. 
Er  erzeugt  in  leidenschaftlicher  Begierde 
nach  der  Materie  den  bdsen  Schlangengeist, 
welcher  alles  BCsen  Ursprung  isi  Aber 
dem  von  Jaldaba6th  und  seinen  Engeln  ge- 
schaffenen und  beseelten  Urmenschen  (Adam) 
fldste  unvermerkt  Sophia  den  gdttlichen  Geist 
cin.  Dagegen  veranlasst  der  bdse  Schlangen- 
geist die  Menschen  zum  Abfall  von  Jaldabaoth, 
der  sie  sofort  aus  dem  Paradiese  stiess  una 
immer  tiefer  in  Stlnde  und  Verderben  ge- 
rathen  liess.  Durch  die  Propheten  unter  den 
Natilikommen  Abraham's  wurden  letztere  an 
ihr  en  gOttlichen  Ursprung  erinnert  und  auf 
die  Erscheinung  Christi  vorbereitet,  welcher 
sich  mit  dem  Menschen  Jesus,  dem  Sohne 
der  Maria,  vereinigte,  um  der  gefallenen 
Welt  den  unbekannten  hOchsten  Urvater  zu 
verkUndigen,  sich  aber  beim  Tode  Jesu  wieder 
zum  Himmel  erhob.  wo  er  zur  Rechten  Gottes 
sitzt  und  die  heiligen  und  empfUngllchen 
Seelen  an  sich  zieht,  bis  er  alle  Lichtkeime 
auf  Erden  gesammelt  hat  und  damit  der 
Weltlauf  vollendet  ist. 

Natalis  llervaeus,  siehe  Hervey, 
Noel. 

Nausikydds  wird  als  einer  der  Lehrer 
des  Epikuros  genannt. 

NausiphanSs  wird  bald  als  ein  An- 
li^nger  des  Demokritos,  bald  des  Skeptikers 
Pyrrhon  und  zugleich  als  einer  der  Lehrer 
des  Epikiiros  genannt. 

Nearehos  aus  Tarent  wird  bei  Cicero 
als  ein  Pythagoreer  aus  dem  dritten  vor- 
christlichen  Jahrhundert  genannt,  bei  welchem 
Cato  als  junger  Mann  einen  pythagoreischen 
Vortrag  gehort  haben  soil. 

Neeb,  Johann,  war  1767  zu  Steinheim 
bei  Ilanau  geboren,  auf  dem  Gymnasium 
zu  Aschaffenourg  gebildet,  studirte  in  Mainz 
Theologie  und  Philosophic  und  wurde  1791 
in  beiden  zum  Doctor  promovirt,  alsbald  am 
G3rmnasium  zu  Ajschaffenburg  angestellt  und 


1792  als  Professor  der  Logik  und  Metaphysik 
nach  Bonn  berufen.    Er  lehrte  die  Kanfscbe 
Philosophic  im  Sinn  und  Geiste  von  Leon- 
hard  Reinhold,  wie  dies  seine  ersten  Schriften 
darthun,    n&mlich:    „Das   Verhaltniss    der 
stoischen  Moral  zur  Religion"  (1791)>  sodann 
„Ueber  Kant's  Verdienste  um  das  Interesse 
der  philosophirenden  Vemunft"  (1794),  feraer 
die  beiden  im  Jahr  1795  verCffentlichten  Ab- 
handlungen  „  Widerlegung  des  demonstrativen 
Beweisgrundes  ftir  das  Dasein  Gottes  und 
DarsteUung  des  moralischen  Beweises**  und 
„  Ueber  die  Unm5glichkeit  eines  speculativen 
Beweises  fttr  das  Dasein  der  Dinge",  haupt- 
sftchlich  aber  das  „  System   der  kritischen 
Philosdpbi^^auf  den  Satz  des  Bewusstsdns 
gegr11ndet"(W84^      96,  in  zwei  Btoden), 
eigentlich    ein    CoiMliefitaj     zu    Reinhold*8 
ElementarphilosophieTwoilNSggleich  die  yon 

Nicolaus    Tetens     verSffentlidWteB    «P}fT' 
sophische  Versuche   liber   die    molgchhdie 
Natur**  (1777)  benutzt  sind.    Nach  OTl  Be- 
setzung  von  Bonn  durch  die  Franzosen  (1 
zog  sich  Neeb  zu  seinem  geistlichen  OL^.. 
nach  Ernstkirchen  im  Spessart  zurdck  an« 
beschftftigte  sich  mit  literarischen  Arbeiteri 
Vom  Standpunkte  Reinhold*s  neigte  er  sich 
mehr  und  mehr  zu  den  Anschauungen  von 
Franz  Hemsterhuis  und  Fr.  H.  Jacobi.  Diese 
Wendung  zur  Glaubensphilosophie   tritt  in 
der  Schrift  hervor:   ^Vemunft  gegen  Ver- 
nunft   Oder    Rechtfertigung   des   Glaubens" 
(1797).    In  demselben  Jahre  war  er  Professor 
der  Philosophic  und  philosophischen  Moral  an 
der  Gentralschule  zu  Mainz  geworden  und 
•bekleidete   zugleich  die  Stelle   eines  Civil- 
standsbeamten.     Als   im   Jahr   1803   durch 
Napoleon,  den  Feind  der  ^Ideologen**,  die 
Professur    der    Philosophic   in    Mauiz    auf- 
gehobcn   wurde,    kaufte   sich    der  mittler- 
weile  verheirathete  rationalistisch-katholische 
Glaubensphilosoph  ein  Landgut  zu  Nieder- 
saulheim  bei  Mainz  und  bekleidete  dort  zu- 
gleich bis  zum  Jahr  1842  die  Stelle  eines 
Btirgermeisters,  sowie  er  auch  als  Landtags- 
abgeordneter  zur  zweiten  hessischen  Kammer 
thatig  war.    Seine  Mussestunden  wurden  mit 
schrirtstellerischen   Arbeiten    ausgefQlIt,   in 
welchen  er  im  Sinne  der  Glaubensphilosophie 
fortwirkte.   Nachdem  er  im  Jahr  1812  einen 
„  Brief  fiber  die  Freigeisterei  der  heutigen 
Erziehung*'  ver6ffentlicht  hatte,  gab  er  eine 
Sammlung     seiner     in     Zeitschriflen    ver- 
dffentlichten   Aufsfttze    als    ^Vermischte 
Schriften"  (1817  —  21),   in   drei  Bilnden 
heraus,  worauf  1834  das  Schriftchen  „Grflnde 
gegen  die  Mdglichkeit  einer  allgemeinen  Ver- 
breitung  d^s  Unglaubens"  folgte.    Er  starb 
1843  in  Niedersaulheim. 

Nees  von  Esenbeek,  Christian 
Gottfried,  war  1776  auf  dem  Reichenberge 
bei  Erbach  hn  Odenwalde  geboren,  ^^^^^ 
Gymnasium  in  Darmstadt  gebildet,  hatte 
1796—99  in  Jena  Medicm  studirt,  wo  er  w- 
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eleich  mit  Picbte  und  Schelling  bekannt  und 
fflr  die  Dhilosophlsche  Riclitun^  gewonnen 
wurde.  Nachdem  er  kurze  Zeit  als  prak- 
tischer  Arzt  im  Odenwalde  gewiikt  und  dann 
auf  seinem  Landgnte  bei  ELitzingen  seinen 
naturwijBseDSchaftlichen  Studien  gelebt  hatte, 
wurde  er  1817  als  Professor  der  Botanik 
nach  EilaDgen  und  bald  daranf  nacb  Bonn 
bernfen  una  zngleich  zum  Pr^identen  der 
kaiserlich  Leopoldinischen  Akademie  der 
Naturforscher  erwahli  Im  Jahr  1830  folgte 
er  einem  Rnfe  nach  Breslau,  wo  er  als  ersten 
nnd  einzig  gebllebenen  Band  eines  Systems 
der  specnlativen  Philosophie  einen  in  den 
Anschaunngen  der  Schelling'schen  Schale 
sich  bewegenden  Abriss  der  ^Naturphilo- 
sophie"  (1841)  verCffentlichte,  worauf  1852 
eine  ^AUgemeine  Formenlehre  der  Natur" 
folgte.  In  Polge  seiner  Betheilignng  an  der 
Arbeiterbewegung  wurde  er  1861  von  seinem 
Amte  suspendirt  nnd  1852  durch  richterliches 
Urtheil  entlassen,  und  hatte  in  seinen  letzten 
Lebensjahren  mit  Noth  und  Mangel  zu 
kftmpfen.  sodass  er  seine  Bibliothek  und  seine 
wissenscnaftlichen  Sammlungen  verkaufen 
musste  und  die  Unterstfitzung  htilfreicher 
Freunde  in  Anspruch  nahm.  Er  starb  1858 
im  Alter  von  82  Jahren. 

Nemesios,  Biscbof  von  Emesa  in  Syrien, 
ver5ffentlichte  um  die  Mitte  des  fiinften  Jahr- 
hunderts  in  griechiscber  Sprache  eine  Schrift 
„Ueber  die  Natur  des  Menschen" 
(deutsch  von  Osterhammer,  1819),  worin  er 
eine  genaue  Bekanntschaft  mit  den  antiken 
Philosophen  Platon  und  Aristoteles  und  den 
Aerzten  Hippokrates  und  Qal€nos  zeigt,  in 
seinen  eignen  pbilosophischen  AnschaQungen 
aber  sicn  als  Eklektiker  mit  besonderer 
Hinneigung  zu  Platon  zu  erkennen  giebt. 
Die  Seele  wird  von  ihm,  im  Anschluss  an 
Platon,  alB  eine  unkdrperliche,  in  bestftndiger 
Beweggng  begriffene  Substanz  gefasst,  von 
welcher  der  Leib  seine  Bewegun^  erh^lt 
Die  Seele  existirt  schon  vor  ihrem  Leibe  und 
feiert,  ohne  Ueberganff  in  thierische  Leiber 
(Seelenwanderung),  nacn  dem  Tode  des  Leibes 
ihre  Auferstehung  in  der  ewig  fortdanemden 
Weli 

NeokMs  hiess  einer  von  Epikur's  Brtidern, 
die  anch  Anhftnger  seiner  Lehre  waren. 

I\e8t6r  aus  Tarsos  in  Killkia  wird  als 
ein  Stoiker  aus  der  Schule  des  Panaitios  im 
letzten  vorchristlichen  Jahrhundert  genannt. 

Nettesheim,  siehe  Agrippa  von 
Nettesheim. 

Neu-Aristoteliker  heissen,  im  Gegen- 
satz  zum  arabischen  und  christlichen  Aristote- 
lismus  der  Scholastiker,  die  Emeuerer  der 
antiken  peripatetischen  Schule  wfihrend  des  so- 
genanntenZeitalters  der  Renaissance.  Wilhrend 
bei  den  vorzugsweise  unter  dem  Einflusse 
platonischer  Anschaunngen  stehenden  syn- 
kretistischen  Scholastikem  des  Mittelalters 
von  Aristoteles  nur  die  Schriften  von  den 


Kategorien  und  vom  Gedankenausdrnck  (de 
inierpre(atione)  bekannt  waren,  hatte  sich 
seit  dem  Ende    des   zw5lften  Jahrhunderts 
durch   die   Bekanntschaft    der   christlichen 
Scholastiker   mit   den   arabischen   Commen- 
tatoren  aristotelischer  Schriften  die  Kenntniss 
sftmmtlicher    Schriften    des    Stadriten    im 
Abendlande  verbreitet  und   durch   die  Er- 
kenntniss     seiner     monotheistischen     Welt- 
anschauung die  Auffassung  geltend  gemacht, 
dass  dieser  Ptlrst  der  alten  Philosophen  ge- 
wissermassen  als  philosophischer  Vorl^ufer 
Christi  in  Bezng  auf  natttrliche  und  welt- 
liche  Weisheit  zu  gelten  babe.    Immer  aber 
wirkte    w&hrend  des   scholastischen  Mittel- 
alters Aristoteles  mit  seinem  mftchtigen  Ansehen 
nur  in  der  arabischen  und  christlichen  Ver- 
kleidung,  von  welcher  derselbe  erst  durch  die  in 
der  sogenannten  Renaissance -Zeit,  wilhrend 
des  15.  und  16.  Jahrhunderts^  vermittelten  Be- 
kanntechaft  mit  dem  griechischen  Urtext  der 
aristotelischen  Schriften  befreit  wurde.   War 
nun  bereits  am  Ausgange  des  Mittelalters  inner- 
halb    der    aristotelischen    Averroistenschulc 
durch  die  nach  dem  griechischen  Aristoteles- 
Ausleger   Alexander  von   Aphrodisias    sich 
nennenden     ^  Alexandristen  ^     der     Bann 
des  einseitigen  scholastischen  Aristotelismus 
durchbrochen    worden;   so    gingen    andere 
Aristoteliker   der    Renaissance  -  Zeit    durch 
den  Rtickgang  auf  den  griechischen  Urtext 
und  die  tibrigen  griechischen  Ausleger  des 
Aristoteles  auf  die  Herstellung  eines  reinern 
Aristotelismus  aus.    Hiemach  unterscheiden 
sich  diese  Neu  -  Aristoteliker  des  fdnfzehn- 
ten  und  sechzehnten  Jahrhunderts  in  beson- 
dere  Gruppen,  nllmlich:  1)  als  averrois- 
tische  Aristoteliker,    zu   welchen   Nico- 
letto  Vernias  (1480  in  Padua),  Alexander 
Achillini  (gest.  1518)  in  Padua  und  Bo- 
logna,  Augustinus  Nip  bus   (1546)  in  Bo- 
logna und  Kom,  und  mit  pantheistischerWen^ 
dung    auch  Andreas   Caesalpinus   (gest 
1603)   in  Pisa  gehdrten;    2)  als   alexan- 
dristische  Peripatetiker,  zu  denen  Petrus 
Pomponatius  (gest  1525)  in  Padua,  Per- 
rara  und  Bologna,  Simon  Porta  aus  Neapel 
(gesi  1555),   Julius    Caesar   Scaliger   in 
Holland  (gesi  1558)  gehSrten;   3)  als  rei- 
nere  Aristoteliker,  in  deren  Reihe  Georgios 
Scholarios,  genannt  Qennadios  (gesi  1464) 
in  Konstantinopel,   Georgios  von  Trape- 
zunt  (gesi  1486)  zu  Venedig  und  Rom,  Theo- 
dorus  Gaza  (seit  1430  Lehrer  des  Griechi- 
schen in  Italien),   Jacobus  Faber  (Stapu- 
lensis)  in  Paris  (gesi  1507) ,  Leonicus  T  h  o  - 
m aeus  (gesi  1533)  in  Padua  standen ;  4)  als 
eklektische  Aristoteliker  endlich,   deren 
Reihe  Melanchthon  in  Wittenberg  (gesi 
1560)  durch  das  Streben  erOffhet,  das  natu- 
ralistische   Element   in    der    anstotelischen 
Lehre  und  namentUch  ihrer  Psychologic  mit 
dem  Glauben  der  evangelischen  Kirche  in 
Einklang  zu  bringeri,   in  welcher  Richtung 
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Joachim  Camerarins  (ffest.  1574)  und  Ja- 
cob Degen,  genannt  8  en  eg  k  (gest  1587) 
fortwirkten. 

Neupythagorfier,  hiessen  eine  Reihe 
griechiscner  and  rdmischer  Philosophen  der 
rdmischen  Kaiserzeit,  welche  mit  besonderer 
Vorliebe  fflr  die  mystische  Seite  der  pytha- 
goT&ischen  Lehre  einen  mit  platonischen, 
aristotelischen,  stoischen  and  selbst  epika- 
r^ischen  Elementen  versetzten  philosopbl- 
schen  Synkretismas  voitrngen,  welcher  da- 
neben  aach  orientalische,  insbeaondere  ftgyp- 
tische  Anschaaangen  aofnahm.  Dieser  Nea- 
pythagoraismns  war  besonders  in  der  da- 
maligen  Weltstadt  Alexandria  wirksam,  wo 
aach  die  den  ^Itern  Pvthagorltern  Archytas 
von  Tarent  and  Ocellas  Lacanas  anterge- 
schobenen  Schriften  entstanden.  Spfttere 
Schriffesteller  wissen  von  einer  aasgebreite- 
ten  pythagoT&ischen  Literatar,  von  welcher 
ans  nnr  wenige  Schriflien  vollstftndig,  die 
meisten  nar  in  zerstreaten  Brachstttcken  er- 
halten  sind,  deren  Inhalt  jedoch  die  UnlU^ht- 
heit  deatlich  genag  verrftth.  Die  Unter- 
schiebang  solcher  pythagorflischen  Schciften 
anter  dem  Namen  filterer  Pythagorfter  hatte 
schon  im  Zeitalter  des  Kaisers  Augastos 
begonnen  and  nahm  immer  mehr  za,  sodass 
ans  die  Titel  von  mehr  als  siebenzie  solcher 
nenpythagorftischen  Schriften  tlberliefert  wor- 
den  sind,  welche  anter  den  Namen  von  einem 
halben  Handert  angeblich  altpythagor&ischer 
Schriftsteller  verbreitet  worden  waren.  Von 
dieser  pseadonymen  Literatar  abgesehen, 
sind  als  Haaptvertreter  des  Neapythago- 
rflismas  za  nennen:  Moderatas  aas  Gades 
Oder  Gadeira  in  Phdnizien  (am  das  Jahr 
50  n.  Chr.),  Nikomachos  aas  Gerasa  (im 
Ostlichen  Palilstina,  am  das  Jahr  150Ln.  Ghr.) 
and  besonders  der  anter  Nero  and  dessen 
Nachfolgem  lebende  Apollonios  aas  Tya- 
na,  welcher  zaglelch  als  Wandermann  die 
Welt  darchreiste. 

Neuplatoniker  werden  diejenigen  syn- 
kretistischen  Philosophen  der  rdmischen  Kai- 
serzeit  genannt,  welche  gleichzeitig  neben 
dem  griechisch-jtldischen  Synkretismas  (Phi- 
lo  JudaetLsJj  dem  Neapythagorftismas,  dem 
christlichen  Gnosticismas  and  dem  philo- 
sophischen  Synkretismas  der  Eirchenv&ter 
eine  Versetzang  platonischer  Lehren  mit 
mythologischen  and  mystisch  -  symbolischen 
Anschaaangen  der  griechisch  -  orientalischen 
Volksreligionen  versachten.  Aaf  solcher 
Grandlage  entstand  in  antik-philosophischem, 
besonders  platonischem  Gewande  ein  nach 
dem  damaligen  wanderstlchtigen  Zeitgeiste 
gemodelter  and  phantastisch  aafgepatzter 
theosophischer  Sapranataralismas  des  Hei- 
denthams.  welcher  sich  mit  einer  gegen  das 
Ohristentham  feindseligen  Tendenz  verband. 
Im  AUgemeinen  gait  es  dabei  haapts^chlich 
am  folgende  Pankte.  Zanftchst  strebte  man 
die  Vielheit  der  Gdtter  zu  einer  dem  alten 


Gdtterglaaben  anbewassten  Einheit  in  Gestalt 
einer  Emanationslehre  za  fHhren  and  aas 
morgen-  and  abendlftndischen  Philosophemen 
and  Religionsanschaaangen  einen  Universa- 
lismas  des  heidnischen  Glaabens  za  gewinnen. 
Dabei  werden  die  Gdtter  in  ihrer  Ud)er- 
weltlichkeit  oder  Transscendenz  zaglelch  als 
innerweltlich  wirksame  Wesen  aafgefaast  and 
ffehdren  als  Landesgdtter  mltsammt  den  ge- 
fallenen  Menschengeistem  za  einer  fiber- 
sinnlichen  Welt,  aas  deren  Verstand  die 
Seele  als  Weltbildner  (Urheber  der  Sinnen- 
welt)  hervorgeht  Die  Mdglichkeit  einer 
Erhebang  za  dem  Einen  wahrhaft  Gnten 
oder  einer  Einsenkang  des  endlichen  Geistes 
in  das  Urwesen  geschieht  darch  Askese  (WeU- 
verleagnang) ,  Theargie  (Gdtter  -  and  Geister- 
bezwingang)  and  Ekstase  (Verzackang  and 
anmittelbare  Gottesanschaaang) .  In  seiner  ge- 
schichtiichen  Entfaltang  Ifisst  sich  der  Nen- 
platonismas  anterscheiden:  1)  als  alexan-^ 
drinisch  -  rdmische  Schide,  za  welcher 
Ammdnlos  Sakk&s  (der  SacktrSger)  mit 
seinem  Schfller  OrigeneSy  Longinosond 
Plot! n OS  ^est  270),  sowie  des  letztem  be- 
deatendster Schfller  Porphyries  {gesL  304) 
gehdren;  2)  als  syrische  Schale,  za  wel- 
cher der  am*s  Jalur  300  blflhende  Jambli- 
chos  mit  seinen  Schfllem  Theodorosvon 
Asin€,  J  a  1  i  a  n  a  s  (Apostata,  der  Abtrttnnige), 
Themistios  aas  Paphlagonien  and  der 
Verfasser  der  (anter  Jamblich's  Namen  ver- 
breiteten)  Schrifk  „tlber  die  ftgyptischen 
Mysterien^  gehdren;  3)  als  athenische 
Schale,  in  welcher  das  Streben  flberwiegt, 
die  Schriften  des  Platon  and  Anstoteles  za 
erklftren.  Za  dieser  Schale  ^hdren:  der 
jflngere  (von  dem  anter  Traian  lebenden 
platonischen  Historiker  Platarchos  aas  Chai- 
roneia za anterscheidende)  Platarchos  aas 
Athen  (gest  433),  dessen  Schttler  Syrian o a 
aas  Alexandrien,  Syrian's  Schfller  Pr.oklos 
(Procalas)  aas  Eonstantinopel  (gest.  485), 
des  Letztem  Schtiler  Marines  aas  Flavia 
Neapolis  in  Palftstina,  der  Cilicier  Simpli- 
k  i  0  s  and  der  letzte  Schal vorsteher  D  a  m  a  s  - 
kios  in  Athen,  anter  welchem  im  Jahre  529 
darch  Edict  des  Kaisers  Jastinianas  die  Schale 
von  Athen  geschlossen  warde.  Neben  diesem 
heidnischen  Neaplatonismas  war  der  philo- 
sophische  Synkretismas  der  christlichen  Eur- 
chenvftter  tiberwiegend  mit  platonischen  and 
neaplatonischen  Aj^haaangen  versetzt,  and 
sind  als  solche  patristische  Platoniker  and 
Neaplatoniker  J  a  s  t  i  n  a  s  der  Mftriyrer,  Cle- 
mens von  Alexandrien  and  dessen  Nach- 
folger  Origenes,  der  £jrchenvater  Aa- 
gastinas  and  der  angebliche  Diony^ias 
Areopagita  za  nennen,  welcher  za  Ende 
des  ftlnflien  Jahrhanderts  die  Strahlen  des 
christlichen  Neaplatonismas  der  Kirchenvftter 
za  einer  mystisch  -  thepsophischen  Weltu- 
schaaang  verschmolz,  welche  darch  Ver- 
mittlang  seines  Anslegers  Maximas,  des 
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BekenDers  (580 — 662),  dem  ersten  Neupla- 
toniker  des  christlichen  Abendlandes,  dem 
Irl&nder  Johannes  Scotus  Erigena  (843  bis 
877)  tlberliefert  wnrde.  Ueber  die  neuen 
Platoniker  des  Renaissatice  -  Zeitalters  ver- 
gleicbe  der  Leser  den  Aitikel  ^Platonische 
Akademie^. 

Nicolai,  Christoph  Priedrich,  war 
1733  zn  Berlin  als  der  Sobn  eines  Bnch- 
hilndlers  geboien  nnd  zuerst  in  der  Schule 
des  Waisenhanses  in  HaUe  gebildet,  nach 
dem  Besuch  der  Realschnle  in  Berlin  seit 
1751  als  Buchh&ndlerlehrling  zn  Frankfurt 
a«  d.  Oder  nnd  im  Verkehr  mit  einigen  Schfilern 
des  Aesthetikers  A.  0.  Baumgarten,  ftlr  die 
deutsche  Literatnrbewegung  lebhaft  interres- 
sirt.  las  nnd  iibersetzte  er  Homer  nnd  die 
engiischen  Dichter  Milton  nnd  Thomson, 
vertiefte  sich  in  die  WolflTsche  Philosophie, 
in  Bayle,  Cartesins  and  Locke  nnd  war  nn- 
fersehens  ans  dem  Bnchh&ndlerlehrling  ein 
Gelehrter  geworden.  Nachdem  der  Neun- 
zehnj&hrige  im  Jahr  1752,  knrz  vor  dem  Tode 
seines  Vaters,  nach  Berlin  zurllckgekehrt 
war,  blieb  er  in  dem  von  seinem  iUtern 
Brnder  Hbernommenen  BnchhIUidlergeschlUjte 
als  Gehlilfe  nnd  warf  sich  daneben  anf  eine 
erfolgreiche  schriftstellerische  Thfttigkeii 
Anf  einen  Anfsatz  znr  Vertheidignng  Milton's 
gegen  Gottsched  folgten  1755  die  anonym 
verdffentlichten  „Briefe  tiber  den  jetzigen 
Znstand  der  schdnen  Wissenschaften  in 
Dentschland%  dnrch  welche  seine  Bekannt- 
sehaft  nnd  Frenndschaft  mit  Lessing  ver- 
anlasst  wnrde,  welcher  ihn  bei  Moses  Mendels- 
sohn einfiihrte.  Im  Verein  mit  beiden  gab 
Nicolai  seitOstem  1757  die  „Bibliothek  der 
schdnen  Wissenschaften  nnd  freien  Kfinste^' 
herans.  Nach  dem  im  Herbst  1758  plotz- 
lich  erfolgten  Tode  seines  Bmders  mnsste  er 
sich  an  die  Spitze  der  ererbten  Bnchhandlung 
stellen  nnd  tibergab  die  Herau^abe  der 
^Bibliothek"  an  den  Dichter  Chr.  P.  Weisse. 
Dagegen  grfindete  er  im  eignen  Verlag  1759 
die  Zeitschrift  ^Briefe,  die  neneste  Literatnr  be- 
treffend**  (gewdhnlich  knrzweg  die  „Literatur- 
briefe"  genannt).  welche  1765  mit  dem 
24.  Bande  geschlossen  wnrden.  An  deren 
Stelle  trat  (1765)  die  ^AUgemeine  dentsche 
Bibliothek",  welche  voile  vierzig  Jahre 
lang  als  der  Kampfplatz  fUr  die  rastlos  vor- 
schreitende  theologische  nnd  philosophische 
Anfkl^nng  in  Dentschland  von  nnermess- 
lichem  Elnflnss  gewesen  nnd  1775  sogar 
dnrch  Beschlnss  des  Berliner  Staatsraths 
Offentlich  ftlr  ^ein  nUtzliches  Werk""  erkl&rt 
wnrde.  Als  nach  dem  Tode  des  grossen 
Kdnigs  die  Bedrticknngen  der  Presse  dnrch 
den  Staatsminister  Wdllner  eintraten,  tibergab 
Nicolai  die  im  Jahr  1794  in  Preussen  ver- 
botene  Zeitschrift  dem  Bnchh^dler  Bohn  in 
Hamburg,  welchem  nnter  der  d&nischen  Re- 
giemng  eine  grdssere  Pressfreiheit  vergOnnt 
war  nnd  weMer  sie  nnter  dem  Titel  v^ene 


Allgemeine  dentsche  BibUothek^  fortsetzte, 
bis  sie  im  Jahr  1801  Nicolai  wieder  in  seineu 
eignen  Verlag  nehmen  konnte.  Sie  wnrde 
erst  im  Jahr  1805  geschlossen  nnd  nmfasst 
im  Ganzen  256  B&nde.  Nicolai  wollte  darin 
(wie  Schlosser  in  seiner  Geschichte  des  acht- 
zehnten  Jahrhnnderts  treffend  bemerkt),  nach 
dentscher  Art,  wie  Diderot  and  D'Alembert 
nach  franzdsischer  Art,  die  nene  Anf klftrang 
fiber  alle  FlU^her  des  Wissens  verbreiteu; 
die  Franzosen  schrieben  daher  ftir  die 
Pariser  Welt  die  ^Enq/clopddie"' .  Nicolai 
grtindete  ftir  dentsche   Gelehrte  die  ^^U- 

femeine  dentsche  Bibliothek^.  Die  Religion, 
ie  hier  gelehrt  wnrde,  ging  znletzt  einzlg 
anf  den  Glanben  an  Gott  nnd  Unsterblichkeit 
hinans  nnd  anf  die  Mahnnng  zn  tugendhaftem 
nnd  werkthfitigem  Wandel  nnd  2n  milder 
Dnldsamkeit  gegen  Andersdenkende.  Das 
Wesen  der  christlichen  Offenbarung  wnrde 
als  tibereinstimmend  mit  der  sogenannten 
nattirlichen  oder  Vemunftreligion  anfgefasst 
nnd  Christns  als  der  tngendhafteste  and 
weiteste  der  Menschen  angenommen.  Der  im 
Jahr  1773  von  Nicolai  verdffentlichte  satirische 
Roman  ^Das  Leben  nnd  die  Meinnngen  des 
Herm  Sebaldns  Nothanker^^  hatte  es  anf  die 
£ntlarvnng  der  orthodoxen  nnd  henchlerischen 
Geistlichen  der  protestantischen  Kirche  ab- 
gesehen,  welche  (wie  es  in  dem  Bache  heisst) 
stets  ihre  eigne  schlechte  Sache  znr  Sache 
ihres  Standes,  der  Religion  nnd  des  all- 
m&chti^en  Gottes  selber  machen.  Das  Bnch 
hatte  eme  grosse  Wirknng,  nnd  selbst  Lessing 
nnd  Wieland  sprechen  ihren  vollsten  Beifall 
ans.  Nicolai's  nntlberwindlicher  Hang  zu 
Dtlnkel  nnd  Eitelkdt  hatte  indessen  znr 
Folge,  dass  sich  bei  ihm,  je  Alter  er  wnrde, 
nm  so  mehr  die  Yorstellnng  festsetzte,  dass 
sein  Wissen  nnd  Denken  die  Norm  alles 
Wissens  nnd  Denkens  tiberhanpt  sei.  Mit 
unerschtitterlicher  Gemtlthsmhe  gegen  alle 
Angriffe  nnd  Abfertignngen,  die  ihm  za  Theil 
wnrden,  trat  er  alien  denjenigen  Geistes- 
richtnngen  entgegen,  welche  nach  seiner 
Meinnng  verhlnderten,  ein  vemtlnftiger  Mann, 
ein  ttichtiger  Btirger,  ein  solider  Geschflfts- 
mann  zn  werden.  So  hielt  er  sich  ftlr  bemfen, 
im  elf  ten  Band  seiner  ^Beschreibnng  einer 
Reise  dnrch  Dentschland  nnd  die  Schweiz^  mit 
einer  Anzahl  von  (seiner  Meinnng  nach)  philo- 
sophischen  Qnerkdpfen  anznbinden,  welche 
sich  damals  nnter  dem  Einflnsse  der  sie  be- 
herrschenden  kritischen  (Kant'schen)  Philo- 
sophic einbildeten,  mit  ihren  ^transscen- 
dentalen^  nnd  ^formalen^  Wor1»pielen  die 
dentsche  Sinnenwelt  anf  einen  bessem  Fnss 
zn  setzen.  Er  erkllUrte  atlsdrtlcklich,  dass  er 
seit  langer  Zeit  von  einem  unwiderstehlichen 
Triebe  besessen  sei,  nnangenehme  Wahrheiten 
Offentlich  nnd  oflfenherzig  herans  zn  sagen, 
wenn  er  sie  ftlr  ntitzlich  nnd  ndthig  halte. 
Damm  hielt  er  es  denn  anch  fUr  Pflicht,  sich 
I  naohdrttcklich  gegen  die  Missbrilnche  zn  er- 
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klUren,  welche  damals  mit  der  spitzfindigen 
„transscendentalen  formalen  Pmlosophie" 
und  ihrer  dunkeln,  geschraubten  und  zweck- 
los  unbestimmten  Schul  -  Sprache  getrieben 
werde.  Er  fand  es  unertrkglich,  dass  jetzt 
bartlose  iunge  Leute.  die  nocn  nicnt  wussten, 
was  rechts  und  links  sei,  wie  Mtlcken  an 
einem  warmen  Sommertage,  in  Deatschland 
als  Philosophaster  henimschwftrmten  and  den 
DankeL  besHssen.  als  Ober-  und  Unteranfseher 
der  dreissig  Millionen  Deutschen  eingesetzt 
za  sein  und  mit  ihren  transscendentalen 
Hirngespinnsten  dieselben  leiten  zu  k5nnen. 
Die  Herrn  Fichte,  Niethammer,  Schaumann, 
Graffe,  Heidenreich,  Goess,  Westphal,  Schelling 
bekamen  demgemilss  von  dem^eruner  Aus- 
spender  unangenehmer  Wahrheiten,  ein  jeder 
sein  Theily  offenherzig  herausgesagt  Indessen 
darf  uns  die  Thatsache,  dass  Nicolai's  ge- 
sunderMenschenverstana  mit  seinen  Urtheilen 
fiber  philosophische  Querkdpfe  und  tlber  das, 
was  sich  in  Pichte's  Tagen  als  kritische 
Philosophie  und  Wissenschaftslehre  mit  dem 
Anspruch  auf  den  hdchsten  Tiefsinn  breit 
macnte,  entschieden  auf  der  rechten  F^hrte 
war,  nicht  hindem  zugleich  anznerkennen, 
dass  der  Mann^  den  die  ochiller-Goethe'schen 
Xenien  als  emen  Leerkopf  bezeichneten, 
von  dem  eigentliehen  Gehalt  und  der  Trag- 
weite  des  kritisclien  Lebenswerkes  Kant's 
keine  Ahnung  hatte.  Dass  er  nichts  desto- 
weniger  in  vielen  Sttlcken  den  Nagel  auf 
den  Kopf  traf,  mdgen  folgende  Auslassungen 
beweisen.  Mehrere  kritische  Philosophen  (so 
liess  er  sich  vernehmen)  behaupten  gerade 
heraus,  Wahrheit  liege  einzig  und  allein  in 
den  Verstandesbegriflfen  der  Philosophie  be- 
graben,  und  sie  dflrften  nur  die  Hand  an  den 
Eimer  legen,  um  die  reinen  Begriffe  nach 
vorgeschriebener  Weise  abzuhaspeln,  in  eine 
beliebte  Form  zu  giessen  und  alle  mensch- 
liche  Kenntnisse  auf  Sfttze  zurtickzufflhren, 
welche  bios  formal,  unbedingt,  durch  sich 
selbst  festgesetzt  seien.  Wie  nun  aber,  wenn 
ein  solcher  unbedingter  Grund  dem  mensch- 
lichen  Verstande  tiberhaupt  nicht  gegeben 
wftre?  wenn  wir  unserer  Natur  nach  uns  der 
unbedingten  Wahrheit  durch  Philosophiren 
zwar  n&hern,  sie  aber  auch  durch  tausend 
Systeme  dock  niemals  erreichen  kdnnten? 
wenn  alle  philosophische  Systeme  nichts  als 
menschliche  Vorstellungsarten  w&ren  und  ins- 
besondere  jedes,  um  Andem  mitgetheilt  zu 
werden,  durch  die  Sprache  gehen  mtlsste? 
Bis  jetzt  scheint  die  Theorie  dieser  Herren 
nicht  entdeckt  zu  haben,  dass  sich  der 
menschliche  Geist  nicht  eine  lange  Reihe  von 
Jahren  hindurch  in  eine  und  dieselbe  Form 
-giessen  Ifisst,  dass  vielmehr  auch  die  Form 
der  Philosophie,  wie  schon  die  alte  Gellert'- 
sche  Fabel  vom  Hute  zeigt,  immer  verftnder- 
lich  ist.  Vor  dem  grossen  Guckkasten  der 
Welt  stehen  die  Philosophen  und  gucken 
jeder  durch  sein  Glas,  ob  sie  etwas  von  der 


transscendentalen  Welt  erblicken  mdchten, 
und  jeder  sieht  durch  sein  Glas  die  Dinge 
anders  ge&rbi  Jeder  streitet  mit  dem  andem 
gar  ritterlich  und  ^ucktdabei  fleissig  durch 
sein  eignes  Glas  und  tlberzeugt  sich  immer 
mehr  durch  Anschauungen  und  durch  Schlfisse, 
dass  alle  Andem  falsch  sehen  und  nicht 
wissen,  was  sie  reden.  Ich  denke,  Alle  haben 
Recht  und  Alle  Unrecht.  und  das  wtlrden 
sie  Alle  deutlicher  einsenen,  wenn  es  nur 
Jedem  gefiele,  In's  Glas  des  Andem  zu 
gucken,  ehe  sie  stritten.  Gefiele  es  ihnen 
einmal,  den  Grad  der  Wahrheit  und  den 
Grad  der  Tfluschung  zu  wUrdigen,  die  in  jedem 
Systeme  verhaitnissmftssig  zu  finden  sind; 
zu  flberlegen,  dass  alle  Dinge  von  verschie- 
denen  Seiten  kdnnen  betrachtet  werden  and 
sehr  verschieden  aussehen,  je  nach  dem  ver- 
schiedenen  Gesichtspunkt,  aus  dem  man  sie 
ansieht;  so  wflrde  nicht  Jeder  laut  verkUnden, 
bei  ihm  allein  werde  —  die  Seife  gekocht! 
Ich  glaube  so  wenig  an  eine  allein  selig- 
machende  Plulosophie,  als  an  eine  allein 
seligmachende  ELirche.  Was  ich  aber  den 
kritischen  Philosophastem  nicht  vergessen 
kann,  ist  dies,  dass  sie  in  dieser  Sinnenwelt, 
wo  doch  Erfahmng  Alles  ist,  auf  ihre  von 
der  Erfahrung  unabhangigen  Satze  und  auf 
sich  selber  berahenden  Gesetze  Alles  banen 
und  dabei  mit  sprdder  Verachtung  auf  die 
wirkliche  Erfahrung  herabsehen,  ihre  trans- 
scendentalen Hirngespinnste  aber  als  all- 
gemeingflltig  ausschreien,  wie  einQuacksalber 
einerlei  Pflaster  auf  alle  Wunden  legt  — 
In  seinem  Widerwillen  gegen  alle  gelehrte 
Terminologie  hatte  der  Chorftlhrer  der  Ber- 
liner Aufklarung  die  Kant'schen  Bezeich- 
nungen  „a  priori"  far  dasjenige,  was  der 
menschliche  Geist  von  vomherein  aus  sich 
selbst  und  vor  aller  Erfahrung  und  nnab- 
hangig  von  derselben  zur  fhrkenntuiss  hinzu- 
brachte,  und  „a  posteriori"  fUr  das  erst 
hinterher  aus  der  Erfahrung  Gewonnene  mit 
„vonvomig"  und  „von  hintenig**  ttbersetzt 
und  machte  von  diesen  Ausdrtlcken  in  einem 
burlesken  Romane  Gebrauch,  den  er  unter 
dem  Titel  ^Leben  und  Meinungen  Sempro- 
nius  Gundiberts  eines  deutschen  Philosopnen^ 
(1798)  gegen  Fichte  ver5ffentlichte.  Der  Held 
dieses  Buches  war  aus  einem  Leinweber 
(Fichte*s  Vater  war  ein  solcher)  und  aus 
einem  Magister  zusammengesetzt  and  ein 
Anhanger  der  „vonvornigen  Vemunft  and 
Vonvornenphiiosophie^.  Nach  seiner  Meinung 
ware  das  Handeln  der  Philosophen  Nichts 
als  rein  unbedingtes  Denken  von  vomherein, 
reine  Form  ohne  erfahrungsmassiges  An- 
schauen.  Die  neuen  deutschen  Philosophen 
von  der  Art  Fichte's  haben  ihre  Vemunft 
ausgestaubt,  indem  sie  alle  Erkenntniss,  die 
durch  die  Sinne  kommt.  davon  abgezogen 
haben  und  vor  der  Erfanrung  sich  ¥de  vor 
der  Pest  htlten.  Das  Gehim  des  Dr.  Mond- 
schein  (worin  der  im  Jahr  1798  in  Jena  ver^ 
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storbene  Dr.  Oberreit,  ein  eifiriger  Fiolitianer 
verstanden  war)  war  von  vorn,  wo  die  Denk- 
formen  and  die  transscendentalen  Deductionen 
aus  sich  selbst  herstammen,  gar  ergiebig  und 
mildj  aber  von  hinten,  wo  der  Fieiss,  das 
Studiren  nnd  die  Fahigkeit,  Anderer  6e- 
danken  zu  fassen  nnd  dadnrch  etwas  zu 
lemen,  ihren  Sitz  haben.  war  dasselbe  knd- 
chern  nnd  starr.  Seitdem  nnn  die  reine 
Form  vorschreibt,  wie  es  in  der  Sinnenwelt 
anbedingt  und  ohne  sinnliclie  Erfahrnng  in 
Dentscbland  geben  soli,  webt  Gnndibert  Lein- 
wand  nnd  Damast,  viele  Jahre  lang  ntitzlich 
zu  gebranchen,  nnd  die  Herrn  Vonvornphiio- 
sopnen  schreiben  Bdcher,  die  in  einem  halben 
Janre  den  Weg  aller  Maknlatnr  gehen.  Anf 
den  ietzten  Lnmpen  von  Onndibert's  Lein- 
wand  kdnnen  noob  nacb  vierzig  Jahren  die 
tiefsinnigsten  Lebren  der  kritiscben  Pbilo- 
Sophie  gedrnckt  werden,  wofern  sie  vierzig 
Janre  dauem  sollte.  Der  QescMcbtsscbreiber 
Jobannes  Mtlller  als  Liebbaber  der  ^Von- 
bintenpbilosopbie^  rtlbmte  in  einem  Brief 
an  Nicolai  diesen  Roman  als  ein  Meister- 
stdck  in  seiner  Art  nnd  boffte,  diese  Scbrift 
soile  viel  dazn  beitragen,  durcb  die  Geissel 
des  L&cherlicben  eine  pbilosopbische  Raserei 
zu  verscbeucben ,  welche  zur  nngelegensten 
Zeit,  da  die  Kdpfe  sebon  anderweitig  ver- 
scbroben  waren,  erschienen  sei,  um  das  Maass 
der  Verwirmng  voll  zu  macben.  Fichte  re- 
vangirte  sich  far  diese  Scbrift  mit  der 
Gegenscbrift  nFriedrich  Nicolai's  Leben  und 
sonderbare  Meinungen"  (1801).  In  zw5lf 
Eapiteln  wnrde  Herr  Nickel  der  Leerkopf 
znm  Dank  dafOr,  dass  er  Fichte'n  unter  die 
Qnerkdpfe  gerecbnet  batte,  als  voUendete 
Darstellung  einer  absoluten  Geistesverkehrt- 
beity  als  voUendetes  Beispiel  einer  radicalen 
Geisteszerrfittung  u|id  Verrflckung  in  seinem 
Zeitalter  behandelt  und  der  Nacbwelt  als 
Muster  seiner  Gattnng  tlberliefert.  Im  Zeit- 
alter der  pbilosopbiscnen  Romantik,  welches 
anf  die  Blllthezeit  der  deutschen  Aufklarunff 
^efolgt  war,  batte  sich  Nicolai  (iberlebt  una 
oas  itlngere  Geschlecht  war  ihm  Hber  den 
Kopf  gewachsen.  Er  starb  1811  zu  BerUn. 
F.  L  G.  von  GOcking,  Friedrich  Nicolai's  Leben 
und  literarischer  Nachlass.     1820. 

Nicolaus  von  Autricuria  oder  Al- 
tricuria  war.  als  Baccalaureus  der  Theo- 
logie  zu  Paris  im  Jahr  1348  anf  Anstiften 
Roms  von  der  Pariser  UniversitUt  ^um 
Widermfe  verschiedener,  auf  die  nomina- 
listlsche  Ansohauungsweise  Occam's  gegrtln- 
deter  3&tze  gendthigt  worden.  Die  anstdssigen 
Behanptungen  desselben  waren  banptslU^blicb 
folgende :  Aus  dem  Sehen  kdnnen  wir  nicht 
folgern,  einen  Gegenstand  gesehen  zu  haben. 
Die  Welt  mit  alien  ihren  Theilen  ist  ewig, 
und  es  kann  vom  Nichtsein  zum  Sein  kein 
(Jebergang  gedacht  werden.  In  den  Natur- 
vorgHngcn  giebt  es  Nichts,  als  Bewegung, 
d.  h.  Verbindung  und  Trennung  der  Atome. 


Wenn  wir  annehmen,  dass  etwas  die  Ursache 
eines  Andem  sei,  so  kdnnen  wir  doch  nie- 
mals  sicber  wissen,  dass  letzteres  aus  ersterm 
ohne  Dazwischentreten  Gottes  erfolge.  In- 
dem  wir  den  Begriff  Gottes  als  allerwirk- 
lichsten  Wesens  haben,  sind  wir  noch  keines- 
wegs  gewiss.  dass  ein  solches  Wesen  existire. 
Am  Besten  fasst  man  in  der  Philosophie  den 
Aristoteles  und  Averroes  ganz  bei  Seite  und 
wendet  sich  direct  an  die  Dinge  selbst,  also 
an  die  Erfahrung. 

Nicolaus,  genannt  Bonettus  oder 
Bone  tins,  war  ein  Minorit  (FranciskaneT- 
mdnch)  aus  der  zweiten  Hillfte  des  fUnfzehnten 
Jabrbunderts  und  Professor  in  Venedig  und 
hat  ausser  einer  verloren  gegangenen  Scbrift 
„Topica**  auch  Commentare  tlber  die  vier 
Btlcher  der  ^Sentenzen"  des  Petms  Lom- 
bardus  (Peter's  von  Novara)  und  zu  ver- 
schiedenen  naturwissenschaftlichen  Werken 
des  Aristoteles,  sowie  zu  der  Metaphvsik 
und  denRategorien  desselben  verfasst,  welche 
1493  gedruckt  wurden.  Er  vertritt  darin  als 
Scotist  (Anhanger  des  Duns  Scotus)  einen 
extremen  Realismus  in  Bezug  auf  dlie  Auf- 
fassung  der  Bedentung  der  Universalien 
(Allgemeinbegriffe),  indem  er  den  Kategorien 
selbstst^lndige  Existenz  zuschreibt. 

IMicolaus  de  Ciamangis  (Nicolaus 
Clamangius)  war  1360  zu  C16manges  in 
der  Didcese  Chalons  geboren,  seit  seinem 
zwSlften  Jahre  im  Collegium  von  Navarra 
zu  Paris  gebildet,  hielt  seit  1381  als  Magister 
artiim  dort  Vorlesungen,  studirte  seit  1386 
unter  Peter  d'Ailly  (Petrus  de  Alliaco)  und 
(Johannes  Charlier  aus)  Gerson  Theologie 
und  war  1393  Rector  der  Pariser  Universitat. 
SpHter  war  er  nach  mancherlei  misslichen 
Lagen,  in  die  er  durch  seine  AnhUnglichkeit 
an  den  Papst  Benedict  XIU.  gekommen  war, 
bei  den  kanonikern  in  Langres  Schatz- 
meister  geworden  und  starb  im  Jahre  1440 
im  Collegium  von  Navarra  zu  Paris.  Seine 
Schriften  waren  hauptsachlich  kirchenpoli- 
tischen  Inhaltes  und  zeigen  ihn  nach  seinen 
philosophischen  Anschauungen  als  einen  An- 
hlUiger  des  Nominalisten  Occam. 

A.  MUntz,  Nicolaus  CMmanges,  sa  vie  et  sos 
Merits.     1846. 

Nicolaus  von  Cusa  (Cusanus)  hiess 
eigentlich  Nicolaus  Chrypffs  (Krebs) 
und  war  als  der  Sohn  eines  Winzers  und 
Fischers  1401  im  Dorfe  Kues  (Cues)  am 
linken  Moselufer,  der  Bezirksstadt  Bernkast'el 
gegendber,  geboren  und  hatte  der  Erbe  des 
vftterlichen  Gewerbes  werden  sollen.  Da 
iedoch  der  heranwachsende  Knabe  bei  vie- 
len  Gelegenheiten  seine  Abneigung  dagegen 
an  den  Tag  le^te  und  vom  tlberstrengen 
Vater  dafUr  Misshandlungen  zu  erdulden 
hatte,  so  flob  er  aus  dem  elterllchen 
Hause  und  fand  in  der  Eifel  eine  Zuflncht 
bei  dem  Grafen  Theodorich  von  Mander- 
seheid,   welcher  ihn  als  ^Famulus"  in  sein 
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Hans  aufnahm  and  als  er  die  geistigen  An- 
lagen  nnd  den  grossen  Wissenstrieb  des  Kna- 
ben  wahrnahm^  ihn  in  die  Schnle  der  geist- 
lichen  Brtider  des  gemeinsamen  Lebens  zu 
Deventer  (in  Ober-Yssel)  sandte.  In  dieser 
damals  berfilimten  Lehr-  nnd  Bildnngs-An- 
stalty  aus  welcher  anch  der  bertlhmte  Tho- 
mas von  Kempen  hervorging,  hat  er  wahr- 
scheinlich  jenen  sonst  nicht  n&her  bekann- 
ten  Prennd  Paulas  gewonnen,  welcher 
spflter  als  Natnrforscher  in  Florenz  lebte 
and  schon  frflh  in  Nicolaas  die  Liebe  za 
den  mathematischen  Studien  weckte,  wie  er 
auch  demselben  seine  ersten  grOssem  ma- 
thematischen Schriften  darchsah.  Nachdem 
sich  der  fleissige  and  strebsame  Nicolans  in 
hohem  Orade  die  Liebe  and  Achtong  seiner 
Lehrer  in  Deventer  erworben  hatte,  sorgte 
sein  grflflicher  Odnner  auch  fUr  die  weitere 
gelehrte  Aasbildang  des  Casaners,  indem  er 
uun  die  Mittel  gab,  die  damals  blUhende 
Rechtsschnle  in  Paana  za  bezieben.  Hier 
trieb  Nicolaas  das  Stadium  des  Kirchen- 
rechts  mit  so  glftnzendem  Erfolee,  dass  er 
im  Alter  von  dreiundzwanzig  Jahren  Doctor 
des  kanonischen  Rechts  oder  ^Decretorum 
doctor^  J  wie  er  sich  selbst  in  seiner  ersten 
grdssem  Schrift  nannte,  wurde.  Wahr- 
scheinlich  war  es  auch  in  Padua,  wo  er  den 
durch  gelehrte  Bildung  and  sittlichen  Cha- 
rakter  ausgezeichneten,  nur  um  drei  Jahre 
ftltem  Julian  Cftsarini,  den  sp&tern  p&pst- 
lichen  Legaten  und  Cardinal,  kennen  lernte, 
den  er  seinen  Lehrer  nennt  und  dem  er 
spftter  seine  ersten  philosophischen  Schriften 
widmete.  Nach  seiner  im  Jahre  1424  er- 
folgten  Rttckkehr  in  die  Heimath  begann  er 
die  Laufbahn  eines  Sachwalters;  alq  er  je- 
doch  in  Folge  eines  Formfehlers  zu  Mainz 
den  ersten  Prozess  verloren  hatte.  gab  er 
den  Stand  des  Rechtsgelehrten  aut  und  be- 
gann sich  for  die  geistliche  Laufbahn  vor- 
zubereiten.  Er  trat  in  den  Angustinerorden, 
verwaltete  seit  1431  als  Diaconus  ein  Pre- 
digtamt  und  wurde  nach  erhaltener  Prister- 
weihe  Dechant  der  Eirche  zum  heiligen 
Florin  zu  Coblenz  am  Florinsmarkte,  welche 
gegenwftrtig  als  preussische  Gamisonskirche 
benutzt  wird.  In  demselben  Jahre  (1431) 
hatte  die  grosse  Kirchenversanmilung  zu 
Basel  begonnen,  deren  Aufgabe^  eine  allge- 
meine  Reform  der  ELirche  und  Herstellung 
der  Einheit  and  des  Friedens  unter  den 
christlichen  Vdlkem  zu  Stande  zu  bringen, 
der  Gusaner  mit  regster  Theilnahme  ver^lgt 
hatte.  Durch  seinen  Freund,  den  pilpst- 
lichen  Legaten  Caesarini,  welcner  die  Yer- 
handlungen  des  Goncils  leitete,  dorthin  be- 
rufen,  traf  Nicolaus  im  August  1432  in  Basel 
ein  und  vollendete  dort  za  Ende  des  Jahres 
1433 sein  erstes  Werk  „Z>e  concordaniia 
cathoiica^  (vom  katholischen  Einklange) , 
worin  er  zuerst  von  der  mystischen  Einheit 
der  Kirche,  dann  von  der  allgemeinen  Kir- 


chenversammlnng  und  zuletzt  vom  Staate, 
d.  h.  vom  heiligen  rdmischen  Reiche  handelt 
Unter  dem  katholischen  Einklange  versteht 
er  das  Verhflltniss  zwischen  dem  J^en  Herm 
und  den  ihm  Untergebenen.  Durch  die  Ver- 
einigung  mit  dem  Sohne  im  heiligen  Oeiste 
gelangcn  wir  zur  Quelle  des  Lebens  and 
bUden  so  untereinander  einen  grossen  £in- 
klang,  die  ELirche.  Als  Abbild  der  gOtt- 
lichen  Dreieinigkeit  ist  die  Kirche  eine  drei- 
fache,  die  trimphirende,  die  schlafende  and 
die  streitende.  welche  sich  zu  einander  ver- 
halten,  wie  Geist,  Seele  und  Leib  im  Men- 
schen.  Da  die  ELirche  eine  Einstimmung  and 
gleichsam  eine  Bruderschaft  ist,  so  ist  Tren- 
nung  und  Spaltung,  die  hartn&ckige  Erhebang 
der  eignen  Ansicht  fiber  die  Eirche,  ihr  ge- 
rader  Gegensatz.  Dabei  kann  tlbrigens  eine 
Verschieoenheit  der  Ansichten,  sofem  sie 
nur  von  Hartnftckigkeit  sich  frei  erhftit, 
immerhin  mit  der  kirchlichen  Gemeinschaft 
bestehen.  Der  triumphirenden  Kirche,  die 
aus  Gott,  den  Engeln  und  den  seinen  Qei- 
stem  besteht,  sind  Sacramente,  Pr^rthum 
und  Volk  in  entsprechender  Ordnung  als 
die  drei  Bestandtheile  der  streitenden  Kibr- 
che  untergeordnet  Wie  die  Sacramente  eine 
fortlaufende  Stufenfolge  bilden,  so  giebt  es 
auch  im  Pristerthume  eine  solche  Abstufong 
vom  Laien  bis  zum  Papste.  Der  Stuhl  Petri 
bildet  den  Einheitspunkt  und  ist  der  Aus- 
druck  des  Gesammtwillens  und  so  die  Seele 
des  ganzen  Kdrpers  der  Ejrche.  Wer  didier 
mit  dem  Stuhle  Petri  nicht  verbunden  ist, 
steht  ausserhalb  der  Ejrche.  Eine  all^ 
meine  Kirchenversanmilung  ist  eine  solche, 
die  vom  Papste  oder  seinen  Legaten  mit 
alien  Bisch5fen  Offentlich  und  mit  voller 
Redefireiheit  gehalten  wird.  Oft  zwar  wer- 
den  auch  Patriarchal -Concilien  des  Papstes 
allgemeine  genannt:  sie  sind  aber  nur  die 
obersten  unter  den  Localcondlien  und  haben 
ihr  Vorrecht  darin ,  dass  unter  alien  Provin- 
cialconcilieu  die  Entscheidung  des  Papstes 
und  seines  Patriarchalconcils  in  Glaubens- 
sachen  die  sicherste.  wiewohl  ein  allgemeines 
Concil  noch  unfehlbarer  and  sicherer  ist. 
Heutzutage  ist  jedoch  leider  das  Cloncil  der 
allgemeinen  Ejrche  und  das  Patriarchalconcil 
des  rdmischen  Stuhles  eines  und  dasselbe, 
da  die  gauze  Kirche  zu  einer  rdmischen 
Patriarchalkirche  herabgesunken  ist  Aos 
vorhandenen  Urkunden  ist  zu  ersehen,  dass 
in  den  allgemeinen  und  andem  Concilien,  in 
welchen  der  Papst  prftsidirte,  die  Beschlttase 
nicht  durch  die  Autorit&t  des  Papstes,  son* 
dem  durch  die  einstimmigen  Besohlllsse 
s&mmtlicher  Bischdfe  gefasst  werden,  Aber 
ihre  verbindende  Kraft  erhalten  die  Be- 
schllisse  eines  Concils  erst  durch  die  Ent- 
scheidung des  Papstes  und  seine  Verktln* 
digung  der  Beschltlsse  des  Goncils.  Bin  all- 
gemeines  Concil  der  ganzen  Kirche  steht 
unstreitig   fiber   den  Ritriarchen   and  dem 
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Papste;  aber  kein  allgemeines  Concil  wird 
die  PrivileRien  des  rdmischen  StnUes,  wie  sie 
dnrch  anore  Concilien  bereits  festgestellt 
sind,  anfheben  woUen.  Und  wenn  ein  Con- 
cil dem  wahren  nsd  einzigen  Papste  die 
AuBflbung  der  freien  Administration  auf  be- 
stimmte  Zeit  oder  nacli  Belieben  nehmen 
kann,  so  ist  gleichwohl  der  Papst,  unbe- 
sehadet  jener  Suspension,  im  Forum  des  Oe- 
wissens,  wo  er  due  besondere  Oewalt  von 
oben  hat^  solange  er  Papst  ist,  auch  wahr- 
haft  absolnty  und  auf  diese  Qewalt  darf  die 
Suspension  nicht  ausgedehnt  werden.  Unter 
alien  R^erungen  hat  die  Monarchie  den 
Yorzug  und  unter  diesen  die  Wahl- Monar- 
chie; denn  auch  der  edelste  Stamm  artet 
oft  schnell  aus.  Der  Fflrst  muss  auch  den 
Oesetzen  gehorchen  und  durch  diese  belehrt 
den  ganzen  Staat  beleben.  Wie  der  Stell- 
vertreter  Christi  sich  nach  Ghristus  zu  bilden 
hat,  so  blioke  auch  der  Ffirst  auf  Christus 
hin  und  erwftge,  dass  ebenso,  wie  Christus 
Gott  und  Mensch  zugleich  ist,  sich  auch 
jede  Fdrstenmacht  aus  einem  gQttlichen  und 
menschlichen  Elemente  erhebt.  Darum  exi- 
stirt  in  der  katholischen  Welt  Ein  mit  der 
Pftlle  der  Gewalt  die  Andem  tlberragender 
Herrscher,  welcher  in  dieser  leiblichen  Mo- 
narchie dem  rdmischen  Papste  gleich  ist, 
unbeschadet  der  Verschiedenheit,  welche  zwi- 
schen  dem  Leiblichen  und  Geistlichen  besteht. 
Die  tlberkommene  Anslcht,  dass  der  Kaiser 
Eonstantin  der  Grosse  fQrstliche  Rechte  tiber 
Land  und  Leute  dem  rdmischen  Papste  Syl- 
vester und  alien  seinen  Nachfolgem  tiber- 
geben  und  gewisse  L&ndereien  geschenkt 
habe,  ist  in  keiner  geschichtlichen  Urkunde 
nachzuweisen.  Auch  haben  die  Churfflrsten 
keineswegs  vom  rdmischen  Papste  die  Wahl- 
befugniss,  so  dass  sie  ohne  ihn  dieselbe  nicht 
besftssen,  oder  er  ihnen  dieselbe  nehmen 
kOnnte.  Die  kaiserliche  Macht  ist  ihrer  in- 
nem  Natur  nach  unabhftngig  und  unter- 
Bcheidet  sich  ursprtlnglich  und  wesentlich  von 
der  geistlichen  und  priesterlichen  Gewalt; 
sie  ist  unmittelbar  von  Gott  abhIUigig.  In 
Beeug  auf  die  R^erungsrechte  ist  der  Papst 
nicht  tlber  dem  Kaiser;  in  Sachen  des  Glau- 
bens  ist  ihm  das  Priesterthum  und  der  Papst, 
wie  die  Seele  dem  Kdrper,  libergeordnet. 
Darum  setze  sich  der  Kaiser  in  keiner  Wdse 
der  hdhem  kirchlichen  Gewalt  gleich;  denn 
der  Staat  wird  durch  das  Priesterthum  er- 
lenchtet,  wie  der  Mond  von  der  Sonne, 
wiewohl  beid6  von  Gott  'geschaffen  sind. 
Nur  so  gelangt  der  Staat  zu  Gott  als  zu  seinem 
Ziele,  auf  dem  rechten  Wege.  welcher  Christus 
^ist  —  Zeigen  uns  diese  Auslassungen  den 
Gusaner  auf  dem  Hdhepunkt  einer  freisinnigen 
kirchenpolitischen  Aunassung.  so  ftlhrten  ihn 
die  weitem  Erfahrungen,  aie  er  bei  den 
Verhandlungen  des  Basler  Concils  machte, 
schon  nach  wenigen  Jahren  zu  einer  Aenderung 
seiser  Anschauungen  in  Betreff  der  Stellung 


des  Papstes  zur  Kirche  und  zum  allgemeinen 
Concil.  Abgesehenvon  zweian  diebOhmischen 
Hussiten     gerichteten     Sendschreiben,     die 
Nicolaus  im  Jahr  1433  abgefasst  hatte,    um 
ihren  Forderungen  gegentlber  die  Grunosatze 
der  katholischen  Kirche  darzulegen,  istuns  (iber 
die  sonstige  Wirksamkeit  des  Cusaners  bei 
den  ttbrigen  Verhandlungen  des  Coucils  Nichts 
bekannt.    Ein  Aufsatz,   den  er   ^  tlber  die 
Verbesserung  des  Kalenders**  (1436)  der  Ver- 
sammlung  vorlegte,  hatte  keinen  Erfolg.  Erst 
fiber  hundert  Jahre  spater  wurde  die  von 
Nicolaus   vorgeschlagene  Verbesserung  des 
julianischen    Kalenders    durch    den    Papst 
Gregor  XIIL  wirklich  durchgeftthrt.   Als  sich 
die  Mehrzahl   der  zu  Basel   versammelten 
Vater  der  Kirche   in  einer  immer   oflfener 
und  rtlcksichtsloser  hervortretende  Opposition 
gegen  den  Papst  setzten  und  im  Jahr  1437 
einen  f9rmlichen  Process  gegen   denselben 
einleiteten,  trennte  sich  die  an  einer  Aus- 
gleichung  der  Diflferenz  verzweifelnde  Minder- 
zahl  der  Baseler  Pr&laten  im  Mai  des  ge- 
nannten  Jahres  von  der  Versammlung  und 
begab  sich  nach  Rom.    Unter  dieser  Minder- 
heit  befand  sich  auch  Nicolaus.    Im  September 
erklarte  der  Papst  Eugen  IV.  die  Baaeler 
Versammlung    mt   aufgeldst  und   ihre   Be- 
schlflsse  fflr  nichtig.    Ehe  das  von  ihm  nach 
Ferrara  verlegte  Concil  noch  erdffnet  wurde, 
batten  die  zu  Basel  Versammelten  unter  dem 
Vorsitze  des  Cardinal-Erzbischofs  von  Aries 
den  Papst  Eugen  suspendirt.    Sie  erklarten 
weiterhin  das  Concil  von  Ferrara  f(ir  ein 
blesses  papstliches  Conventikel.    Die.  Baseler 
Pralaten    batten    eine    Gesandtschaft   nach 
Konstantinopel   geschickt,   um  dort  wegen 
einer  Vereinigung  der  griechischen  mit  der 
abendlandischen  Kirche  Verhandlungen  an- 
zuknflpfen.     Um    den    Baseler    Gesandten 
womdglich  zuvorzukommen,  ging  im  August 
1438  eine  p&pstliche  Gesandtschaft  in  einem 
Dreiruderer    von  Venedig  aus,  tiber  Creta 
nach  Byzanz.     We^en  seiner  Kenntniss  der 
^iechischen  Spracne  war  der  Cusaner,  der 
dem  Papste    durch   den   Cardinal   Casarini 
empfohlen  worden  war,  der  Gesandtschaft . 
beigegeben.     Indessen  lichteten   die  papst- 
lichen  Abgesandten  schon  im  December  wieder 
die  Anker  und  landeten  im  Februar  1439  in 
Venedig,  von  wo  aus  sich  der  Cusaner  in 
sein  Dechanat  nach  Coblenz  zurtickbegab. 
Ausser   einem    Exemplar    der   Schrift    des 
Johannes  Damascenus  tiber  ^Die  Quelle  der 
Erkenntniss^  hatte  Nicolaus  den  Plan  zu 
einem  neuen  Werke  mit  in  die  Heimath  ge- 
bracht     ^^ch  hatte   (so  schreibt  er)  viele 
Versuche  gemacht,  die  Ideen  tiber  Gott  und 
Welt,  Christus  una  Kirche  in  Einer  Grund- 
anschauung  zu  vereinigen,  ohne  dass  es  mir 
geUngen  woUte,   bis  sich  endlich  wahrend 
meiner  Rtickkehr  aus  Griechenland  zur  See, 
wie  durch  eine  Erleuchtung  von  Oben,  mein 
Geistesblick  zu  deijenigen  Anschauung  er- 
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hob,  in  welcher  Gott  als  hdchste  Einheit  aller 
Gegensltze  erseheiBt^.  Die  gephmte  Ver- 
biDdang  zwischen  der  griechisehen  and  Utein- 
iiiseheD  Kirche  kam  erst  za  Florenz,  wohin 
der  Papst  Eagen  1439  sein  Conell  verlegt 
hatte,  in  den  ersten  Sitzongen  zn  Stande  and 
wnrde  im  Jali  dieses  Jal^es  feierlich  Ter- 
kQndigt,  nor  dass  sich  die  griechische  Geist- 
lichkeit  and  das  Volk  mit  dem,  was  ilir 
Kaiser  mit  seiner  Hofgeistlichkeit  bewiUigt 
hatte,  hinterher  nicht  einverstanden  erkULrte. 
Seit  December  1439  war  Nicolaus  von  Cosa 
Probst  des  KLosters  der  Canoniker  za  Manster- 
Mainfeld  in  der  EifeL  In  dieser  kldster- 
lichen  Einsamkeit  vollendete  er  sein  erstes 
philosophisches  Haaptwerk  unter  dem  Titel 
^De  aocia  ignorantia"  (Vom  gelebrten 
Nichtwissen),  welches  er  am  12.  Febraar  1440 
seinem  Freande,  dem  Cardinal  Cilsarini 
widmete.  Mit  einer  entschiedenen  Abneigang 
gegen  die  aristotelisch-scholastische  Philo- 
sophie  and  Theologie  «achte  er  darch  seine 
Grandanschaaang  von  Gott,  als  der  Einheit 
aller  GegensHtze,  die  Hdhen  der  Mystik  za 
erkUmmen  nnd  warde  darch  seine  wissen- 
schaftliche  FortfOhrung  der  vom  angeblichen 
Areopagiten  Dionysias  aasgegangenen  and 
von  Johannes  Scotas  Erigena  anf  abend- 
lilndischen  Boden  verpflanzten  mystischen 
Theologie  am  Aasgange  des  Mittelalters  der- 
jenige  Denker,  welcher  alle  Geistesrichtangen 
des  Biittelalters,  die  scholastische,  mystische 
and  naturaiistische,  za  Einem  Brennpankte 
zasammenfasste^ana  dadnrch  recht  eigentlich 
abschloss. 

Nebenbei  war  der  Casaner  in  den  Jahren 
1439—42  aof  den  deutschen  Reichstagen  f(ir 
die  rdmische  Sache  thfitig.  Auf  dem  Reichs- 
tag za  Mainz  im  Frflhjahr  1439  fanden  sich 
die  p&pstlichen  Legaten  erst  ein,  als  die  Ab- 
gesandten  des  Baseier  Concils  bereits  abgereist 
waren.  Nicolaos  sollte  die  Sache  des  Papstes 
Eagen  auf  dem  Reichstage  ftlhren,  fand 
jedoch  bei  der  anter  den  Abgesandten  der 
Fflrsten  zu  Gunsten  des  Baseier  Concils 
herrschenden  Stimmang  wenig  Anklang. 
Nachdem  die  Baseier  Prfllaten  den  Grafen 
Amadeas  von  Savoyen  zam  Papst  erw&hlt 
and  dieser  den  Namen  Felix  V.  angenommen 
hatte,  trat  auf  dem  nfichsten  Reichstag,  der 
nach  dem  Regierungsantritte  des  Kdnigs 
Friedrich  in.  (1441)  in  Mainz  gehalten  wurde, 
Nicolaus  abermals  f^  die  Sache  des  Papstes 
Eugen  und  gegen  die  Baseier  Beschlfisse  in 
die  Schranken  und  brachte  es  dahin.  dass 
sich  der  franzdsische  Hof  fttr  Eugen  erkUlrte. 
Im  Jahr  1442  trat  der  Unermfidete  als  Legat 
Eugen's  auf  dem  Reichstage  zu  Frankfurt 
von  Neuem  in  die  Schranken;  einem  drei- 
t%igen  Vortrag  des  Erzbischofs  von  Palermo 
zu  Gunsten  des  Gegenpapstes  Felix  setzte 
der  Cusaner  einen  £reiUigigen  Vortrag  ent- 

fegen.   und  in  Folge  dessen  erkannte  der 
eutscne  Kaiser  nunmehr  Eugen  als  recht- 


missigen  P^prt  an.    Im  Jahre  1443  endigte 

die  iSiseler  Kircbenversammlung ,  aber  ent 

1449  l^;te  der  G^enpapst  Felix  seine  zweifd- 

hafte  Wflrde  nieder.    Nachdem  der  Cosaner 

im  Auftrag  Eagen's  mfihrraals  die  Kldster 

am  Rhein  und  an  der  Mosel  visitirt  and  in 

denselben  Reformen  eingeftihrt  hatte,  wude 

er.l446  Archidiaeonus  von  Ltlttich  and  Baeh- 

dem  sein  Freund,  der  Bischof  von  Bok)gBi, 

Thomas  Sarzano  1447  als  Nicolaos  V.  den 

papstlichen  Stuhl  eigenommen  hatte,  erhob 

ihn  dieser  1448  zur  Wtlrde  eines  Kardinal- 

presbyters    an    der    Kirche    des    hdligen 

^Petrus  in  den  Ketten^  zu  Rom  mit  dem 

Aufoag,  sich  den  Gardinalshut  in  Rom  selbst 

zu  holen.    Nach  langer  Weigemng  nahm  er 

die  neue  Wflrde  an,  sagte  seinem  greisen 

Vater   and    seinen   Geschwistem    in  Ones 

Lebewohl  und  reiste  im  Herbst  1449  nach 

Rom.    Mittlerweile  hatte  er  wlUirend  eines 

gele^entlichen  Aufentiialtes  in  Mainz  (1445) 

die  kleine  Schrift  y,De  quaerendo  Deun'^ 

(Vom  Suchen  nach  Gott)  und  1449  ^^en 

einen  von  dem  Heidelberger  Theologen  Vench 

ausgegangenen  Angriff  auf  die  Schrift  nVom 

gelehrten    Nichtwissen'*    seine    y^  Apologia'* 

verdffentlicht,  welche  in  Form  eines  Beridites 

abgefasst  ist,   den  er  fiber  eine  mit  emem 

Schfiler    gehabte   Unterredung    giebt     hn 

August  und  September  1450  nnden  wir  den 

neuemannten    deutschen   Cardinal   in  dem 

stillem  Camaldulenserkloster  Val  de  Castro 

bei  der  Stadt  Fabriano  in  der  Mark  Ancona 

mit  der  Abfassung  von  vier  kleinen.Schriften 

in  dialogischer  Form  besch&ftigtvon  welchen 

zwei  kleine  Dialoge  fiber  die  Weisheit,  ein 

dritter  grdsserer  fiber  den  Geist  una  em 

vierter  ^fiber  statische  Experimented  lumdebi. 

Sie  sind  unter  dem  Titel  ^Idiota'^  zu  emem 

Ganzen  zusammengefasst.     Der  Ungelehrte 

(Idiot)  unterredet  sich  mit   dem  Gelehrtea 

als  Sprecher  (Orator)  und  entwickelt  diesem, 

wie  er  durch  die  fiberall  sich  befibadenden, 

von  Gottes  Finger  geschriebenen  Bficher  zam 

Wissen    seines    Nichtwissens.    zur   wahrcn 

Weisheit  gelangt  sei.    Er  gent  vom  Zfthleo; 

W%en  und  Messen  aus,  um  darzuthun.  dass 

das  Einfache    durch   Maass,  Zahl  una  Ge- 

wicht  nicht   erreicht   wird.     So  wird  aach 

dasjenige,  in  welchem,  durch  welches  und 

aus  welchem  Alles   ist,  unfassbar  als  ein 

Unerreichbares  erfasst,  nnd  dies  istebendic 

hdchste  Weisheit  und  eine  unendliche,  nicht 

zu  erschdpfende  Nahrung  ffir  unsem  Geist 

und.  wie  oer  Magnet  ffir  das  Eisen.  von  un- 

endlicher    Anziehungskraft    ffir    aenselben. 

Indem    nun    im   zweiten   Dialog   fiber  die 

Weisheit  untersucht  wird,  wie  man  sich  von 

diesem  Unfassbaren   einen   B^^  madien 

kdnne,   wird  Gott   unter  Zuziehnng  ffeome- 

trischer  Anschauungen  als  das  absolat  Qrdsste 

bestimmi    Im  dritten  Dialog  ^vom  Geiste'' 

kommt  zu  dem  Idioten  und  dem  Geiehrteo 

noch  ein  Philosoph  hinzu,   der  auf  seia^ 
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Reisen  anch  nach  Rom  kommt  and  vom  Ge* 
lebrten  znm  Idioten  geffihrt  wird,  welchen 
Beide  In  einem  nnansehnlichen  Kellergeschosse 
mit  dem  Verfertigen  von  Ldffeln  beschftftigt 
finden.  Diese  letetern  bilden  den  Ansgangs- 
punkt  ftlr  das  OesprHch.  Der  Ldffel  hat  sein 
Urbild  nur  in  meinem  Geiste.  Urn  dieses 
innerlich  gegenw&Ttige  Bild  sinnlicb  dar- 
znstellen,  forme  ich  ein  Stfick  Holz  dnrch 
Beschneiden  und  AnshQlen,  bis  die  Form  des 
Ldffels  so  gnt  als  mdglich  znm  Yorschein 
kommt.  Diesem  wird  dann  der  Name  bei- 
gelegt  Die  Urbilder  der  Dinge  sind  die 
Ideen,  als  vorbildlicbe  und  nnmittelbare 
Wahrheit  der  Pormen  im  Geiste.  Die  nn- 
endliche  Form  aller  Formen  aber  ist  Gott 
Das  Gespr&ch  schliesst  mit  einem  Beweis  far 
die  Unsterblichkeit  des  Geistes.  Mit  dem 
vierten  Dialoge,  welcher  „von  den  statischen 
Versuchen**  nandelt,  beginnt  die  Reihe  der 
von  Nicolans  verOffentlichten  mathematiscben 
Abhandlnngen  verschiedenen  Inhalts,  welcbe 
1460  mit  der  Abbandlnng  ^  fiber  die  mathema- 
tisohe  VoUendnng^  scnliesst,  naobdem  der- 
selbe  wabrend  der  drelssiger  Jahre  neben 
der  „Verbessemng  des  Kalenders"  seine 
astronomische  Bildung  dnrcb  Anfs&tze  liber 
die  Verbessemng  der  Alpbons'scben  Tafebi 
and  fiber  die  Fixsteme  bearknndet  hatte. 
Wie  er  flberhanpt  scbon  friihe  die  Elemente 
Euklid's  und  die  Scbriften  des  Archimedes 
stndirt  hatte  ^  so  zeigt  er  anch  eine  grosse 
Belesenheit  in  der  spHtem  mathemaiischen 
und  astronomischen  Literatur  und  blieb  fort- 
w&hrend  mit  Mathematikem  und  Astronomen 
seiner  Zeit,  z.  B.  mit  Peurbach  und  Regio- 
montanus  in  regem  Verkehr.  Mit  seinen 
mathematiscben  und  astronomischen  Schriften 
erdffhete  er  die  Reihe  der  grossen  Mathe- 
matiker  und  Astronomen  des  Renaissance- 
Zeitalters,  welche  die  exacten  Wissenschaften 
auf  dieBahn  ihrer  glflnzendenErfolge  fUhrten. 
Giordano  Bruno  nennt  den  ^gdttlichen 
Cusaner**  den  Erfinder  der  herrlichsten  Ge- 
heimnisse  der  Geometric.  Und  das  hundert 
Jahre  spHter  (1543)  erschienene  welthistorische 
Werk  des  Copemikus  ist  eine  systematische 
Verwerthung  der  von  Nicolaus  von  Cusa 
aufgestellten  Sfttze  fiber  die  Bewegung  der 
Erde.  Sein  Begriff  des  unendb'ch  Eleinen 
berechtigt  dazu,  den  Cusaner  als  den  ersten 
Erfinder  der  spftter  sogenannten  Analysis 
des  Unendlichen  anzusehen.  Er  erklUrt  aus- 
drficklich  das  unendlich  Kleine  als  ein 
wichtiges  Hfilfsmittel  zur  Erfindung  der  Ge- 
heimnisse  der  Mathematik.  Wer  einsieht, 
dass  das  Gr5sste  und  Kleinste  zusiunmennillt, 
der  slebt  d&rin  AUes  und  iBt  im  Stande,  sich 
die  Kenntniss  der  Messung  ganz  entgegen- 
gesetzter  GrOssen  zu  verscbaffen,  die  bisher 
nlr  incommensurabel  galten.  Nicht  Kepler, 
sondem  der  Cusaner  hat  von  der  Idee  des 
Unendlichen  die  erste  Anwendung  auf  den 
Kreis  gemacht,  indem  er  diesen  als  ein  Vieleck 


von  unendlich  vielen  Seiten  auffasste.  Damals 
war  das  mit  blossom  Nftherungswerthe  be- 
stimmte  Archimedische  Verhftltniss  des  Um- 
fangs  zum  Dnrchmesser  des  Ereises  allein 
bekannl^  und  es  ist  das  Verdienst  des  Cusaners, 
den  Weg  gezeigt  zu  haben,  auf  welchem  man 
die  grdsstmOglichste  Genauigkeit  in  der  Be- 
stimmung  dieses  Verhaltnisses  erreichen  kann. 
Ueberhaupt  bildet  die  mathematische  An- 
schauung  die  Grundlage  und  den  Ausgangs- 

Sunkt  des  ganzen  cusanischen  Systems.  In- 
em  er  das  in  der  Schrift  „  fiber  das  gelehrte 
Nichtwissen"  aufgestellte  Princip  von  der 
^Coincidenz  der  Gegens&tze^  mathematisch 
beweist,  sagt  er  mit  klaren  Worten,  dass 
nur  so  eine  teste  Grundlage  gewonnen  werden 
kQnne. 

Im  Jahr  1460  wurde  Nicolaus  zum  Bischof 
von  Brixen  in  TyroL  zugleich  mit  dem  Auf- 
trag  emannt,  die  KlOster  Deutschlands  zu 
reformiren.  Nachdem  er  sieh  dem  pflpst- 
lichen  Auftrage  unterzogen  und  w&hrend  des 
Jahres  1451  Deutschland  und  die  Nieder- 
lande  durchreist,  auch  mehrere  Provinzial- 
synoden  in  Mainz,  K5ln  und  Magdeburg  ge- 
halten  hatte,  nahm  er  von  seinem  bischdf- 
liehen  Stuhl  in  Brixen  Besitz.  Obwohl  sein 
bischdfliches  Wirken  ein  unruhevolles  war, 
so  fand  er  doch  noch  Zeit,  seine  schrift- 
stellerische  Th&tigkeit  fortzusetzen.  Im  Jahr 
1453  war  die  alte  Hauptstadt  des  griechischen 
Reiches  den  Tfirken  erlegen  una  der  Halb- 
mond  prangte  als  Siegeszeichen  auf  der 
Kirche  der  heiligen  Sophia.  Unter  dem 
frischen  Eindruck  der  Nachrichten  fiber  die 
bei  der  Eroberung  Eonstantinopels  durch  die 
siegestrunkenen  osmanischen  Horden  ver- 
flbten  Grausamkeiten  entstand  zwischen  Mai 
1453  und  Februar  1454  die  merkwfirdige 
Schrift  des  Cusaners  ^^Be  pace  sive  con- 
cordaniia  fidei^  (Vom  Frieden  und  Einklang 
des  Glaubens),  worin  er  sich  zu  dem  Ge- 
danken  eiuer  allgemeinen  Glaubendeinigung 
erhebt  und  aus  dem  Koran  das  wahre 
Evangelium  darthun  zu  k5nnen  meint.  Er 
lUsst  n&mlich  Abgesandte  aller  Religions- 
parteien.  Christen  aller  Bekenntnisse,  Jnden, 
Ttlrken,  Araber,  Perser,  Indier,  Tartaren 
sich  im  WechselgesprUch  mit  dem  gOttlichen 
Worte,  mit  den  Aposteln  Petrus  und  Paulus 
fiber  die  wesentlicnen  Punkte  des  Glaubens 
und  der  Religionsfibung  allmftlig  in  der 
ATt  verstttndigen,  dass  die  Ueberzeugung 
gewonnen  wird:  ^Es  ist  nur  eine  einzige 
Religion  in  der  Mannigfaltigkeit  der  Ge- 
brftuche;  bei  aller  Verschiedenheit  im  Aus- 
druck  ist  sie  doch  nur  Eine  in  ihrem  Sinne. 
Gott  hat  verschiedenen  VOlkern  verschiedene 
Propheten  geschickt,  um  sie  in  ihrer  Art  in 
der  Religion  zu  unterrichten.  Nur  dadurch. 
dass  die  VSlker  in  dreser  Verschiedenheit 
die  Einheit  nicht  erkennen  und  den  Inhalt 
fiber  der  Form  vergessen,  haben  sie  sich  in 
verschiedene  und  einander  entgegengesetzte 
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Religionsgenossenschaften  gespalten.  Und 
doch  verehren  Griechen,  Italiener.  Araber, 
Juden  und  Scythen  alle  die  gleicne  Wahr- 
heit,  und  selbst  die  Polytheisten  verehren  in 
ihren  vielen  G5ttern  nur  die  Eine  Gottheit. 
Eine  Veischiedenheit  waltet  nur  im  Ausdruck 
und  in  der  Form;  der  religidse  Inhalt  ist 
derselbe.  In  alien  Religionen  iassen  sich 
Spuren  der  gdttlichen  Dreieinigkeit  entdecken, 
und  die  Menschwerdung  des  Sohnes  Gottes 
iSsst  sich  leicht  alien  V(5lkem  aus  den 
Principien  ihrer  Religion  zur  Ueberzeugung 
bringen.  Darum  mtlsste  aich  dnrch  einige 
weise  und  erleuchtete  Manner  leicht  eine  Ver- 
einigung  aller  Religionen  anbahnen  Iassen, 
wenn  man  nur  in  den  aussem  Gebr&uchen 
keine  Uebereinstimmung  verlangt  und  die 
bildliche  Bedeutung  des  Polytheismus  nicht 
vergisst".  Einer  vom  Cusaner  im  Jahr  1453 
dem  Papste  Nicolaus  V.  tibergebenen  Schrift 
n fiber  die  mathematischen  Complemented  war 
ein  Anhang  ^tiber  die  theologischen 
Complemented  beigeftlgt,  in  welcher 
Nicolaus  die  mathematischen  Figuren  auf  das 
theologische  Unendliche  tlbertrug.  Er  hatte 
damals  ein  dieser  Schrift  jetzt  nicht  mehr 
beiliegendes  Bild  entworfen,  woraus  man  auf 
das  ZuverlSssigste  wie  mit  Augen  sehen 
kdnne,  wie  das  unendliche  Sehen  Gottes 
Alles  zumal  so  schaut,  dass  es  zugleich  jedes 
Einzelne  besonders  schaut.  Er  hatte  diese 
schdne  und  aufklarende  Yeranschaulichnng 
zu  vervielfiUtigen  und  Copien  davon  der 
Schrift  „Vom  Sehen  Gottes"  beizulegen  ge- 
dacht  ^Der  unendliche  Kseis  (so  sprach 
er  sich  zur  Erliluterung  des  Bildes  in  jener 
Abhandlung  aus)  umfasst  alle  m5gliche  Be- 
zeichnungen  Gottes  in  sich.  Die  ganze  Lehre 
von  Gott  ist.  wie  dieser  Kreis,  in  welchem  Alles 
Eines  ist  So  ist  das  Sehen  in  Gott  sein  Wesen. 
Wie  Gott  das  Maass  seiner  selbst  und  aller 
Dinge  ist,  so  ist  seine  Anschauung  durch 
den  Menschen  und  das  eigne  Sehen  Gottes 
in  ihm  selbst  Eins  und  dasselbe.  Dass  Gott 
die  Anschauung  des  Sehenden  ist,  heisst 
soviel  als  dass  Gott  Alles  sieht  Sich  er- 
schauend  schaut  er  zumal  alles  Erschaffene 
nicht  im  Unterschiede,  n&mlich  sich  und 
Anderes,  sondern  im  Anschauen  des  Er- 
schaffenen  schaut  er  sich  selbst  an.  So  ist 
das  Schauen  Gottes  das  vollkommenste :  die 
GeschOpfe  werden  nur  vollkommen  geschaut 
im  Sch5pfer  ihrer  Ursache,  und  der  Schdpfer 
schaut  in  den  Geschdpfen  sich  selbst.  Sehen, 
Schaffen,  Denken,  Wollen,  Thun  sind  in 
Gott  Benennungen  des  unendlichen  Ereises. 
Diese  Gedanken  sind  der  Schlfissel  zu  der 
Schrift  „De  visione  Dei",  die  er  im  Jahre 
1453  dem  Abt  und  den  Brtidem  der  Bene- 
dictiner  -  Abtei  zu  Tegernsee  in  Bayern 
widmete  und  zugleich  mit  dem  obenerwahnten 
Bilde  des  Allsehenden  iibersandte,  woraus 
sich  der  Nebentitel  dieser  Schrift  „De  icone" 
(vom  Bilde)  erkl&rt.    Indem  er  seine  Leser 


damit  in  das  Gebiet  der  mystischen  Gott^- 
lehre  zu  erheben  sucht,  will  er  dabei  dreierlei 
festgehalten  wissen.  Znnachst,  dass  an  diesem 
in  der  Abbildung  wahmehmbaren  Blicke 
Nichts  vorkommen  kann,  was  nicht  im  wirk- 
lichen  Sehen  Gottes  vollkonmiener  and  eu- 
treffender  ware.  Ffir's  Zweite,  dara  das 
gdttliche  Sehen  nicht  nach  den  Beschaffen- 
heiten  und  Erregungen  unserer  Sefawerkzeuge 
sich  verandert  und  beschrHnkt,  sondern  zu- 
gleich und  einmaliges  Sehen  ist,  idle  and  jede 
Art  des  Sehens  in  sich  begreift  und  von  jeder 
Verschiedenheit  frei  ist  Als  Folgesatz  hier- 
aus  ist  drittens  zu  beachten,  dass  die  Eigen- 
schaften  Gottes  keine  Verschiedenheit  von 
Bestimmungen  sind.  sondern  aUe  miteinander 
zusammentallen.  So  grosse  Freude  nun  aber 
die  Schrift  „Vom  Sehen  Gottes"  anter  den 
Briidern  in  Tegernsee  auch  hervorgebracht 
hatte,  so  batten  sie  doch  mit  Schwierigkeiten 
des  Verstftndnisses  za  kftmpfen  und  da  sie 
sich  eines  persdnlichen  Besuches  ihres  Bi- 
schofes  nicht  erfreuen  sollten.  so  hoffen  sie 
von  ihm  bald  eine  gute  Brilie  zu  erhalten, 
womit  sie  eine  feine  Mahnung  an  die  baldige 
VoUendung  der  den  Brtidem  angektlndigten 
Schrift  „De  heryllo"  ausdrflckten.  Weil  die 
ersten  Brillen  aus  dem  weissen  and  durch- 
sichtigen  Beryll  -  Steine  angefertigt  waren, 
so  ni£m  davon  das  deutsche  Wort  ^Brilie" 
seinen  Ursprung,  und  dem  Cusaner  Ist  anch 
fUr  das  Geistesauge  eine  solche  Biille 
wtlnschenswerth,  die  er  darum  mit  dieser 
gegen  Ende  des  Jahres  1454  voUendetCT 
kleinen  Schrift  seinen  Lesern  ^eben  wollte. 
Als  diese  Brilie,  die  den  Geistesblick  za 
deutlicherem  Sehen  schHrfe,  sollten  die  geo- 
metrischen  'Figuren  dienen,  mittelst  deren 
er  den  leitenden  Geduiken  seiner  Gottc»B- 
anschauung,  das  Princip  vom  nZusammen- 
fallen  der  Gegensfttze"  (des  GrQssten  and  des 
Eleinsten)  zu  veranschaulichen  sacht  Er 
mustert  dabei  die  alten  Philosophen,  denen 
diese  Brilie  fehlte,  wfthrend  sie  der  heilige 
Dionysius  (der  sogenannte  Areopagite)  be- 
sass.  Zur  Besprechung  einiger  Bedenken, 
die  gegen  einzelne  Aufstellungen  des  Brixener 
Bischofs  erhoben  worden  waren,  warde  von 
demselben  im  Winter  1454 — 55  ein  Gesprftch 
(iber  das  Seinkdnnen  unter  dem  barbarischen 
Titel  „I)ialogw  de  pass  est"  verfasst,  worin 
sich  der  Prior  Bernhard  von  Tegernsee,  ein 
diesem  befreundeter  Abt  Johann  and  der 
Cardinal -Bischof  Nicolaus  unterreden.  Die 
darin  entwickelten  Grundgedanken  sind:  Gott 
ist  das  SeinkOnnen,  der  Alles  Kdnende:  er 
ist  Alles  dasjenige  wirklich,  von  welcnem 
das  Seinkdnnen  ausgesagt  werden  kann.  Die 
Sonne  ist,  was  sie  selber  sein  kann;  aber 
sie  ist  nicht  Alles,  was  Uberhaapt  sein  kann. 
Darum  ist  Gottes  Alhnacht  durch  cue  Schdpf ang 
keineswegs  erschdpft  Aus  dem  Gedanken  des 
SeinkOnnens  Ifisst  der  Verfasser  anch  Qber 
die  gdttliche  Dreieinigkeit  ein  Licht  fallen; 
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denn  weder  die  Einheit  Oottes,  noch  die 
Dreieinigkeit  sind  nach  den  Lehren  des  ge- 
lehrten  NichtwiBseiis  eine  mathematische,  son- 
dern  eine  lebendige  £inheit  nnd  Dreieinigkeit, 
da  der  Unansspreclilicbe  alle  Begriffe  tlber- 
steigt.  Daraui  folgten  im  Jahr  1455  die 
beiden  kleinen  Schrirten  ^Yom  Hdhepankt 
der  Betracbtnng  {de  c^ke  theoriae\  ein 
Dialog  des  Cardinals  mit  seinem  Secret&r 
nnd  vertrauten  Freunde  Peter  von  Erkeienz, 
nnd  das  an  einen  in  das  philosopbische 
Stndinm  einznftibrenden  Bekannten  (vielleicht 
eben  diesen  Secretar)  gerichlete  ^Compen- 
dium",  worin  der  Leser  mit  einer  Analyse 
der  Sinneserkenntniss  belebrt  nnd  dnrcb 
die  weitem  Stufen  des  Erkennens  bis  zum 
eigentlicben  Scbauen  Gottes  hingeAihrt  wird. 
Als  im  Jabr  1458  der  gelehrte  nnd  geist- 
voUe  Aeneas  Sylvius  als  Pius  II.  den  apo- 
stolischen  Stuhl  bestiegen  batte.  betraute  er 
den  Bischof  von  Brixen  mit  wicbtigen  Sen- 
dungen  und  emannte  ibn  sogar  im  folgenden 
Jabre,  wittirend  er  selber  auf  dem  Fttrsten- 
congress  zu  Mantna  einen  Ereuzzug  gegen 
die  damals  vordringenden  osmaniscben  TUrken 
predigte,  ftir  die  Zeit  seiner  Abwesenbeit  zum 
Statthalter  yon  Rom.  W^brend  dieser  Zeit 
verfasste  der  Gusaner  eine  umfangreicbe,  aus 
drei  Bflcbem  bestehende  Sebrift  „De  cri- 
batione ,Alchorani"  (tiber  die  Sicbtung 
des  Koran);  von  welchem  er  bereits  in  Basel 
eine  Uebersetznng  besessen  und  eine  ilbnliebe 
wabrend  seines  Aufenthaltes  zu  Constanti- 
nopel  in  einem  Dominikanerkloster  kennen 
^lemt  batte.  Das  Werk  ging  von  dem  6e- 
danken  aus,  dass  aucb  der  Koran  cbristlicbe 
Elemente  entbalten  mUsse  und  desbalb  dazu 
dienen  k5nne,  die  Gdttlicbkeit  des  Gbristen- 
tbums  darzutbun,  wenn  man  nur  die  Scblaoken 
mubammedaniscber  Beimiscbung  ausscbeide. 
Nacb  der  Beendigun^  des  Congresses  zu 
Mantua  wurde  der  Biscbof  Nicolaus  seiner 
Di5oese  wiedergegeben.  Indem  er  jedocb  mit 
dem  Papste  Pius  fortwftbrend  dureb  feste 
Freundscbaft  verbunden  blieb,  verfasste  er, 
sei  es  nun  in  Auftrag  des  Papstes  oder  aus 
eignem  Antrieb,  den  nocb  bandscbriftlicb  auf 
der  StaatsbibHotbek  zu  MUncben  befindlicben 
^Entwurf  zu  einer  Generalreform  derKirebe^. 
Diese  merkwtlrdige  Sebrift  zeigt  uns  den 
Gusaner  als  einen  der  wenigen  kircblicben 
Wtlrdentrager  seiner  Zeit^  welcber  niebt  ver- 
gass,  was  in  den  dreissiger  Jabren  des 
15.  Jabrbunderts  in  Basel  zum  Heil  der  Kircbe 
beseblossen  worden  war,  und  der  jetzt  am 
Abend  seines  tbatigenund  vielbewegten  kircb- 
licben Lebens  in  mancben  freimUtnig  milden 
Worten  seiner  Oegenwart  za  Gemiitbe  ftibrte, 
wie  ear  Vieles  und  gerade  am  Sltze  des 
Oberhauptes  der  Kircbe  nocb  zu  bessem  sei, 
und  dabei  mit  weitem  und  freiem  Blicke  das 
Wobl  der  ganzen  Kircbe  umfasste,  in  wel- 
cber er  mit  acbt  katbolischem  oinne  die 
Mutter  als  geistig-sittlicben  Heils  erkannte. 


In  das  Jabr  1460  Wli  die  Abfassung  zweier 
Blicber  Uber  das  Globusspiel  {de  ludo  glohi). 
Der  junge  bayriscbe  Herzog  Jobann  bielt 
sicb  zu  seiner  weitem  Ansbildung  damals  in 
Rom  auf,  wo  es  dem  Cardinalbiscbof  von 
Brixen  nnlangst  gelungen  war,  ein  recbt 
eigentlicbes  ^Weisbeitsspiel^  zu  ersinnen, 
durcb  welcbes  sicb  Ubersinnliche  Wabrheiten 
passend  veransobaulicben  liessen.  Eine  Kugel, 
die  durcb  Anstossen  in  Folge  des  scbwereren 
Gewicbts  der  einen  Seite  in  eine  spiral- 
fdrmige  Bewegung  gebracbt  wird,  soli  sicb 
auf  eine  Fl^cbe  von  zebn  spiralfbrmigen 
Kreisen  so  viel  als  mQglich,  dem  im  Mittel- 
punkte  dieser  Kreise  benndUchen  K5nig 
(Christus)  n&bem.  Derjenige  Spieler,  dessen 
Kugel  diesem  Mittelpunkt  am  Nacbsten  kommt, 
gewinnt  nacb  der  Zabl  der  Kreise,  welcbe 
seine  Kugel  durcblaufen  bat  Die  durcb- 
laufenen  Kreise  der  Spieler  werden  zusammen- 

fezablt,  und  wer  es  am  Baldesten  auf  84Kreise, ' 
ie  Zabl  der  Lebensjabre  Cbristi  bringt,  ist 
Sieger.  Dieses  Globusspiel  batte  in  weitern 
Kreisen  und  aucb  bei  dem  Herzog  Jobann 
Beifallgefunden,  und  der  Cusaner  versucbtnun, 
nacb  Anleitung  dieses  von  ibm  erfundenen 
Spiels  im  ersten  Bucbe,  welcbes  ein  Gespr&cb 
zwiscben  ibm  und  dem  Herzog  Jobann  ent- 
bait,  eine  Durcbftlbrung  des  cbristlicben 
Grundgedankens,  dass  Christus  der  Kdnig 
und  Mittelpunkt  des  ewigen  Lebens  sei.  Das 
Spiel  (sagt  Nicolaus)  bezeicbnet  in  der  Be- 
wegung des  Globus  die  Bewegung  unserer 
Seele  aus  dem  Bereicbe  ibres  irdiscben 
Wirkens  in  das  Reich  desjenigen  Lebens, 
worin  Ruhe  und  ewige  SeUgkeit  ist  und  in 
dessen  Mittelpunkt  unser  Kdnig  Christus  als 
Lebensspender  tbront  Daran  wird  mit 
grosser  Geistesfrische  die  philosopbische  Er- 
drterung  der  Begriffe  von  der  Mdglichkeit 
des  Seins,  von  der  Bewegung,  von  der  Seele 
des  Menschen  nacb  ihrem  Unterschiede  von 
der  Thierseele  und  vom  Menschen  als  einer 
vollkommenen  kleinen  Welt  angeknQpft.  Ein 
zweites  Buch  ^ttber  das  Globusspiel''  ent- 
halt  ein  GesprUch  des  Cusaners  mit  einem 
andern  bayerischen  Prinzen,  dem  jungen 
Herzog  Albert,  welcher  bei  seinem  Vetter 
Jobann  die  erste  Sebrift  tlber  das  Globus- 
spiel kennen  gelemt  hatte,  aber  die  m^stische 
Bedeutung  der  Kreise  in  der  Region  des 
Lebens  nicht  verstanden  zu  haben  bekennt. 
Um  dies  zu  versteben,  soil  er  sicb  den  Satz 
merken:  ^Nichts  kann  gr5sser  oder  kleiner 
sein,  als  das,  welches  in  AUem  ist  und  in 
welchem  AUes  ist  und  welches  darum  das 
Urbild  von  Allem  ist.  Alle  Dinge  sind  noth- 
wendig  die  Abbilder  dieses  Einen  Urbildes. 
Das  Leben  Cbristi  ist  das  Urbild  fUr  AUe, 
die  in  der  Region  der  Lebenden  sind,  una 
dieses  Leben  wird  in  der  runden  Figur  vor- 
gezeichnet.  Indem  alle  Kreise  das  gleicbe 
Centrum  haben,  sind  sie  das  Bild  der  immer- 
w&hrenden  Bewegung  des  unendlichen  Lebens, 
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deren  Mittelpunkt  Christus  isi  Die  lebens- 
reicheren  Bewegungen  werden  darch  die 
dem  Lebensmittelpunkte  nHhern  Kreise  be- 
zeichnet;  dieser  selbst  aber  kann  weder 
grosser,  noch  kleiner  sein.  Wo  Mittelpunkt 
und  Umkreis  zusammenfallen .  ist  die  Be- 
wegung  die  grSsste  (unendliche)  und  zugleich 
die  kleinste,  d.  h.  eben  das  ewige  Leben. 
Jede  leben^ge,  vernflnftige  Bewegung  will 
den  Grund  ihres  Lebens  erkennen  und  in 
diesem  Wissen  unsterblicheNahrung  finden.  — 
Weitere  Frttcbte  der  Mussestunden,  die  der 
Cusaner  im  Jahr  1463  zu  Rom  im  Umgange 
mit  seinem  pftpstlichen  Freunde  genossen 
batte,  waren  einige  kleinere  verloren  ge- 
gangene  Schriften  und  sein  letztes  pbilo- 
sophisches  Hauptwerk  „von  der  Jagd  auf 
die  Weisbeit"  {De  venatiane  sapientiae), 
Welches  ausdrticklich  von  ihm  in  der  Absicht 
.niedergeschrieben  war,  die  Ausbeute  seines 
Jagens  nacb  der  Weisheit  nunmehr  in  seinem 
gegenwftrtigen    Greisenalter    in    zusammen- 

fefasster  Gestalt  der  Nachwelt  zu  tlberliefern. 
lin  unserer  Natui  angebornes  Streben  (sagt 
er)  treibt  uns  nicht  bios  zum  Wissen,  sondern 
zum  Erwerb  eines  schmackbaften  Wissens, 
d.  b.  eben  zur  Weisheit,  und  das  wahrbafte 
Philosopbiren  nenne  ion  die  Jagd  auf  die 
Weisheit.  —  Die  letzten  Lebensjahre  des 
Bischofs  von  Brixen  waren  durch  Zerwttrf- 
nisse  mit  dem  Erzherzog  Sigismund  getrtibt, 
die  trotz  wiederholter  Vermittelungs-Versuche 
zu  keiner  Vereinigung  ftthrten.  Endlich 
hatte  der  Cnsaner  im  Jabre  1464  den  Kaiser 
um  Schlichtung  des  Streits  gebeten,  welche 
endlich  mit  der  Wiedereinsetzung  des  Car- 
dinals in  sein  Bisthum  erfolgte.  Aber  diese 
frohe  Botschaft  erlebte  der  Cusaner  nicht 
mehr.  Er  hatte  den  Papst  nach  Ancona  be- 
gleitet,  wo  dieser  die  Ausftlhrung  eines 
Kreuzzugs  gegen  die  Tttrken  persSnlich  be- 
treiben  wollte,  und  wurde  von  diesem  nach 
Livomo  gesandt,  um  dort  das  Auslaufen  der 

fenuesischen  Flotte  zu  beschleunigen.  Auf 
er  Reise  dorthin  wurde  er  zu  Todi  pldtz- 
lich  von  einer  so  heftigen  Krankheit  be- 
fallen, dass  er  in  der  Wohnun^  des  Bischofs 
von  Todi  sein  Testament  machte  und  nach 
wenigen  Tagen  (am  11.  August)  1464  starb. 
Es  geschah  dies  vier  Tage  vor  dem  Tode 
seines  p^pstlichen  Freundes,  dessen  letete 
Amtshandlung  die  Bestfttigung  des  Testamentes 
war,  worin  der  Cusaner  die  Stiftung  und 
Dotation  eines  Hospitals  in  seinem  Geburts- 
orte  Cues^  bestimmt  hatte.  Die  sterblichen 
Ueberreste  des  denkwtirdigen  Mannes  wurden 
zu  Rom  beigesetzt;  das  Uerz  des  Cardinals 
aber  wurde  nach  Cues  gebracht,  wo  es  im 
Chor  der  Hospitalkirche  in  einer  doppelten 
Eapsel  verschlossen  ruht.  In  die  grossen 
kupfernen  Platte,  welche  die  Stelle  bezeichnet, 
ist  des  Cusaners  Bildniss  in  Lebensgrdsse 
eingegraben  und  mit  einer  lateinischen  Um- 


schrift  versehen.    Auch  seine  Bibliothek  war 
dem  Hospital  vermacht  worden. 

Als  Philosoph  steht  der  Cusaner  kbolicb, 
wie  Johannes  Sootus  Erigena  am  Eingange 
des  Mittelalters,  als  eine  geistige  Riesengestalt 
am  Ausgange  desselben.  Was  er  in  der 
philosophiscnen  Ueberlieferung  des  Alter- 
thums  Wahres  erkannte,  hat  er  neben  den 
Anregungen,  die  er  einzelnen  Eirchenvlltem 
verdankte,  zugleich  mit  der  besten  Ermngen- 
schaft  des  philosophischen  Geistes  im  Mittel- 
alter  als  weseotliche  Bestandtiieile  seinem 
eignen  philosophischen  Gedan^enbau  ein- 
verleibt  welcher  wie  einer  der  gewaltigen 
Dome  des  Mittelalters,  die  Offenbarung  des 
dreieinigen  Gottes  im  All  durch  die  Schdpfang 
und  in  der  Menschengeschichte  durch  die 
Erscheinung  des  Gottmenschen  anschaulich 
machen  soUte.  Gott,  Welt  und  Christus 
sind  die  Angelpunkte  seines  Systems,  dessen 
Grundgedanken  folgende  sind:  Da  der 
menschliche  Geiat  als  das  Ebenbild  Gottes 
an  der  Fruchtbarkeit  der  schdpferischen 
Natur  mdglichst  Theil  nimmt,  so  entwickelt 
er  aus  sich  Begriffs-  und  Verstandeswesen. 
in  Aehnlichkeit  der  wirklichen  Wesen.  and 
diese  Entfaltung  einer  begrifflichen  Welt  aus 
unserm  sie  umfassenden  Geiste  ist  um  des 
Geistes  selber  willen  da  und  der  Grund  des 
nattlrlichen  Verlangens  in  uns,  die  Wissen- 
schaften  zu  vollenden.  Das  Erste  aber.  was 
sich  bei  der  Entfaltung  der  begriffUcben 
Dinge  zeigt,  ist  die  Zahl,  ohne  welche  fftr 
den  Verstand  Nichts  da  zu  sein  vermag.  Die 
Zahl  ist  das  Urbild  der  Dinge,  wie  der  Be- 
griffe,  aber  nicht  die  mathematische  Zahl, 
sondern  die  gdttliche  Zahl,  deren  blosses 
Bild  die  mathematische  Zahl  ist  Auf  diesem 
Wege  betrachtet  der  Geist,  als  in  seinem 
eignen  Bilde,  seine  Einheit^  die  seine  Wesen- 
heit  ausmacht.  Diese  Emheit  aber  stellt 
sich  durch  die  Zahl  als  eine  in  vier  Einheiten 
unterschiedene  heraus,  woven  die  erste  durch- 
aus  einfach,  die  zweite  die  Wurzel  der  andem, 
die  dritte  das  Quadrat  und  die  vierte  die 
Kubikzahl  der  zweiten  ist  Von  diesen  vier 
geistigen  Einheiten,  die  den  vier  Weisen  des 
Seins  entsprechen,  nennt  der  Geist  die  erste 
Gott,  die  andere  Geist,  die  dritte  Seele,  die 
vierte  Kdrper.  Die  erste,  gQttliche  Einbeit 
geht  aller  Vielheit  voran  und  ist  in  ihrer 
Macht  unendlich  grdsser,  als  jede  mOglicbe 
Zahl,  da  sie  in  ihrer  Eihfachheit  alle  Zahlen 
befasst  Zu  ihr  erhebt  sich  der  Geist,  indem 
er  auf  seine  eigne  Einheit  zurtlckgehf^  durch 
die  geistige  Anschauung  oder  beschauliche 
Erkenntniss.  Die  zweite  geistige  Einheit 
kann  nicht  schlechthin  einfach  sein,  sondern 
nur  geistig  zusammengesetzt,  da  sie  aus  der 
ersten  Einheit  herabsteigt  und  sich  zu  Anderem 
hinbewegt  Die  dritte  Einheit,  die  Seele, 
bringt  die  Einheit  des  Geistes  oaer  der  Yer- 
nunn  zur  Entfaltung.     Wie  wir  aber  die 
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erste,  einfache,  gdttliche  Einlieit  nicht  an 
sich,  sondern  in  der  Yernnnft,  nnd  die  zweite, 

feistige  Einheit  nicht  an  sich,  sondern  in 
er  Seele  schanen;  so  schauen  wir  die  Kraft 
nnd  Einlieit  der  Seele  nicht  an  sich,  sondern 
in  ihrer  leibHchen  Entfaltnng  auf  sinnliche 
Weise.  Damm  ist  anch  die  letzte  Einheit 
die  entfaltetste  nnd  znsammengesetzteste, 
nnd  die  sinnliche  Zahl  steigt  durch  den  Ver- 
stand  der  Seele  nnd  den  Geist  zn  Gott  hinanf. 
So  erhalten  wir  drei  Welten  im  All,  woven 
die  erste,  dem  Mittelpnnkte  nfther,  rein 
geistig,  nnd  die  letzte,  den  Umkreise  ver- 
wandtere,  grobsinnlich  ist,  wfthrend  die  mitt^ 
lere  eine  zwischen  rein  geistigen  nnd  grob- 
sinnlichen  Wesen  in  der  Mitte  stehende  Natur 
hat.  Aber  Alles  ist  in  der  ersten,  Alles  in 
der  zweiten,  Alles  in  der  dritten  Welt,  in  jeg- 
licher  aber  anf  besondere  Weise.  In  diesen 
drei  Wei  tkreisen  erkennen  wir  die  Abstufnngen 
des  Alls,  den  vierfachen  Fortschritt  von  der 
h5chsten  Einheit  aus.  Ans  diesem  Allen  geht 
hervor,  dass  das  schlechthin  GrOsste  Eines 
ist  nnd  dass  dasjenige,  was  des  Mehr  oder 
Minder  fllhig  ist,  weil  nnr  in  der  Vielheit, 
damm  nnr  in  der  Zahl  da  sein  kann.  Wilrde 
also  die  Zahl  hinweggenommen  oder  wftre  sie 
selbst  nnendlich;  so  wflrde,  weil  die  nnend- 
liche  Zahl  den  Begriff  der  Zahl  anfhebt,  mit 
dem  Unterschiede,  dem  Verhftltnisa,  der  Ord- 
nnng  nnd  Harmonie  zugleich  die  Vielheit  der 
Dinge  selbst  aufhdren.  Die  unendliche  Ein- 
heit ist  also,  ohne  selbst  Zahl  zn  sein,  als 
das  schlechthin  Kleinste,  der  Grund  nnd  An- 
fang  aller  Zahl,  als  das  schlechthin  Gr5sste 
da^egen  deren  Ende  nnd  Grenze;  sie  ist 
daher  anch  das  Ziel  nnd  Bestimmnng  aller 
Dinge  nnd  Wissenschaften.  Nichts  ist  im 
Weltall,  das  sich  nicht  einer  besondern  Elgen- 
thlimlichkeit  erfrente;  jedes  Einzelding  ist 
dnrch  die  harmonischen  Verhftltnisse  nnd 
Bedingungen,  die  es  dazn  machen,  mit  sich 
selbst  Elns  nnd  in  seiner  Weise  vollkommen. 
Kdnnen  darum  keine  zwei  Dinge  im  All  sich 
in  AUem  gleich  sein,  so  kann  diese  Welt 
nnmdglich  Etwas  znm  festen  nnd  nnbeweg- 
lichen  Mittelpnnkte  haben;  sie  kann  nn- 
mOglich  zwischen  einem  kdrperlichen  Mittel- 
pnnkt  nnd  Umkreis  eingeschlossen  sein.  Noch 
anch  kann  die  Erde  Mittelpnnkt  sein,  sondern 
sie  bewegt  sich  gleich  andern  Sternen  und 
beschreibt  in  ihrer  Bewegnng  nicht  den  klein- 
sten  Ereis.  Gott  ist  daher  allein  die  Mitte 
der  Welt,  aller  Sphftren  nnd  alles  dessen, 
was  in  der  Welt  ist,  wie  er  anch  zngleich 
der  nnendliche  Umkreis  von  AUem  ist;  denn 
anch  jeder  Theil  des  Himmels  ist  nothwendig 
in  Bewegnng.  Arithmetik  nnd  Geometric, 
Mnsik  nnd  Astronomic  sind  die  wunderbare 
Wissenschaft,  welche  Gott  in  seinem  Knnst- 
werke,  der  Schdpfhng,  niedergelegt  hat  nnd 
welche  vor  Allem  in  der  Anordnnng  der  Ele- 
mente  hervortritt.  Durch  die  Wissenschaft 
der  Zahl  lurt  er  sie  aneinandergereiht;  durch 


die  Wissenschaft  des  Maasses  hat  er  ihnen 
Gestalt  gegeben;  durch  die  Mnsik  hat  er 
ihre  Verhftltnisse  dergestalt  gfeordnet  und 
abgewogeih  dass  kein  Element  vdllig  in  das 
andere  ann5sbar  und  Gottes  Sein  allein  ein 
schlechthin  losgeldstes  oder  absolutes  ist; 
durch  die  Astronomic  endlich  hat  Gott  die 
Sphftren,  Sterne  und  Gegenden  tier  Sterne 
so  geschaffen,  dass  mit  der  Verschiedenheit 
aller  unter  einander  anch  die  Uebereinstim- 
mnng  offenbar  sei.  Sonach  ist  der  Gipfel 
des  Ganzen  das^Ednnen  selbst,  das  AUem 
vorhergeht  und  welchem  Nichts  hinzugeftlgt 
werden  kann.  AUe  Dinge  sind  Nichte  an- 
ders,  als  Erscheinungen  des  Ednnens  selbst. 
Nichts  ist  geworden  und  wird  werden,  was 
nicht  werden  konnte  oder  werden  kann. 
Das  Werdenkdnnen  bezieht  sich  somit  auf 
etwas  ihm  Vorangehendes,  welches  als  sol- 
ches  weder  werden  kann,  noch  geworden 
ist,  also  nothwendig  ewig  und  mit  dem 
Wirkenkdnnen  eins  ist  Im  WirkenkSnnen 
ist  Alles,  was  werden  kann  oder  geworden 
ist,  auf  eine  vorgftngige  Weise  enthalten. 
Das  Ewige  aber  ist  Alles,  was  es  sein  kann, 
wirklich,  und  es  kann  weder  grdsser  noch 
kleiner  sein,  als  es  wirklich  ist,  noch  kann 
es  ein  Anderes  werden,  als  es  ist.  Es  kann 
nicht  in  den  endlichen  Dingen  gefunden 
werden,  ist  also  nnendlich,  und  kann  als 
solches  nicht  von  uns  begriflfen  werden. 
Damm  ist  alF  unser  Wissen  von  einem 
Nicht wissen  begleitet,  und  in  der  Anerken- 
nung  des  UnbegreifUchen^geht  unser  Geist 
tlber  sein  begreirendes  Erkennen  hinaus  durch 
ein  einfaches  geistiges  Schauen.  Denn  ein 
Wissen  von  Gott  ist  nur  m5glich,  sofem  er 
unsem  Geist  im  Glauben  durch  das  Licht 
seiner  Gnade  erleuchtet,  und  im  Glauben 
ist  das  Unbegreifliche  gewisser,  als  irgend 
etwas,  ja  die  Gewissheit  selbst.  Das  wahr- 
haft  unendliche  Sein  kann  nun  aber  kein 
andres  Sein  in  der  Art  ausser  sich  haben, 
dass  dieses  einen  Gegensatz  zu  ihm  bildete. 
In  Gott  ist  vielmehr  AUes  dasselbe,  und  ob- 
wohl  er  Ursache  von  AUem  ist,  so  ist  er 
doch  mit  keinem  Andern  weder.  dasselbe, 
noch  ein  davon  Verschiedenes.  Denn  da  er 
jede  Form  wirklich  ist,  so  kann  keine  Form 
ausser  ihm  sein,  nnd  das  schlechthin  sich 
selbst  Gleiche  ist  Anfang,  Mitte  und  Ende 
jeder  Form,  die  Wirklichkeit  jedes  Ver- 
mdgens.  Er  giebt  AUem  das  Sein,  denn  die 
Formen  der  Dinge  entstehen  durch  ein  Nie- 
dersteigen  der  hdchsten  Form.  Damm  ist 
die  unendUche  Einheit  anch  das  Ziel  und 
die  Bestimmnng  aller  Dinge ;  sofem  sie  aber 
Alles  bestimmt,  unterscheidet  und  zu  seinem 
Ziele  ftlhrt^  ist  sie  wesentlich  Geist,  und  der 
Geist  schaut  das  Ednnen,  .die  Gleichheit  des- 
selben  und  die  Einigung  beider  als  den  drei- 
einigen  Urgmnd,  durch  welchen  Alles  ist. 
Das  ewige  XdnwBn  hat  ein  ewiges  Fflrsich- 
sein  als  Vater;  von  ihm  wird  das  Wort  oder 
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die  schdpferische  Allmacht  selbst  gezeagt 
als  der  Sohn,  damit  er  Alles  sei,  was  der 
Vater  vermag,  und  ans  beiden  geht  der  Geist 
hervoT  als  das  Band  der  Allmacht  nnd  des 
AUmftchtigeii.  Indem  das  Wort  als  der  er- 
zeugte  and  Alles  in  sich  befassende  geistige 
Grund  sich  nnd  Alles  in  dem  Erzengenden 
erkennt  das  Begreifen  aber  in  dem  Zeugen- 
den  and  £rzeugten  gemeinschaftlich  ist,  so 
geht  ans  der  vollkonmienen  Gleichheit 
beider  in  Gott  als  Drittes  das  absolut  Gate 
hervor,  die  absolate  Liebe  and  Seligkeii 
Sofem  das  Werdenkdnnen  dnrch  das  Wirken- 
k5nnen  lias  dem  Nichts  hervorgebracht  ist^ 
nennen  ^wir  es  erschaffen.  Das  ans  dem 
Nichts  hervorgebrachte  Werdenkdnnen  ist 
dieHaterie;  sie  ist  selber  nichts  Wirkliches, 
sondem  was  wird,  das  wird  ans  der  Materie, 
well  es  werden  konnte.  Alles  Gewordene 
ist  Darstellnng  and  BUd  des  nicht  werden- 
kdnnenden  Ewigen.  Daram  ist  die  geschaf- 
fene  Welt  keine  andere,  als  die  Welt,  welche 
in  Gott  ist;  sie  ist  nar  darch  die  Schdpfang 
in  ihr  eignes  Sein  fibergesetzt  worden,  worin 
sie  eben  geworden  ist,  wie  sie  werden  konnte. 
Darch  den  Willen  Gottes  aber  ist  alles  Ge- 
schaffene  geschaffen  worden  and  jedes  Ge- 
sch(5pf  ist  eine  Absicht  des  allmftchtigen 
Willens.  Das  All  aber,  d.  h.  Alles,  was  nidit 
Gott  selbst  1st,  kann  aach  nicht  anendlich 
sein,  obwohl  es  ohne  Grenzen  ist;  es  kann 
nicht  grdsser  sein,  als  es  ist,  weil  seine  M5g- 
ligkeit  Oder  Materie  sich  nicht  welter  er- 
strecki  Jegliche^^  Gesch5pf  im  All  nimmt 
Alles  dergestalt  m  sich  aaf,  dass  in  ihm 
Alles  aaf  eingeschrHnkte  and  eigenthtlmliche 
Weise  das  G&nze  selbst  ist  Also  ist  aach 
Gott  in  Jeglichem  and  j^liches  Wirkliche 
ist  anmittelbar  in  Gott  Die  Einheit  des  All 
besteht  aber  in  dreifacher  Seinsweise,  n&m- 
lich  in  der  Mdglichkeit  oder  anbedingten  Noth- 
wendigkeit,  in  der  eingeschr&nkten  Nothwen- 
digkeit  oder  Wirklichkeit  and  in  der  Ver- 
einigang  beider  oder  dem  Bande  der  M5g- 
Uchkeit  und  Wirklichkeit  DemgemiSss  gliedert 
sich  das  All  in  die  drei  Reiche  der  geistigen, 
der  sinnlichen  nnd  der  mittlem  Welt,  d.  h. 
in  die  Welt  der  reinen  Geister  oder  Engel, 
in  die  Welt  der  Kdrper  and  in  die  Welt  der 
Menschen.  Indem  sich  in  der  vemtinftigen 
Seele  des  Menschen  die  hdchste  Stnfe  der 
kdrperlichen  Natnr  mit  der  antersten  Stafe 
der  geistigen  Natar  verbindet,  ist  der 
Mensch  die  Welt  im  Eleinen  and  seine  Seele 
eine  einheitUche  Kraft,  die  in  ihrer  Weise 
Alles  in  sich  befasst,  Alles  ans  sich  *  ent- 
wickelt  and  Alles  in  sich  tiberbildet  Dem- 
gemtoi  spiegelt  aach  die  Seele  in  sich  die 

fdttliche  Dreiheit  ab,  weil  in  ihr  das  Werden- 
dnnen,  das  Wirk^nk5nnen  and  deren  Band 
gleichmSssig  anftreten.  In  dieser  Weise  ist 
der  Mensch  das  Maass  der  Dinge ;  der  anter- 
sten Weise  des  Seins  im  Menschen  entspricht 
der  Sinn,  der  mittlem  die  Einbildangskraft 


and  der  Verstand,  der  hdehsten  Weise  oder 
der  abeolnten  Notiiwendigkeit  entroricht  die 
Vemunft.  Da  die  menschliche  Nator  die 
geistige  and  die  sinnliche  Natnr  in  sich  ver- 
eini^  and  als  eine  Welt  im  Kleinen  Alles 
in  sich  schliesst,  so  wflrde  sie,  znx  Einignng 
mit  Gott  erhoben,  die  Fillle  aller  VoUkom- 
menheit  des  Alls  and  der  Einseldinge  sdn, 
sodasB  in  der  Menschheit  Alles  seinen  hdch- 
sten  Grad  erreichen  wfirde.  Ist  es  nan  aber 
nicht  mdglich,  dass  mehr  als  £in  wahr- 
hafter  Mensch  zn  soldier  Einignng  mit 
(jott  emporsteigt;  so  wflrde  ein  soldi^ 
Mensch  zugleich  Gott  and  Mensch  sein,  die 
Vollendnng  des  Alls  and  in  Allem  der 
Erste,  in  weldiem  die  kleinste,  die  grOsste 
and  die  mittlere  Natar,  mit  der  absolnten 
Grdsse  vereint,  so  zasammen£allen  wtoden, 
dass  er  die  VoUkommenheit  Aller,  also  der- 
jenige  wflre,  darch  welchen  Alles  den  Ab- 
fang  and  das  Ziel-  seiner  Einschrlnkong 
empfangen,  also  Alles  aus  dem  schlechthin 
Grdssten  in  das  Sein  der  Einschrftnknng 
heranstreten  and  zn  dem  schlechthin  Grdssten 
znrQckgeftlhrt  werden  wtlrde,  als  dnreh  den 
Anfang  des  Ansflnsses  and  das  Ziel  der  Rflck* 
kehr.  Und  weil  jener  Mensch  in  der  grdssten 
Gleichheit  des  Seins  darch  die  Einignng  be- 
stehen  wUrde;  so  wfirde  er  der  Sohn  Gottes 
sein,  ohne  damm  an&nhdren,  der  Sohn  des 
Menschen  zn  sein.  Dieser  in  der  FflUe  der 
Zeit  erschienene  Gottmensch  ist  Jesns  Christns, 
der  sich  darch  seine  Wahrheit  and  dnich 
seine  Thaten  als  solcher  bew&hrt  hat  nnd 
darch  seinen  Tod,  seine  Anferstehong  nnd 
Himmelfahrt  der  Erldser  and  Emenerer  des 
gefallenen  Menschengeschlechts  geworden  ist 
Nnr  in  Gemeinschaft  mit  ihm  vermdgen  wir 
znr  Eondschaft  (jottes  zn  gelangen,  and  in 
diese  Gemeinschaft  werden  wir  darch  Glanbe, 
Hofinnng  nnd  Liebe  eingeftlhrt,  woven  der 
erstere  onne  die  beiden  andem  kein  wahrer 
and  Yollkommener  sein  kann.  In  der  Ge- 
meinschaft an  diesem  darch  Hofinnng  nnd 
Liebe  wirksamen  Glanben  an  Christas  nnd 
in  der  Entfaltnng  der  Einen  Gnade  Christi 
in  nnendlicher  Vielheit  besteht  die  Eirdie. 
Ihrem  Wesen  nach  nnsichtbar,  ist  sie  ids  in 
die  Erscheinnng  fallende  an  sichtbare  Zeichen 
gebnnden  and  moss  als  solche,  am  in  ihrer 
Art  voUkommen  zn  sein,  aach  ein  sichtbares 
Hanpt  haben.  Dies  ist  Petrns  and  daher  die 
ELircne  Nichts  anders,  als  die  Emheit  im 
dffentlichen  Bekenntnisse  Petri.  Wohl  sn 
nnterscheiden  ist  aber  zwischen  der  in  Petrns 
gegrtlndeten  VoU^walt  der  kirchlichen 
Ordnnng  und  dem  jedesmaligen  Inhaber  der- 
selben.  Der  Papst  als  Nachfolger  Petri  hat 
fiber  die  von  diesem  gegrflndete  Ordnnng 
keine  Gewalt;  nicht  der  Papst  ist  der  Prindpat 
der  Rirche,  sondem  er  wird  als  Sohn  der 
Kirche  zn  dem  schon  vorhandenen  Prindpate 
erhoben.  Des  Papstes  Bemf  ist  Auferbannng 
der  Kirche  dnrch  zdtgemSsse  Anordnimgen 
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im  Oeiste  der  kirchlichen  Einheit  Der 
Primat  des  idmischen  Stuhles  folgt  nicht  bios 
aoB  dem  Privilegiam  Petri  vor  den  andern 
Aposteln,  deren  nanpt  Petrns  war,  sowie  der 
rdmisohe  Bischof  das  Hanpt  der  Bischdfe; 
sondem  aach  ans  dem  R&nge  der  Stadt  Rom, 
and  es  ist  ein  gdttlicher  Wink,  dass  da,  wo 
vorher  das  Hanpt  des  Aberglanbens  war, 
nun  das  Hanpt  der  Heiligkeit  sei. 

Die  Lehre  des  Nicolans  von  Cnsa  wurde 
die  Quelle  ffir  eine  philosophische  Richtnng, 
welche  in  der  Renaissance -Zeit  eine  be- 
dentende  Rolle  spielte,  und  im  HinbUck  auf 
deren  Vertreter  kann  man  von  einer  ensa- 
nischen  Schnle  spreohen.  Jacques  Le 
Fevre  d' Staples  {Jacobus  Faher  Stapu- 
iensis)  hat  als  Lehrer  der  Philosophie  an  der 
Pariser  Sorbonne  bis  znm  Jahr  1507  im  Sinn 
nnd  Oeist  der  ensanischen  Philosophie  ge- 
lebrt  und  die  Werke  des  Cusaners  heraus- 
gegeben,  (Paris,  1514)  obwohl  diese  Ausgabe 
weniger  vollstHndig  ist,  als  die  Baseler  vom 
Jahr  1565.  Fabefs  Schtller  Charles  Bouill6 
(Carolus  Bovillus  1470—1553)  hat  die 
ousanische  Lehre  zum  Ansgangspunkt  seiner 
eignen  philosophischen  Forscnung  gemacht, 
ohne  seine  SelbstHndigkeit  aufzugeben.  In 
der  zweiten  Hmfte  des  sechzehnten  Jahr- 
hnnderts  ist  die  Denkweise  des  Cusaners  auch 
auf  die  philosophische  Entwickelung  des  Gior- 
dano Bruno  von  Einfluss  gewesen,  obwohl 
sich  dieser  vom  khrchlichen  Dogma  vollstftndig 
emancipirte. 

F.  A.  Scharpff^  der  Cardinal  Nicolans  yon  Cnsa 
(1843);  des  Cardinals  nnd  Bischofis  Nicolans 
von  Cnsa  widhtigste  Schriften  in  dentscher 
Uebersetznng  (1^2);  der  Cardinal  Nicolans 
von  Cnsa  aJs  Beformator  in  Kirche,  -Reich 
nnd  Philosophie  des  fUnfsehnten  Jahrhnnderts 
(1871). 

Fr.  J.  Clemens,  GKordano  Bmno  nnd  Nicolans 
von  Cnsa.    1846. 

R.  ZiDimermanii,  der  Cardinal  Nicolans  von  Cnsa 
als  VorgSnger  Leibnizens  (1852).  Anch  anf- 
genommen  in  dessen  ,,Stndien  nnd  Kritiken^ 
I,  61—83. 

Nicolaus  de  Orbellis,  auch  Nicolans 
Dorbellus  genannt,  war  zu  Angers  in  Frank- 
reich  geboren,  in  den  Franziskanerorden  ge- 
treten,  hatte  im  Sinne  des  Duns  Scotus  in 
Poitiers  Theologie  und  Philosophie  gelehrt 
und  starb  1455  im  Minoritenkloster  zu  Angers. 
Ausser  einem  Commentar  oder  Compendium 
zu  den  ^Sentenzen^  des  Petrns  Lombardus, 
welches  1503  gedmckt  wurde^  hat  er  Commen- 
tare  zu  verschiedenen  naturwissenschaftlichen 
Btlchem  des  Aristoteles,  sovie  zu  dessen 
Metaphysik  und  Ethik  nnd  zur  Schrift  fiber 
die  oeele  verfasst.  Sein  Buch  ^Logicae 
breuis  expositio  secundum  Scotum^,  welches 
zuerst  1482  und  spAter  noch  Ofter  nnter 
anderm  Titel  gedmckt  wurde,  ist  ein  ftlr  die 
Jngend  verfasster '  umschreibender  und  zum 
Theil   im  Einzelnen   reichlich   belehrender 


Commentar  zu  den  ^Summulae  logicales^  des 
Petrns  Hispanus. 

Nicolas  d'Oresme  (Nicolans  Ores- 
mius)  war  zu  Caen  in  der  Normandie  ge- 
boren, 1355  Orossmeister  des  Collegiums  von 
Navarra  in  Paris,  dann  Decan  zu  Rouen, 
1360  Lehrer  CarPs  V.  und  seit  1377  Bischof 
von  Lisieux  (im  Departement  Calvados),  wo 
er  1382  starb.  In  seiner  vorwaltend  theo- 
logischen  Th&tigkeit  war  er  ein  Vertreter  der 
nominalistischen  Richtung  des  Wilhelm  von 
Occam.  Daneben  hat  er  mehrere  Schriften 
des  Aristoteles  tibersetzt  und  in  seiner  Schrift 
j,De  muiatione  monetarwn''  freie  Ansichten 
fiber  Volkswirthschaft  entwickeli 

Nicole,  Pierre,  war  1625  zu  Chartres 
als  der  Sohn  eines  Advokaten  geboren,  hatte 
in  Paris  Theologie  studirt  una  sich  mit  der 
Cartesianischen  Philosophie  bekannt  gemacht 
Nachdem  er  Baccalaureus  geworden  .war, 
schloss  er  sich  1650  den  jansenistischen  Ein- 
siedlem  im  Port  Royal  zu  Paris  an,  welche 
ebenso  die  Moral  der  Jesuiten,  wie  den 
skeptischen  Eud&monismus  Montaigne's  be- 
k&mpften,  und  trat  insbesondere  mit  A.  Amauld 
in  engere  Verbindung.  Nachdem  er  in  den 
Jahren  1671 — 74  eine  Sammlung  moralisch- 
psychologischer  Aufs&tze  zur  Analyse  des 
menschlichen  Herzens  und  seiner  Geftthle  unter 
dem  Titel  Essais  de  morale  (in  6  Btoden) 
verOffentlicht  hatte,  flflchtete  er  1679  vor  den 
Verfolgungen  der  Jesuiten  in  die  spanischen 
Niederiande  nach  Lflttich  (Li^ge),  lebte  seit 
1683  mit  angegriftener  Oesundheit  wieder  in 
Paris  und  starb  dort,  nachdem  er  1687 
„ Reflexions  morales"  fiber  die  sonntHglichen 
EvangeUen-  und  Episteltexte  in  vier  Bftnden 
ver5£^ntlicht  hatte,  im  Jahr  1695.  Unter 
dem  Namen  Wilhelm  Wendrock  hat  er  Pascal's 
berflhmte  ^Lettres  provindales^  in's  Latei- 
nische  flbersetzt 

Nicolettus,  Paulus,  dfters  auch 
Paulus  Venetus  genannt,  war  zu  Udine 
in  Friaul  geboren  und  in  einem  Augustiner- 
kloster  zu  Venedig  erzogen  (daher  sein 
Beiname  „ Venetus**),  hatte  seit  1390  in 
Oxford  studirt,  in  Paris,  Siena,  Parma, 
Bologna  und  Padua  mit  Beifall  gelehrt  und 
starb  1428  in  Padua.  Ausser  theologischen 
Schriften  hat  er  auch  Gommentare  zu  Ver- 
schiedenen naturwissenschaftlichen  nnd  lo- 
gischen  Schriften  des  Aristoteles,  sowie  eine 
„Summa  philosophiae  naiuralis"  (1491)  eine 
„Logica  parva*^  und  eine  „Logica  magna'' 
und  eine  Schrift  „  Dubia  circa  philosophiam '' 
(1493)  verfasst,  welche  unter  'dem  Titel 
„Quadratura"  1498  neu  gedmckt  wurde. 
Er  steht  in  diesen  Schriften  auf  dem 
Hdhepunkte  des  flppigsten  Wucherns  der 
scholastischen  Logik  und  ihrer  casuistischen 
Spitzfindigkeiten.  In  der  letztgenannten 
Schrift  giebt  er  eine  Er5rterung  der  Sophismen 
(Tmgsclilflsse)  nach  folgenden  vier  Gesichts- 
punkten   geordnet:    ob    eine   nnd   dieselbe 
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Folgerang  zagleich  eine  gate  and  eiae 
schlechte  sein  kdnne,  ob  ein  and  dasselbe 
Urtheil  zugleich  wahr  and  falsch  sein  kdnne, 
ob  widerspreehende  Begriffe  von  einander 
aosgesagt  werden  kdnnen  and  ob  wider- 
spreehende Gegens&tze  gleiehzeitig  wahr  and 
unwahr  sein  kdnnen. 

Niethammer,  Friedrich  Immanael^ 
war  1766  za  Beilstein  in  Wtlrtemberg  ge- 
boren,  aaf  sehw&bischen  Gymnasien  eebildet, 
batte  dann  in  Jena  Theolo^e  staoirt  and 
mit  einer  lateinischen  Abhandlang  „  ^^^^  ^^ 
wahre  Gmndlage  der  Offenbarong**  1792  die 
Wtirde  eines  Magisters  der  Philosophie  er- 
worben.  Als  Privatdocent  in  Jena  trag  er 
die  Grandsiltze  der  Kant'schen  Philosophie 
vor  and  warde  bald  daraaf  aasserordent^ 
licher  Professor  in  der  dortigen  theologischen 
Fakaltat  Darch  die  kleine  Schrift  ^Ueber 
den  (Pichte'schen)  Versach  einer  Eritik  aller 
Offenbarang"  (1792)  war  er  mit  Fichte  in 
ein  n&heres  Verh&ltniss  getreten  and  ver- 
dffentliehte  weiterhin  aaf  Fichte'schem  Stand- 
ponkt  folgende  Schriften:  ^Ableitang  des 
moralischen  Gesetzes  aas  der  Form  der  reinen 
Vemanft"  (1793),  femer:  „Ueber  Religion 
als  Wissenschaft**  (1795)  and  „  Versach  einer 
Begrlindang;  des  vemanftmilssigen  Offen- 
baran^glaabens^  (1798),  worin  er  eine 
deatscne  Ueberarbeitong  seiner  lateinischen 
Magisterdissertation  gab.  Zogleich  gab  er 
seit  1795  sein  philosophisches  Joamal  heraas, 
an  welchem  seit  1797  Fichte  selbst  als  Mit- 
redacteor  sich  betheiligie,  and  verdffentlichte 
1799  auch  seinerseits  eine  Vertheidigangs- 
schrift  in  Betreflf  der  Forberg-Fichte'sehen 
AaMtze,  welche  die  Anklage  wegen  Atheis- 
mas  zar  Folge  gehabt  batten.  Im  Jahr  1803 
zagleich  mit  Schelling  nach  Wflrzbarg  be- 
raren,  wo  er  zadeich  Oberpfarrer  warde, 
kam  er  nach  der  Abtretung  Wflrzbargs  (1805) 
als  Kreisschal-  and  Consistorialrath  nach 
Bamberg,  wo  er  nach  der  Schlacht  bei  Jena 
seinem  Freande  Hegel  die  Stelle  als  Zeitangs- 
redactear  vermittelte,  wfihrend  er  selbst  schon 

1807  als  Stndien-  and  OberconsistoriaLrath 
nach  Mfinchen  versetzt  worden  war,  wo  er 

1808  mit  der  Schrift  „Der  Streit  des  Philan- 
thropismas  and  Hamanismas**  gegen  die  ein- 
seilig  empirische  and  atilistische  Zeitrichtang 
im  Gebiete  der  Erziehong  in  die  Schranken 
trat    Er  starb  1848  in  Mfinchen. 

Nieiiwentyt.  Bernhard  van,  war 
1654  za  Westgraardyk  im  ndrdlichen  Holland, 
als  der  Sohn  eines  protestantischen  Geist- 
lichen  gebo)ren,  hatte  Medicin  and  Mathematik 
stadirt  and  sich  mit  der  Philosophie  des 
Cartesias  vertraat  gemacht  and  ist  als  Bfirger- 
meister  der  Stadt  Parmerende  am  Nordkanal 
bei  Amsterdam  im  Jahr  1748  gestorben. 
Von  mathematischen  and  medicinischen  Schrif- 
ten  abgesehen,  hat  er  ein  Werk  „Het  regt 
gehruyk  der  weereld  heschourvinge'*  (rechter 
Gebraach  der  Weltbetrachtang)    1716   (in's 


Franzdeische  fibersetzt  dnrch  Nogaez,  17%, 
deatsch  mit  Anmerkangen  von  J.  A«  S^ner, 
1747)  verOffentlicht,  worin  er  aof  physiko- 
theologischem  Wege  (aos  der  Mnridifong 
der  Natar  and  insbesondere  der  Natar  des 
Menschen)  das  Dasein  Gottes  za  bewdsen 
sacht  Eine  ebenfaUs  in  hoUlndischer  Spradie 
verfasste  Widerl^ang  des  Spinoza  eradiien 
erst  nach  sein^n  Tode,  im  Jahr  1720,  im 
Drack.  Aas  ersterm  Wei^e  hat  Chateaa- 
briand  in  seinem  „Ginie  du  christUmUme** 
einen  Anszag  gegeben. 

Nifo,  Agostino,  siehe  Niphas  (An- 
gastinas). 

Kicidias  Figohis,  war  ein  Freond 
Cicero^  and  in  verschiedenen  dffentlidien 
SteUangen  als  Staatsmann  in  Bom  tfaiti^  and 
ist  nach  Citear's  Sieg  fiber  die  Pompejaner 
im  Jahr  45  vor  Chr.  in  der  Verbaimang  ge- 
storben. Ererscheint  in  den  Schriften  Cicero's 
als  ein  nahmhafter  Gelehrter  seiner  Zdt,  der 
sich  neben  der  Mathematik  and  Natorwteen- 
schaft  aach  mit  Astrologie  and  Wahrsagerei 
beschftftigte  and  yon  Ocero  als  Emeaoer 
der  pythagoreischen  Philosophie  beseidinet 
wird,  ohne  dass  jedoch  fiber  seme  Lduen 
N&heres  berichtet  wtode. 

Nigri,  Petras,  war  einDeatscher  von 
6ebart,welcherarsprflnglich  Schwarz  hless 
and  nach  damaliger  Gelehrtensitte  seinem 
Namen  eine  latinisirte  Form  giJi),  aneh 
Niger  Alfonsas  genannt  warde.  &  hatte  die 
Universitftten  Hontpellier,  Salamanca,  Frei- 
barg  and  Ingolstadt  besacht  and  sp&ter  su 
Regensbarg  and  Wfirzbarg  gelehrt  Nadi- 
mats  warde  er  vom  Ednig  Midthias  Gorvinus 
von  Ungam  nach  Ofen  berafen,  wo  er  aach 
starb.  Er  verdffentlichte  1481  anter  dem 
Titel  „Clypeus  Thomistarvm  adversus  amnes 
doctrinae  doctaris  angeiici  ohtrecUUares^*, 
worin  er  sich  als  Vertheidiger  der  tho- 
mistischen  Lehre  gegen  die  nominalistischen 
Anschaaangen  von  Dans  Scotas^  Franciscns  de 
Mayronis,  Petras  Aareolas,  Wilhelm  Occam, 
Gregorias  von  Rimini  mit  verbissener  Polemik 
wendet.  In  seinen  eignen  realistischen  An- 
schaaangen steht  er  dem  Hervaeas  Natalia 
am  Nftchsten. 

Nigrinas  wird  im  lakianischen  Dialog 
^Nigrinas^  als  ein  in  Rom  lebender  Platoniker 
des  zweiten  Jahrhanderts  eingeflihrt,  nor 
aber  dass  die  Reden,  die  ihm  Lakianos  in 
den  Mand  legt,  ebensogat  von  einem  Mosonios 
Oder  Epiktetos  gehalten  sein  kdnnten. 

Nikan6r  wird  anter  den  anmittelbaren 
Schftlem  Epikar's  genannt 

Nik6phoro8  BleminidAs  hat  am  die 
Mitte  des  dreizehnten  Jahrhanderts  als  Mdnch 
zar  Zeit  des  Kaisers  Theoddros  Laskaiis  in 
Konstantinopel  gelebt  and  in  griechiscfaer 
Sprache  eine  „Epitame  logicae  et  physicae 
doctrinae  Aristoielis''  verfasst  (griechisch 
mit  lateinischer  Uebersetzung  1650  in  Angs- 
barg  gedrackt),  worin  die  arutotelische  Logik 


Ifikolaos 


637 


Hizolins 


f&T  den  Schulgebrauch  dargeatellt  wird. 
Ausserdem  hat  er  einen  Commentar  tlber  die 
^Einleitimg  des  Porphyrios^  hinterlassen, 
welcher  1542  in  Basel  gedruckt  wnrde.  Das 
ihm  f^chlich  zngeschriebene  „  Syntagma 
synopiicum  philosophiae"  (1542  in  Basel  ge- 
toickt)  ist  wahrscheinlich  von  6r6gorios 
Aneponymos  verfasst. 

Nikolaos  von  Damascus  (Nicolans 
Damascenus)  war  um  das  Jahr  64  v.  Chr. 
zu  Damaskos  in  Syrien  geboren  und  lebte 
spater  am  Hofe  des  jUdischen  Ednigs  Herodes 
des  Grossen,  ds  dessen  Vertrauter,  nnd  kam 
in  dessen  Qefolge  zweimal  nach  Rom,  wo  er 
sich  die  Gnnst  des  Kaisers  Augustus  erwarb. 
Von  Athenalos  wird  er  als  Anhanger  der 
peripatetischen  Lehre  bezeichnet;  von  seiner 
Schrift  y^^es  des  Aristoteles  Philosophie" 
hat  sich  jedoch  Nichts  erhalten.  Dagegen 
Bind  die  Bruchstttcke  seiner  historischen 
Schriften.  um  deren  willen  er  vom  jfldischen 
Geschichtschreiber  Jos^phos  der  Parteilich- 
Uchkeit  filr  Herodes  beschuldigt  wurde,  ge- 
sammelt  und  herausgegeben  worden.   . 

IMikolochos  aus  Rhodes  wird  bei  Dio- 
genes La^rtios  als  ein  Schfiler  des  Pyrrho- 
nikers  Timon  aus  Phli^  (im  dritten  vor- 
christlichen  Jahrhundert)  genannt. 

Nikoniachos  hiess  der  Sohn  des  Aristo- 
teles von  seiner  zweiten  Gattin  Herpyllis  aus 
Stageiros,  an  welchen  die  aristotelischeHaupt- 
schrift  fiber  die  Ethik  ^erichtet  ist,  die  da- 
her  gewdhnlich  Nikomacnische  Ethik  genannt 
wird,  zur  Unterscheidung  von  der  sogenannten 
Eudemischen  Ethik. 

Nikomachos  aus  Gerasa  in  Palastina 
flberm  Jordan  gebtirtig,  wird  bei  Porphyrios 
als  angesehener  neupythagorEischer  Schrift- 
steller  aus  der  ersten  Balfte  des  zweiten 
christlichen  Jahrhunderts  mit  mehr^ren  Wer- 
ken  fiber  die  Zahlenlehre  namhaft  gemacht. 
Von  seiner  Schrift  „Theologumena  ariih- 
meHca'%  worin  die  pythagoreische  Zahlen- 
lehre auf  Physik,  Moral  und  Theologie  an- 
gewandt  wird,  hat  uns  der  Patriarch  Photios 
Auszflge  mitgetheilt.  Der  Damonenglaube 
wird  darin  bereits  mit  der  jfldischen  Lehre 
von  den  Engeln  in  Verbindung  gebrachi 

Nikostratos  war  der  Name  zweier  sonst 
unbekannter  Stoiker,  von  welchen  der  eine 
im  letzten  vorchristlichen  Jahrhundert,  der 
andere  im  ersten  christlichen  Jahrhundert 
lebte.  Aus  einer  ErlEutefungsschrift  des 
Letztem  fiber  die  aristotelischen  Kategoricn 
finden  sich  Anffihrungen  in  einer  Ehnlichen 
Schriffc  des  Neuplatonikers  Simplikios. 

Niphus,  Augustinus  ( Agostino  N i f o ) 
war  1472  in  einem  StUdtchen  in  Campanien 
geboren  und  durch  einen  Bfirger  von  Suessa 
(in  der  Terra  di  Lavoro)  mit  dessen  Eindem 
erzogen,  deshalb  selbst  als  Sues san us  be- 
zeichnet. Zu  Padua  wurde  er  durch  den 
Averroisten  Nicoletti  Vernias  mit  Averro&s 


und  Aristoteles  bekannt  gemacht  und 
lehrte  seit  1492  in  Padua,  Pisa,  Bologna, 
Salerno  und  Rom  die  peripatetische  Philo- 
sophie.  Als  Arzt,  Astrolog  und  Philosoph 
hat  er  sich  einen  solchen  Ruhm  erworben, 
dass  ihm  der  Papst  Leo  X.  den  Namen  una 
das  Wappen  der  Medici  zu  filhren  erlaubte. 
Im  Auftrag  dieses  Papstes  verfasste  er  gegen 
die  von  Pomponazzo  im  Jahr  1516  verdffent- 
lichte'  Schrift  „de  immoridliiate  animae*' 
eine  Gegenschrift  unter  dem  Titel  „  Tractatus 
de  immorialitate  animae  contra  Pomponatiian" 
(1521).  Schon  frfiher  hatte  er  in  der  Schrift 
„I)e  intellectu  et  daemombus^*  (1503)  die 
averroistische  Ansicht  von  der  Einheit  des 
Intellects  in  alien  Menschen  zu  entwickeln 
gesuchi  Weiterhin  gab  er  jedoch  diese  Lehre 
auf  und  schloss  sich  in  der  Psychologic  den 
platonischen  und  altem  scholastischen  An- 
schauungen  an.  Ausserdem  hat  er,  von 
seinen  zahlreichen  naturwissenschaftlichen 
und  politischen  Schriften  abgesehen.  ^Commen' 
tarii  super  Aristotelis  libros^  (d.  n.  fiber  die 
averroistischenParaphrasen  und  Erkl&rungen 
der  aristotelischen  Schriften),  femer  „De 
infinitate  primi  motoris  (1504),  Dialectica 
ludicra  (1521)  und  De  pulchro  et  amore 
(1539)  verCffentlicht.  Ei  starb  zwischen 
1545—50  in  Rom.  Seine  „  Opera"  wurden 
zu  Venedig  1559  in  sechs  Banden  gedruckt. 
Seine  „  Optcsctda  moralia  etpolitica''  wurden 
1645  zu  Paris  besonders  gedruckt.  In  Be- 
zug  auf  den  Genuss  der  Gflter  des  Lebens 
una  der  Geschlechtsliebe  trug  er  sehr  freie 
Anschauungen  vor. 

Nizolius,  Mar  ins,  war  1498  zuBres- 
cello  im  Gebiete  von  Modena  geboren  imd 
durch  das  eifrige  Studium  des  Cicero,  woraus 
sein  philologischer  „7%e^at(n^  Ciceronianus'^ 
hervorging,  mit  der  Philosophic  der  Alten 
bekannt  geworden.  Anfangs  lehrte  er  in 
Parma  und  trat  hier  in  der  Schrift  „De 
verts  principiis  et  vera  ratione  philosophandi 
contra  pseudophilosophos  liori  quaJuor'^ 
(1553)  mit  flberwiegend  nominalistischen  An- 
schauungen gegen  die  Autoritat  des  Aristoteles 
und  die  Barbarei  der  Scholastik  hervor.  Er 
hat  es  darin  auf  eine  Ausscheidung  der 
Metaphysik  und  Dialektik  aus  dem  Ereis  der 
Wissenschaften  abgesehen  und  will. an  die 
Stellejener  die  Rhetorik  treten  lassen,  welche 
sich  zur  Philosophic  wie  der  Leib  zur  Seele 
verhalte.  Er  empfiehlt  zugleich  die  Rflckkehr 
zur  Erfahrungsforschung  und  die  Methode 
der  Induction,  in  welcher  vom  Bekannten 
aiisgegangen  und  vom  bekannten  Einzelnen 
auf  das  Ganze  geschlossen  werde.  Dadurch 
hat  er  der  durch  Franz  Bacon  erdffneten 
naturalistischen  Richtung  in  der  Philosophic 
vorgearbeit.  Das  im  siebenzehnten  Jahr- 
hundert verschollene  Werk  des  Nizolius 
wurde  durch  den  jungen  Leibniz  im  Jahr 
1670  neu  herausgegeben  und  mit  Vorrede 
begleitei  In  sp&tern  Jahren  hat  Nizolius  an 
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der  Universit&t  za  Sabioneta  gelehrt,  wo  er 
urn  das  Jahr  1575  starb. 

Nominalisten ,  siehe  Mittelalterliche 
Philosophie  (S.  605). 

Norris,  John,  war  1657  als  der  Sohn 
eines  GeistUchen  zn  Collingborne- Kingston 
in  Wiltshire  geboren,  in  Winchester  und 
Oxford  gebildet  und  natte  schon  frfih  eine 
besondere  Vorliebe  ftlr  Platon  gewonnen. 
Als  Anhanger  der  Lehre  von  Malebranche, 
welchen  er  als  Galilei  der  intellectuellen  Welt 
bezeichnet,  nnd  als  Gegner  von  Locke  schloss 
er  sich  an  den  mystischen  Platoniker  Henry 
More  an.  Seit  1691  lebte  er  als  Rector  in 
Bemerton  bei  Old-Sarum  in  der  Grafschaft 
Wilts,  wo  er  1711  starb.  Ansser  zahlreiehen 
mystisch  -  theologischen  Schriften  hat  er 
folgende  Werke  verSffentlicht,  welche  die 
Philosophie  bertlhren.  Die  „  (fursory  reflec- 
tions**  (1690)  handeln  tlber  Locke's  Buch 
vom  menschlichen  Verstand.  In  den  „  Letters 
concerning  the  love  of  God''  (1695)  wird 
seine  mystische  Theorie  im  Sinne  der  Prau 
von  Gnyon  entwickeli  Die  Schrift  „An 
account  of  reason  and  faith  in  relation  to 
the  mysteries  of  Christianity '*  (1697^  ist  gegen 
Toland's  Schrift  tlber  daa  Christentnnm  ohne 
Geheimniss  gerichtet,  die  im  Jahre  vorher 
anonym  erschienen  war.  Sein  philosophisches 
Hanptwerk,  worin  er  sich  an  Malebranche 
anschliesst,  erschien  nnter  dem  Titel  „An 
essay  towards  the  theory  of  the  ideal  or 
intelligible  world''  1701  und  1704  in  zwei 
BUnden.  Dasselbe  hatte  auf  die  Anschaunngen 
von  Arthur  Collier  und  Berkeley  grossen 
Einfluss.  Sp&ter  gab  er  noch  ein  philo- 
sophisches Gespr&ch  tlber  die  natflrliche  Un- 
sterblichkeit  der  Seele  heraus  (1708)  und  be- 
schloss  seine  literarische  Laufbahn  mit  einer 
Abhandlung  tlber  die  christliche  Elugheit 
(1710). 

Notker,  mit  dem  Beinamen  Labeo 
(d.  h.  mit  der  grossen  oder  breiten  Lippe), 
war  ein  Deutscher,  welcher  als  Mdnch  im 
Kloster  zu  St  Gallen  in  der  Schweiz  lebte 
und  ftir  den  von  ihm  an  der  dortigen  Kloster- 
schule  zu  ertheilenden  Unterricht  wfthrend 
der  Jahre  1001 — 1022  (in  welchem  Jahr  er 
starb)  eine  Anzahl  geistlicher  und  weltlicher 
Schriften  theils  selbst  in  die  althochdeutsche 
Prosa  Hbersetzte,  theils  unter  seiner  Aufsicht 
fibertragen  liess.  Abgesehen  von  der  Psalmen- 
Hbersetzun^besitzen  wir  von  diesen  in  neuerer 
Zeit  mehrlach  im  Druck  herausgegebenen 
Uebersetzungen  noch  das  philosophische 
Trostbuch  (ae  consolatione  philosophtae)  des 
Bo6tius,  die  beiden  ersten  Btlcher  des  Werkes 
von  Marcianus  Capella  ^von  der  Vermilhlung 
des  Merkur  mit  der  Phllologie^  und  als  die 
beiden  ^Itesten  Compendien  der  Lo^k  in 
deutscher  Sprache  die  Uebersetzungen  der 
lateinischen  Bearbeitungen  der  Arlstotelischen 
Schriften  „von  den  Kategorien'*  und  „vom 
Gedankenausdruck^  {de  interpretatione). 


NovAlis,  siehe  Hardenberg,  Fried- 
rich  von. 

Nilsslein,  Franz  Anton,  war  1776 
zu  Bamberg  geboren,  wo  er  auch  seine 
Gymnasial-  und  UniversitStsstudien  machte. 
Nachdem  er  daselbst  die  philosophische 
Dotorwflrde  erworben  und  1799  die  ftiester- 
weihe  erhalten  hatte,  wurde  er  vom  dortigen 
Gymnasium  znerst  als  Lehrer  der  Grammatik 
und  sp&ter  der  Naturgeschichte,  seit  1811 
als  Professor  der  Philosophie  am  Lyceum  zu 
DUlingen  und  seit  1818  in  Aschaffenourg  ver- 
wendet,  1821  jedoch  als  Director  des  Lyceums 
wieder  nach  Dillingen  versetzt.  wo  er  1832 
starb.  Die  von  ihm  verOffentlichten  philo- 
sophischen  Schriften  sind  folgende:  Lehrbnch 
der  Kunstwissenschaft  (1819).  GrundlinieB 
der  allgemeinen  Psychologic  (1821),  Ueber 
das  Wesen  der  Vemunft  (1822),  Grundlinien 
der  Logik,  nebst  einem  Anhange:  Begriff  und 
EiniheUung  der  Philosophie,  als  Einleitung 
in  das  Studium  derselben  (1824),  Ueber  das 
Verh&ltniss  der  Vemunft  und  Offenbarung 
in  Beeiehung  auf  Erkenntniss  Gottes  (1825), 
Ueber  philosophische  Behandlung  der  Ge- 
schichte  (1826),  Grundlinien  der  Ethik  (1829). 
In  seinen  philosophischen  Anschaunngen  stand 
er  Anfangs  unter  der  von  SchelUjig  aus- 
gegangenen  geistigen  Strdmung^  wusste  sich 
jedoch  weiternin  von  andern  philosophischen 
Systemen  und  Standpunkten  so  viel  anzueignen, 
um  eine  mit  der  freisinnigen  Richtung  inner- 
halb  des  Eatholicismus  vertr%liche  Philo- 
sophie auszubilden,  in  welcher  die  Gottesidee 
als  eine  der  menschlichen  Vemunft  ein- 
geborene.  aber  durch  die  Erziehung  erst  zu 
entwickelnde  gefasst  wird,  sodass  die  Philo- 
sophie als  Wissenschaft  von  Gott  und  aeinem 
Verh&ltniss  zur  Welt  erscheint  und  die  der 
Gotteskunde  gegenflbertretende  Weltknnde 
sich  in  Philosophie  der  Natur,  des  Geistes 
und  der  Seele  gliedert.  Nach  seinem  Tode 
wurde  herausgegeben:  Lehrbuch  der  Meta- 
physik,  nebst  einem  Gmndriss  der  Philosophie; 
nach  der  Grundlage  von  F.  A.  Ntlsslein's 
Vorlesungsheften  bearbeitet  von  J.  B.  Aymold ; 
L  Metaphysik,  IL  Geschiohte  der  Philosophie 
(1836—37.) 

NQsslein,  Georg,  war  1766  in  Bam- 
berg, als  der  Ultere  Brader  des  vorigen, 
feboren  und  dort  gebildet  worden,  trat  als 
)octor  der  Philosophie  1781  in  das  emesti- 
nische  Priesterseminar  zu  Bamberg  und  wurde 
1793  Professor  der  Philosophie  an  der  dar 
maligen  Universitfti  In  dieser  Eigenschaft 
ver5ffentlichte  er  zun&chst  mehrere  lateinische 
Abhandlungen:  Ueber  den  Unterschied  der 
Erkenntniss  a  priori  und  a  posteriori  (1794), 
Ueber  die  Freiheit  des  Willens  (1797),  Ueber 
die  Unsterblichkeit  der  menscnlichen  Seele 
(1799)  und  Thesen  aus  der  g^nzen  Philo- 
sophie (1803),  ausserdem  einen  ^ersuch  einer 
fasslichen  Darstellung  der  allgemeinen  Ver- 
standes wissenschaft^  (l^l)y  eine  „Kritik  der 
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falschen  Ansichten  der  Logik''  (1802)  und 
eine  Schiift  nParallelismiis  der  Cultur  des 
menschlichen  Geistes  mit  der  Entwickelnng 
des  Olanbens  an  Oott^  (1807).  In  seinen 
ersten  Schriften  zeigte  er  sich  von  den  An- 
schannngen  der  kritischen  Philosophie  beein- 
flnssst,  soweit  sich  diese  mit  den  Grnndlagen 
des  Eatholicismus  vertragen  zn  kdnnen  schien, 
verband  aber  damit  weiterhin  anch  aristo- 
telische  nnd  Leibniz- WolfTscheAnschannngen 
zn  einem  verschwommenen  philosophischen 
Eklekticismns.  Er  starb  1842  als  Dom- 
eapitolar  zn  Bamberg. 

Nikni^nios  ans  Apamea  (in  Syrien)  lebte 
in  der  zweiten  HUlfte  des  zweiten  christ- 
lichen  Jahrhnnderts  and  wird  bald  als  Plato- 
niker,  bald  als  Pythagorfter  genanni  Nach 
seiner  Anffassnng  wfiren  Sokrates  nnd  Platon 
ans  der  Schnle  des  Pythagoras  hervorge- 
gangen  and  hfttten  beide  eigentlich  nar  die  idte 
Weisheit  der  Brahmanen,  Magier,  Aegypter 
and  Jnden  vorgetragen.  Darnm  nannte  er 
den  Platon  geradezn  einen  attisch  redenden 
Moses.  Trotz  pythagOTlUscher  Anschaaanffen 
flberwiegt  beiNflm€nios  das  platonische  Ele- 
ment SO  entschieden,  dass  er  als  ein  Yor- 
lAafer  der  Neaplatoniker  gelten  dsurf.  Er 
hatte  ^Ueber  Platon's  geheime  Lehren**,  so- 
wie  „Ueber  die  Abweichongen  der  Akade- 
miker  von  Platon  "^  ferner  einen  Commen- 
tar  za  Platen's  Timaios  and  ein  Buch  ^Ueber 
das  Gate^  geschrieben.  Die  alexandrinischen 
EirchenT&ter  Clemens  and  Origenes  haben 
Brachsttlcke  aas  den  Schriften  des  Ntm€nios. 
mitgetheilt,  welche  von  Fr.  Thedinga  {de 
Numenio  phiiosopho  platonico,  1875)  zasam- 
mengesteUt  worden  sind.  Was  seine  Lehren 
betrmt)  so  anterscheidet  Ntlm6nios  fthnlich 
wie  der  jfldisch-alexandrinische  Philosoph 
Phildn  and  die  griechisch-christlichen  Gnos- 
tiker  den  Weltbildner  aasdrflcklich  vom  ersten 
and  obersten  Gott,  welcher  an  sich  selbst 
and  darch  sich  selbst  mi  ist,  reiner  Verstand 
and  Princip  des  Seienden,  welchem  aber  jeg- 
liohes  Werk  fremd  ist.  Der  zweite  oder 
weltschaffende  Gott  ist  nar  gut  durch  Theil- 


nahme  am  Wesen  des  ersten  Gottes  als  seines 
Vaters  and  gewinnt  das  Wissen  nar  dadarch, 
dass  er  aaf  die  libersinnlichen  Urbilder.  die 
gdttlichen  Ideen,  hinschant  and  darch  deren 
Hineinbildnng  in  die  Materie  die  sinnliche 
Welt  bildet,  welche  der  dritte  oder  gewor- 
dene  Gott  genannt  wird.  In  Folge  einer 
sittlichen  Schnld,  eines  Abfalls  von  Gott, 
ist  die  Seele  ans  ihrem  anleiblichen  vorzeit- 
lichen  Dasein  in  den  irdischen  Leib  herab- 
gestiegen.  Im  Menschen  liegt  die  vemtinf- 
tige  Seele  mit  der  vernanftlosen  fortw&hraid 
im  Eampf.  Die  darch  die  Betrachtang  der 
Zahlen  gefdrderte  Einsicht  ist  das  hdchste 
Gat  der  Seele,  da  sie  dadarch  allein  an  Gott 
Theil  nimmi  Nach  dem  Tode  aber  wird 
die  gel&aterte  and  kOrpexfreie  Seele  mit  dem 
Urwesen  wiederom  Eins. 

Nuniftnios  heisst  auch  ein  bei  Diogenes 
La^rtias  erwahnter  Skeptiker,  von  welchem 
es  zweifelhaft  ist,  ob  er  zar  Ultem  Schale 
des  Pyrrhdn  oder  zur  jtingern  des  Ainesi- 
d6mos  gehdrte. 

Nunnez,  Peter  Johann  (lateinisch 
Nannesias  genannt)  war  ans  Valencia  in 
Spanien  gebflrtig,  hatte  im  dritten  oder  vier- 
ten  Jahizehnt  des  sechzehnten  Jahrhniiderts 
za  Paris  anter  Petras  Ramas  {Pierre  de  la 
Ramie)  Philosophie  stadirt  and  dieselbenach- 
mals  za  Valencia  and  Saragossa,  znletzt  in 
Barcelona  neben  der  Bere^amkeit  and  der 
griechischen  Sprache  gelehrt  Er  starb  1602 
in  Barcelona.  Seine  Schriften  sind:  Ano- 
nym compendium  de  syllogismis  (ans  dem 
Griechischen  in'sLateinische  tibersetzt,  1553), 
De  constitutione  artis  dialectical  (1554), 
InsHtutiones  physicae  (1554),  Instituiiones 
rhetoricae  (1578)  and  ein'  nach  seinem  Tode 
erschienenes  Concilittm  de  studio  philoso- 
phico  (1621).  Anch  hat  derselbe  eine  alte 
Vita  Aristotelis  (Barcellonae  1294)  heraas- 
gegeben.  Er  gait  in  seinem  Vaterlande  als 
Keformator  der  scholastischen  Logik.  In  der 
Topik  redacirle  er  die  159  sogenannten  „logi- 
schen  Oerter**  aaf  zehn. 


o. 


Oberreit,  Jacob  Hermann,  war 
1725  za  Arbon  in  der  Schweiz  geboren,  hatte 
sich  seit  1740  als  Wnndarzt  (Heilgehfilfe)  ans- 
gebildet^  dann  seit  1743  in  Halle  and  Berlin 
Ghirnrgie  stadirt  and  war  1750  praktischer 
Arzt  za  Lindan  (aaf  der  Insel  im  Bodensee) 
geworden.  Spftter  gab  er  die  Medicin  anf 
und  beschftftigte  sich  mit  Chemie,  Poesie  and 


Philosophic,  zeigte  aber  einen  besondem 
Hang  zar  Mystik,  wesshalb  ihn  Spdtter  den 
^PhUosophen  im  Bodensee'*  nannten.  Er 
hatte  sich  mit  den  Schriften  von  Cartesias, 
Spinoza,  Malebranche,  Newton,  Locke,  Hnme, 
Leibniz  and  Wolff  bekannt  gemacht  and  im 
Jahr  1776  eine  Schrift  „Ursprtlnglicher  Geis- 
ter-  and  Kdrperzasanmienhang  nach  Newton*- 
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schem  Geiflt,  an  die  Tiefdenker  in  der  Philo- 
sophic **  verdffentlicht  Er  lebte  daraaf  zu- 
nftchst  eine  Zeit  lang  in  Zfirich,  wo  er  mit 
J.  C.  Lavater  in  Verkehr  trat  und  eifriger 
Preimaurer  wurde.  Dort  gab  er  eine  gegen 
J.  6.  Zimmermann's  Bach  liber  die  Einsamkeit 
gerichtete  Schrift  unter  dem  Titel:  „  Die  Ein- 
samkeit der  Welttlberwinder,  erwogen  von 
einem  lakonischen  Philanthropen**  (1781) 
herans,  begab  sich  dann  zu  seinem  in  Dres- 
den angestellten  Bruder,  wo  er  mehrere 
^BeitrSge"  gecen  G.  S.  Steinbart's  System 
der  Giiickseligkeitslehre  des  Christenthums 
verdffentlichte  (1782)  and  eine  Privatgesell- 
schaft  von  Christusverehrem  grUnden  wollte, 
aas  welcher  jedoch  Nichts  warde.  Weiter- 
hin  hielt  er  sich  in  Hannover,  in  Leipzig, 
in  Weimar  auf,  wo  sich  Wieland  seiner  an- 
nahm,  ging  dann  nach  Jena  and  von  da 
nach  Meiningen,  wo  er  1786—91  als  Hof- 
philosoph  lebte,  sich  viel  mit  Kanfscher 
Pfailosopliie  besch^igte  and  eine  Reihe  da- 
rauf  bezfiglicher  Schriften  ver5ffentlichte, 
n^mlich :  Die  verzweifelte  Metaphysik  (1787); 
der  wiederkehrende  Lebensgeist  der  ver- 
zweifelten  Metaphysik  (1788) ;  Maassstab  and 
Compass  aller  Vemanft  in  der  allgemein 
Ziei  and  Maass  gebendeh  Gleichgewichts- 
wissenschaft  aas  dem  Volikommenheits^rande 
(1789);  Erzrftthsel  der  Vemunftkritik  and 
der  verzweifelten  Metaphysik  in  der  Unmdg- 
iichkeit  eines  Beweises  and  Nichtbeweises 
vomDaseinGottes  aus  Wesensbegriffen(1789); 
Kritische  Spaziergange  der  Vemanft  in  ely- 
sftischen  Peldem;  vom  Geist  der  verzwei- 
felten Metaphysik  (1789);  Betrachtangen  fiber 
die  Quelle  der  Metaphysik  von  alten  Za- 
schaaem,  veranlasst  darch  Kant's  Kritik  der 
reinen  Vernunft  (1791).  Von  Meiningen  aas 
war  dieser  scharfsinnige,  aber  verdrehte  Kopf 
nach  Jena  gekommen,  wohin  ihm  Anfangs 
noch  bin  and  wieder  von  Meiningen  aas  Geld 
geschickt  wigrde.  Da  er  jedoch  damit  niemals 
amzagehen  verstanden  hatte,  so  nahm  sich 
G5the  seiner  an  and  schickte  ihm  dann  and 
wann  darch  Schiller's  Hand  einige  Loaisd'or, 
am  ihm  durch  anstHndige  Bekleidang  die 
Moglichkeit  za  verschaffen,  fremde  Tische 
zu  besuchen.  Auch  ein  Klafter  Holz  wurde 
ihm  dann  and  wann  durch  Gdthe's  Vermit- 
telung  gespendet,  damit  sein  kosmopolitischer 
Verstend  im  Winter  nicht  erfror.  War  es 
.bei  dem  alten  Oberreit  lllngst  im  Oberstflb- 
chen  nicht  ganz  nchtig  gewesen,  so  glaubte 
dieser  Jflnger  des  Steins  der  Weisen  alsbald 
nach  dem  Eintritt  Fichte's  in  den  Mauem  von 
Saal-Athen  in  dessen  ^neukritisch-trans- 
scendentaler  Realphilosophie^,  wie  er  die 
Wissenschaftslehre  nannte,  endlich  den  Stein 
der  Weisen  gefunden  zu  haben  und  suchte 
einstmals  im  Hecht  zu  Jena  beim  Glase  Bier 
einem  ihm  gegenttbersitzenden  Strumpfwirker 
begreiflich  zu  machen,  dass  die  Wolle,  die 
er  verarbeite,  erst  von*  ilun  selber   „con- 


struirt^  werde,  w&hrend  der  gate  Mann, 
welcher  den  Wissenschaftslehrer  von  Jena 
nichtgehdrt  hatte,  bei  seiner  Ehre  versicherte^ 
die  Wolle  nicht  gemacht,  noch  von  seinen 
Schafen  genommen,  sondem  in  Apolda  ge- 
kauft  zu  haben.  Es  half  ihm  Alles  Nichts; 
der  ^im  Gehim  contracte  Schweizer^  blieb 
dabei,  dass  jener  die  Wolle  selbst  construirt 
haben  mttsse,  bis  dem  wackem  Strompf- 
wirker  endlich  die  Geduld  ausging  and  er 
von  seinem  Stuhle  aufspringend,  rief:  nHerr, 
nun  lass  Efs  gut  sein  oder  es  wird*  hiermit 
(auf  seine  Fftuste  zeigend)  nicht  gut  Bin 
ich  ein  Schelm,  ein  Spitzbube,  hm?  Oder 
will  Er  wohl  das  Gerflcht  anter  die  Leute 
bringen,  ich  habe  mit  dem  Teufel  zu  tiiun 
and  kdnnte  hexen?  Ich  kaufe  meine  Wolle 
selber  and  bin  ein  ehrlicher  Mann  !^  Nach- 
dem  dieser  excentrische  Anhilnger  Fichte's 
im  Jahre  1796  noch  eine  ^Finide  Vemunft- 
kritik filr  das  gerade  Herz^  in  Ntlmberg 
hatte  drucken  lassen,  starb  er  als  Dreiand- 
siebenziger  (1798)  in  Jena. 

Occam,  Wilhelm  von,  siehe  Wilhelm 
(aus  Occam  gebflrtig). 

Oetinger.  Friedrich  Christoph, 
war  1702  zu  G5ppingen  in  Wttrtemberg  als 
der  Sohn  des  da^lij^en  Stadtschreibers  ge- 
boren,  seit  1717  auf  den  niedem  gelehrten 
Schulen  zu  Blaubeuren  and  Bebenhausen  ge- 
bildet.  hatte  seit  1722  das  theologische  Stift 
in  Tttoingen  besucht,  wo  er  wfthrend  des  den 
„Stiftlern''  vorgeschriebenen  zwey&hrieen 
philosophischen  Cursus  in  der  Leibniz- WolflT- 
*schen  Philosophic  geschult  wurde,  daneben 
jedoch  mit  eini^en  Freunden  eine  „phiIoso- 
phischeGesellschaft^'  grUndete  und  sich  haupt- 
sHchlich  mit  dem  Studium  des  Malebraucne 
besch&ftigte;  immer  jedoch  gegen  aUe  philo- 
sophische  Ideen  das  Gieichgewicht  in  der 
heiligen  Schrift  suchte  and  sich  schon  frOh 
ein  eignes  „  System  von  Christo^  bildete. 
Nach  der  VoUendung  seiner  UniversitiUs- 
studien  brachte  er  zelm  Jahre  als  Haaslehrer 
in  Norddeutschland  und  einige  Zeit  in  Halle 
zu,  wo  er  medicinische  Vorlesun^en  hdrte 
und  sich  in  dem  Gedanken  befestigtey 
der  profanen  oder  weltlichen  PhUosophie 
eine  „Sclirifl;philosophie"  oder  „philosophia 
sacra*'  entgegenzustellen,  welche  als  der 
Schlflssel  in  das  Schloss  der  heiligen  Schrift 
hineinpassen  and  dem  heiligen  Geist  die  Hand 
bieten  solle.  Er  nahm  sich  dabei  neben  dem 
schw^bischen  Mystiker  J.  A.  Beneel  auch 
den  ,jungettbten  Schuster '^  Jacob  BOhme,  den 
Mvstiker  und  Theosophen  Schlesiens,  zu  Vor- 
bildern,  studirte  auch  die  sogenannten 
Kabbalisten  eifrigst  undgedachte  mit  dieser 
seiner  Schrif tphilosophie  der  ganzen  modemen 
idealistisch-rationalistischen  Denkweise,  ins- 
besondere  der  Leibnizischen  Lehre  von  den 
Monaden  als  einfachen  vorstellenden  Weaen 
entgegenzutreten.  Nachdem  er  als  schwJi- 
bischer  Magister  und  Pfarramtscandidat  in 


Oetingar 


64  L 


Oetinger 


diesem  Sinne  bereits  zwei  Schriften  fiber 
.,die  unerforschlichen  Wege  der  Hernnter- 
lassung  Gottes'^  (1734)  usd  einen  ^briss 
der  evangeliscben  Ordnnng  zur  Wieder- 
gebnrt'^  (1735)  hatte  an*s  Licht  treten  lassen, 
wnide  er  1738  Pfarrer  zu  Hirsau  bei  Calw, 
verbeirathete  sich,  dug  auf  mehreie  andere 
Pfaireien  fiber,  wnrde  1754  Dekan  zu  Weins- 
berg  nnd  spftter  zu  Herrenberg  nnd  lebte 
seit  1765  als  Prillat  in  Murrhard,  wo  er  1782 
starb.  Unter  den  Scbriften,  die  er  wfthrend 
seiner  44}fthrigen  geistlicben  Wirksamkeit  zor 
Begrflndnng  und  Ausbildung  seiner  SchrifV 
philosophie  weiterbin  verdffentlicbt  hatte,  sind 
beBonders  f olgende  bervorzubeben :  „  Inqmsitio 
in  sensum  communem  et  rationem  pro  judi- 
candis  philosophorum  theoriis  ad  normam 
scripturae  sacrae"^  (1753)  „Die  Phiiosopbie 
der  Alten  wiederkommend  in  der  gfildenen 
Zelt"  (1762^  worin  er  in  einer  Reibe  von 
einzemen  ADhandlnngen  nnd  Auszttgen  ans 
Bficbem  vorzngsweise  seine  naturphiio- 
scmbiscben  Anscnauungen  darlegte,  lerner 
.ySwedenborg's  nnd  ioiderer  irdische  nnd 
himmliscbe  Pbilosopbie",  (1765)  „Theologia 
ex  idea  vitae  deducta"  (1765,  in*6  Dentsche 
flbersetzt  1852)  ,,Metapbysik  in  Connexion 
mit  der  Chemie^S  (1771)  „Inbegriff  der 
Omndweisbeit  aus  den  Schriften  Jacob 
BOhme's'^,  (1774)  nnd  ,,Gedanken  von  den 
Fftbigkeiten  zn  empfind!en  nnd  zu  erkennen '' 
(1775).  Nacbdem  sich  der  im  Jahr  1788 
verstorbene  Ednigsberger  Olanbensspbilosoph 
J.  G.  Hamann  in  seinen  mystiscb-tbeo- 
sopbiscbenFlugblilttem  selbst  als  den  „Magas 
ans  Norden'^  bezeichnet  hatte,  wurde  Oetinger 
von  seinen  Verehrem  der  Welt  als  der 
» Magus  ans  Sflden'^  verkttndet  nnd  die  von 
mm  hinterlassene  Selbstbiographie  von  seinem 
Yerehrer  J.  Hamberger  in  Mttnchen  (1845) 
heransgegeben.  Die  Grundgeduiken  der 
Theosopme  Oetinger's  gmppiren  sich  in 
folgender  Weise. 

Der  Hanptgegenstand  der  Philosophie  der 
Alten  war  das  licben  der  Dinge,  worttber 
Hippokrates,  Pythagoras,  Platon  noch  gute 
Ideen  batten,  wfthrend  die  neuere  mechanische 
Philosophie  mit  ihrer  allznkfinstlichen  Ge- 
denknngsait    ganz    von   diesen   Ideen   ab- 

gkommen  isi  Nichts  ist  dem  allgemeinen 
^ftlhl  Oder  dem  senstis  comrmmis  klarer, 
als  das  Leben.  nnd  Nichts  ist  dem  Verstande 
dnnkler,  als  aas  Leben.  Die  ersten  Anftn^e 
aller  Dinge  sind  ein  Wirksames  nnd  em 
Leidendes,  Geist  nnd  Materie  oder  (nach  der 
Benutznn^  der  heiligen  Schrift)  Himmel  nnd 
EIrde,  Licht  nnd  Finstemiss,  Etwas  und 
Nichts.  Eeine  Bewegung  kdnnte  von  der 
geringsten  Dauer  sein  und  die  Natur  kdnnte 
nicht  besteben,  wenn  nicht  die  allerkleinsten 
Theile  der  Materie  und  die  grdssten  Welt- 
kOrper  im  All  durch  solche  geislige  Erftfte 
zusammenhingeih  welche  die  Materie  innigst 
dnrchdringen.    Indem  die  ununterbrochen  in 

iMMfc,  Haa^wlrUrkaeh. 


daa  wirklich  werdende  Leben  einstrahlende 
lauterste  Kraft  un  Menscben  znr  Wirksam- 
keit kommt,  so  vereinigt  es  sich  selbst  zu 
einem  geistlichen  Leben,  und  das  von  ihm 
dnrchdmngene  unedlere  Leben  heisst  nach 
der  Schrift  ein  seeliscbes  Leben.    Wenn  aber 
das  geistliche  Leben  in  einem  Menscben  er- 
weckt  ist,  so  ist  er  ganz  geistlich  und  das 
Seelische  ist  auch  davon,  als  vom  Herrschenden, 
ganzdurchdmngen.  DorchdieseEinstrahlnng 
des  geistlichen  Lebens  entstehen  im  Menscben 
aUgemeine  Vorempfindungen,  unmittelbares 
Gefahl  des  Recbts  und  Unrechts  und  ein  Be- 
weggrund.  das  Nothwendigste,  Nfitzlichste 
nnd  Einfiftftigste  vor  dem  Andem  zu  thun. 
Dieser  „sensus  communis''  ist  das  Ffiblungs- 
werkzeug  der  allgegenw&rtigen  Weisheit  nnd 
wird  erst  durch  die  heili^e  Schrift  standhaft 
gemacht  zur  Werkstiltte  des  heiligen  Geistes. 
Die    Natur    weiset    uns    auf    die    heilige 
Schrift  und  diese  wiederum  auf  die  Natur. 
Aber  fiber  Leibniz  und  Wolff  hat  man  den 
Geschmack  an  der  Grundweisheit  der  heiligen 
Schrift  verloren,  auf  deren  Grundbegriffe  die 
„philosophia  sacra'*  lossteuern  muss,  um  ftlr 
Studirte  und   Unstudirte  nfitzlich   zu  sein. 
Die  wahre  PhUosophia  sacra  oder  die  wahre 
Metaphysik  heiliger  Schrift,  worin  AUes  in 
Jedem  und  Jedea  in  AUem  ist,  kann  nur 
derjenige   haben,    welcher  Schrift,   Natur, 
Chnstus  und  seinen  eignen  Geist  zusammen- 
nimmt;   sie  erscheint  aber   freilich  in   den 
Verst&ndnissen  der  heutigen  Weltweisen.  ab- 
sonderlich  der  Idealisten,  als  ungereimt  Nach 
den  Idealisten  ist  Christus  nicht  gekommen 
in  Wasser,  Blut  nnd  Geist,  sondem  allein  in 
Geist;  Christi  Leib  w&re  nur  ein  Scheinding 
und  er  wftre  im  Innersten  lauter  geistlich 
Wesen.    Nach  dem  Idealismus  ist  die  Materie 
nur  ein  Scheinding;  die  Welt  ist  innerlich 
lauter  Geist  verm5ge  der  Monaden,  und  ihr 
kdrperlich  Wesen  nur  damm  kdrperlich^  well 
Gott  sich  es  so  reprftsentirt.    Es  ist  ihnen 
nicht  zu  verdenken,  und  ich  weiss,  wie  viele 
Jahre  ich  ein  Idealist  ge wesen  bin;  Nichts 
als  Jesu  Worte  haben  mich  entzauberi    Der 
Philosophen  Systeme  geben  dem  Verstande 
niemals    Genttge,    well    sie    entweder    zu 
immateriell  oder  zu  materiell  anfangen.  Denn 
Malebranche,  Leibniz,  Wolff,  Plouquet  woUen 
AUes  aus  dem  Idealismo,  Lamettrie,  Bagliv. 
Boerhave    und    die  Medici  und    Mechanici 
AUes  aus  dem  Materialismo  deduciren;  ja 
etliche  Materialisten   ffihren  sensitive,    in- 
tellectible  und  wollende  Nervenfibem  ein; 
Newton,  Cluver,  Swedenborg  und  der  Philo- 
soph  von  Sanssouci  (Friedrich  der  Grosse) 
participiren  an  Beiden;  sie  sind  die  Klttgsten 
und  treffen  es  doch  nicht    Warum  zaoken 
sich  also  Idealisten  und  Materialisten  so  sebr? 
Sagt  nicht  Gott  deutlich.  dass  Idealismus  und 
Materialismus  d.   h.  Licht   und  Finstemiss 
znsanunengehdren,  dass  keins  ohne  das  andere 
k5nne  modificirt  werden?    Das  kann  freilich 
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kein  Idealist  gUmben,  weil  er  die  ersten 
GrOnde  in  Uater  licht  ohne  Rnstemifls 
setzt  Denken  ist  nicht  das  Erste  mid  Sein 
i^t  nicht  dsLS  Erste,  sondem  Leben  and  Be- 
wegen.  Das  ewige  Leben  and  die  ewige 
Selbgtbewegang  sind  die  ersten  and  hdchsten 
Ideen  von  Gott  als  einem  Geist,  and  die 
ewige  Gebait  Gottes  aos  dem  Yerborgensten 
der  Gottheit  ist  eher  zn  fassen,  aU  der  Ver- 
stand.  Die  Metaphysik  der  heiligen  Schrift 
moss  man  mit  aos  der  Chemie  lemen,  and 
BQcher  sollte  kein  Phiiosophas  sdureiben  ohne 
die  Alchemie:  sonst  konunt  sein  Idioma  ganz 
ab  yon  der  Herrlichkeit  Gottes,  and  er  wird 
seine  beste  Weisheit  im  Unglaoben  ver- 
stecken  oder  Holz^  Hea  and  Stoppeln  finden. 
Die  verborgene  Wissenschaft  der  liagie  wissen 
in  anserm  Secalo  nar  wenig  Menschen  mehr. 
Der  Magos  aber  weiss,  di^  das  Chaos  der 
inwendigen  KrSfte  anerschSpHich  sei  and 
dass  aas  der  chaotischen  Materie  viel  Wander- 
dinge  heraaszaziehen  sind^  wenn  man  anders 
der  Nator  gemiiss  handeli  Kdrperlichkeit 
ist  die  hdchste  Eigensehaft;  ohne  solch  Salz 
ist  der  Geist  kein  perfecter  Geist,  sondem 
nur  der  Anfiang  des  Geistes.  Die  Materie 
wird  nicht  Geist,  aber  der  Geist  sondert  sich 
aos  der  Materie;  der  Geist  ist  das  Becht  der 
Natar,  wie  man  es  nennt.  Leiblichkeit  ist 
das  Ende  der  Wege  Gottes.  Leibhaftig  sein 
ist  eine  Realititt  c^er  Volikonmienheit,  wenn 
sie  nftmlich  von  den  der  irdischen  Leiblich- 
keit anhangenden  MiUigeln  gereinigt  ist 
Diese  MUngel  sind  die  UndorchdringUchkeit, 
der  Widerstand  and  die  grobe  Vermischang. 
Alles  dies  scheint  den  Grandsdtzen  der  re- 
cipirten  Weitweisheit  entgegen;  aber  die  ge- 
llUiterte  Lehre  der  heiligen  Schrift  kehrt 
sich  nicht  daran*  Die  Alten  haben  sich  Gott 
als  reinste  TMtigkeit,  als  eine  anendliche 
Gebftrong  seiner  selbst  aas  sich  selbst  in 
sich  selbst  concipirt,  and  dies  ist  die  wahre 
Idee  von  Gott  and  von  der  Offenbarang  seiner 
Herrlichkeit  nach  der  Kraft  des  nnaofldslichen 
Lebens,  welche  der  heiligen  Dreieinigkeit 
entgegen  kommt  Gott  ist  nicht  nar  eine 
ewige  Vorsteilungskraft  der  Welten,  sondem 
seiner  selbst  darch  die  zehn  Aasgilnge  als 
Vater,  Sohn  and  Geist,  in  dem  Wohnhaas 
der  sieben  Geister,  welches  ist  die  Herrlich- 
keit Gottes.  Gott  ist  die  anergriindliche 
Tiefe,  der  Aensof,  (siehe  die  Artikel  Kabbalah 
and  Jacob  Bdhme)  der  in  sich  selbst  wohnt, 
der  Ungrand.  Von  diesem  gehen  zehn 
Sephirot  oder  AbglSUize  aas.  Darch  die  erste 
Aasstrahlang,  die  Ejrone,  tritt  Gott  als  eine 
anermessliche  Peripherie  der  Aasbreitang 
seines  innersten  Panktes  za  seiner  Selbst- 
offenbarong  heraas;  darch  die  andere,  die 
Weisheit,  beschaaet  er  sich  in  sich  selbst; 
darch  die  dritte,  den  Verstand,  giebt  er  die 
Unterscheidung  der  vorweltlichen  Original- 
ideen  in  sich  selbst  hervor;  darch  die  vierte, 
Grdsse,  breitet  er  in  sich  selbst  seine  Krftfte 


aos;  doreh  die  ffaifte  isteafirt  and  fiurt  er 
sie  wieder  zasammen;  darch  die  aeeiiste^ 
Lieblichkeit,  setzt  er  die  ErtwoBon  mud  die 
Intension  ans  dem  Streit  in  die  lieblidiale 
Schonheit;  darch  die  siebCTte,  Udierwindmg^ 
bringt  er  zn  Stande,  dass  der  Streit  der  vex- 
zehrenden  Krifte  mit  den  eiiialteBden  in  den 
Si^  fibergehe;  doreh  die  aehte.  Herrlidikeity 
geht  es  niher  znr  Rnhe;  darch  die  nesntCL 
Bestand^  bdconmit  AUes  seinen  Yerstasd  and 
haben  hier  alle  Sensoria,  alle  reflexiTeB 
Krtfte  ihre  Worzel;  endlldi  doreh  die  zehnte 
Aasstrahlang,  das  Konigreieh,  kommt  die 
Gottheit  aos  dem  wi^lieh  fortsdireitendeB 
Uebergang  zor  Roheoder  zor  ewigen  Faasmg, 
zom  Sabl^th,  and  da  wird  das  GfthetinniiB 
Gottes  aoch  das  Geheimniss  ChnstL  Die 
ersten  drei  Sephirot  sind  onzertreanlieli  mit 
einander  vereint  and  bedeaten  die  Dteiheit 
der  Personen  im  gdttlichen  Wobol  Die  drei 
sind  zagleich  als  eine  ewige  Selbs^wegoDg 
des  gdttlidien  L^ns;  eine  Gebort  ab^  is 
des  Yaters  Schooss  sind  die  Selbstindigkeil^ 
die  SelbeteAenntniss  and  die  laebe.  In 
Gottes  Selbstftndigkeit,  ist  eine  beeondere 
SelbstbewegangsquMclle,  and  in  dieser  ist  dei 
Grand  des  goUlichen  Feoers  aos  der  Tiefe 
des  magischen^^  d.  h.  selbst  begehrendea, 
at^ahirenden  Willens,  welcher  Wesen  oda 
Stoff  za  etwas  macht  Als  ewige  Selbet- 
bewegong  Iq  der  Herrlichkeit  giebt  sich  Gott 
darch  Zosammenziehang  in  sich  selbst  and 
Wiederaasdehnang  seines  Wesens  solche  der 
Creator  n&her  konmiende  Eigenschaften,  dji- 
mit  er  sich  in  ihr  mit  seiner  Gfite  mittheiloi 
konne  im  Geist  and  Leben.  Die  Kraft  in 
der  Creator  ist  mit  der  E^raft  aosser  da 
Creator  eine  einige  onaofldsUche,  s^>er  nicht 
ontheilbare  Kraft.  Diese  E^raft  ist  der  gdtt- 
llche  Raom  ond  dieser  Baom  ist  die  wahre 
Sobstanz,  worin  alle  Intelligenzen  and  Gmter 
ihr  Bestehen  haben.  Sie  ist  intelligible  Ans- 
dehnong,  doreh  welche  wir  sehen,  denken, 
leben,  ons  bewegen  and  sind.  ^e  ist  on- 
geschaffen,  nimmt  aber  creatfirliche  Art  an 
sich,  am  sich  innigst  vereinigen  zo  kdnnen 
mit  der  Creator.  Alle  Geborten  der  Dingey 
alle  Samen  entstehen,  indem  Gott  das  Licht 
aos  der  Finstemiss  hervorrofli,  indem  er  die 
irr^ol&re  Selbstbewegong  zor  Regolarit^ 
bringt  Die  Finstemiss  ist  me  ^erste  Materie** 
der  Alten;  sie  ist  actu  [in  Wirklichkeit]  noch 
Nichts,  aber  potesiaie  [der  Mdglichkeit  nach] 
Alles,  wenn  sie  darch  den  Geist  Gottes  be- 
wirkt  wird.  Aos  dieser  ersten  Materie  geht 
die  Generation  der  Dinge  hervor.  Das  Mittel 
zwischen  Geist  and  Materie  ist  die  von 
J.  Bdhme  sogenannte  ^Tinctor^.  Es  ist  nor 
Ein  Ens  penetrabile,  nor  Eine  Tinctor  im 
Himmel  and  aof  Erden;  aber  sie  hat  mancher* 
lei  Arten  nach  jedes  Dinges  eigenthOmlichem 
Wesen;  in  Thieren  ist  sie  anders,  als  in  dem 
Menschen,  in  Steinen  and  Edelsteinen  aoeh 
wieder  anders.    Doreh  die  Tinctor  wirkt  der 
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Geist  im  Leib:  denn   der  Geist  ist  in  der 
TinctiiT  treibendy  scheinend,  grtlnend,  blUhend ; 
sie  ist  Gottes  unmittelbares  Werkzeug  zn  den 
Gebnrten  der  Dinge.    Sie  ist  von  Ewigkeit 
in  Gott  gewesen,  aber  sie  hat  sich  in  alle 
Dinge  eingebildet.    Geist  iind  Stoff  sind  in 
Einem  beisammen;  jede  Creatnr  hat  demnach 
einen  Lebensgeist  oder  Spiritus  rector,  wie 
ihn  die  Chemisten  nennen;  dieser  bildende 
Geist  ist  eines  jeden  Leibes  innerstes  Dine, 
worin  seine  Einheit  bestehet.    Diese  Gmna- 
begiiffe  hat  schon  Demokritns  gehabt,  nnd 
Hippokrates  hat  sie  von  jenem  gelernt;  daher 
Hippokiates  dieses  znm  Gmnd  aller  seiner 
PMlosophie  annimmt,  dass  Alles  ans  feuriger 
£rde  nnd  ans  Geistwasser  bestehe  nnd  also 
eine    Wirknng     nnd    Gegenwirkung    oder 
Sympathie  aller  Dinge  gegen  einander  sei. 
IMe  Seele  des  Menschen  ist  kein  einfach 
Dingy  keine  Monade,  sondem  ein  „^sA  der 
Gebnxt^,   sie  wird   ans  Krftft^n  von   Gott 
essenldficirt  nnd  dnrchdringt  so  als  ein  hdchst 
actives  Wesen  alle  E^mmem  des  Leibes  als 
eine  Leachte.    Sie  ist  ein  unsichtbares  Band 
der  nrsprfinglichen  nnd  im  Streit  stehenden 
Krfifte,  ein  ewiger  Fortschritt  des  Umlanfs 
in  sich  nnd  ansser  sich,  welcher  dnrch  eine 
ewige  Assist'enz  Gottes  in  dieser  Wirknng 
erh^ten  wird.    Ihre  erste  Wirknng  ist  nicht 
denken,  sondem  sich  selbst  offenbaren.  Diesen 
T^eb,  sich  zn  offenbaren,  heisst  man  den 
Willen,  rioch  ehe  der  Verstand  vorgftngig 
ist   Wenn  der  Wille  in  sich  selber  geht,  so 
bringt  er  ans  seiner  Verborgenheit  das  Bild 
seiner  selbst  dnrch  eine  VervielMtignng  der 
in  einander  lanfenden  Krftfte  hervor.     Er 
wird  sich  selbst  zn  einem  Spiegel,  in  welchem 
die  Finstemiss  vergehet;  es  entsteht  nicht 
nur  eine  Welterkenntniss,  sondem  es  werden 
aach  ans  dnnkeln  klare  Begriffe.    Anf  diese 
Art  gebiert  sich  die  Kraft  zn  nnterscheiden 
und  ans  dieser  die  Kraft,  zn  vergleichen  nnd 
sich  selbst  zn  verstehen,  tlber  sich  selbst  zn 
denken  nnd  sich  in  einer  Acqniescenz  zn  er- 
frenen,  knrz  eine  Kraft,  sich  gegen  sich  nnd 
Andere  zn  offenbaren.    Die  Creatnr  hat  den 
Charakter   der  Freiheit   von  Gott   in    der 
Selbstbewegnng  empfangen,    dnrch   welche 
ein  Ding  seinen  Znstand  ans  sich  selbst  ohne 
Bewegnng  von  einem  andem  verHndert,  nnd 
diese  thIUige  Kraft  ans  sich  selbst  ist  in  den 
Seelen  der  Wille,  eine  Wirknng  der  frei- 
thfttigen  Kraft,  welche  in  sich  selber  geht, 
damit  sie  sich  ansser  sich  offenbaren  kdnne. 
Die  Sede  ist  ein  nmgestaltsames  Wesen  ans 
f^instemiss  in's  Licht  nnd  nmgekehrt;  dadnrch 
wird  die  Seele  ein  sich  selbst  offenbarendes 
Wesen  ihrer  endlichen,  natflrlichen  Finstemiss 
oder  ihres  von  oben  einleuchtenden  Lichtes. 
Wann  nnn  die  Seele  dnrch  die  Affeete  in 
UBordentliche  Entzfindung  gerHth,   so  wird 
sie  finster,  nnd  der  Geist  nimmt  anch  Theil 
daran.     So    wnrde    ein   Gesetz    erfordert, 
diunit   die   zwei   Prinzipien   im   Menschen, 


Licht  nnd   Finstemiss,    Geist  nnd  Fleisch 
in  ihrer  Coordination  bestehen;  aber  wegen 
der  gar   zn   groben  Verhftrtung   nnd  De- 
generation   dieser  Prinzipien  war   das  Ge- 
setz zuletzt  nicht  mehr  f^hig,  diese  Coor- 
dination herznstellen.    Ein  jeder  Geist,  der 
nicht  bekennt  Jesum,   der  in*s  Fleisch  ge- 
kommen,   ist  nicht  von  Gott;  er  hat  etwas 
vom  Widerchrist,  er  bleibt  ein  Zweifler,  ein 
Pyrrhonist.     Aber  wir   sind  ja    gSttlichen 
Geschlechta  nnd  zn  Gottes  Bilde  geschaffen. 
Dieses  Bild  sind  die  obern  Seelenkrftfte,  worin 
wir  seine  Gleichheit  fassen  sollen,  und  ob- 
wohl  dieses  Bild   in  alien  Menschen    von 
NatuT  ist,   so  werden  wir  doch  eben  dadnrch 
tiber  die  Natur  erhoben.  indem  Gott  seine 
Gnade  nnd   Liebe   darein  ansgiesst.     Nur 
aber  ist  die  eine  Seele  es  mehr  fUhig,   die 
andere  weniger,  je  nachdem  sie  Gott  stille 
hUli    Solche  erfahren  dann  die  Gebnrt  des 
Sohnes  nnd  die  Liebe  des  heiligen  Geistes. 
Der  empfangene  Geist  ist  dann  nicht  in  nns 
dnrch    blosse  Allgegenwart,    wie   in    alien 
Menschen  nnd  anch  in  der  Hdlle,   sondem 
dnrch  eigenthtimliche  Wiedergebnrt :    er  ist 
eine  Wohnnng  Gottes .  eins  mit  dem  allgegen- 
wartigen  Geist  und  doch  durch  eine  Gebnrt 
in  nns  nnterschieden.    Im  Geist  ist  erst  die 
wahre  Freiheit  der  Seele;   der  bios  thierische 
Mensch  ist  kein  completiss  Wesen;  er  muss 
erst   ergftnzt  werden   dnrch  den  Geist  ans 
dem  Worte  Gottes.    Das  Wort,  Leben  nnd 
Licht  mnss  vor  den   seligen  Geistem   ans 
alien  gereinigten  Geschopfen  hervorstrahlen. 
Weil  nnn  aber  jetzo  schtlpfrige  Zeiten  sind, 
so  hat  Gott  uns  den  Swedenborg*)  zu 
Htllfe  geschickt,    um  durch  ihn  der  scepti- 
schen  zweifelvollen  Erde  ein  neues  ausser- 
ordentliches  Licht  anzuztlnden.    Swedenborg 
ist  kein  Fanaticus;  denn  erstlich  ist  er  ein 
sehr  geometrischer  Geist,    hemach  hat    er 
sich  nicht  angedmngen,  einen  Schwnng  in's 
Uebernattlrliche  zu  thun;  was  kann  er  dafdr, 
dass  ihn  der  Herr  zu  einem  Werkzeug  er- 
sehen ,  die  Philosophic  in  Ansehung  der  Fignr 
der  Seele  zu  verbessem  und  eben  dadnrch 
die  unsichtbaren  Dinge  den  Philosophen  kund 
zn  thun?  Aber  Swedenborg  soUte  uns  nur 
die  zwei  Punkte  von  der  Seele  und   dem 
Zustande  nach  dem  Tode  deutlich  machen. 
Das  hat  er   gethan:    aber  er   meinte,   der 
Herr  habe  ihn  bemfen.  eine  nene  Gemeine 
zu  stiften  und  die  Schrift  hieroglvphisch  nach 
seinen  Visionen  zn  erklHren;   das  war  sein 
Unsinn  nnd  Wahn. 
K.  A.  Auberlen,  die  Theosopbie  Fr.   Chr.  Oe- 

tinger^s  nach  ihren  Grondzugen.    Mit  einem 

Vorwort  von  R.  Rothe.     1847. 

Oinomaos,  ans  Gadara  wird  als  ein 
kvnischer  Freigeist  ans  der  Zeit  des  Kaisers 
Hadrian  genannt.  Er  hatte  in  einer  Schrift 
gegen  die  Gotten  (Gaukler),  ans  welcher  uns 

I         *)  Siehe  den  Artikel  Kant,  S.  468, 
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derElrchenvater  Eusebios  vonCfiBareaBmch- 
sttlcke  aufbewahrt  hat,  einen  freimtithigen 
Eampf  eegen  die  heionischen  Orakel,  die 
trtlgeriscben  Ktinste  des  Aberglanbens  nod 
den  stoischen  Fatalismos  erdfiSet,  wodnrch 
er  sich  den  Vorwurf  des  frommen  Kaisers 
Julian's  des  Abtrflnnigen  zuzog,  die  Ehrforcht 
voT  den  Gdttern  untergraben  and  alle  gdtt- 
liche  nnd  menschliche  Gesetze  mit  Ft&en 
getreten  zn  haben.  Dagegen  erklHrte  nnn 
Oinomaos  die  ihm  als  eine  nnmittelbare  and 
durcb  sich  selbst  gewisse  Thatsache  ansers 
Bewnsstseins  geltende  Fieiheit  des  Willens 
als  die  Grnndlage  des  sittlichen  Lebens  and 
forderte  Rene  and  sittliche  Besserung  vom 
Menschen.  Daram  wollte  er  aach  den  wahren 
Kynismas  nicht  mit  den  Meinungen  des  An- 
tisthenes  and  Diogenes  verwecnselt  wissen 
nnd  setzte  die  Absicht  nnd  das  Ziel  der 
Philosophie  in  die  Glfickseligkeit,  diese  aber 
in  ein  der  Natnr  gemilsses  Leben. 

Oinopidds  aas  Chios  wird  bei  Diogenes 
La^rtios  and  Stobaios  als  ein  Stoiker  aas 
anbekanntem  Zeitalter  erwfthnt,  welcher 
Feaer  and  Laft  fflr  die  Grandelemente  der 
Dinge  erklftrte. 

Okellos  aas  Lakanien  (in  Unteritalien) 
blOhte  am  das  Jahr  500  vor  Chr.  als  einer 
der  ftltem  Pythacoraer,  von  denen  die  Grand- 
anschanangen  der  Schale  weiter  gebildet 
warden.  Die  ihm  beigelegte  Schrift  „Ueber 
die  Natur  des  Alls**  {Ocelli  Lucani  de 
rerum  natura,  edidii  A.  F.  W.  Rudolfs  1801) 
verr^th  sich  darch  die  darin  gebraachten 
platonischen  and  aristotelischen  Kunstwdrter, 
sowie  darch  ihre  philosophischen  Anschan- 
angen  als  ein  Erzeagniss  der  seit  dem  ersten 
Jahrhandert  der  rdmischen  Kaiserzeit  in 
Alexandrien  anftaachenden  nenpythagorfti- 
schen  Schale.  Es  wird  darin  von  vomherein 
mit  Aristoteles  das  All  als  nngeworden  and 
nnvergftnglich  erkl&rt  mit  den  Stoikem  aber 
zwischen  Gott  and  Materie,  als  dem  anver- 
lUiderlich  Wirkenden  and  dem  ver&nderlich 
Leidenden,  anterschieden.  Die  Welt  anter'm 
Monde  ist  von  der  Imnmlischen  Welt  ab- 
li&ngi^,  welche  vorzagsweise  darch  die  Sonne 
die  irmschen  Ver&nderangen  bewirki  AUes 
Werdensetzt  eine  greifbare  kdrperlicheUnter- 
lage  voraas,  welche  von  den  verschiedenen 
Eigenschaften  der  Dinge,  die  daraas  werden 
soUen,  noch  keine  besitet,  der  Mdglichkeit 
nach  jedoch  Alles  in  sich  tr%t.  Unter  den 
irdischen  Dingen  kommt  den  Elementen  die 
geringste,  den  Pflanzen  eine  mittlere,  den 
Thieren  die  grdsste  Yer&nderlichkeit  and 
daram  aach  Verg&nglichkeit  zn.  DafQr  aber 
hat  den  Thieren  die  Gottheit  zagleich  mit 
der  Fortpflanznne  die  Unver&nderlichkeit  der 
Gattnngen  verliehen. 

Oken,  Lorenz,  hiess  nrsprtoglich 
Okenfass  and  war  1779  za  Offenbarg  im 
Badischen  als  der  Sohn  anbemittelter  katho- 
lischer  Eltern  geboren,  hatte  in  Gdttingen 


Medicin  studirt  and  lehrte  seit  1802  daseibst 
als  Privatdoceni  Schon  ,  damals  hatte  er, 
darch  die  Schellinff'sche  Natorphilosophie 
mftchtig  angeregt,  aen  Plan  zam  GnuianaB 
eines  Systems  der  Natarphilosophie  entwoifen, 
dessen  Aasarbeitang  ihn  fast  zehn  Jahre  lang 
beschilftigte.  Um  das  Pnblikam  vor  dem 
Erscheinen  des  Grandrisses  selbst  einstweilai 
mit  dem  Inhalte  desselben  bekannt  zu  machen, 
verdffentlichte  Oken  im  Jahre  1803  die  kldne 
Schrift  nUebersicht  des  Grandrisses 
des  Systems  der  Natarphilosophie 
and  der  damit  entstehenden  Theo- 
rie  der  Sinne**,  worin  er  gegen  die Tren- 
nnng  von  Specalation  and  Empiric  sich  er- 
klftrt  and  einen  Aafbaa  der  Natorwissenschaft 
aaf  mathematischer  Grandlage  fordert  Das 
Leben  der  Natnr  erscheint  mm  als  innerhalb 
dreier  Potenzen  eingeschlossen,  deren  ente 
die  Ellipse  za  ihrem  Grandschema  habe.  In 
der  zweiten  Potenz  erscheinen  Parabel,  Hy- 
perbel  and  Eiform  als  die  Grnndformen, 
anter  welehen  der  Magnetismos,  der  Elek* 
trismas  and  der  Chemismas  erscheinen.  Die 
dritte  Potenz  verbindet  and  ordnet  die  beiden 
andem  and  beschliesst  die  Perioden  da 
Schdpfan^  in  der  Stafenreihe  des  Galva- 
nismas,  des  Yegetatismas  and  des  Thier* 
lebens.  Die  Thierwelt  ist  als  ein  Thier  za 
betracnten,  in  welchem  sich  die  Sinne  stof^ 
weis  entwickeln,  bis  alle  mit  gleicher  Eneigie 
geschaffen  sind.  Die  einzelnen  Thierklassen 
sind  Nichts  anders,  als  Darstellangen  der 
Sinnesorgane.  Bei  den  Infasorien  oder  Ur* 
thieren  zeigt  sich  der  Sinn  nnr  erst  in  seinen 
rohesten  AnHUigen;  den  Insecten  kommt  der 
Lichtw  tonesinn  za,  den  Mollasken  der  Schwer- 
kraftssinn  oder  Tastsinn.  Dem  Magnetismiu 
entspricht  der  Hdrsinn,  der  die  Vdgel  chink- 
terisirt.  Dem  Elektrismossinn  oder  Gernchfl- 
sinn  entsprechen  die  Fische,  dem  Chemismos 
oder  Geschmackssinn  die  Amphibien.  Die 
Thiere  der  dritten  Potenz  besitzen  alle  Siiine, 
nar  im  hdhem  oder  niedem  Gleichgewicht; 
der  Mensch,  als  die  Totalitftt  des  Thierreichs, 
bringt  Erzengnisse  der  Knnst  hervor,  is 
deren  Eeihe  die  Philosophie  die  hOchste 
Stnfe  emnimmi  In  der  Schrift  fiber  „Die 
Zeagang**  (1805)  stellte  er  zaerst  die  bald 
za  allgemeiner  Anerkennnnggelangte  Lehre 
aaf,  dass  alle  organische  Wesen  aas  BUs- 
chen  oder  Zellen  entstehen  and  bestehen. 
Diese  Blftschen  vereinzelt  and  in  ihrem  ersten 
Entstehen  betrachtet,  sind  die  infosoriale 
Masse  oder  der  Urschleim,  woraus  sich  alle 
grdssem  Organismen  gesbdtai.  Ihre  fir- 
zeagang  ist  daher  Niclits  anders,  als  eine 
gesetzmftssige  Zasammenhftafong  von  InAi- 
sorien ;  das  Inftisorinm  selbst  aber  ist  seinem 
ganzen  Wesen  nach  nir^ends  Thier,  sondem 
nar  der  Urstoflf  der  individuellen  Organiw- 
tion  der  Pflanze  and  des  Thiers,  oder  ge- 
naaer  (wie  er  sich  drei  Jahre  spftter  wt 
drflckt)  Blfischen,  die  im  Wasser  zn  TluercB, 
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in  der  Lnft  zu  Pflanzen  determinirt  werden. 
Es  sind  daher  drei  Klassen  von  lebendigen 
Wesen  zn  unterscheiden:  die  organiscnen 
Elemente,  die  Pflanzen  und  endlich  dieThiere, 
deren  Spitze  der  Mensch  ist  Nar  dnrch 
Aufhahme  von  UrthieTchen  (organischen  Ele- 
menten)  erafihTt  sich  der  h5here  Organismns 
nnd  w&chst.  Ebenso  ist  nnr  vermdge  ihrer 
die  EntstehuDg  eines  nenen  Thiers  oder  eines 
nenen  Menschen  zn  erklfiren.  Nachdem  das 
Universnm  einmal  erschaffen,  ist  alles  Ver- 

fehen  Analysis  (Anfldsnog),  alles  Entstehen 
ynthesis  (Verbindung)^  alles  Sterben  der 
Thiere  also  eine  Reduction  anf  ihre  Urstoffe, 
die  Infhsorien,  deren  Summe  nnverftnderlich 
feststeht.  Wo  die  Infnsorien  hervortreten, 
ist  daher  Sterben,  FHulniss.  Das  Samen- 
bilden  and  die  Schwangerschaffc,  das  Zengen 
and  Gebftren  sind  eine  nnd  dieselbe  Zer- 
f&linng  des  Thiers,  ein  Zerfliessen  der  Alten 
In  die  Jnngen,  das  wahre  Absterben.  Der 
Trieb  zar  Begattnng  ist  daher  kein  Zweck- 
trieb  zar  Fortoflanzang,  sondem  er  strebt 
nar,  sich  des  bereits  abgeldsten  Lebendigen 
in  seinem  Leibe  zn  enUedigen;  daher  die 
Wollnsi  Nicht  das  Thier,  das  Ihr  seht, 
ist  das  Thierische,  sondem  es  ist  nnr  der 
wandelnde  Stamm  des  Thierischen  in  ihm, 
das  mit  dem  Alter  der  Mannbarkeit  anszn- 
Ziehen  strebt^  als  Samen  sich  allmftlich  ent- 
femt,  um  sich  ein  nenes  Hans  zu  sachen 
and  das  alte  als  abgebrancht  zar  Last  des 
Urthierischen  versteinert  liegen  zn  lassen.  — 
Nachdem  daranf  Oken  im  Jahre  1805  seinen 
n  Abriss  des  Systems  der  Biologic^ 
and  1806  mit  Eaeser  (in  Jena)  gemeinschiotlich 
^Beitr&ge  zar  vergleichenden  Zoologie,  Ana- 
tomic and  Physiologic  ^  verdffentlicht  hatte, 
wnrde  er  1807  als  aasserordentlicher  Pro- 
fessor der  Medicin  nach  Jena  berafen.  Gleich- 
zeitig  erschien  seine  kleine  Schrift  ^Ueber 
die  Bedeatang  der  Schftdelknochen^ 
(1807),  welche  ftr  die  Morphologic  Epoche 
machend  geworden  ist.  Als  Fortsetzang  des 
Sinnensystems  erschien  1808  ^Ueber  das 
Univcrsum,  ein  pvthagorftisches  Fragment 
von  Oken^,  worin  der  Naturpantheismos  als 
einheitliche  Weltanschanang  offen  verktindigt 
wird.  Die  Welt  ist  nicht  in  Geist  nnd  Ma- 
terie  geschieden ,  die  sich  in  das  Eigenthom 
theilten;  es  giebt  keinen  Gegensatz  im  Uni- 
versam,  sondem  nnr  Unterordnang;  es  giebt 
kein  Ding  an  sich,  kein  Ich,  noch  vielwe- 
niger  ein  Nicht -Ich;  sondem  es  giebt  nar 
ein  Universam,  welches  sich  immer  selbst 
erscheint  and  als  solches  Ich  heisst.  Wie 
das  Selbstbewnsstsein  nicht  verschieden  ist 
vom  consensus  des  Leibes,  so  ist  der  Sinn 
der  consensm  mit  der  Welt,  alle  Sinnen- 
objekte  sind  nar  Verlftngerangen  der  Sinnes- 
organe  oder  diese  nar  Selbsterscheinungen 
von  jenen.  Darch  die  Sinne  wird  die  Welt 
zn  Einem  verbnnden  and  vollendet,  indem 
sie  ihr  Centmm  findet    Anf  einige  kleinere 


Abhandlnngen  folgte  das  grosse  natorphilo- 
sophische  Work,  welches  1809—1811  anter 
dem  Titel  ^Lehrbach  der  Natarphilo- 
sophie^  in  drei  BUnden  erschien,  and  das 
der  Verfasser  „  seinen  Freanden  Schelling 
and  Steffens**  gewidmet  hatte.  Es  ist  sein 
eigentliches  Haapt-  and  Lebenswerk,  dem  er 
seinen  Platz  in  der  Geschichte  der  Philo- 
sophic verdanki  Die  Grnndgedanken  der 
Lehre  Oken's  sind  folgende. 

Die  Natarphilosophie  ist  die  Wissenschaft 
von  der  ewigen  Verwandlang  Gottes  in  die 
Welt,  von  dem  Zerfallen  des  Absolaten  in 
eine  Yielheit  von  Erscheinungen,  and  wie 
dasselbe  in  dieser  Welt  dennoch  fortwirkt. 
Gott  ist  aber  das  Ganze,  neben  welchem 
Nichts  sein  kann,  in  welchem  vielmehr  die 
ffanze  Welt  verschlossen  liegen  muss.  So- 
fern  die  Natarphilosophie  die  Entstehung  der 
Welt  darstellt,  stellt  sie  die  Entstehung  der 
Gedanken  Gottes  dar.  Sie  muss  die  Formen 
aufsuchen,  in  denen  Gott  denkt,  und  indem 
sie  dies  thut,  stellt  sie  die  Formen  der  Welt 
dar;  sie  ist  damm  in  ihren  h5chsten  Prinzipien 
Theosophie.  Alle  Realit&t  kann  sich  nar  in 
der  Yielheit  offenbaren;  wo  diese  ist,  ist  die 
Wirklichkeit  verschwunden,  sie  ist  Zero  oder 
Null  geworden.  Alles  Realwerden  ist  nicht 
ein  Entstehen  von  Etwas,  das  vorher  nicht 
gewesen,  sondem  nur  ein  Extensivwerden 
der  Idee,  ein  Heraustreten  der  Idee  aus  sich, 
und  alles  Realwerden  der  Idee  ist  ein  End- 
lichwerden.  Das  Reale  ist  gleich  dem  Idealen  ^ 
es  ist  nur  das  Zersplitterte,  endlich  gewordene 
Ideale;  beide  sind  ems  und  dasselbe,  nur 
unter  zweierlei  Formen.  Das  Eine  Wesen 
hat  eine  ideale  Form,  die  Form  der  reinen 
Einheit,  und  eine  reale  Form,  die  Form  der 
Zerfdlenheit.  Die  Einheit  oder  Monas  unter- 
liegt  keinen  Zeit-  und  Raumbestimmungen; 
sie  ist  weder  endlich,  noch  unendlich  una 
doch  Beides,  sie  ist  ewig.  Dies  ist  das  Ab- 
solute. Die  Charaktere  aes  Zero  (Null)  fallen 
mit  den  Charakteren  des  Absolnten  zusammen : 
das  Zero  als  Zero  hat  schlechthin  gar  kein 
Pr&dikat,  es  ist  das  Unaussprechbare ,  das 
Absolute  ohne  alle  Bestimmung.  Absolutes 
und  Zero  sind  wesentlich  Eins.  Es  ist  Nichts 
real,  als  das  Absolute  selbst;  alles  Einzelne 
ist  Nichts  ftlr  sich;  in  ihm  ist  nur,  oder  viel- 
mehr es  selbst  ist  nur  das  Absolute,  aber 
nicht  das  Absolute  an  sich,  sondem  nur  das 
Absolute  als  bejahi  Die  Existenz  des  Ein- 
zelnen  ist  keine  Existenz,  sondem  nur 
die  Existenz  des  Absolaten  unter  einer  be- 
liebigen  Wiederholuns;  denn  Sein  und  Be- 
jahen  sind  Eins,  und  die  Fortdauer  des  Seins 
ist  ein  fortdauemdes  Setzen  des  Absoluten 
oder  des  Nichts.  Es  existirt  nichts,  als  das 
Nichts,  nichts  als  das  nur  allein  Absolute, 
nichts  als  das  Ewige,  und  alle  einzelne 
Existenz  ist  eine  Tmgexistenz,  alle  einzelnen 
Dinge  sind  Nichtse,  die  aber  bestimmt  worden 
sind.   Die  Dauer  des  Einzelnen  ist  die  Dauer 
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des  Absolnten;  das  Absolate  muss  sich  in 
Ewigkeit  setzen,  weil  es  sonst  Nichts  wire; 
es  muss  aber  auch  in  Ewigkeit  die  Position 
aufheben,  weil  es  sonst  ein  blosses  Endliches 
w^re.  Daher  ist  die  Gesammtheit  des  End- 
lichen  gleich  ewig  mit  dem  Absoluten;  alles 
Verschwinden  des  Endlichen  ist  ein  Zurlick- 
gehen  in  das  Absolute.  Es  ist  aus  dem 
Nichts  entstanden  und  ist  selbst  das  seiende 
Nichts  y  daher  muss  es  auch  wieder  in  das 
Nichts  zurflckgehen.  Aber  dieser  Rttckgang 
gelingt  nie;  die  Seele  derDinge  wird  nicht 
vernichtet,  indem  sie  dieselben  verlftsst;  sie 

feht  wieder  in  Gott  zurflck.  Nur  diejenige 
eelenwanderung  existirt,  deren  Weg  durch 
Gott  geht,  und  das  Verschwinden  und  Er- 
acheinen  der  Individuen  ist  nur  eine  Meta- 
morphose des  Einen  in  das  Andere.  Zwei 
Tendenzen  also  sind  im  Absoluten,  welche 
beide  ungetrennt  Eins  sind.  Es  hat  die 
Tendenz,  sich  zu  setzen,  und  auch  die  Tendenz, 
sich  aufzuheben.  Es  ist  Selbstposition  von 
sich  selbst;  das  Realwerden  des  Absoluten 
ist  jeine  Selbsterscheinung  des  Absoluten  und 
dieses  Selbsterscheinen  ist  Selbstbewusstsein; 
das  selbstbewusste  Absolute  ist  Gott,  dieser 
also  das  seiende  selbstbewusste  Nichts.  Gott 
schdpft  die  Welt  aus  sich,  und  sein  Vorstellen 
ist  das  Schfipfen  der  Welt;  die  Dinge  sind 
nur  Vorstellungen  Gottes;  Gott  denkt,  und 
dieses  in  Gott  Gedachte  ist  ein  reales  Ding. 
Wtirde  Gott  nicht  denken,  so  wire  keine 
Welt,  und  er  ware  selbst  nicht.  Ein  Natur- 
*k(5rper  ist  ein  erstarrter,  krystallisirter  Ge- 
danke  Gottes.  Mit  dem  Entstehen  der  RealitUt 
ist  wesentlich  die  Triplicitd.t  gesetzt,  ntolich 
das  Setzende  oder  das  absolute  Zero,  das 
Gesetzte  oder  das  relative  Zero  und  die  ganze 
Selbsterscheinung.  In  diese  drei  Formen  zer- 
fallt  das  Absolute  ursprtinglich.  Sie  werden 
durch  ihr  wiederholtes  Erscheinen  selbst  zu 
aller  Mannigfaltigkeit;  alle  Dinge  sind  aus 
der  Dreiheit  ausgegangen;  Alles  ist  die  Drei- 
heit  selbst  in  ihrer  Wiederholung.  Auf  der 
ersten  Idee  oder  dem  ohne  Bewegung,  ohne 
Zeit  und  ohne  Ausdehnung  in  sich  ruhenden 
Urwesen  beruht  Alles;  es  ist  die  Position 
sehlechthin,  der  schwebende  Punkt  im  All, 
um  den  sich  Alles  sammelt  und  von  dem 
Alles  ausgeht.  Durch  das  Setzen  entsteht 
Succession,  Zeit;  das  Handeln  der  Uridee 
besteht  in  einem  ewigen  Wiederholen  des 
Wesens;  die  Zeit  ist  nur  das  th&tige  Denken 
Gottes,  das  Wechseln  der  Dinge.  Indem  aber 
die  Zeit  jeden  ihrer  Momente  auch  aufhebt, 
giebt  es  Nichts,  was  nicht  zwei  Prinzipien 
oder  Polaritat  enthielte.    Die  Zeit  ist  Ur- 

Solaritat  und  deren  Offenbaning  ist  Bewegung. 
>ie  Urbewegung  ist  nur  im  Kreise  m5glich, 
weil  sie  Alles  ausfttllt;  Kreisbewegung  aber 
ist  Leben^  best^diges  Zurtlckkehren  in  sich; 
die  Welt  und  Alles  in  ihr  ist  daher  lebendig. 
Die  Belebung  ist  ein  Abfall  von  Gott;  denn 
sie  ist  das  Bestreben,  selbst  das  Absolute 


sein  zu  wollen.  Jedes  lebende  Ding  ist  em 
doppeltes:  ein  ftir  sich  bestehendes  and  ein 
in  das  Absolute  Eingetauchtes.  In  jedem 
sind  zwei  Prozesse,  einindividuaiisirender,  be- 
lebender,  und  einuniversaUsirender,  t5dtender. 
Je  mehr  ein  Ding  von  dem  Mannig£altigen 
des  Alls  in  sich  aufgenommen  hat,  desto  be- 
lebter  ist  es,  desto  ahnlicher  ist  es  dem  Ab- 
soluten. Ein  einzelnes  Ding,  welches  alles 
Einzelne  in  sich  aufgenommen  h&tte,  wflre 
in  seiner  Einzelheit  gleich  dem  Absoluten 
selbst,  es  wftre  das  reale  Absolute,  und  die 
Schdpfung  w&re  damit  geschlossen.  Ein 
solches  Geschdpf  ist  der  endliche  Gott,  der 
leiblich  gewordene  Gott,  der  Mensch.  Der 
Mensch  ist  Gott,  vorgestellt  von  Gott;  Gott 
ist  ein  Mensch,  der  in  seinem  Selbstbewusst- 
sein Gott  vorstellt.  Die  Gestalt  Gottes  sind 
die  Raumdimensionen ,  die  mathematischen 
Eategorien.  Der  materiell -gesetzte  Gott  ist 
die  Natur,  und  die  unmittelbare  Position 
Gottes  ist  Aether.  Der  Aether  steht  von 
Ewigkeit  her  mit  sich  selbst  in  Spannung, 
indem  er  in  zwei  Pole  aus  sich  herans- 
getreten  ist,  als  das  Gleichbild  des  seienden 
Gottes.  Die  Action  der  Aetherspannung 
wirkt  nach  der  Linie,  und  diese  lineaie 
Th&tigkeit  ist  Licht,  das  Leben  oder  Denken 
des  Aethers,  die  erste  Erscheinnng  Gott^ 
der  leuchtende  Gott.  Die  ganze  Aeliier- 
action,  die  auf  Ldsung  der  Spannung  geht, 
ist  die  Wftrme ,  das  Resultat  des  Lichts. 
Wllrme  mit  Licht  ist  Feuer,  die  Allheit  des 
Aethers,  des  seienden  Gottes;  es  giebt  kein 
hdheres  und  vollkommeneres  Symbol  Gottes. 
als  das  Feuer.  Die  feurige  Aetherkugel 
bildet  den  Uebergang  zum  zweiten  Theile 
der  Naturphilosophie  oder  der  Ontologie. 
als  der  Lehre  vom  Einzelnen.  Pflanzen-  una 
Thierwelt  werden  im  dritten  Theile,  der 
Biologic,  abgehandeli  Die  hdchsten 
Functionen  des  Thiers  betrachtet  der  Schluss 
der  2iOologie,  die  Psychologic.  Die  Ver- 
richtung  des  ganzen  Leibes  heisst  die  Seele. 
Die  untersten  Erscheinungen  des  Seelen- 
lebens  sind  diejenigen,  fiber  welche  sich  die 
niedrigsten  Thiere  nie  erheben.  Des  Men- 
schen  Yerstand  ist  Weltverstand;  der  Kunst- 
trieb  der  Thiere  wird  im  Menschen  znm 
Kunstsinn;  die  vergleichende  Thfttigkeit  wird 
zur  Wissenschaft.  In  ihren  hdchsten  Ehr- 
zeugnissen  verwirklicht  die  Kunst  dasjenige, 
was  die  Natur  will,  und  dies  nennt  man 
schdn.  Der  Held  ist  der  h(k^hste  Mensch; 
durch  ihn  ist  die  Menschheit  frei;  er  ist 
Gott  — 

Nach  dem  Erscheinen  des  letzten  Bandes 
seiner  Naturphilosophie  war  Oken  (1812) 
ordentlicher  Professor  der  Naturwissen- 
schaften  geworden.  Seit  dem  Anfang  des 
Jahres  1817  gab  er  die  encyclopildische  Zeit- 
schrift  „Isis*'  heraus,  welcne  in  ihrer  ersten 
Nummer  denjenigen  Paragraphen  des  Wd- 
I  mar'schen  Staatsgesetzes,  der  ale  Pressfireiheit 
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gaiantirt,  zmn  Motto  voranstellte  iind  weiter- 
hin  alien  Besohwerden  nnd  Elagen,  die  ein 
allgemeiDes  Interesse  darboteiiy  vor  die 
Oeflfentlichkeit  brachte.  Wegen  seiner  Theil- 
nahme  am  Wartburgfeste  (1817)  wnrde  ihm 
nachtrdgUch  dnich  die  von  anssen  dazn  ge- 
di&ngte  Weimar'sche  Regiemng  die  Wahl 
gelassen,  entweder  die  „Isis^^  oder  seine 
Professur  anfzngeben.  Er  wUhlte  das  Letztere 
und  blieb  der  „Tsis'^  getreu.  Mit  den  Arbeiten 
ftlr  diese,  wie  mit  andern  wissenscbaftlichen 
Arbeiten  beschftftigt,  lebte  er  za  Jena  in  ein- 

feschrftnkten  Yerbfiltnissen  bis  zur  Erdffnnng 
er  Universit&t  Mflnchen.  Dortbin  siedelte  er 
1827  als  Privatdocent  liber  und  wnrde  1828 
ordentlicher  Professor.  Mit  dem  frommen 
mystischen  Natur - Pbilosophen  Scbubert 
batte  indessen  Oken  bei  semen  radikal  ver- 
schiedenen  Anschanungen  und  Grundsfttzen 
bald  ^Eampelelen^y  wie  Schubert  an  seinen 
Gevatter  Schelling  nach  Erlangen  schrieb, 
und  ids  Schelling  selbst  bald  daraufnach 
Mtlnchen  versetzt  wurde,  kam  Oken  zu  dem 
damals  l&ngst  in  der  Bahn  der  positiven 
Offenbarungspbilosophie  wandelnden  ehe- 
maUgen  Nal^rphilosophen  Schelling  eben- 
sowenig  in  ein  freundliches  YerhlUtniss,  wie 
zu  dem  in  die  Bdhme'schen  Wftlder  verirrten 
katholischen  Theosophen  und  Naturphilo- 
sophen  Franz  Baader.  Oken's  Lehre  er- 
scnien  in  den  Augen  des  bekehrten  Natur- 
philosophen  als  eine  kindische,  wfthrend 
baader  die  Lo^k  Oken*s  fOr  nahezu  komisch, 
dessen  Metaphysik  fttr  sjpielend  und  dessen 

rze  Weltsmscbauung  fur  seicht  erkUrte. 
der  zweiten  Auflage  seines  Lehrbuchs 
der  Naturphilosophie,  die  im  Jahr  1831  in 
Einem  Bande  umgearbeitet  erschien,  war  der 
construirende  Formalismus  der  ersten  Aus- 

tabe  noch  fiberboten.  im  Einzelnen  dagegen 
ie  frfihere  Kfihnheit  des  Gedankensausdrucks 
gelUhmt  und  die  ursprfingllche  Sch^fe  der 
Bestimmungen  verwischt.  Eine  dem  Ver- 
fasser  selbst  vielleicht  nicht  einmal  bewusste 
Accommodation  an  die  Mttnchener  geistige 
Atmosphlbre  machte  sich  zugleich  in  dem  Stre- 
ben  bemerklich,  seine  naturalistischen  Lebren 
Ober  die  Angelpunkte  der  Weltanschauung 
den  theistiscnen  Ansichten  wenigstens  im 
Ausdruck  etwad  zu  n&hem.  Dahin  gehdren 
die  Bemerkungen,  dass  das  Geistige  frflher 
vorhanden  sei,  als  die  Natur,  dass  dasjenige 
Geislage,  welches  das  All  umfasst,  Gott  sei 
und  darum  die  Naturphilosophie  von  Gott 
anfangen  mtlsse,  dass  endlich  der  Mensch 
zwar  als  Abbild  des  Absoluten  frei,  aber  als 
Abbild  der  Welt  unfrei  sei.  Doch  halfen 
solche  Wendungen  wenig,  um  die  Meinung 
der  Glftubigen  und  Frommen  Mttnchen's  zu 
&ndem,  in  deren  Augen  Oken  nach  wie  vor 
der  crasse  Heide  und  Naturalist  blieb,  welchen 
sich  die  Parte!  der  ^Finsterlinge^  dadurch 
vom  Halse  zu  schaifen  suchte,  dass  sie  seine 
Versetzung   nach  dem  „Pietistenneste^  Er- 


langen, gewissermassenbehufs  seiner  geistigen 
Wiedergeburt,  eifrigst  betrieben.  Wiewohl 
sich  Oken  durch  eine  verOflfentlichte  spdttische 
Erklftrung  Husserlich  Ruhe  vor  dem  Gesindel 
verschaflft  hatte,  so  kam  ihm  doch  1832  die 
Berufung  als  Professor  der  Naturgeschichte 
an  die  neu  errichtete  Universitat  Zurich  zu 
gelegenster  Stunde.  Dort  hat  er  1833—1841 
seine  ^Allgemeine  Naturgeschichte 
fttr  alle  St&nde^  herausg^eben,  die 
seinen  Namen  in  den  weitesten  ELreisen  be- 
kannt  machte,  und  1843  sein  ^Lehrbuch 
der  Naturphilosophie^  in  dritter  Auflage 
verdffentlicht  Er  starb  im  Jahr  1851  in 
Zurich. 

Olivier  le  Breton  (Oliverius  Brito, 
d.  h.  aus  der  Bretagne)  war  zu  Tr6guier  im 
Departement  Cotes  du  Nord  gebtlrtig  und  zu 
Morlaix  in  den  Dominikanerorden  getreten, 
hatte  zu  Paris  seine  Studien  gemacht  una 
die  Magisterwtlrde  erworben,  war  1293 
Provincial  seines  Ordens  geworden  und  1296 
in  Angers  gestorben.  Seine  im  Geist  der 
thomistischen  Lehrauffassungen  gehaltenen 
Commentare  fiber  die  ^Sentenzen'*  des  Lom- 
barden  und  liber  die  aristotelische  Schrift 
nvon  den  sophistischen  Trugschltlssen^  sind 
verloren  gegangen. 

Olshausen,  Detlev  Johann  Wil- 
helm,  war  1766  zu  Nordheim  in  Hannover 
geboren  und  seit  1782—84  auf  dem  Gymnasium 
in  Altona  gebildet,  hatte  seit  1784  in  Gdttingen 
Theologie  und  Philosophic studirt,  conditionirte 
dann  seit  1787  als  Hauslehrer  in  Sachsen, 
Hamburg  und  Kopenhagen,  wurde  hier  Doctor 
der  Philosophic  und  hielt  einige  J^hre  Vor- 
lesungen  doer  die  Kanfsche  Philosophic. 
Als  solcher  verdffentlichte  er  im  Sinne  der 
damaligen  Auffassung  Eanfs  ausser  einer 
Schrift  tlber  „  Religion  und  Tiigend  in  ihrem 
gegenseitigen  Verhaltniss"  (1791)  auch  „Prole- 
gomena  zu  einer  Kritik  aller  sogenannten 
Beweise  fQr  und  wider  Offenbarungen**  (1791). 
Nachdem  er  1794  in  das  Pfarramt  eingetreten 
war,  verdffentlichte  er  neben  eigentlich 
theologischen  Schriften  und  Predigten,  auch 
ein  „Lehrbuch  der  Religion  und  Moral** 
(1796)  und  einen  „Leitfaden  zum  Unterricht 
in  der  Erfahrungsseelenlehre  fflr  Anfitnger** 
(1800)  und  starb  1823  zu  Eutin  in  Schleswig- 
Holstein. 

01ynipiod6ros  wirdals  ein  Aristotelikcr 
des  fflnften  christlichen  Jahrhunderts  und 
als  einer  der  Lehrer  des  Neuplatonikers 
Proklos  in  Alexandrien  genannt,  scheint  aber 
verschieden  von  demjenigen  Olyxnpioddros  zu 
sein,  welchem  Hierokl^  seine  Schrift  fiber 
die  Yorsehung  gewidmet  hat.  Ein  jfingerer 
Olympioddros  war  ein  Schtller  des  Proklos- 
Schtllers  Ammdnios  und  lebte  in  der  zweiten 
H&lfte  des  sechsten  Jahrhunderts  als  plato- 
nischer  Schulvorstand  in  Alexandrien.  Seine 
Paraphrasen  und  Commentare  zu  den  plato- 
nischen  Dialogen  Alkibiades  I  (nebst  einem 
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Leben  Platon's),  Gorgias,  Phil^bos,  Phaiddn 
nnd  zn  den  Meteorolo^ca  des  Aristoteles 
siDd  ohne  selbst&ndige  Gedanken. 

Olympios  wird  als  Schtiler  des  Plato- 
nikers  Ammdnios  Sakkas  zu  Ende  des  zweiten 
christlichen  Jahrhnnderts,  einjtlDgerer  Oly  m  - 
pi 08  als  Schiller  der  alexanariiiischen  Philo- 
sophic Hypatia  im  ftinften  Jahrhandert  ge- 
nanni 

Onatas  wird  als  angeblicherl^thagor&er 
mit  emer  Schrift  „ttber  Gott  und  GCttliches''* 
genanni 

Onfisikritos,  der  Begleitcr  and  roman- 
haftc  Geschichtsschreiber  Alexander's  des 
Grosscn,  wird  unter  den  Schfllem  des  Ky- 
nikers  Diogenes  von  Synope  genannt. 

Ophianer  oder  Ophiten  (Schlangen- 
brflder),  siehe  Naass6ner. 

Origenfis  ans  Alexandrien  war  einer 
der  bedentendsten  Schtiler  des  Ammdnios 
Sakkas  nnd  wird  als  Verfasser  einer  Schrift 
^tlber  die  Dftmonen"  genannt,  worin  er  die 
Unterscheidnng  des  Num6nios  zwischen  dem 
h5chsten  Gott  nnd  dem  Weltschdpfer,  als 
dem  zweiten  Gott,  bek&mpfte,  indem  er  den 
Yerstand  (n&s)  als  mit  dem  Gottesbegriff 
Uberhanpt  znsammenfallend  anffasst  nnd  yon 
einem  Hinansriicken  der  Gottheit  fiber  die 
gesammte  tlbersinnliche  Welt,  wie  solches 
bei  den  sp&tem  Nenplatonikem  vorkommt, 
noch  Nichts  weiss.  Von  ihm  verschieden 
ist  der  gleichzeitige  Alexandriner 

Origenfis,  der  Eirchenvater,  im  Jahre 
185  als  der  Sohn  christllcher  Eltem  in 
Aegypten  eeboren.  Als  Schfller  des  Cle- 
mens in  aer  Eatechetenschule  zn  Alexan- 
drien war  er  schon  als  Jflngling  dessen  Nach- 
folger  geworden,  hatte  im  Jahre  215  wegen 
der  Yerfolgnngen  von  Seiten  des  Kaisers 
Caracalla  Alexandrien  verlassen  und  cine 
Zeit  lang  in  PaUlstina  gelebt,  fiel  nach  seiner 
Rfickkehr  beim  Bischof  von  Alexandrien  in 
den  Verdacht  der  Ketzerei  und  siedelte  231 
nach  Caesarea  in  Palftstina  tlber,  von  wo 
ans  er  dfters  Reisen  machte,  und  starb  254 
in  Tyrus.  Abgesehen  von  zahlreichen  Werken 
biblisch-exegetischen  Inhalts  und  seiner  zur 
Widerlegung  des  Christengegners  Kelsos 
verfassten  Apologie  in  acht  Btlchem,  bertlhrt 
die  Philosophie  sein  aus  vier  Bflchem  be- 
stehendes  Hauptwerk  „Ueber  dieGrund- 
lehren**  (der  Glaubenswissenschaft),  welches 
der  erste  Versuch  ist,  ein  auf  allegorische 
Schriftauslegung  gebautes  System  christllcher 
Gnosis  oder  Keligionsphilosophie  aufzustellen, 
welches  im  Wesentlichen  auf  den  schon  durch 
Clemens  von.  Alexandrien  entwickelten,  mit 
den  Lehren  des  alexandrinischen  Juden  Philon 
sich  vielfach  bertihrenden  Anschauungen  be- 
ruht.  Im  ersten  Buche  wird  die  Lehre  von 
Gott,  im  zweiten  die  Lehre  von  der  Welt, 
im  dxitten  die  Lehre  von  der  Freiheit  una 
dem  Freiwerden  des  Menschen  behandelt, 
und  daran  schliesst  sich  im  vierten  Buche 


die  Lehre  von  der  Offenbarung  in  der  heiligen 
Schrift,  worauf  der  in  den  drei  ersten  Bflchem 
entwicKelteLehrbegriffgebautist.  DieGrund- 
ztige  der  Lehre  des  Origenes  sind  in  folgenden 
S&tzen  enthalten.    Gott  als  der  ewige  Ur- 
grund  alles  Daseins  und  als  das  allein  wahre, 
unerzeugte   und   unwandelbare  Leben,    ist 
wesentlichGeist  oderlntelligenz  und  einfache, 
sich  selbst  gleiche  Wesenheit,  ewiges  Wissen 
von  alien  Dingen  und  von  sich  selber,  das 
wesenhaft  Gute  und  alles  Guten  Quelle.   Das 
Erfassen  und  Begreifen  des  durch  kein  Ahnen 
und  Erkennen  zu  erreichenden  Gottes  steht 
nicht  den  Geschdpfen  zu,  sondem  nnr  dem 
eingeborenen  Sohne  Gottes,  welcher  als  gdtt- 
licher  Gedanke  (Logos)  oaer  gdttliche  Ver- 
nunft  der  Ursaame  aller  Yemunftkeime  in 
der  Welt  ist.     Er  ist  im  Anfang  bei  Gott 
als  lebendiger  Inbegriff  der  gdttlichen  Ideen, 
Gottes  schdpferische  Kraft  und  der  Gluiz 
des  ewigen  Lichtes.    Der  Yater  ist  der  Ort 
des  Sohnes,  der  in  ihm  ist,  bis  er  ausgeht, 
um  in  der  Welt  zu  erscheinen;  er  ist  gleiches 
Wesens  mit  Gott,  aber  gleichwohl  ^eringer, 
als  der  Yater,  das  Hdchste  nach  ihm,  der 
zweite  Gott     Erstes  Geschdpf  vom  Yater 
durch  den  Sohn  ist  der  heilige  Geist,  welcher 
vom  gdttlichen  Logos  nicht  bios  das  Sein, 
sondem  auch  das  Heiligsein,  das  Yemthiltig- 
sein  und  das  Weisesein  entlehnt,  von  Umi 
Alles  lernt  und  nimmt,  die  Quelle  aller  Bei- 
ligung  fflr  AUe  ist  und  in  denen,  die  ^r 
heiligt,  des  Yaters  Werk  vollbringt    Gdtt- 
lichen Geschlechtes  und  AusflOsse  gdttlichtf 
Krftfte  sind  auch  die  Seelen,  die  geschs^eneft 
Geister,  welche  ursprtinglich  in  Gott  einander 
vdllig  gleich  waren.    Erat  durch  Missbrauch 
ihrer  Freiheit,  in  Gott  zu  beharren  oder 
sich  von  ihm  zu  entfemen,  ist  ihr  Abfail 
von  Gott  erfolgt  und  damit  das  E^treten 
der  gefallenen  Seelen  in  sinnliche  Leiber. 
Nicht  Substanz  in  dem,  woran  es  haftet,  ist 
das  Bdse,  sondem  eine  Beschaffenheit  in  der 
Seele  und  tlberdies  in  sich  das  Maasslose, 
Unbegrenzte,  in  sich  Yergehende.    Mit  Gott 
ist  auch  das  All  von  jeher,  anfangslos  die 
Welt  und  die  Materie  so  alt  als  die  Zeit 
Seine  Weisheit  hat  Gott  in  die  Schdpfung 
ergossen,  durch  seine  unaussprechliche  Kran 
in  seinem  Werke  wohnend,  nur  allein  das 
Bdse  nicht  mit  seiner  Gegenwart  erftlllend. 
Die  Kdrperwelt  ist  ein  Gauzes,  worin  stete 
Bewegung  herrscht  und  jeder  Seelenzustand 
die  ihm  entsprechende  Yerkdrperung  findet 
Der  Kdrper  1st  das  Eitele  nnd  Nichtige,  dem 
auch  die  Engel  und  die  Geister  der  Gestime 
unterworfen  sind.     Auf  die  Engel  folgen 
in  der  Reihe    der  Wesen    die   Menschen, 
dann    die  Dftmonen    oder    bdsen    Geister. 
Allen  gefallenen  Gelstem  aber^  sogar  dem 
Satan,  mit  dessen  Abfail  zugleich  auch  der 
Abfail  anderer  Geister  erfolgte,  bleibt  mit 
der    Freiheit    auch    die     Ffthigkeit    der 
Umkehj  zu  Gott.    Die  b5sen  Geister  wirken 
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fort  auf  der  Erde  als  Versucher  zum  B^sen 
nnd  als  Begleiter  der  bdsen  Menschen;  da- 
neben  aber  sind  anch  die  gnten  Qeister  den 
Menschen  dienstbar  zur  Seite  gestellt.  Nie- 
mals  kann  der  Mensch  ganz  die  ErinneruDg 
a.n  sein  frtlheres  gdttliches  Sein  in  sich  ver- 
tilgen;  sie  ist  sein  Gewissen  und  mahnendes 
Gottesgesetz.  Daneben  aber  dem  Blendwerk 
der  Sinne  und  des  Satans  ansgesetzt,  kann 
sich  der  Mensch  den  gnten  oder  den  bdsen 
Einwirknngen  dflfhen,  nnd  da  seine  Vemnnft 
zngleich  die  Anlage  ist,  das  Gute  und  Bdse 
zu  fassen .  so  ruht  in  ihr  die  Freiheit  der 
menschlicnen  Selbstbestimmung.  Aber  diese 
Freiheit  besteht  weder  ohne  Gottes  Wissen, 
noch  liegt  in  seinem  Wissen  fbr  uns  ein 
zwingender  Bestimmungsgrund.  In  der  Sttnde 
richtet  sich  unsere  Wahl^eiheit  auf  das  Bdse; 
im  Kampf  zwischen  Guten  und  Bdsen  unter- 
stfltzt  uns  das  die  EinflQsse  der  D&monen 
entkr&ftende  Gebet  und  der  fortwfthrende 
Beistand  Gottes.  Denn  im  gdttlichen  Welt- 
plane  soil  das  Leben  der  gefaUenen  Geister 
nicht  un  eeistigen  Tode  endigen:  vielmehr 
ist  der  gdttuche  Logos  die  ewige  welterldsende 
Macht,  nnd  durch  ihn  fOhrt  Gott  AUe  wieder 
zum  wahren  und  seligen  Leben  zurtick, 
welches  der  Logos  seloer  ist.  Von  ihm 
stammen  auch  aOe  vorlAufige  Heihnittel  in 
der  Menschheit,  das  Wahre  in  der  Philosophie 
der  Heiden  una  das  Gesetz  des  Moses,  womit 
der  Logos  die  Erldsung  der  Menschheit  be- 
gann.  Als  Mensch  erschien  der  gottlichc 
Logos  erst  in  der  Person  Christie  durch 
welchen  erst  die  voile  Erleuchtung  der  Geister 
und  ihre  Zurflckfahmng  zum  Vater  erfolgte. 
Der  Gott  im  menschlichen  Erldser  brachte 
durch  seinen  Tod  den  Eauf^reis  dar,  er 
flberlieferte  dem  Satan  die  menschliche  Seele 
als  ein  Opfer  ffir  Gott,  da  sie  der  Satan  in 
sein  ReicQ  hinabzuziehen  begehrte.  Indem 
Christus  in  seinem  dem  sfindlichen  Menschen- 
leibe  zwar  fthnlichen,  aber  von  der  Silnde 
freien  Leibe  unsere  SUnde  auf  sich  nahm 
und  die  Strafe  erlitt,  die  wir  verdient  h&tten, 
beginnt  eine  neue  Ordnung  des  Heils.  An 
die  Stelle  des  die  Sttnde  stthnenden  Todes 
Christ!  tritt  nnnmehr  die  Busse:  nach  der 
Bussfrist  des  irdischen  Lebens  gent  aus  dem 
groben  verweslichen  Erdenleibe  ein  feinerer 
Rdrper  hervor,  welcher  bisher  schon  die 
Seele  umgab  und  nun  die  durch  das  Feuer 
des  innem  Gerichts  gereinigte  Seele  mit  sich 
in  das  erste  Paradies  erhebt,  aus  welcher 
sie  in  fortschreitender  L&uterung  durch  einen 
Himmelsraum  in  den  andem,  dem  Herm  ent- 
g^en  und  in  das  himmlische  Paradies  empor- 
steigt  Hiervon  ansgeschlossen,  werden  die 
Gomos^n  in  der  Hdlle  ihres  qulUenden  Ge- 
wissens  so  lange  zurttckgehalten,  bis  sie  der 
Besserung  zugil^lich  geworden  sind.  Zu- 
letzt  wird  der  Herr  in  seiner  Herrlichkeit 
vor  dem  Geist  aller  Ydlker  allgegenwartig 
wieder  erscheineny  um  AUe  vor  Gericht  zu 


stellen  nnd  einem  Jeden  zu  Theil  werden  zu 
lassen,  was  er  verdient  und  was  ihn  dem 
Ende  aller  Dinge  entgegenleitet,  wo  Gott  in 
der  Gdtterversammlung  steht  und  die  alte 
Ureinheit  aller  Geister  mit  ihrem  ewigen 
^Urheber  wieder  hergestellt  ist,  so  dass  Alle 
den  Vater  so  erkennen,  wie  ihn  der  Sohn 
erkennt. 

Unter  den  Namen  der  Origenisten 
werden  im  n&chsten  Jahrhundert  nach  Ori- 
genes  diejenigen  griechischen  Kirchenlehrer 
verstanden,  welche  im  Sinn  und  Geiste  des 
Origenes  die  theologisch-philosophische  Spe- 
culation pflegten  und  in  ihren  Werken  sich 
vorwaltend  als  Nachbildner  der  platonischen 
Weise  zeigten.  Unter  ihnen  ragen  besonders 
hervor:  Dionysios,  Bischof  von  Alexandrien 
in  der  zweiten  H&lfte  des  dritten  Jahrhunderts 
nnd  die  drei  grossen  Kirchenlehrer  Kappa- 
dokiens:  Gregorios  aus  Nvssa,  sein  Bruder 
Basilios  der  Grosse  und  Gregorios  aus  Na- 
zianz  im  vierten  Jahrhunderi 

Redepdnning,  Origenes;  eine  Darstellung  seines 
Lebens  and  seiner  Lehre,  1841  und  46,  in 
zwei  Bluiden. 

Orphiker  hiessen  bei  den  Griechen  die 
religids-philosophischen  Dichter,  welche  sich 
dem  alten  thrakischen  S&nger  Orpheus  an- 
schlossen,  der  in  der  hellenischen  Sage  fttr 
den  Stiffcer  des  thrakischen  Dionysosdienstes 
gut  Weder  die  Existenz  und  das  Zeitalter, 
noch  wirklicheSchriften  dieses  Orpheus  lassen 
sich  mit  Sicherheit  nachweisen;  doch  muss 
derselbe,  wenn  er  wirkllch  gelebt  hat,  in  die 
Zeit  nach  Homer  und  vor  dem  Auftreten  der 
Altesten  jonischen  Naturphilosophen  fallen. 
Denn  von  diesen  letztem.  deren  Anf^nge  mit 
dem  sechsten  vorchristlicnen  Jahrhundert  be- 
ginnen,  hat  bereits  Aristoteles  diejenigen 
Mftnner  unterschieden,  welche  vor  dem  eigent- 
lichen  Anfang  der  griechischen  Philosophie 
ttber  den  Ursprun^  der  Dinee  und  andere 
Probleme  des  Denkens  ^theologisirt",  d.  h. 
in  mystisch-poetischei;  Form  philosophirt  oder 
vielmehr  phantasirt  h&tten.  Dergleicnen  phan- 
tastische  Lehren  liber  die  Entstehung  der 
Gdtter  (Theogonieen)  imd  der  Welt  (Kosmo- 
gonieen)  wuraen  schon  seit  dem  sechsten 
vorchristlichen  Jahrhundert  von  verschiedenen 
Mftnnem,  namentllch  zurZeit  derPisistratiden 
(560—527  vor  Chr.)  durch  einen  gewissen 
Onomakritos  aus  Athen  und  Andere  unter- 
geschoben  und  verbreitei  Durch  spfttere 
griechische  Schriftsteller  sind  uns  dergleichen 
nOrphische  Gedichte**  erhalten  worden,  welche 
von  S.  Gesner  (1764)  und  von  G.  Hermann 
(1805,  in  zwei  B^nden)  herausgegeben  und 
durch  J.  H.  Voss  (zugleich  mit  den  Gedichten 
des  Hesiodos,  1^)  in*s  Deutsche  ttbersetzt 
wurden.  Die  mythischen  Gdttergestalten  der 
Volksreligion  wurden  von  den  Verfassern 
solcher  Dichtungen  (Hymnen)  in  allegorisch- 
mvstischer  Weise  umgedeutet  und  als  sinn- 
bildliche  Darstellung  physikalischer  Begriffe 
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gefassi  Zeit  (Chronos),  Chaos  nnd  der  be- 
wegende  Aether  waren  die  Urwesen  der 
ftltesten  orphischen  Theogonie.  Zeus  wurde 
als  Weltschdpfer  gefasst  nnd  die  Bilder  des 
Mischkrugs,  des  Mantels,  des  Netzes  zur 
VerdeutllchuDg  der  Weltschdpfung  genommen, 
und  diese  als  ein  Mischen  der  Elemente,  als 
ein  Weben  oder  Verknlipfen  der  Stoffe  ge- 
fassi Anch  tiber  das  Wesen  der  Seele  wnrde 
in  solcher  Weise  pbantasirt  and  gelehrt,  die 
Seelen  seien  znr  Strafe  in  die  Leiber  gebannt 
und  wtlrden  durch  verschiedene  Lftuterungs- 
stufen,  unter  andem  auf  Mond  und  Sternen, 
als  ihren  kllnftigen  Wohnsitzen,  herumgeftihrt. 
Die  Orphiker  batten  besondere  Verbrtlde- 
ningen  gestiftet  und  mit  geheimen  Weihen 
und  Opfern  verbunden,  welche  sich  nament- 
lich  an  den  mystischen  Cultus  des  Gottes 
Dionysos  anschlossen  und  diesen  theils  als 
lachenden  Naturgott  und  Spender  der  Lebens- 
freuden,  theils  sh  dfistem  Gott  des  Todes 
und  als  ein  und  dasselbe  Wesen  mit  Hades, 
dem  Gott  der  Unterwelt,  verehrten.  Darum 
nennt  der  Geschichtschreiber  Herodotos  die 
orphischen  GebrHuche  geradezu  dionysische; 
ebenso  nennt  er  sie  aber  auch  pythagor&ische, 
well  sich  nach  dem  Untergange  des  pytha- 
goriiischen  Bundes  die  Ueberreste  desselben 
mit  den  Orphikem  vereinigt  batten,  deren 
asketisches  Leben  und  Streben  nach  priester- 
licher  Reinheit  mit  dem  pythagor^ischen  Leben 
viele  Bertlhrungspunkte  hatte.  Und  eben  haupt- 
sSchlich  seit  dieser  Vereinigung  der  Orphiker 
mit  den  Pythagorftern ,  welche  in  die  Zeit 
der  Pisistratiden  f^lt,  wurden  die  noch  vor- 
handenen  orphischen  Dichtungen  verfasst  und 
verbreitet. 

Gerhard,  Uber  Orphous  und  die  Orphiker  (in 
den  Abhandlnngon  der  Berliner  Akademie 
der  Wissenschaften,  philosophisch-historische 
Classe,  1861). 

O^iwalil,  James,  ein  schottischer  Geist- 
licher  in  der  zweiten  Halfte  des  achtzehnten 
Jahrhunderts  hat  unter  dem  Titel  An  appeal 
to  common  sense  in  behalf  of  religion,  in 
zwei  Bftnden,  1776  und  1772  (deutsch  von 
Wilmsen,  1774)  eine  Apologie  des  Christen- 
thums  zu  Edinburgh  verSffentlicht,  worin  er 
in  engem  Anschluss  an  die  philosophischen 
Anschauungen  seines  Freundes  Thomas  Reid 
nach  den  Grunds&tzen  des  gesunden  Men- 
schenverstandes  {common  sense)  die  Lehren 
von  Locke,  Berkeley  und  Hume  bestreitet 

Owen,  Robert,  war  1771  zu  Newtown 
in  der  Grafschaft  Montgommery  geboren  und 
in  der  Elementarschule  seiner  Vaterstadt  ge- 
bildet,  dami  HandlungslehrUng  in  London 
geworden  und  bereits  im  achtzehnten  Lebens- 
jahre  als  Theilhaber  in  eine  BaumwoUen- 
spinnerei  zu  Manchester  eingetreten.  Nachdem 
er  sich  1797  mit  der  Tochter  eines  angesehenen 
Fabrikbesitzers  zu  Glasgow,  welcher  an  der 
Spitze  mehrerer  Dissentergemeinden  stand, 
vermfthlt  hatte,  lemte  er  die  der  National- 


Okonomen  James  Mill  und  Malthus  kennen, 
wurde  Gesch&ftsleiter  der  ^ew  Lanark  Twist 
Company^  und  grtindete  zu  Lamak  bei 
dieser  grossen  BaumwoUenspinnerei  die  erste 
Arbeiteransiedelung  in  England,  welche  in 
republikanischer  Weise  sich  selost  regierte, 
indem  die  Mitglieder  durch  wechselseitigen 
Beistand,  durch  Wetteifer  in  Fleiss  und  Sitte, 
durch  angemessene  Vertheilnng  des  Gewinns 
nach  der  Arbeitsleistung,  durch  gemeinsame 
Berathung  aller  Angelegenheiten  in  stetem 
Verkehr  und  Einverstfindniss  mit  einander 
blieben  und  auch  Erziehung,  Unterricht  nnd 
Erankenpflege  gemeinsam  batten.  In  diesem 
ersten  glticklichen  Erfolg  glaubte  Owen  die 
Mittel  gefunden  zu  haben,  um  alle  Sch&den 
der  Gesellschaft  zu  heilen,  wenn  dieselbe 
nach  diesem  Muster  in  eine  Reihe  ver- 
schiedener  Arbeitsanstalten  verwandelt  wfirde. 
Im  Verlaufe  seiner  Erfahrungen  hatte  sich 
Owen  eine  Reihe  von  GrundE^tzen  gebildet, 
die  er  zunftchst  in  der  Schrift  A  new  view 
of  society,  or  essays  on  the  formaiion  of 
human  character  (1812)  zu  einer  auf  Frd- 
heit,  Gleichheit  und  Brtlderlichkeit  gegrOn- 
deten  GesellschafLstheorie  entwickelte.  Wie 
eifrig  er  jedoch,  der  steigenden  Noth  des 
Proletariates  in  England  gegenflber,  seine 
Plane  betrieb,  so  stiegen  mit  deren  Aus- 
dehnung  auch  die  Schwierigkeiten,  und  seine 
sp&tem  Colonisationsversuche  endigten  mit 
grossen  finanziellen  Verlusten.  Er  hatte  sich 
im  Jahr  1823  nach  den  vereinigten  Staaten 
von  Nordamerika  begeben  una  im  Staate 
Indiana  angekauft,  wo  er  eine  Anstalt  ^New 
Harmony"  grtindete.  Nach  seiner  Rflckkehr 
verdffentlichte  er  eine  Zusammenfassung  seiner 
socialistischen  Ideen  in  dem  Werke  Tne  hook 
of  the  new  moral  world,  welches  im  Jahr 
1840  in  achter  Auflage  und  nach  dieser  in 
deutscher  Uebersetzimg:  „Das  Buch  der 
neuen  moralischen  Welt,  enthaltend  die 
Grundsfttze  eines  vemUnftigen  Systems  der 
Gesellschaft,  auf  beweisbare  Thatoachen  be- 
griindet  und  die  Constitution  und  Gesetse 
der  menschlichen  Natur  und  Gesellschaft" 
(1840)  erschienen  ist,  nachdem  er  schon 
ein  Jahr  frtiher  die  Schrift  „  Outline 
of  the  rational  system  of  society,  founded 
on  demonstrable  facts"  (1839)  verOffenthcht 
hatte.  Er  starb  1858  im  89.  Lebensjahre 
in  seiner  Vaterstadt  als  ein  eifiriger  Gliu- 
biger  des  Tischrtickens  und  Geisterbannens. 
Die«-  Grundztige  seiner  Gesellschaftstheorie 
sind  in  folgenden  Sfttzen  enthalten:  Jedes 
Menschen  Charakter  ist  das  Produkt  seiner 
gesammten  Organisation  und  der  auf  ihn  ein- 
wirkenden  Hussern  Ursachen.  Darum  ist  er 
nicht  verantwortlich  ftlr  seine  Reden  und 
Handlungen,  zu  denen  er  durch  unwider- 
stehliche  Nothwendigkeit  hingetrieben  wird, 
und  ihn  daftlr  zu  bestrafen.  w&re  die 
schreiendste  Uufferechtigkeit.  Unsere  Laster 
sind  bios  unwil&tthrliohe  Irrthflmer,  Krank- 
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heiten  der  Seele,  welche  nicht  Bestrafang, 
sondern  Heilung  fordern.  Unsere  Tngend 
Ist  ebensowenig  unser  Verdienst;  desshalb 
sind  alle  Belonnnngen  und  Strafen  abzn- 
Beliaffen.  Des  Menschen  wahre  Bestimmiing 
und  wahrhaftes  Gltlck  ist,  in  Geseliigkeit  zu 
leben,  den  Andern  wolilzuthun  und  seine 
Kenntnisse  zn  vermehTen.  An  ein  h5chstes 
Wesen,  einen  liebenden  Schdpfer  mdgen  wir 
^lanben;  aber  eines  besondem  Cnltos  be- 
aarf  es  nicht;  der  rechte  Gottesdienst  ist, 
jenem  tief  in  nns  liegenden  Triebe  des 
Wohlwollens  zu  folgen;  darin  liegt  des 
Menschen  ganze  Bestimmung.  Sich  unter 
einander  zu  lieben,  nach  eigner  Vollkom- 
menheit  zu  streben  und  glllcklich  zu  sein, 
ist  der  ganze  Inbegriff  unserer  moralischen 
und  religidsen  Pflichten.  ErftiUen  wir  diese, 
so  ist  die  Art  unsers  Glaubens  gleichgtlltig. 
Auf  einer  doppelten  Grundlage  ruht  die 
Organisation  der  Gesellschaft,  einmal  auf  der 
Arbeit  eines  Jeden  nach  seinen  Anlagen 
und  Kr&ften,  sodann  auf  der  Gemeinschaffc- 
lichkeit  alles  Gewinnes  und  Besitzes.  Die 
Mittel  dazu  sind  die  Erweiterung  der  natttr- 


lichen  Familie  zu  grdssem  Gemeinwesen  mit 
gemeinsamer  Gfltererzeugung  und  gemein- 
samem  Verbrauch.  Landbau  soil  sich  mit 
Erzeugnissen  der  Handarbeit  und  diese  mit 
Anwendung  von  Maschinen  verbinden.  Die 
Uebung  der  Leibeskrafte  soil  mit  der  Bildung 
des  Geistes  und  dem  Genusse  der  sch5nen 
Kflnste  Hand  in  Hand  gehen.  Dadurch  er- 
zeugt  sich  vollkommene  Gleichheit;  Privat- 
eigenthum  ist  tlberfltissig  und  die  Einzel- 
familie  verschwindet  in  dem  grftssem  Qsnzen 
jener  grdssem  Gesellschaften.  Alle  Kinder 
werden  gleich  erzogen,  aber  nur  fQr  ihren 
Beruf  als  ntltzliche  Arbeiter:  jedes  ilber- 
fltlssige  Wissen  ist  verbannt.  Mit  dem  fttnf- 
zehnten  Jahre  tritt  der  Zdgling  in  die  unterste 
Arbeiterklasse  ein.  Die  Abstufung  der  Ar- 
beiter richtet  sich  lediglich  nach  dem  Alter. 
Die  altem  und  erfahrenem  Mftnner  ftthren 
die  Aufsicht  tlber  die  innem  Arbeiten  der 
Gesellschaft,  die  Aeltesten  leiten  das  Ganze 
und  erhalten  zugleich  den  Verkehr  zwischen 
den  einzebien  industriellen  Gesellschaften. 

Ojrta,  Heinrich  von,  siehe  Hein- 
rich  (aus  Oyta). 


p. 


Pabst,  Johann  Heinrich,  war  1785 
zu  Linda  im  Eichsfelde,  als  der  Sohn  be- 
mittelter  Landleute,  geboren,  in  den  Schulen 
zu  Dnderstadt  und  Heih'genstadt  gebildet, 
hatte  dann  in  G5ttingen  Medicin  studirt  una 
kam  1807  als  Doctor  derselben  nach  Wien, 
wo  er  zuerst  eine  Hauslehrerstelle  annehmen 
musste,  bis  er  1809  als  Militflrarzt  beim 
Beginne  des  Eiiegs  angenommen  wurde, 
nach  dessen  tlbelm  Ausgange  er  1810  wieder 
in  seine  Hauslehrerstelle  eintrat.  Nachdem 
er  eine  gef^hrliche  Krankheit  flberstanden 
hatte,  die  ihm  das  linke  Auge  kostete  und 
den  Preidenker  zu  dem  Glauben  seiner  Kind- 
heit  zurtickbrachte,  konnte  er  jetzt  seinen 
Wunsch,  sich  dem  geistlichen  Stande  zu 
widmen,  wegen  dieses  kdrperlichen  Ge- 
brechens,  nicht  mehr  erfWlen.  Als  er  im 
Winter  1823—24  den  Wiener  Philosophen 
Anton  Gtlnther  kennen  gelemt  und  mit  dessen 
Lehre  sich  vertraut  gemacht  hatte.  blieb  er 
fortan  mit  demselben  in  der  Einheit  eines 
gemeinsamen  geistigen  Lebensgrundes  eng 
verbunden.  Seine  seitdem  verdffentliohten 
Schriften  zeigen  den  treuen  Schiller  und 
Anhftnger  Gtlnther's,  in  dessen  Sinn  und 
Geistesrichtung  er  den  Pantheismns  der 
HegePschen  rnilosophie  des  Absoluten  be- 
kftmpfte.    Die  Titet  derselben  sind:   „Der 


Mensch  und  seine  Geschichte"  (1830);  die 
Abhandlung :  „  Giebt  es  eine  Philosophic  des 
positiven  Christenthums?**  (1832).  Seit  1834 
gab  er  mit  Gllnther  die  „  Januskdpfe**  heraus 
und  schliesslich  noch  die  kleine  Schrift 
^Adam  und  Christus;  zur  Theorie  der  Ehe** 
(1835).  Wfthrend  die  oft  geschmacklos  humo- 
ristische  Darstellung  Gtinther's  Viele  vom 
Studium  der  Schriften  desselben  hfttte  ab- 
schrecken  kdnnen,  gewannen  gerade  die 
Schrifken  von  Pabst  der  Lehre  Gflnther's 
viele  Freunde.  Er  litt  seit  1835  an  einer 
Nierenentzflndung  und  starb  1838  im  Hause 
eines  Freundes  in  Wien. 

Pachymer^s,  siehe  Georgios,  ge- 
nannt  Pachymeres. 

Pacius,  Julius,  gew5hnlich  mit  dem 
Zusatze  a  Beriga  genannt,  war  1550  zu 
Vicenza  im  Venetianischen  geboren  und  ein 
frtlhreifes  Talent  zunEchst  far  Mathematik, 
dann  filr  alte  Sprachen.  In  der  Philosophic 
ein  Schtiler  des  Alexandristen  Jacobus  Zaba- 
rella  (gest.  1585)  musste  er  wegen  Verdachtes 
der  Ketzerei  nach  Genf  fltlchten,  wo  er  eine 
Lehrstelle  der  Philosophic  erhielt.  Spater 
lehrte  er  als  ErklHrer  des  Aristoteles  in 
Heidelberg.  Nachmals  finden  wir  ihn,  als 
Lehrer  der  Rechtswissenschaft  ein  Wander- 
leben  in  verscMedenen  Stftdten  Frankreicha 
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ffthrendy  in  Sedan,  Ntmes,  Aix,  Valence. 
Von  dort  ging  er  nach  Padna,  dem  Sitze 
-der  Averroisten,  und  starb  1626  in  Valencia. 
Abgesehen  von  zahlreichen  rechtagelehrten 
jSchriften,  die  er  ver5ffentlichte,  hat  er  im 
<jebiete  der  Philosophie  sich  zunachst  dutch 
eine  nene  kritiscbe  Ansgabe  des  aristoteli- 
schen  Organon  (griechisch  und  lateinisch 
1584  gedruckt),  welche  wiederholt  neu  auf- 
gelegt  worden  ist,  bekannt  gemachi  Im 
Jahre  1596  war  eine  Ausgabe  der  Physik 
des  Aristoteles,  gleichfails  mit  lateinischer 
Uebersetzung,  und  eine  Uebersetzung  der 
aristotelischen  Schrift  fiber  die  Seele,  sowie 
1601  eine  Ausgabe  der  kieinem  naturwissen- 
schaftlichen  Abhandlungen  des  Stagiriten 
gefolgi  Der  eifrige  Anhftnger  des  Aristo- 
teles  ist  auch  in  den  selbststftndigen  Schriften, 
die  Pacius  yerdffentlichte,  nicht  zu  verkennen. 
Unter  diesen  sind  hervorzuheben  ein  in  Sedan 
unter  dem  Titel  „  Institutiones  logicae  **  (1595) 
verdffentlichtes  Compendium,  sodann  das  in 
Aurillac  (1606)  erschienene  Werk  ^Doctrinae 
peripateticae  tomi  tres^ .  Indessen  enthalten 
diese  Werke  im  Grunde  Nichts  welter  als 
Definitionen,  und  Pacius  nimmt  darin  in 
keiner  damals  die  scholastischen  Philosophen 
beschaftigenden  Parteifiragen  eine  bestimmte 
Stellung.  Mit  seinem  peripatischen  Eifer  ver- 
band  sich  zngleich  eine  Vorliebe  ftlr  die 
wgrosse  Kunst**  des  Raymundus  Lullus,  von 
welcher  er  einen  lateinischen  Abriss  ausar- 
beitete,  welchen  einer  seiner  in  Frankreich 
gewonnenen  Freunde  (Hobier)  unter  dem 
Titel  ^L'art  de  Raymond  Ltdlius  esdaircy 
par  Julius  Pacms^  (1619)  herausgab,  wfthrend 
das  lateinische  Original  erst  nach  dem  Tode 
desselben  unter  dem  Titel  „/w/w  Padi  a 
Beriga  Artis  LuUianae  emendatae  libri 
qicattwr^  1631  in  Neapel  erschien. 

Paley,  William,  war  1743  zu  Peter- 
borough geboren  und  einige  Zeit  Lehrer  in 
Yorkshire,  spater  Professor  der  Theologie 
in  Cambridge,  wo  er  1805  starb.  Abgesehen 
von  zahlreichen  theologischen  Schriften  und 
von  seinem  kurz  vor  seinem  Tode  ver5ffent- 
lichten  Werke  „  Natural  theology,  or  evi- 
dence of  the  eodstence  and  attributes  of 
the  deity,  collected  from  the  appearences 
of  nature"*  (1802),  von  welcher  Schrift  1819 
die  sechzehnte  Aunage  erschien  (in's  Fran- 
zdsische  fibersetzt  von  Pictet,  1804,  und  in's 
Deutsche  von  Keller,  1823),  nimmt  er  in  der 
Geschichte  der  Moralphilosophie  einen  Platz 
ein  durch  seine  ^Principles  of  moral  and 
political  philosophy^  (1775,  in's  Franzdsische 
ttbersetzt  von  Vincent,  1817,  in*s  Deutsche 
von  Garve,  1787).  Alle  Pflicht  ist,  nach 
Paley,  der  Form  nach,  Befehl  eines  Hdhem, 
in  hdchster  Instanz  Gottes,  welcher  an  den 
Gehorsam  Lust,  an  den  Ungehorsam  Schmerz 
knflpft.  Wir  sagen  von  einem  Menschen, 
er  sei  zu  etwas  verpflichtet,  wenn  er  durch 
einen  starkwirkenden  Beweggrund  dazu  ge- 


trieben  wird  und  zwai  einen  solchen.  der  aas 
dem  Befehl  eines  Hdhem  entstent.  Die 
moralische  Verbindlichkeit  ist  keine  andere, 
als  die  des  Gehorsams  eines  Soldaten.  Aus 
dieser  Erklarung  der  Verbindlichkeit  folgt, 
daj9s  wir  zu  keiner  Sache  kdnnen  verpflichtet 
sein,  als  nur  zu  einer  solchen,  die  una  Nutzen 
oder  Schaden  bringt;  denn  keine  andere 
kann  als  Beweggrund  stark  auf  una  wirken. 
Sowie  wir  nicht  verbunden  sein  warden,  den 
Gesetzen  der  Obrigkeit  zu  gehorchen,  wenn 
nicht  Belohnungen  oder  Strafen,  Lust  und 
Schmerz  auf  die  eine  oder  die  andere  Weise 
von  unserm  Gehorsam  abhinge;  ebensowenig 
wtirden  wir  ohne  eine  ahnliche  Ursache  ver- 
pflichtet sein,  die  Tugend  auBzutLben,  die 
Gebote  Gottes  zu  beobachten.  Warum  z.  B. 
bin  ich  verpflichtet,  mein  Wort  zu  halten? 
Weil  ich  dazu  angetrieben  werde  durch  einen 
stiurken  Beweggrund,  nftmlich  die  Hofihung, 
in  der  kflnftigen  Welt  daf^  belohnt,  oder 
imUnterlassungsfalle  daffir  bestraft  zu  werden. 
Also  unsere  eigne  Glllckseligkeit  ist  der  Be- 
weggrund, und  der  Wiile  Gottes  ist  die 
Regei.  Um  von  einer  Handlung  durch  das 
Licht  der  Vemunft  zu  erkennen,  ob  sie  dem 
Willen  Gottes  gemftss  ist  oder  nicht,  ist 
Nichts  anders  zu  untersuchen  nOthig,  als 
ob  durch  dieselbe  die  allgemeine  Gldckselig- 
keit  vermehrt  oder  vermindert  wird.  Alles, 
was  im  Ganzen  vortheilhaft  ist,  das  ist  auch 
recht,  und  die  Tugend  ist  der  Trieb,  den 
Menschen  wohlzuthun,  aus  Gehorsam  gegen 
den  gdttlichen  Willen  und  im  Hinblick  auf 
die  ewige  Seligkeit  Um  dieser  Grundsfttze 
willen  gilt  der  ^Geftlhlsmoralist**  Paley  bei 
seinen  Landsleuten  als  ein  VorUlufer  des 
Bentham'schen  ^Utilitarianismus.^ 

Pallejrn  oder  auch  Pullain,  siehe 
Robert  (PuUanus). 

Palquera  oder  Ibn  Falaqneva,  siehe 
Schem  Tob. 

Paetus  Thrasea  hiess  ein  durch  adeh'ge 
Geburt,  wie  durch  Reichthum  nicht  minder, 
wie  durch  seinen  persOnlichen  wie  politischen 
Chaiakter  gleich  ausgezeichneter  Stoiker  in 
Rom,  in  welchem  das  Bekenntniss  der  Stoa 
auch  die  beseelende  Macht  seiner  dffentlichen 
Wirksamkeit  im  Staat  geworden  war  und 
welcher   sich   bei  der   llberhandnehmenden 
sittlichen  Fauhuss  des  dffentlichen  Lebens 
und    gegentlber    einer    auch    den    letzten 
Rest  btlrgerlicher  Freiheit  verschlingenden 
Herrscherwillkfir  eine  unabh&ngige  Gesinnong 
bewahrte.    Aus  erfolgloser  dffentiicher  Wirk- 
samkeit hatte  er  sich  langst  in  seine  G&rten 
und  in   den  Kreis  seiner  Familie  zorflck- 
gezogen,    als  er  beim  Tode   der  Buhleiin 
Nero's  sich  aus  stoischem  Stolze  der  Theil- 
nahme  an  dem  Leichenbegangnisse  derselben 
entzog.  Der  beleidigte  Nero  beschloss  seinen 
Untergang  und  liess  ihn  wegen  MajesUts- 
beleid^ng    und    Vemachlfl»sigung   seiner 
Staatsgeschilfte  beim  Senate  verklagen,  nm 
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feige  Hdflinge  fiber  ilin  den  Stab  brechen 
zu lassen.  PHtus  wnrde  znin  Tode  vemrtheilt, 
den  er  sicfa  selber  wfthlen  solle.  In  zaM- 
reicher  Gesellschaft  von  M&nnern  and  Frauen, 
die  sich  Abends  in  seinen  G&rten  versammelt 
batten,  erbielt  er  die  Ennde  von  dem  Senats- 
beschlnsse.  £r  begab  sich  in  sein  Schlaf- 
gemach  nnd  liess  sich  in  Gegenwart  des 
Senators,  der  ihm  das  Urtheil  tiberbracht 
hatte,  die  Adem  dffhen. 

Pamphilos  wird  ais  ein  Schfller  Platen's 
genannt  nnd  lehrte  in  Samos,  wo  ihn  Epiktros 
in  seiner  Jugend  geh5rt  haben  soli. 

Panipresios,  ans  Thebai  oder  Panopolis 
in  Aegypten  gebflrtig,  war  ein  Schtller  des 
Proklos  im  f£iften  christlichen  Jahrhnndert 
nnd  lebte  znerst  als  Lehrer  der  Grammatik 
in  Athen,  dann  in  Eonstantinopel,  wo  er  als 
Theilnehiner  einer  Verschwdmng  gegen  den 
Kaiser  Z^non  hingerichtet  wnrde. 

Panaitios  war  nm  das  Jahr  180  vor 
Ghr.  in  Rhodes  geboren  nnd  in  Athen  ein 
Schfller  des  Stoikers  Antipater  ans  Tarsns, 
hielt  sich  dann  Iftngere  Zeit  in  Rom  auf,  wo 
er  mit  Scipio  Africanns,  Laelins  nnd  andern 
angesehenen  Mlbinem  in  Verbindnng  stand 
nna  durch  seine  VortrSge  viele  jnnge  Rdmer 
ftlr  die  Gmnds&tze  der  otoa  gewann.  Kach 
dem  Tode  seines  Lehrers  Antipater  abemahm 
er  die  Leitnng  der  Scbnle  in  Athen,  wo  er 
nm  das  Jahr  112  vor  Chr.  starb.  Seine 
Schriften ,  nnter  denen  ein  philosophie- 
geschichtliches  Werk  ^Uber  die  Secten^ 
(d.  h.  Philosophenschnlen)  nnd  ein  ethisches 
Werk  n  fiber  die  Pflicht**  besonders  erwfthnt 
werdeu,  sind  verloren  gegangen.  An  das 
letztgenannte  Werk  schloss  sich  Cicero  in 
seinen  BUchem  „de  officiis^'  vorzngsweise 
an.  In  seinen  Lehren  liess  er  die  logisch- 
dialektische  Seite  des  stoischen  Systems 
ebenso,  wie  die  physikalischen  Erdrtemngen 
bei  Seite  liegen  nnd  beschrHnkte  sich  anf 
eine  gemeinfassliche  Darstellung  der  anthro- 
pologischen,  tiieologischen  nnd  moralischen 
Lehren  der  stoischen  Schnle,  zu  welcher  er 
sich  jedoch  in  sofern  in  ein  freieres  Ver- 
hftltniss  setzte,  als  er  dabei  zngleich  dem 
AristoteleSy  Xenokrates.  Theophrastos  nnd 
Dikaiarchos  seine  Anerkennnng  zollte  nnd 
gegen  Platon  eine  grosse  Bewnnderung  heete. 
Anf  diesem  gewissermassen  eklektischen 
Standpunkte  verwaif  er  die  stoische  Lehre 
von  der  Weltverbrennnng  nnd  von  der 
Unsterblichkeit  nnd  nahm  statt  der  bei  den 
Stoikem  gelftnfigen  Unterscheidnng  von  acht 
Theilen  der  Seele  nnr  sechs  an,  indem  er 
das  schdpferische  SprachvermOgen  der  Seele 
Yielmehr  znr  Bewegnngskraft  rechnete  nnd 
das  geschlechtliche  Forlpflanznngsvermdgen 
Yiehnehr  der  vegetabilen  Natnr  des  Menschen 
zuschrieb.  An  die  peripatetische  Lehre  er- 
innert  seine  Eintheuung  der  Tngenden  in 
theoretische  nnd  praktische  Tngenden.  End- 
lich  hat  er  die  scluroffe  altstoische  Anffassnng 


von  der  Selbs^entigsamkeit  nnd  Interesse- 
losigkeit  des  Weisen  zn  mildem  versncht 
Unter  seinen  zahlreichen  SchtUern  wird 
Mnesarchos  als  sein  Kachfolger  in  der  Lei- 
tung  der  Schule  in  Athen  genannt,  ausser- 
dem  nnter  den  Griechen  Dardanos,  Apollonios 
aus  Nyssa  (in  Phrygien),  Demetrios  ans 
Bithynien,  Hekaton  aus  Rhodes,  Platon  aus 
Rhodes,  okylax  aus  Halikamass,  vor  Allem 
aber  Poseidonios  aus  Apamea  (in  Syrien). 
Unter  den  Schtilem,  die  Panaetius  w&hrend 
seines  Aufenthaltes  in  Rom  gewonnen  hatte, 
waren  die  bedeutondsten:  Aelius  Tubero, 
Mucins  Scaevola,  C.  Fannius,  Rutilias  Rufus, 
Sextus  Pompejus  und  Lucius  Lucilius  Balbus. 

Panaretos  wird  als  ein  Schiller  des 
Arkesilaos  (318  —  244),  des  Stifters  der  so- 
genannten  zweiten  oder  mittlern  Akademie 
genannt 

Pankratios  wird  als  ein  Eyniker  des 
zweiten  christlichen  Jahrhunderts  genannt, 
der  in  Athen  und  Korinth  lebte. 

Pansa,  Cajus  Fibius,  welcher  im 
Jahr  43  vor  Chr.  als  Consul  bei  Mutina  ge- 
fallen  ist,  wird  bei  Cicero  als  Anh&nger 
Epikur's  genannt. 

Pantainos  lebte  im  zweiten  christlichen 
Jahrhnndert  in  Alexandrien  und  war  vom 
Bekenntniss  der  Stoa  zum  Christenthum  fiber- 
gegangen.  Als  Leiter  der  Eatechetenschule 
in  Alexandrien  war  er  um  das  Jahr  180  der 
Lehrer  des  Titus  Flavins  Clemens,  des  Be- 
grfinders  der  christlich-kirchlichen  Gnosis. 

Papirius  siehe  Fabianus  Papirius. 

Papirius  Paetus  wird  in  Cicero's  ver- 
trauten  Briefen  erwfthnt  und  scheint  ein 
Epikurfter  gewesen  zu  sein. 

Paracelsus,  Philippus  Aureolus 
Theophrastus  Bombastus,  war  1493 zu 
Einsiedeln  in  der  Schweiz  geboren,  wo  sich  sein 
Vater  ids  Arzt  aufhielt,  welcher  Hdhener 
oder  Hdchener  hiess  und  aus  Gais  in  Appen- 
zell  stammte.  Dieser  soil  jedoch  nnr  sein  no- 
mineller  Vater  und  Theophrastus  vielmehr  der 
natflrliche  Sohn  eines  schwftbischen  Adeligen 
Bombast  von  Hohenheim  gewesen  sein.  Wie 
er  nun  auch  ursprflnglich  hiess,  so  war  der 
Name  Paracelsus  nur  der  nach  damaliger 
Gelehrtensitte  latinisirte  Name  und  die  Be- 
nennung  von  Hohenheim,  welche  eben- 
falls  vorkommt,  schmeichelte  seiner  Eitelkeit 
nnd  Prahlsucht  Nachdem  er  Anfangs  von 
seinem  Vater  in  Einsiedeln  (wonach  er  sich 
spftter  auch  bin  nnd  wieder  Eremita  nannte) 
unterrichtet  war,  dann  mehrere  Universitftten 
besucht  und  den  Grad  eines  Doctors  der 
Medicin  erworben  hatte,  brachte  er  mehrere 
Jahre  lang  anf  Reisen  in  Schweden,  im 
Orient,  in  Ungam,  Spanien  und  Portugal  zu, 
anf  welchen  er  sich  den  reichen  Schatz  von 
Erfahrungen  sammelte,  woven  seine  Schriften 
Zeugniss  ablegen.  Sein  bedeutender  Ruf 
bracnte  ihm  1626  erne  Anstellnng  als  Pro- 
fessor der  Medicin  und  Naturgeschichte  in 
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Basel,  wo  er  seine  Vorlesnngen  damit  er- 
oflfhete,  dass  er  die  Werke  des  grieeliichen 
Arztes  Galenos  und  des  arabiscben  Arztes 
Avicenna  (Ibn  Sina)  dffentlicb  verbrannte. 
Sein  nnrnhi^er  Geist  und  seine  Eitelkeit 
trieben  ibn  jedocb  scbon  nach  zwei  Jabren 
von  Basel  fort,  and  wir  begegnen  ibm  zn- 
nftcbst  (1528)  zn  Cobnar  im  Elsass,  wo  er 
ein  wflstes  Leben  fflbrte,  dann  in  roebreren 
dentscben  StUdten,  im  Jabre  1531  wieder  in 
der  Scbweiz,  1536  in  Augsburg;  dann  trieb 
er  sicb  in  BObmen,  MUbren.  R&rntben, 
Ungarn  bernm,  bielt  sicb  einige  Zeit  in  Wien, 
znletzt  in  Salzburg  auf,  wo  er  1541^  im 
48.  Lebensjabre^  wie  erzilblt  wird,  durcb 
MftrderbUnde,  die  von  seinen  Gegnern  ge- 
dnngen  worden,  im  Hospitale  storb.  An 
dem  Hause,  welcbes  er  dort  bewobnt  batte, 
wird  nocb  jetzt  sein  gemaltes  Bildniss  ge- 
zeigt  mit  dem  Wablsprucb,  den  er  selbst 
unter  sein  Bild  gescbrieben  batte:  Alterixis 
ne  sit,  qui  stms  esse  potest j  d.  b.  Eines 
Anderen  Enecbt  soil  Niemand  sein/  der  ftlr 
sicb  selbst  kann  bleiben  allein!  ^Ich  Pbi- 
lippns  Tbeopbrastus  Bombast  sage  (so  beisst 
es  in  seiner  Scbrift  ^de  tinctura  physico- 
rum^)j  dass  nacb  gdttlicber  Gnaden-Offen- 
barung  zn  der  Tinctur  der  Pbysiker  vielerlei 
Wege  sind  gesucbt  worden  und  Alle  docb 
endlicb  zu  Einem  Ende  zu  kommen  begebrten, 
nftmlicb  dem  langen  Leben,  von  den  Pbilo- 
sopben  zum  Hdcbsten  begebret  und  zu  ebr- 
licner  Unterbaltung  desselben  in  diesem 
Jammertbale.  Aber  jetzt  nun  ist  die  gOtt- 
Ucbe  Gabe  an  Pbilippus  Tbeopbrastus  Bom- 
bast, der  Arcanen  Monarcben  gelangt,  dass 
fortbin  Jedermann,  der  sicb  des  bOcbsten 
Werks  der  Pbysik  untersteben  will,  mir 
wird  nacb  mtissen,  du  seiest  ItaliUniscb  oder 
Polniscb,  Franzos  oder  Teutscb."  Seine 
Scbreibart  ist  raub  und  oft  durcb  die  von 
ibm  gebraucbten  Fremdwdrter  und  mystiscb- 
tecbniscben  Ausdrficke  damaliger  Zeit  scbwer 
verst&ndlicb.  Er  selber  sagt  in  einer  Ver- 
tbeidigungsscbrift,  dass  man  in  der  Scbweiz 
nicbt  mit  Feigen,  Metb  and  Waizenbrot, 
sondem  mit  Elise,  Milcb  und  Haberbrot  er- 
zogen  wiirde.  Von  seinen  zabbeicben  grdsseren 
und  kleineren  AufsHtzen  sind  mancbe  ver- 
loren,  einige  gar  nicbt  gedruckt,  andere 
mangelbaft  erbalten,  die  meisten  aber  erst 
nacb  seinem  Tode  erscbienen,  nacbdem  sie 
lange  Zeit  bios  in  Abscbriften  unter  seinen 
Scbfllem  und  Anbangem  verbreitet  worden 
waren.  Diejenigen  von  seinen  Scbriften, 
welcbe  nocb  anfgefunden  werden  konnten, 
unter  denen  sicb  jedocb  aucb  mancbe  un- 
itebte  befinden,  gab  zugleicb  mit  den  bereits 
zu  Lebzeiten  des  Paracelsus  gedruckten  der 
knrftlrstlicbe  Ratb  und  Medicus  Jobann 
Huser  1589  zu  Basel  in  zebn  Quartbftnden 
beraus,  spftter  nocbmals  in  Strassburg  1616 
bis  1618  in  drei  Folianten,  von  welcben  der 
erste  die  mediciniscben,  der  zweite  die  pbilo- 


sophiscben,  der  dritte  die  chirurgisclien 
fasst.  Docb  kommen  aucb  in  den  ftrztlicben 
und  wundHrztlicbe^  Scbriften  plulosopbisehe 
Untersucbungen  vor.  Uebrigens  hat  der 
Herausgeber  immer  treu  bemerkt,  wo  ihm 
eigene  Handschriffcen  des  Paracelsus  vorlagen. 
Ftlr  das  naturpbilosopbiscbe  Interesse  sind 
die  wicbtigsten  Scbriften  folgende,  aus  dem 
ersten  Bande:  Paramirum  seu  de  medica 
indicstria;  Paragranvm  oder  von  den  vier 
S&ulen  der  Medicin;  Labyrinthus  medicorwn 
et  de  Tartaro;  De  pestititate  ex  influxu 
siderum;  Fragmentum  demorbis  somnionmt; 
aus  dem  zweiten  Bande:  Philosophia  magna 
seu  de  divinis  operibus  et  secretis  naturae 
lihri  aliquot;  de  fundamento  sapientiae 
scientiarumque ;  Astronomia  magna  sive  phi- 
losophia sagax;  Erkl&rung  der  gimzen  Astro- 
nomey;  Liber  Azoth  sive  de  ligno  et  linea 
vitae;  De  imagimbus  earumque  virtute\  aas 
dem  dritten  Bande:    Chirurgia  magna,  die 

frosse  Wundarznei  in  drei  Btlcbem.  Da  es 
eine  leicbte  Arbeit  ist,  aus  den  in  diesen 
B^nden  factiscb  durcb  einander  li^endea 
Trfimmern  der  naturpbilosopbiscben  Lehren 
des  Paracelsus  einen  Ueberblick  tiber  die 
Grundlagen  und  den  Zusammenbang  seiner 
Weltanscbauung  zu  gewinnen;  so  kommt  der 
zweckm^lssig  geordnete  Anszug  zu  Statten, 
welcben  Rixner  und  Sieber  aus  den 
Scbriften  des  Paracelsus  geliefert  baben.  Als 
Arzt  batte  er  das  Ungltlck,  von  seinen  Zeit- 
genossen  wenig  verstanden  und  aucb  von 
Sp&teren  falscb  beur^eilt  zu  werden.  Erst 
neuere  Gescbicbtsscbreiber  der  Medicin  baben 
ibn  Gerecbtigkeit  widerfabren  lassen  und  seine 
epocbemacbende  und  babnbrecbende  Beden- 
tung  ftlr  die  Gescbichte  der  Medicin  darin 
anerkannt,  dass  er  der  frUberen  ^Humoral- 
patbologie^  die  Lebre  entgegensetzte,  jede 
Erankbeit  sei  etwas  Lebenoiges,  welcbes  eieh 
zum  E5rper  wie  ein  Parasit  (Scbmarozer) 
zum  Gewltobs  verbftlt^  und  gestalte  sicb  die- 
selbe  je  nacb  Gescnlecbt  und  Eigenthttm- 
licbkeit  in  Jedem  anders,  jede  &ankbeii 
babe  darum  ibren  Lebenslauf.  So  nun  der 
Arzt  aus  der  Natur  wacbsen  soil,  was  ist 
die  Natur  anders^  als  die  Pbilosopbie?  Was 
ist  die  Pbilosopbie  anders  als  die  nnsicht- 
bare  Natur?  Einer,  der  die  Sonne  und  den 
Mond  erkennt  und  weiss  mit  zogethanen 
Augen,  wie  die  Sonne  und  der  Mond  ist,  der 
bat  Sonne  und  Mond  in  sicb,  wie  sie  am 
Himmel  und  Firmament  steben,  also  dass 
der  Pbilosopbus  Nicbts  anderes  findet  im 
Himmel  una  aaf  der  Erde,  als  was  er  im 
Menscben  aucb  findet.  and  dass  der  Ant 
Nicbts  findet  im  Menscben,  denn  was  Himmel 
und  Erde  aucb  baben.  Die  Pbilosopbie  hat 
die  Natur  zu  ibrem  allereinzigen  Gegenstande 
und  ist  selber  nur  nnsicbtige,  erkannte  Natur. 
Das  Instrument  der  Philosophic  ist  das  nar 
tttrliche  Licht,  die  Vemonft  Wie  aber  kein 
Menscben werk  ricbtiggewflrdigt  werden  kann. 
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ohne  dass  man  weiss,  wozn  es  unternommen 
ward)  80  muss  anch  bei  der  Schdpfnng  zn- 
nlichst  nach  dem  ^Fflrnehmen^  Gottes  ge- 
fragt  werden.  Gott  will  aber  eisteDS,  dass 
Nidits  verborgen  bleibe,  sondern  Alles  sicht- 
bar  und  offeDbar  werde,  nnd  zweitens,  dass 
Alles  y  was  er  angelegt  hat,  anch  znr  Voll- 
endung  komme.  Beides  voUbriDgt  derMensch, 
da  er  die  Dinge  erkennt  and  ihrer  Bestim- 
mnng  entgegenftihrt,  indem  er  sie  verwandelt. 
Damm  ist  der  Mensch  als  der  Schluss  der 
Schdpfnng  zngleich  Gottes  eigentliches  Ptlr- 
nehmen,  nnd  die  Welt  ist  nnr  zu  erkennen, 
indem  die  Philosophic  den  Menschen  als  ein 
Bnch  in's  Auge  fasst,  worans  man  die  Heim- 
lichkeiten  der  Natnr  heransliest.  Anderer- 
seits  freilich  kann  der  Mensch,  wie  die  Frucht 
nnr  ans  dem  Samen,  nur  aus  der  Welt  ver- 
standen  werden,  ans  welcher  er  hervorging. 
Damm  beruht  die  Philosophic  anf  der  Zn- 
sammenstimmnng  des  Makro-  nnd  Mikro- 
koemos,  der  grossen  nnd  der  kleinen  Welt, 
nnd  ein  Philosophns  ist  nnr,  wer  Eines  im 
Anderen  weiss.  Aller  geschaffenen  Dinge 
Anfang  ist  nnr  ein  y^limus  mundi^,  die  Ur- 
materie  oder  das  Urwasser  (ffyaster),  worin 
ursprtlnglich  der  Same  aller  Dinge  beschlossen 
war,  ein  Extract  nnd  Qnintessenz  alles  dessen, 
was  Yor  dem  Menschen  geschaffen  war.  Ans 
diesem  ^limus^  ist  dann  dnrch  Scheidung 
nnd  Entwickelung  nnter  dem  Briiten  des 
Geistes  die  grosse  Welt  hervorgegangen, 
znerst  die  vier  Elemente,  dannjjans  dem  Fener 
oder  Aether  die  Gestime,  aus  der  Lnft  die 
Elementargeister,  aus  dem  Wasser  die  Wasser- 
geschopfe  nnd  aus  der  Erde  die  irdischen, 
theils  empfindnngslosen,  theils  empfindenden 
Geschdpfe.  Demnach  gleicht  das  gauze 
Weltall  einem  grossen  Ei.  Gleichwie  von 
der  Eierschaale  werden  alle  Himmels- 
sphfiren  vom  Ylindos  oder  dem  grossen 
Inftartigen  Chaos  eingeschlossen.  Dann  fol- 
gen  die  Sph&ren  des  Feuers  oder  Aethers 
mit  ihren  Gestirnen  und  die  Sphere  der 
Lnft,  fthnlich  dem  Eiweiss.  Die  Mitte  end- 
lich  bildet  gleich  dem  Dotter  die  Sphere  des 
Wassers  nnd  der  Erde.  Alle  diese  Spharen 
der  grossen  Welt  stehen  mit  einander  in 
durchgftngiger  Harmonic  und  die  obere  Sphere 
spiegelt  sich  in  der  untern  ab,  nnd  Alles  in 
der  Welt  tlbt  einen  gegenseitigen  Einfluss 
anf  einander  aus.  Der  ans  dem  „limus  ierrae'* 
gewordene  Mensch  ist  ein  Zwiefaches,  einmal 
der  sicht-  nnd  greifbare  irdische  Leib  nnd 
dann  ein  nnsichtoarer,  ungreif barer  himm- 
lischer  oder  astraUscher  Leib,  und  dieser  ist 
es,  der  als  thUtige  ELraft  nnd  Lebensgeist 
im  grdbem  Leibe  waltet  Denn  Gott  hat 
flberhaupt  in  der  Schdpfnng  aller  Dmge  gar 
keinen  einzigen  E5rper  ohne  einen  Geist 
(spiriius)  geschaffen,  den  derselbe  verborgen 
in  sich  rahrt  und  ohne  den  der  Kdrper 
Niekts  w&re;  denn  der  Geist  ist  das  Leben 
und  der  Balsam  aller  corporalischen  Dinge. 


Selbst  die  empfindnngslosen  Wesen  sind  von 
dem  astralischen  Geist  aurchdmngen.  Wie 
daher  alle  natfirlichen  Triebe  im  irdischen 
Leibe,  so  haben  alle  Kfinste  und  alle  natfir- 
liche  Weisheit  im  siderischen  Leibe  oder 
Lebensgeiste  ihren  Sitz.  Im  Tode  geht  der 
Leib  in  die  Elemente  znrtick,  der  Geist  wird 
vom  Gestim  verzehrt  Von  beiden  aber  ist 
unterschieden  die  nnsterbliche  Seele,  die  im 
Herzen  ihren  Sitz  hat  nnd  in  welcher  das 
„g6ttliche  Bildniss"  niedergelegt  ist.  So  ist 
der  Mensch  ein  dreifaches  Wesen,  Natnr,  Geist 
und  Engel  und  vereinigt  in  sich  die  Eigen- 
schaften,  in  welche  sich  die  Thiere,  Engel 
nnd  Elementargeister  theilen.  Letztere  {Sa- 
ganae)  heissen  je  nach  dem  Elemente,  dem 
sie  angehdren,  Wassermenschen  (Nymphen, 
Undinen),  Erdmenschen  (Gnomen,  Pygm^n), 
Luftmenschen  (Sylphen,  Sylvanen,  Lemuren), 
Fenermenschen  (Salamander,  Penaten)  una 
haben  keine  Seele,  die  sie  fflr  sich  und  ihre 
Kinder  nur  dnrch  Heirath  mit  den  Menschen 
empfangen  k5nnen.  Wie  der  Leib  an  den 
Elementen,  der  Geist  an  seinem  Gestim,  so 
hat  die  Seele  an  Christns  ihre  Speise,  und 
das  Werkzeug  fdr  dieses  Speise&ehmen  ist 
der  Glanbe,  welcher  die  Wirkung  des  gdtt- 
lichen  Lichtes  in  uns  ist,  dessen  Begrttnder 
der  heilige  Geist  ist  Von  unsern  eignen 
Er&ften  sind  wir  Nichts,  sondem  Gottes  sind 
wir;  nnr  an  unsrer  Fanlheit  liegt  es,  wenn 
wir  ihn  nicht  suchen  und  erkennen.  Neben 
der  Philosophic  nnd  der  Tugend  bant  sich 
das  System  der  Erkenntniss  noch  anf  zwei 
weitern  Pfeilem  auf,  der  Astronomic  und  der 
Alchemic.  Was  als  Stem  am  Himmel  exi- 
stirt,  ebendasselbe  existirt  als  Kraut  auf  der 
Erde,  als  Metall  im  Wasser.  Nichts  ist  im 
Himmel,  was  nicht  anch  im  Menschen  w&e; 
was  am  Himmel  Mars  und  in  der  Erde  Eisen 
ist,  das  ist  im  Menschen  Galle.  Die  geheime 
Kraft,  die  alles  Einzelne  zu  seiner  Vollendung 
ftthrt,  ist  der  Adech  oder  Archftus,  der 
innere  Schmied,  der  auf  seinem  Eisen  Alles 
zurecht  hammert  und  der  im  Magen  das  Ge- 
sch&ft  des  Chemikers  iibt,  Gifte  und  Nah- 
rungsstoffe  scheidet  und  Brot  in  Fleisch  und 
Blut  verwandelt.  Ehe  die  Welt  untergeht, 
mllssen  noch  viele  Kiinste  offenbar  werden, 
die  man  sonst  der  Wirkung  des  Teufels  una 
der  Dtoonen  zuschrieb,  und  dann  wird  man 
einsehen,  dass  sie  von  natfirlichen  Kr^en 
abhangen.  Thut  Gott  Mirakel,  so  thut  er's 
menschlich  und  dnrch  die  Menschheit  — 
Wie  Paracelsus  den  Galenos  und  den  Avi- 
cenna  bekilmpfte,  so  bestreitet  er  anch  be- 
st^ndig  den  Aristoteles  und  die  peripatetischen 
Scholastiker  und  erscheint  in  seinen  ans  phan- 
tastischer  Naturphilosphie  und  theosophischer 
Mystik  mit  ahnnngsvoUen  Tiefblicken  ver- 
bundenen  Anschaunngen  als  einer  der  g&hren- 
den  Geister  in  der  Storm-  und  Drangperiode 
am  Wendepunkte  des  Mittelalters  und  der 
neuem  Zeit    Er  war  es  zngleich,  der  die 
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dentsche  Sprache  zuerst  auf  dem  Katheder 
einftlhrte.  Das  wollle  den  Wenigsten  unter 
seinen  gelehrten  Zeitgenossen  munden,  und 
einer  seiner  Bewunderer  Lncas  Bathodins, 
welcher  im  Jahr  1584  das  Werk  „De  rerum 
natura"  in  Strassbnrg  herausgab,  konnte  des- 
halb  schon  klagen :  ^Gleichwie  wir  Dentsche 
Nichts  mehr  essen  wollen,  es  komme  denn 
aus  India  oder  Arabia,  also  glaaben  wir  auch 
keinem  Deutschen.  Wllre  Paracelsus  ein  ver- 
logener  Orieche  gewesen,  so  batten  wir  ibm 
eine  goldene  SHule  aofgerichtet;  da  er  aber 
gut  alt  Dentsch  redet,  mtisseu  Scharmtltzel 
aus  seinen  Schriften  gemacht  werden^. 
Unter  den  zahlreichen  Aerzten,  welche  sich 
zn  den  Lehren  des  Paracelsus  bekannten  und 
^Paracelsisten^  hiessen,  treten  besonders 
folgende  hervor:  Adam  Bo  den  stein  (1527 
bis  1577),  ais  Uebersetzer  und  Herausgeber 
paracelsischer  Schriften ;  Oswald  C  r  o  1 1  (gest 
1609)  als  Erlftuterer  der  Lehren  des  Para- 
celsus; Aegidius  Guthmann,  welcher  1575 
im  Sinn  und  Geiste  derselben  eine  Schrift 
^Offenbarung  gdttlicher  Majestat**  verdffent- 
lichte;  Julius  Sperber  (gest.  1616),  welcher 
in  dieser  Richtung  mehrere  Schriften  ver- 
dffentlichte.  Um  die  Erlftuterung  der  para- 
celsischen  Terminologie  haben  sich  Michael 
Toxites,  Arzt  zu  Hagenau,  durch  ein  ,yOno- 
masticon  medicum  et  explicatio  verborum 
Paracelsi'^  (1574)  und  Gerhard  Dorn,  Arzt 
in  Frankfurt  a.  M.,  durch  ein  „Dicii(marmn 
Theophrasti  Paracelsi''  (1583)  verdient  ge- 
macht Gegen  die  ^Paracelsisten^  bildete 
sich  gegen  das  Ende  des  sechzehnten  Jahr- 
hunderto  die  sogenannte  chemische  Schule, 
welche  sich  mit  Hinweglassung  seiner  phan- 
tastischen  Ansichten  nur  an  den  wesentlichen 
Kern  seiner  Lehren  hielt^  wodurch  Paracelsus 
wirklich  die  Medicin  gefordert  hatte.  In  der 
Kichtung  des  Paracelsus  bewegen  sich  auch 
der  Engender  Robert  Pludd  (1574—1637) 
und  Johann  Baptista  von  Helmont  (1557 
bis  1644),  wlUirend  des  letztern  Sohn  Fran- 
ciscus  Mercurius  von  Helmont  (1618  bis 
1699)  schon  mehr  seine  eignen  Bahnen  ging. 

Rixner  und  Siber,  Leben  und  Lehrmeinungen 
beriihmter  Physiker  des  16.  und  17.  Jaiir- 
hnnderts  I  (Paracelsus)  1819. 

M.  B.  Lessing,  Paracelsus,  sein  Leben  und  sein 
Denken.     1839. 

Marx,  Zur  Wurdigung  des  Theophrastus  Para- 
celsus.    1 842. 

F.  Mook,  Theophrastos  Paracelsus.  Eine  kri- 
tische  Studie.     1873. 

Parker,  Samuel,  war  1640  zn  Nort- 
hamnton  in  England  geboren,  hatte  seit  1656 
zu  Oxford  Theologie  stndirt  und  gab  1665 
eine  Schrift  „Tentamna physico-meologica 
de  Deo  sive  theologia  scholastica  ad  normam 
novae  et  reformataephilosophiae  concmnata" 
heraus,  welche  ihm  die  Mitgliedschaft  bei  der 
kdnigUchen  Gesellschaft  der  Wissenschaften 
in  London  verscha£fte.     Unter  eifriger  Be- 


kftmpfung  der  Cartesianischen  Physik  sacht 
er  darin,  mit  flberwiegend  pLatonischen  An- 
schauungen,  den  Glauben  an  das  Dasein 
Gottes  auf  aie  zweckmtodge  £inrichtnng  der 
GeschOpfe  zu  begrtlnden.  Nachdem  er  1667 
Caplan  des  Erzbischofs  von  Canterbury  und 
1670  Archidiakonus  an  der  dortigen  Ka- 
thedrale  geworden  war,  starb  er  1688  als 
Bischof  von  Oxford. 

Parnienidds  war  in  Elea  (Velia)  an 
dem  Tarentinischen  Meerbusen  um  das  Jahr 
518  vor  Chr.  geboren  und  stammte,  nach 
Diogenes  LaSrtios  aus  einem  angesehenen 
und  reichen  Geschlechte  Lukaniens,  war 
zuerst  mit  den  Pythagor&em  Unteritaliens 
in  Verbindung  getreten,  nachher  aber  hatte 
er  sich  an  den  aus  seiner  kleinasiatischen 
Heimath  vertriebenen  Xenophan^s  ange- 
schlossen,  welcher  sich  auf  der  Insel  Sicilien 
aufhielt  und  dort  sein  theologisch-philoso- 
phisohes  Lehrgedicht  „flber  die  Natur**  ver- 
dffentlicht  hatte,  um  dessen  willen  er  von 
den  Alton  als  der  Stifter  der  sogenannten 
Eleatenschule  angesehen  wurde.  Indem  sich 
Parmenides  die  Grundanschauungen  des  Xeno- 
phanes  aneignete  und  weiter  ausbildete,  ist 
er  der  eigentlich  wissenschaftliche  Begrflnder 
der  Phuosophie  der  Eleaten  geworden, 
wahrend  er  im  praktischen  Leben  sich  an 
die  ethischen  Grundsfttze  der  Pytha^rter 
hielt  und  sich  durch  seinen  strong  situichen 
Wandel  so  sehr  auszeichnete,  dass  der  Aus- 
druck  ein  nP&nnenideisches  Leben  ^^  sprflch- 
wdrtlich  geworden  ist  und  seine  Mitotlrger 
sich  von  ihm,  aus  Hochachtung  vor  seinem 
persdnlichen  Charakter,  neue  Gesetze  geben 
liessen.  In  einem  Alter  von  65  Jahren  kam 
Parmenides  mit  seinem  jflngem  Landsmanne 
und  Schfller  Z6ndn,  den  er  an  Sohnes  statt 
angenommen  hatte,  nach  Athen.  wo  er  (wenn 
die  von  Platon  in  seinem  Dialoge  ^Pv- 
menides^  gegebene  Darstellung  anders  richtag 
ist)  mit  dem  damals  noch  jugendlichen  Sokrates 
zusammentraf,  welcher  die  seltene  und  herr- 
liche  Tiefe  seines  Geistes  bewundert  hfttte. 
Platon  selbst  nennt  ihn  den  „erossen^ 
Parmenides,  und  auch  von  Aristoteles  wird 
sein  philosophischer  Geist  und  Schar&inn 
hoch  geachtei  Aus  einem  von  Pannenides 
um  A^a  Jahr  470  vor  Chr.  verfassten  Lehr- 
gedichte  ^Ueber  die  Natur^  haben  sich  zahl- 
reiche  Bruchstflcke  erhalten.  Parmenidis 
reliquiae  bilden  den  2.  Theil  des  ersten 
Bandes  der  „Phiiosophontm  Graecorum  reli- 
quiae ed.  Karsten,  1835,  sind  auch  zusammen- 
gestellt  von  H.  Stein  in  „Synibola  pfUio- 
logorumBonnensium,  1864—67,8.  763—806. 
In  der  alleeorischen  Einleitung  seines  Lehr- 
gedichts  stellt  er  den  Weg  dar,  auf  welchem 
aie  Seele  zur  Wahrheit  gelange.  Von  Bossen 
geftthrt  und  von  Jungfrauen  auf  einem  W^ 
geleitet,  den  sonst  Menschen  nicht  zu  l^- 
treten  pflegen,  wird  die  Seele  zur  Wohnnng 
der  Dike,  der  Gdttm  der  Gereohtigkeit,  ge- 
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biacht,  welche  ihr  sowohl  tiber  die  un- 
erschtttterliche  Wahrheit,  als  anch  tiber  die 
zweifelhaften  Meinungen  der  Menschen  Anf- 
schloss  zu  geben  verheissi  Yon  der  Dik^  wird 
die  Seele  ermahnt,  den  letztem  nicht  zu  folgen 
und  sich  nicht  von  der  Gewohnheit  leiten 
za  lasaen,  sondem  mit  Vernnnft  '^asjenige 
za  benrtheilen,  was  sie  ihr  anf  dem  Wege 
des  Beweises  erGffnen  werde.  Parmenides 
unteischeidet  zwei  Betrachtongsweisen  der 
Natur  and  Welt:  eine  anf  dem  W^e  der 
Sinneswahmehmung  gewonnene  una  eine 
lediglich  anf  das  Denken  sich  sttttzende  oder 
eigentlich  philosophische.  Die  erstere  bewegt 
sich  in  der  Vielheit  der  Dmge,  wird  durch 
die  Sinne  vermittelt  and  ist  daram  nar 
tftaschende  Meinang  and  Scheinerkenntniss. 
Die  andereBetrachtnngsweise  geschiehtdarch 
den  Gedanken  and  bewegt  sich  in  der  Lehre 
vom  Einen,  welches  das  wahre  Sein  ist.  Dem 
Blnen  gegentiber,  welches  das  wahre  Sein 
ist,  kommt  der  Vielheit  der  Dinge  nar  die 
Bedeatang  des  Nichtseienden  za.  Das  Eine 
allein  ist  wahrhaft  and  wirklioh  and  ausser 
ihm  eidstirt  Nichts.  Das  Nichtseiende  kann 
weder  erkannt,  noch  aosgesprochen  werden; 
aach  ist  nicht  za  sagen,  darch  welche  Notii- 
wendigkeit  es  frflher  oder  spftter  aas  dem 
Nichts  getrieben  worde,  dass  es  za  sein  an- 
fing.  Daram  ist  die  Gebart  ein  leidiges  Er- 
eigniss  and  es  w&re  besser.  im  Schooss  des 
Einen  begraben  za  bleioen.  Das  Eine 
Seiende  ist  angeworden  and  anvergftnglich, 
ein  aaf  sich  selbst  berahendes  and  in  sich 
selbst  zasammengehaltenes,  sich  selbst  gleiches 
Qanzes,  in  sich  voUendet  and  darchaas  an- 
bedtlrfti^y  ungetheilt  zugleich.  anbewegt  and 
anendlicn,  da  das  demselben  anhaftende 
Werden  and  Vergehen  darch  die  wahre  Er- 
kenntniss  wieder  aas  ihm  entfernt  wird. 
Dieses  Eine  Sein  ist  zagleich  Denken  and 
Gedachtes  oder  das  Seiende,  in  welchem  das 
Denken  ansgesprochen  ist  All  ist  der  Name 
dieses  Einen  Seins  als  eines  anbewegten 
Ganzen.  Hat  Parmenides  daneben,  am  den 
Gegensatz  des  Seienden  und  Nichtseienden 
darzathan,  aach  physikalische  Gegens&tze  za 
Htilfe  genommen^  z.  B.  die  W&rme  als  dem 
Seienden  entsprechend  and  die  K&lte  als 
dem  Nichtseienden  zakommend  bezeichnet, 
so  Bind  dies  nar  popalarisirende  Vorstellungs- 
weisen,  mit  welchen  er  sich  aaf  den  Boden 
der  Meinang  und  tftuschenden  Sinneserkennt- 
niss  stellt  (Inter  diesen  Gesichtspunkt  fallen 
daram  aach  die  von  ihm  entwickelten  kos- 
mologischen  and  anthropologischen  Vor- 
stellungen.  In  der  Beschreibung  des  Welt- 
gebiiuaes  schloss  er  sich  vorzugsweise  an 
pytha^r&ische  Anschauungen  an,  wUhrend 
er  die  Erscheinungen  des  Seelenlebens,  Wahr- 
nehmang  and  Denken  aas  der  Miscliung  der 
Stoffe  im  K5rper  ableitet 

Fr.  RiauXy  essai  sur  Farmenide  d*El^  (Text  und 
firanz.  Uebersetziing  der  Brachstiioke)  1841. 


Pascal,  Blaise,  war  1623  zu  Clermont 
in  Auvergne  geboren  and  schon  als  acht- 
jHhriger  Knabe  nach  Paris  gekommen.  Schon 
als  Kind  hatte  er  ein  merkwflrdiges  Talent 
fdr  Mathematik  gezeigt  and  besch&higte  sich 
wUhrend  seiner  ochanahre  vorzugsweise  mit 
dieser  and  mit  der  Pnysik.  Ein  von  ihm  in 
seinem  sechzehnten  Jahre  geschriebener  Anf- 
satz  tiber  die  Eegelschnitte  machte  grosses 
Aufsehen,  and  nachmals  hat  er  in  beiden 
Wissenschaften  nicht  unbedeutende  Ent- 
deckungen  gemacht.  Er  wird  von  La  Place 
als  der  eigentliche  Begrtinder  des  Wahr- 
schelnlichkeitscalculs  angesehen  and  in  der 
Geschichte  der  Physik  bezeichnet  Pascal's 
Name  eine  Untersuchung  in  Betreff  des  auf 
den  Bergen  abnehmenden  Luftdrucks,  darch 
welche  Torricelli's  grosse  Entdeckung  in  Be- 
zug  auf  den  Druck  der  Luft  auf  die  Queck- 
silbers^ule  erst  fruchtbar  gemacht  wurde. 
Durch  seine  angestrengten  Studien  war  seine 
Gesundheit  erschttttert  worden  und  als  er 
durch  den  im  Jahr  1561  erfolgten  Tod  seines 
Vaters  in  unabhUngige  Vermdgensverhftltnisse 
gekommen  war,  seine  Gesundheit  sich  auch 
etwas  gebessert  hatte,  dachte  er  daran,  sich 
ein  dffentliches  Amt  zu  kaufen  und  z  a  heirathen, 
da  seine  Sch  wester  Jaqueline  1653  den  Schleier 
nahm  und  im  jansenistischen  PorURoyal  des 
champs  als  Schwester  lebte.  Pascal's  Name 
war  in  der  Wissenschaft  bereits  uusterblich 
geworden,  als  durch  den  erschtttternden  Vor- 
fall  seiner  Errettung  aus  einer  j&hen  Lebens- 
gefahr  auf  der  Brflcke  vou  Neuilly  (1654) 
ein  Wendepunkt  in  seinem  innem  Leben  ein- 
trat.  Obgleich  von  einer  Geistesstdmng  sich 
keine  Spur  bei  ihm  zeigte,  so  war  er  doch 
seitdem  von  einer  eigenthflmlichen  Sinnes- 
vorspiegelung  heiragesucht,  indem  er  stets 
auf  seiner  linken  Seite  einen  Abgrund  vor 
Augen  sah  und  sich  deshalb  zu  seiner  Be- 
ruhigung  einen  Stuhl  hinstellen  liess.  Er 
wandte  sich  jetzt  mehr  und  mehr  von  der 
Welt  ab  und  gab  sich  der  Frdmmigkeit  mit 
solchem  Eifer  hin,  dass  er  zur  Verhtitung 
aller  sinnlichen  Lust  und  weltlichen  Eitel- 
keit  einen  Stachelgtirtel  auf  blossem  Leibe 
trug.  Nachdem  er  auf  Zureden  seiner 
Schwester  in  n&here  Verbindung  mit  den 
Jansenisten  von  Port-Royal  und  dem  bertihmten 
Dr.  Antoine  Arnauld  gekommen  war,  be- 
wohnte  er  seit  1655  zeitweilig  eine  Zelle  bei 
den  jansenistischen  Einsiedlern,  wUhrend  er 
sonst  in  einem  finstern  Gftsschen  hinter  der 
Sorbonne,  gegenflber  dem  JesuitercoUegium 
wohnte.  In  die  letzten  sechs  Jahre  seines 
Lebens,  die  ihm  nach  seiner  religiOsen 
Wiedergeburt  noch  vergdnnt  waren,  fftllt  die 
Abfassung  derjenigen  Arbeiten,  um  deren 
willen  er  einen  Platz  in  der  Geschichte  der 
Philosophic  beanspruchen  darf ,  indem  die- 
selben  im  siebenzehnten  und  achtzehnten 
Jahrhundert  als  ein  bedeutendes  geistiges 
Ferment  in  fthnlicher  Weise  anregend  ge- 
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wirkt  haben,  wie  spHter  in  Deutschland  die 
Schriften    von    Hamann    nnd    Hardenberg 
(Novalis).    In  der  Zeit  seines  lebhaften  Ver- 
kehrs  mit  den  Jansenisten  von  Port -Royal 
verfasste    Pascal    im    Einverstftndniss    mit 
Dr.  Arnauld  und  nnter  seinem  £inflasse  die 
berflhmten    „Provinzialbriefe'*     ge^en     die 
Jesniten,  welche  diesen  durch  Aufdecknng  der 
Nichtigkeit   ihrer  casnistischen  Moral   eine 
vollsUlndige  Niederlage  in  der  dffentlichen 
Meinnng  beibrachten  und  in  Frankreich  die 
Moral  nir  immer  von  der  Scholastik  eman- 
cipirten.  Ursprtlnglich  erschienen  vom  Januar 
1656  bis  Mftrz  1657  achtzehn  Briefe,  welche 
heimlich  nnd  anonym  in  fliegenden  Quart- 
bogen    anf   einer   jansenistischen  Drucker- 
presse  gedmckt  und  in  zahlreichenExemplaren 
in  Paris  und  durch  ganz  Frankreich  ver- 
breitet  wurden..   Im  Jahr  1657  wurde  davon 
eine  mit  zwei  Briefen  vermehrte  Sammlung 
veranstaltet  unter  dem  Titel:  Les  Provinciales 
ou  letires  icritespar  Levis  de  MonidUe  h  tm 
Provincial  de  ses  amis  et  aux  R.  R.  P.  P.  Ji- 
suiies  sur  la  morale  et  la  politique  de  ces 
ph'es,  Im  Jahr  1658  wurden  dieselben  durch 
Pierre  Nicole  unter  dem  Namen  Guilelmus 
Wendrock  in*s  Lateinische  flbersetzt    Eine 
deutsche  Uebersetzung  war  bereits  1774  zu 
Lemgo  erschienen;   neuerdings  wurden  die 
Provinzialbriefe  besonders  von  J.  J.  G.  Hart- 
mann  (1830)  und  von  Fr.  Merschmann  (1865) 
flbersetzt.     Sie  seteten,   als  sie  erschienen 
und  fast  noch  ein  Jahrhnndert  hindurch  ganz 
Frankreich  in  Bewegung  und  haben  zur  nach- 
maligen  Aufhebung  des  Ordens  viel  beige- 
tragen.     ^Dass  die  Jesuiten   (sagt  Steffens 
mit  Recht)  weder  vor  Pascal  noch  nach  ihm 
einen  Gegner  fanden,  der  mit  ihm  verglichen 
werden  kann,  ist  entschieden.    AUe  spfttem 
Angriffe  erscheinen  als  mehr  oder  weniger 
seichte,  aus  dieser  Urquelle  geschdpfte  Frag- 
mente.     So   hat   dieses   Werk   eine  grosse 
ftussere   geschichtliche   Bedeutung,   die   all- 
gemein  anerkannt  ist,  aber  auch  eine  kttnst- 
ierische^  die  ebenso  allgemein,  ja  hdher  noch 
geschfttzt  wird .  die  vollendete  Form  nftmlich. 
Diese  Briefe  naben  ihrem   Verfasser  einen 
Platz  unter  den  grdssten  Prosaikem  seines 
Landes  auf  immer  erworben,  und  die  tiefe 
Grtlndlichkeit,    die    geistige    Gewalt,    mit 
welcher  er   sein  Material    beherrscht,    die 
durchsichtige    Elarheit    seiner    Darstellung 
werden  ebensosehr  bewundert^    Nachdem 
der  einsiedlerische  Weise   von  Port -Royal 
im  Jahre  1658  noch  mathematische  Unter- 
suchungen  fiber  die  Cycloide  verdffentlicht 
hatte,   widmete  er  die  n&chsten  Jahre  dem 
Niederschreiben  seiner  ^Gedanken^  imlnter- 
esse    eines   grOssem    Werkes,    worin    das 
Christenthum  allein  aus  seinen  innem  ethi- 
schen  Beziehungen  zum  menschlischen  Geist 
zu  rechtfertigen  versucht  wurde.    Er  hatte 
sich  dazu  noch  zehn  Jahre  der  RrafI;  und 
Gesundheit  vom  Himmel  erfleht,  die    ihm 


nicht  mehr  vergdnnt  waren.    Er  starb  zwei 
Jahre   nach    dem    Tode   seiner    Schwestei 
Jaqueline  im  Jahre  1662  zu  Paris  in  seinem 
39.  Lebensjahre.    Seine  nachgelassenen  ^Ge- 
danken^    wurden  aus  seinen  Papieren  ge- 
sammelt  und  1669   unter  dem  Titel  ^Des 
Pensies  ^e  Pascal^  im  Druck  verdffenflicht, 
spftter  vielfach  neu  gedruckt^  auch  durch 
Victor  Cousin  (1844)  nen  herausg^ben  and 
mit  andern  Bruchstttcken  seines  mchUsseSy 
nebst  Briefen  PasoaUs  vermehrt  durch  Faa- 
g6re  unter  dem  Titel  ^Pensies,  fragments 
et  lettres  de  Blaise  Pascal,  publiis  pour 
la  premiere  fois  conformiment  aux  mam- 
scrits  originaux  en  grande  partie  inidits**^ 
(2  vols  1844),  wonach  die  deutsche  Ueber- 
setzung   M  Pascal's    Gedanken,     Fragmente 
und  Briefe",  von  C.  F.  Schwarz  (1845  nnd 
in  2.  Auflage  1850)  in  zwei  Bflnden,  ver- 
dffentlicht wurde,  wodurch  die  Uebersetzung 
der    sftmmtlichen    Schriften    Pascal's    fiber 
Philosophie  und  Christenthum  von  K.  A.  Blech 
(1840—41,   iu  zwei  TheUen)  fflr  deutadie 
Leser  ergftnzt  wird,   wfthrend  in  Paris  die 
^Oeuvres  completes  de  Blaise  Pascal^  in 
3  Bftnden  (1870)  erschienen.    Erst  in  Folge 
dieser  neuem  literarischen  Bemllhungen  Ober 
Pascal  ist  ein  zusammenh&ngender  Emblick 
in  dessen  religids-philosophische  Gedanken- 
arbeit  mdglich,  nachdem  bis  dahin,  abge- 
sehen  von  seinem  durch  die  Provinzialbriefe 
begrfindeten   Rufe,    fiber   Pascal's    Geistes- 
richtung  kanm    mehr,    als   die   durch  den 
Glaubensphilosophen  Fr.  H.  Jacobi  in  Um- 
lauf  gesetzten  Sfttze  bekannt  gewesen  waren: 
Man  muss   glauben   oder  verzweifeb;  die 
Natur  verwirrt  die  Zweifler  und  die  Vemunft 
verwirrt  die  Dogmatiker;  wir  besitzen  eine 
for  jeden  Dogmatismus  untlberwindliche  Un- 
f^igkeit  far  Beweise  und  dagegen  eine  fttr 
jeden  Skepticismus  untlberwindliche  Idee  der 
Wahrheit!    Die  Tendenz,  welche  Pascal  in 
den  nachgelassenen  ^Gedanken^  verfolgte, 
war  keine  andere,  als  den  Menschen  nicht 
dadurch  zum  Christenthum  zu  fShren,  dass 
er   dessen  Uebereinstimmnng    mit   unserer 
vemtinftigen  und  sittlichen  Natur  nachweist, 
wie    dies  von  den    englischen  Deisten  ge- 
schieht,  sondem  Pascal  will  umgekehrt  dem 
Menschen    die  Nichtigkeit   seiner  Vernnnft 
und  seines  ganzen  Wesens  begreiHieh  machen, 
damit  er  in  Gott  und  seinem  geoffenbarten 
Gesetze  sein    einziges  ewiges  Heil   suche. 
Die  Lehren  der  Philosophie,  als  deren  Haupt- 
reprSsentanten  ihm  der  Stoiker  Epiktet  und 
der  Skeptiker  Monfaigne  gelten ,  werden  von 
ihm  durchaus  schwach  gefunaen,   und  die 
Philosophie  des  Cartesius  hftlt  er  nicht  ein- 
mal  der  Mtlhe  einer  Stunde   werth.    Ueber 
die  Philosophen  spotten  (sagt  er)  heisst  wahr- 
haft  philosophiren.    Man  stellt  sich  Platon 
und  Aristoteles  immer  in  der  Amtsmiene  vor. 
Sie  waren  ehrliche  Leute,  welche  lachteui 
wie  die  Andenii  und  wenn  ^e  ihre  Abhand- 


Pascal 


659 


Pascal 


lungen  schrieben,  so  geschah  es,  um  sich 
zn  zerstreuen,  nnd  es  war  dies  der  am 
Wenigsten  philosophische  Abschnitt  ihres 
Lebens.  In  seinem  unvollendeten  Aufsatze 
„Von  der  Grdsse  und  dem  Elend  des  Men- 
schen"  sagt  er:  Der  Mensch  ist  nur  ein 
Robr,  und  vielleicht  das  gebrecblichste  der 
Sehdpfung;  aber  er  ist  ein  denkendes  Robr. 
Ein  Hancb,  ein  Wassertropfen  reicht  bin, 
ibn  zu  tddten.  M5cbte  aber  auch  das  Welt- 
all  ibn  vemicbten,  so  stUnde  der  Menscb 
doch  nocb  erbabner  da,  als  das,  was  ibn 
tSdtet.  weil  er  weiss,  dass  er  stirbt,  wabrend 
das  Weltall  die  Ueberlegenbeit  nicbt  kennt, 
die  es  aber  ibn  hat.  Also  bestebt  nnsere 
ganze  Wlirde  im  Gedanken.  Von  bier  aus 
mfissen  wir  nnsere  Erhebung  sucben,  nicbt 
aber  aus  dem  Raum  und  der  Dauer  der 
Zeiten,  welcbe  wir  nicbt  auszuftlllen  ver- 
m5gen.  Arbeiten  wir  also  daran,  ricbtig  zu 
denken ;  das  ist  der  Grundsatz  fdr  die  Sitt- 
licbkeit.  Der  Menscb  ist  augenscbeinlicb 
zum  Denken  gescbaffen;  darin  liegt  sein 
ganzes  Verdienst|  und  seine  bdcbste  Pflicbt 
ist  es,  ricbtig  zu  denken.  Der  Weg  des 
Gedankens  ist,  bei  sicb  anzufangen,  bei 
seinem  Schdpfer  und  bei  seiner  Bestimmung. 
Es  giebt  zwei  Arten  von  Geist:  den  geo- 
metrischen  Geist  und  den  feinen  Geisi  Jener 
]iat  langsame.  barte,  unbeugsame  Ansicbten; 
der  andere  nat  cine  Gescbwindigkeit  des 
Gedankens,  welcbe  sicb  an  die  Liebens- 
wiirdigkeiten  des  geliebten  Gegenstandes  zu- 
gleicb  anscbmiegt.  Besitzt  man  diesen  zwie- 
facben  Geist,  wie  viel  Freude  gew^brt  dann 
die  Liebe ;  denn  man  besitzt  dann  zu  gleicher 
Zeit  die  Kraft  und  die  Biegsamkeit  des 
Geistes.  Es  ist  selten,  dass  ein  Matbema- 
tiker  fein  und. ein  feiner  Eopf  Matbematiker 
ist|  weil  die  Matbematiker  die  feinen  Dinge 
matbematiscb  behandeln  wollen;  und  wie- 
derum  die  feinen  Geister,  nacb  einem  ein- 
zigen  Blick  zu  urtbeilen  gewobnt,  wollen 
von  Sfltzen  Nicbts  wissen,  zu  deren  Ver- 
st&ndniss  man  sicb  erst  durcb  trockne  De- 
finitionen  und  Grunds&tze  bindurcbarbeiten 
muss.  Als  icb  das  Studium  der  abstrakten 
Wissens(!baften  verliess  und  das  Studium 
des  Menscben  begann,  glaubte  icb  wenlg- 
stens  viele  Genossen  bei  diesem  Studium  zu 
finden,  von  welcbem  icb  tiberzeugt  war, 
dass  es  das  wabre,  dem  Menscben  eigen- 
tbflmlicbe  Studium  sei:  aber  icb  t&uscbte 
micb  bierin,  denn  nocn  weniger  Menscben 
studiren  den  Menscben,  als  oie  Geometric. 
Der  Menscb  bt  ein  Wesen  voll  natflrlicben 
Irrtbums,  welcher  sicb  ohne  die  gSttlicbe 
Gnade  nicbt  ausrotten  l&sst  Nicbts  in  der 
Welt  zeigt  uns  die  Wahrbeit;  Alles  betrtigt 
uns.  Sinne  und  Yerstand,  diese  beiden 
Prinzipien  der  Wabrbeit,  sind  nicbt  nur  nicbt 
aufricbtig ;  sondem  betrtlgen  sicb  aucb  gegen- 
seitig.  Die  Sinne  betrttgen  den  Yerstand 
durcn  falscbe  Trugbilder,  und  wie  sie  den 


Yerstand  hintergeben,  so  bintergebt  sie 
dieser  wieder.  Er  r^cbt  sicb  dafUr;  die 
Leidenscbaften  der  Seele  verwirren  die  Sinne 
und  fiben  falscbe  Eindrticke  aufsie  aus;  sie 
Iflgen  und  trtlgen  um  die  Wette.  Die  Ein- 
bildungskraft  oildet  im  Menscben  gleicbsam 
cine  zweite  Natur;  sie  Iflsst  glauben,  be- 
zweifeln,  l^ugnen.  was  der  Yerstand  sagt; 
sie  bebt  die  ThUtigkeit  der  Sinne  auf  iind 
lasst  fUblen.  Sie  giebt  ibren  Freunden  eine 
weit  vollere  und  bessere  Befriedigung,  als 
der  Yerstand.  Sie  kann  die  Tboren  nicbt 
weise  macben;  aber  sie  macht  dieselben 
gltlcklicb.  Die  Einbildungskraft  spendet 
Rubm,  der  Yerstand  dagegen  Bescb&mung. 
Die  Einbildungskraft  gebietet  liber  Alles: 
sie  macht  Schdnbeit,  Gerecbtigkeit  una 
Glllck,  was  in  der  Welt  Alles  ist.  Das 
Yerlangen,  gltlcklicb  zu  sein,  ist  dem  Men-' 
scben  angeboren  und  findet  sicb  nothwendig 
in  Allen  ohne  Ausnahme.  Der  Wille  macht 
niemals  die  kleinste  Bewegung,  ohne  diesen 
Zweck  im  Auge  zu  haben,  welcher  die 
Triebfeder  aller  Handlungen  aller  Menscben, 
selbst  derer  ist,  welcbe  sich  henken  wollen. 
Die  Erfahrung  kSnnte  uns  wohl  ttberfflhren, 
dass  wir  zn  schwach  sind,  um  durcb  unsre 
Bemfihungen  gliicklich  zu  werden;  aber  die 
Erfahrung  macht  uns  nicbt  king.  Das  wabre 
Gut  muss  so  bescbafTen  sein,  dass  es  Alle  zu- 

fleich  ohne  Neid  besitzen  kdnnen  und  dass  es 
fiemand  gegen  seinen  Willen  verlieren  kann. 
Wir  sind  mit  Dingen  angeftillt,  die  uns  ausser 
uns  selbst  setzen.  Unser  Instinct  lasst  uns 
fflhlen,  dass  wir  unser  Glfick  ausser  uns 
sucben,  uns  ein  anderes  Ziel  als  unser  eignes 
Icb  stecken  mttssen.  Es  ist  vergebens,  in 
dir  selbst  dein  Heil  zu  finden.  Das  Ich  ist 
hassenswerth  um  zweier  Eigenschaften  willen: 
es  ist  ungerecht,  weil  es  sich  zum  Mittel- 
punkt  des  Alls  macht;  es  ist  den  Andern 
Ulstig,  weil  es  dieselben  unterjochen  will; 
denn  jedes  Ich  1st  der  Feind  aller  Andern 
und  mScbte  ibr  Tyrann  sein.  Das  Glftck, 
dessen  Bild  uns  vorschwebt,  ist  weder  ausser, 
nocb  in  uns;  es  ist  in  Gott  ausser  und  in 
uns.  Wo  ist  Gott?  Wo  Ibr  nicbt  seid,  und 
das  Reich  Gottes  ist  in  Euch.  Der  Mensch 
mag  nicbt  mit  sich  allein  bleiben,  er  liebt 
immer;  er  muss  anderswo  sucben,  was  er 
lieben  kann.  Da  wir  aber  das,  was  ausser 
uns  ist,  nicbt  lieben  k5nnen^  so  mtissen  wir 
ein  Wesen  lieben,  das  in  uns  ist,  ohne  wir 
selbst  zu  sein,  und  dies  ist  Gott,  welcher 
allein  die  Leere  in  uns  ausffillen  kann. 
Niemals  ist  die  Gegenwart  unser  Ziel,  sondern 
Yergangenheit  und  Gegenwart  sind  uns  nur 
Mittel  mr  die  Zukunft;  wir  setzen  uns  immer 
vor,  gltlcklicb  zu  sein,  und  werden  es  nie. 
wenn  wir  nicbt  nach  einem  andern  Hell 
streben,  als  was  uns  dieses  gegenwHrtige 
Leben  verspricbi 

F.  H.  Reuchlin,   Pascals  Lcbon  und  der   Qeist 
seiner  Schriften.     1840. 
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H.  Steffens,  Pascal  nnd  die  philosophiegeschicht- 
liche  Bedentung  seiner  Ansichten.  1837.  (In 
den  ^Nacbgelassenen  Schriften  von  Steffens^, 
1846,  8.  1—40.) 

V.  Cousin,  Etudes  sur  Pascal.  1849  (6.  ^tion 
1867.) 

J.  G.  Droydorffy  Pascal,  sein  Leben  und  seine 
Kiimpfe.     1870. 

Pasehasius  Radbertus,  siehe  Rad- 
bert,  mit  dem  Beinamen  Pascliasius. 

Pasikl6s,  ein  Bruder  des  Kynikers 
Krat^Sy  gehOrte  zur  sokratischeD  Schule 
der  Megarikei. 

Pasikl6s  auB  Rhodos  war  ein  Neffe  des 
Rhodieis  Eud^mos  and  Rleich  diesem  ein 
Schttlei  des  Aristoteles  una  soil  einen  Theil 
der  Aristotelischen  Physik  verfassst  haben. 

Pasqualis  Martinez,  siehe  Martinez. 

Passienus,  Crispns;  war  ein  Zeit- 
genosse  des  Seneca  und  huldigte  gleich  diesem 
und  dem  Annaeus  Serenus,  einem  Ver- 
wandten  Seneca's,  dem  rdmischen  Stoicismus. 

Patrizzi,  Francesco  (Franciscus  Pa- 
tritius)  war  1529  zu  Clissa  in  Dalmatien, 
(welches  damals  unter  venetianischer  Herr- 
schaft  stand)  geboren  und  hatte  zwar  schon 
frflh  einen  guten  Orund  in  der  klassischen 
Literatur   und  Philosophic    gelegt,   musste 
aber  unter  drttckenden  JugendverhUltnissen 
Jahre   lang   ein    unstetes  Wanderleben    in 
Griechenland,  Kleinasien,  auf  den  griechischen 
Inseln,  in  Spanien  und  Frankreich  fflhren, 
bis  er  w&hrend  seines  Aufenthalts  in  Cypem 
durch    die   Ounst   des    dortigen    gelehrten 
Bischofs  Macenigo  endlich   einer   gelehrten 
Lauf bahn  zugeftlhrt  wurde  und  in  Venedig 
und  Padua  seine  Studien  vollenden  konnte. 
Nachdem  er  seit  1576  ein  Lehramt  der  Philo- 
sophic am  Gymnasium  zu  Ferrara  verwaltet 
hatte,  berief  ihn  1593  der  Papst  Clemens  Vm. 
als  Lehrer  der  platonischen  Philosophic  nach 
Rom,  wo  er  1597  starb.    In  der  Geschichte 
der  PhUosophie   hat    er   sich    durch   zwei 
Werke  einen  Platz  erworben.  Zunftchst  durch 
seine  „Discussi(mes  peripateticae" ,  in  vier 
Bttchem^  welche  nach  einander  von  ihm  im 
Druck  verdffentlicht  wurden  und  dann  1581 
in  Basel  zusammen  erschienen.    Das  Werk 
war  ein  ebenso  king  in  Angriff  genommener, 
als  leidenschaftlicher  Angriff  auf  Aristoteles, 
der  im  Mittelalter  als  der  „  FUrst  der  Philo- 
sophen^  gegolten  hatte.    Er  erdffhete  sein 
Werk   mit   einer   biographisch  -  historischen 
Einleitung  fiber  Aristoteles  und  die  Peripate- 
tiker.     In  einer   schndden   und  gehftssigen 
Lebensbeschreibung  des  Stagiriten  raffte  er 
alle  Beschuldigungen  zusammen,  die  jemals 
im  Alterthum  und  spftter  gegen  dessen  per- 
sdnlichen  Charakter  erhoben  worden  waren. 
Dann  suchte  er  die  Aechtheit  der  unter  dem 
Namen   des  Aristoteles  gehenden  Schriften 
anzufechten    und  Iftsst  nur  die  Mechanik, 
sowie  die  heutzut^e  als  unHcht  erwiesene 
Abhandlung  fiber  XenophaneS|  Gorgias  und 


Zenon  und  das  dem  Aristoteles  spftter  unter- 

geschobene  Buch    „Ueber   die   Welt**    (an 

Alexander)  als  aristotelisch  gelten.    Sodann 

stellt  er  sich  an,  als  wolle  er  die  Ueberein- 

stimmung  des  Aristoteles  mit  Platon  und  den 

llltem  griechischen  Philosophen  darthun  und 

daneben  die  Abweichungen  des  Aristoteles 

von  Platon  an's  Licht  stellen;  aber  unver- 

merkt  giebt  er  der  Sache  die  Wendung.  dass 

er  den  Stagiriten  vielmehr  als  einen  blossen 

Zusammen&ftger  der  von  den  Fflhrern  aus- 

gesprochenen  Gedanken  und  als  einen  Dieb 

von  fremden  Ideen  schildert,  der  sein  geist- 

loses  Verfahren    durch    cine   Ubrigens    un- 

stichhaltige  Kritik  seiner  Vorgftnger  bemftntelt 

habe.     Er   liess   dem   Aristoteles    nur    die 

Naturphilosophie  als  Eigenthum,  suchte  aber 

deren  S^tze  als  augenscheinliche  Ungereimt- 

heiten  in's  Lftcherliche  zu  Ziehen.    Zugleich 

machte  er  in  den  Abhandlungen  fiber  die 

sogenannte     esoterische   Philosophic     nicht 

weniger,  als  43  Sfttze  namhaft.  in  welchen 

die  aristotelische  Philosophic  mit  dem  Christen- 

thum  streite,  die  platonische  dagegen  mit  dem- 

selben  fibereinstimme.    Unter  dieser  letztem, 

fttr  die  sich  Patritius  in's  Geschirr  wirft,  ver- 

stand  er  fibrigens  die  Neuplatonische  in  ihrer 

Verbiudung  mit  orientalischen  Geheimlehren, 

wie  solche  hauptsftchlich  in  den  sogenannten 

hermetischen  Schriften  enthalten  sind.    Und 

in  diesem  Sinne  eignet  er  sich  den  Ausspruch 

von  Hermes  Trismegistos  an:  „Ohne  rhilo- 

sophie  kann  man  den  hdchsten  Grad  von 

FrOmmigkeit  nicht  erreichen;  denn  die  Seele, 

die  ihren  Urheber  erkennt,  entbrennt  zu  ihm 

in  heftiger  Liebe  und  vergisst  alles  Bdse  and 

kann  vom  Guten  nicht  mehr  weichen,  well 

sic  gott&hnlich,  rein  und  Gott  selber  geworden 

ist".    Waren  von  dem  Schlag,  den  Patritius 

gegen  Aristoteles  geftlhrt  hatte,  hauptsftch- 

lien  die  Scholastiker  getroffen,  die  denselben 

verg5ttert  batten  und  nun  fflr  einen  Faseler 

und  Schurken  erklftrt  sehen  mussten,  wfthrend 

sic  sich  selbst  als  blosse  Ausleger  und  Nach- 

treter  des  Aristoteles  von  dem  leidenschaft- 

lichen  Gegner  mit  noch  grdsserer  Verachtung 

behandelt  sahen;  so  haben  in  der  That  die 

nDiscussiones  peripateticae^   nicUt    wenig 

zur  Erschfitterung  der  Scholastik  beigetragen. 

An  die  Stelle  der  gestfirzten  aristotelischen 

Philosophic  und  Scholastik  sollte  nnn  das- 

jenige  treten,  was  Patritius  in  seiuem  zweiten, 

zehn  Jahre  spftter  verdffentlichten  und  dem 

Papst  Gregor  XIV.  gewidmeten  Hauptwerke 

darbot,  welches  unter  dem  Titel  erschien: 

„Nova  deuniversis  philosophia  iibris 

qmnqmairUa  comprehensd^'  (1591  und  93). 

ALs    Anhang   dazu    wurden    von   Patritius 

griechisch  mit  lateinischer  Uebersetzung  bei- 

feffigt  „Zoroastris  oracula  cccxx  ex 
Hatonicis collecia,  Hermetis  trismegisti 
libelli  et  fragmenta,  Asclepii  disdpuli 
tres  libelli,  Mysiica  Aegypiiorum  ei 
Chaldaeorum  philosophia  a  Piatone  voce 
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tradiia,  ab  Aristoiele  eoccerpta,  ingens 
divinae  sapieniiae  thesaurus. "  Ptir  Patritiixs 
stand  es  nUmlich  zweifellos  feat,  dass  alle 
Weisheit  des  Alterthiuns  nur  Trtimmer  einer 
alten  orieutalischen  Cultur  seien  and  dass 
insbesondere  alle  Philosophie  der  Hellenen 
in  ienen  angeblicli  vom  persischen  Zoroaster 
una  vom  S^rptischen  Hermes  herrtihrenden 
Schriften  ihre  Quelle  habe,  welche  in  Wahr- 
heit  nnr  jenen  Namen  untergeschobene  Er- 
zeugnisse  des  in  der  spfttern  rdmischenEaiser- 
zeit  tippig  wnchemden  Neuplatonismns  sind. 
lilt  dem  Chaldfter  Berdsos  nabm  Patritius 
an,  dass  der  biblische  Erzvater  Noah,  als 
er  aus  dem  Easten  stieg,  alle  flberkommene 
Weisheit  niedergeschrieben  nn.d  chaldftischen 
und  armenischen  Priestem  anvertraut  babe. 
Durch  seinen  £nkel  Zoroaster  sei  diese 
Offenbaning  zn  den  persischen  Magiem,  dnrch 
Abraham  zu  den  Aegyptem  und  von  diesen 
durch  Orpheus,  Th^es  und  Pythagoras  zu 
den  Griechen  gekommen.  Nach  anderer 
Ueberlieferune  soil  der  Aegypter  Hermes  ein 
Schttler  des  bibHschen  Noah  gewesen  sein 
und  dnrch  ihn  die  tiberlieferte  Weisheit  sich 
fortgepflanzt  haben.  AusdrUcklich  wird  schon 
anf  dem  Titel  dieser  Schrift  bemerkt,  dass 
In  dieser  ^neuen  Philosophic^  nicht  nach 
aristotelischer  Methode  durch  die  Bewegung, 
sondem  vielmehr  durch  das  Licht  und  dessen 
Ausstrahlungen  zur  ersten  Ursache  aufge- 
stiegen,  dann  auf  cine  neue  und  eigenthlim- 
liche  Art  die  ganze  Qottheit  betracntet  und 
endlich  nach  platonischer  Methode  das  All 
von  Gott  abgeleitet  werden  soil.  Auch  dieses 
zweite  Hauptwerk  des  Patritius  erschien, 
wie  das  er^  in  vier  Theilen,  die  er  in 
100  Yormittagen  vollendet  haben  will.  Als 
Leitsteme  der  ^neuen  Philosophies  werden 
von  vomherein  folgende  SUtze  verkUndigt: 
^  Vor  dem  Ersten  ist  Nichts,  nach  dem  Ersten 
AUes;  vom  Prinzip  ist  Alles,  vom  Einen  ist 
Alles;  vom  dreieinigen  Gott  ist  Alles;  Gott 
oder  das  Gute,  Eine,  Prinzip,  Erstes  sind  eins 
und  dasselbe.  Vom  Einen  stammt  die  Ein- 
heit,  von  der  Einheit  die  Einheiten,  von 
diesen  die  Wesenheiten,  von  diesen  das  Leben, 
von  diesen  die  Seelen,  von  diesen  der  Lebens- 
geist,  von  den  Lebensgeistern  die  Naturen, 
von  den  Naturen  die  Eigenschaften,  von  den 
Eigenschaften  die  Formen,  von  diesen  die 
K(^rper.  Dies  Alles  ist  im  Raum,  im  Licht, 
in  cfcr  Wftrme.  Durch  dies  kehren  wir  zu 
Gott  zurtlck,  das  ist  Ziel  und  Zweck  unserer 
Philosophic**.  Indem  er  den  Stoff,  die 
Prinzipien,  die  Seelen  und  die  Ordnung  des 
Weltalls  betrachtet,  gliedert  er  sein  Werk  in 
vier  Tlieile,  denen  er  die  aus  dem  Griechischen 
gebildeten  Titel  giebt:  Panaugia  (AUicht), 
Panarchia  (AUherrschaft),  Pampsychia  (All- 
beseelung)  und  ParUcosma  (Allordnung).  Bei 
der  Erkenntniss  der  Dinge  mtlssen  wir  vom 
Geist  oder  der  Vemunft,  welche  die  Quelle 
der  Erkenntniss  ist,  una  zugleich  von  den 


Sinnen  ausgehen,  well  diese  den  Ankntlpfungs- 

Sunkt  for  die  Forschung  abgeben.  Unter 
en  Sinnen  ist  aber  das  Gesicht  der  edelste, 
dessen  Gegenstuid  und  zugleich  Bedingung 
das  Licht  ist  Darum  beginnt  die  Philosophie 
vom  Licht,  steigt  zum  ewigen  Urquell  des- 
selben  empor  una  leitet  aus  diesem  die  Dinge 
ab,  um  von  ihnen  sich  wieder  zu  jenem  zu 
erheben  und  fUr  immer  bei  ihm  zu  bleiben. 
Das  Licht  ist  in  seiner  Einfachheit  zugleich 
Form  und  Materie  und  geht  als  ein  Abbild 
Gottes  und  seiner  Gtite  durch  Alles  hindurch, 
indem  es  Alles  belebt,  erw^mt,  emftbrt, 
reinigt  und  erhUlt.  Es  ist  Eines  una  erscheint 
dreifach  in  Sonne,  Sternen  und  Feuer;  ein 
Mittleres  z wischen  Gott  und  Edrperwelt,  nimmt 
es  durch  seine  Ausbreitung  in  den  ursprttng- 
lich  leeren  Raume  dessen  Dimensionen  an. 
Der  vom  Licht  entsendete  Strahl  wurzelt 
fortwfthrend  in  ihm ;  vom  Lichte  ausstrahlend 
h&ngt  er  mit  seinem  Quell  zusammen:  so  ist 
das  Licht  das  Grdsste  und  das  Eleinste, 
indem  auch  der  Punkt  unendliche  Erftfte 
ausstrahlt.  Die  ^ Panarchia^  enthftlt  als 
Metaphvsik  die  Prinzipien  von  Allen.  Weder 
die  Seele,  noch  die  Vemunft,  noch  das  Leben, 
noch  das  Sein  ist  das  Erste,  sondem  dieses 
ist  das  Ur-Eine,  als  das  hdchste  Gute,  das 
aller  Dinge  Wesenheiten  in  sich  schliesst, 
somit  das  AU-Eine  {Un(mnia).\%ij  als  solches 
nothwendig  th&tig  und  hervorbringend,  da- 
bei  aber  zugleich  bewegungslos  in  sich 
bleibend.  Es  heisst  der  Vater,  der  sich  solbst 
anschaut  und  zun&chst  innerlich  hervor- 
bringend ist  und  aus  dem  vHterlichen  Grunde 
die  Einheit  erzeugt.  welche  alle  Vielheit  in 
sich  schliesst,  welche  Einheit  Platon  die 
Idee  des  Guten  und  die  Eorche  den  Sohn 
Gottes  nennt.  Da  sich  nun  diese  erzeugte 
Einheit  dem  Erzeuger  in  wesenhafter  Liebe 
zuwenden  muss,  so  ist  diese  Liebe  ein  Drittes, 
welches  die  Eirche  als  heiligen  Geist  be- 
zeichnet,  welcher  Alles  zur  ftussern  Wirk- 
lichkeit  herausftthrt.  In  ihrer  ftusserlich 
hervorbringenden  Th&tigkeit  steigt  das  All- 
Eine  stufenweise  zu  den  Wesenheiten,  zum 
Leben,  zum  Verstand  und  Erkennen,  zur 
Seele  und  zu  den  kdrperlichen  Formen  herab. 
Die  „ Pampsychia''  schildert  die  Weltseele 
als  das  Band  zwischen  dem  Irdischen  und 
Gott:  von  ihr  stammen  die  einzelneu  Seelen, 
welcne  die  Natur  bilden,  beleben  und  be- 
herrschen,  zwischen  den  reiuen  Geistem  und 
den  Edrpem  in  der  Mitte  stehend,  welche 
nach  Oben  am  Verstaude  theilnehmen,  nach 
Unten  die  Welt  der  an  sich  bewegungslosen 
Edrper  bedingen.  Weil  Gott  das  Leben  ist, 
lebt  AUes;  Leben  aber  ist  Selbstbewegung 
und  Grund  der  Bewegung  ist  die  Seele ;  die 
Eunstfertigkeit  der  Thiere  ist  ebenso  ihr 
Werk,  wie  die  Zweckm§ssigkeit  im  Lebens- 
triebe  der  Pflanzen.  Die  Seelen  sind  un- 
kdrperlich  und  kdrperlichzugleich  in  demselben 
Sinne,  wie  die  Weltseele.   Auch  die  gewdhn- 
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lich  sogeoanntenunvernflnftigenSeelen  kdnnen 
nicbt  ganz  und  gar  ohne  Venmnft  sein,  da 
sie  gleichfalls  aos  der  Urvemnnft  aosgehen. 
In  der  ^Payicosmia^  wird  der  Zosammen- 
haDg  in  der  Edrperwelt  behandelt.  Daa 
Stoffliche  in  dieser  ist  die  von  Anfang  an 
im  Weltraum  existirende  Flflssigkeit,  welche 
durch  die  ganze  Unendlichkeit  desselben 
ergossen  ist.  Alle  Kdrper  sind  ursprUnglich 
Niclits  anders  als  Fliissigkeit,  welche  sich 
in  denselben  entweder  noch  fortw^hrend  in 
fliissigem  Zustande  befindet  oder  aber  als  ge- 
ronnen,  erstarrt  und  verdichtet  sich  darsteilt. 
Dasjenige  aber  in  den  Kdrpern,  wodurch  sie 
Leben,  Gestalt  und  Bewegung  erhalten,  ist 
die  Warme,  welche  alle  Kdrper  durchdringt 
Durch  die  Flttssigkeit  sind  die  Kdrper  in  sich 
bestehend  und  setzen  dem  Eindruck,  welcher 
auf  sie  geschieht,  Widerstand  entgegen;  durch 
die  Warme  dagegen  erhalten  sie  Wesen, 
Krafte  und  Leben.  Wir  haben  sonach  vier 
Grundelemente  der  K5rperwelt  anzunehmen: 
den  Raum,  das  Licht,  die  Warme  und  die 
Flttssigkeit.  Das  Universum  besteht  aus  dem 
Empyrenm  oder  dem  aussersten  Feuerkreis, 
welcher  von  seligen  Geistem  bewohnt  wird, 
dann  aus  dem  Kreis  des  Aethers  mit  den 
Gestirnen  und  aus  der  die  Mitte  des  Ganzen 
einnehmenden  Elementarwelt,  in  welcher  die 
Hefe  des  unendlichen  Flusses  sich  sammelt. 
Die  Erde  ist  nur  zusammengeballte  und  ver- 
dichtete  Flttssigkeit,  die  sich  um  ihre  eigne 
Axe  dreht.  Die  Gestirne  sind  Feuerballen, 
welche  frei  im  Aether  schweben.  Vom 
Empyreum  dringt  alles  Licht,  alle  Warme 
in  die  mittlere  und  niedere  Region  herab. 
Aus  dem  Lichtmeer  des  Empyreums  kommen 
die  Samen  der  Dinge  auf  die  Gestirne,  von 
diesen  auf  Sonne  und  Mond  und  von  daher 
auf  die  Erde,  und  insofern  kann  man  mit 
Recht  sagen,  dass  die  Sonne  durch  das  von 
ihr  ansgehende  Licht  die  Entstehung  aller 
Dinge  auf  Erden  bedinge.  Alles  in  der  Welt 
besteht  in  Sympathie  und  Harmonic  ihrer 
Theile.  —  Die  Anschauungen  des  Patritius 
sind  eine  phantastische  Verschmelzung  neu- 
platonischer  und  christlicher  Vorstelmngen 
mit  naturwissenschaftlichen  Anschauungen, 
insbesondere  des  Bernhard  Telesius,  seines 
„mit  gdttlichen  Geiste  begabten  Freundes.  ^ 
Von  Giordano  Bruno  wurde  die  „neue  Philo- 
sophie**  seines  altem  Zeitgenossen  fttr  die 
unntttze  Ausgeburt  eines  anmaassenden  und 
pedantischen  Gehirns  erklart,  und  auch 
Kepler  wollte  von  den  unwissenschaftlichen 
Phantasien  und  spielenden  Vorstellungen  des 
Patritius  Nichts  wissen. 

Patrdn  wird  bei  Cicero  als  der  Nach- 
folger  des  Epikuraers  Phaidros  in  Athen  ge- 
nannt. 

Paulinos,  ein  Arzt  aus  Skythopolis  in 
Palastina,  wird  bei  Porphyrios  als  ein  An- 
hanger  des  Plotinos  genanni 

Paullo8  (Paulus)   wird  bei  Clemens 


Alexandrinufl  als  ein  Akademiker  ana  der 
Schule  des  Kameades  erwahnt  Ein  anderer 
Paulus  wird  bei  Galenos  als  ein  Pem>atetiker 
aus  dem  zweiten  Jahrhundert  der  Kaiaerzeit 
genanni 

Paulus  de  Pergola  (welclier  dfter  mit 
Paulus  Nicolettns,  Venetus.  verwecliselt  wird) 
lebte  in  der  letzten  Halrte  des  fittnfzehnten 
Jahrhunderts  als  Lehrer  der  Philosophic  in 
Venedig  und  hat  ausser  einer  Abhandlnng 
Expositio  de  sensu  composito  et  diviso  (1500) 
ein  Compenditan  logicae  (1480)  verfasst, 
welches  sich  eines  grossen  Rufes  erfreute 
und  1486,  1488,  1491,  1496,  1498  und  1501 
wiederholt  gedruckt  wurde,  im  Wesentllchen 
jedoch  nur  die  Logik  des  Paulus  Nicolettos 
(Venetus)  wiederholt  und  darauf  ausgeht,  das 
Studium  der  Logik  zu  vereinfacheo  and  den 
logischen  Apparat  fttr  das  Gedacbtniss  zu 
erleichtem. 

Paulus  Venetus,  siehe  Nicolettus 
(Paulus). 

Penipelus  aus  Thuril  in  Lucanlen  wird 
als  angeblicher  Pythagoraer  bei  dem  Sammler 
Stobaios  mit  einer  Schrift  ^ttber  die  Eltem^ 
erwahnt 

Peraten  Mess  eine  den  Naassanem 
(Ophiten)  verwandte  gnostische  Secte. 

Peregrinos,  aus  Parion  am  HelloB- 
spent,  mit  dem  Beuiamen  Proteus  (wegen 
der  verschiedenen  Gestalten,  in  die  er  sich 
durch  seine  Gauklerkttnste  verwandelte)  war 
ein  Kyniker  aus  der  Zeit  des  Kaisers  An- 
toninus Pius  und  wird  bei  Lukianos  (ttber  den 
Tod  des  Peregrinus,  sowie  gelegentlich  in 
audern  Dialogen)  ofter  als  Gaukler-Philosoph 
erwahnt,  welcher  sich  bei  den  olympischen 
Spielen  im  Jahr  166  oder  168  nach  Chr.  in 
einen  brennenden  Scheiterhaufen  stttrzte,  am 
auf  diese  Weise  aus  der  Welt  zu  scheiden. 

Periandros    (Periander)    war    ab 
Tyrann  von  Korinth  un  Alterthum  zugleich 
als  Verfasser  von  Elegien  bekannt,  welche 
nicht  mehr  vorhanden  sind,   und  wird  als 
einer     der     sogenannten     sieben     Weisen 
mit  folgenden  Aussprttchen  aufgeftthrt:  Be- 
kttmmere  Dich  um  Alles.   Schweigen  ist  gat. 
Verwegenheit  ist  gef&hrlich.   Die  Lttste  sind 
verganglich,  die  Tugenden  ewig.   Im  Glflcke 
sei  maassvoU,  im  Unglttck  besonnen.    Dein 
Leben  lang  zu  sparen  ist  besser,  als  darch 
Verschwendung  in  Dttrffcigkeit  zu  kommen. 
Mache  Dich  Deiner  Eltern  wttrdig!    Soige 
dafttr,  im  Leben  gelobt  und  beim  Tode  ge* 
priesen  zu  werden.    Fttr  Deine  glttcklichen 
und  unglttcklichen  Freunde  sei  der  Gleiche. 
Was  Du  unfreiwilliff  Schlechtes  zugestanden 
hast,  lass  auf  sich  beruhen.    Fttr  vergeben 
strafe  nicht  bios,  sondern  halte  aach  davon 
ab.    Im  Unglttck  halte  Dich  verborgen,  da- 
mit  Du  der  Schadenfreude  Deiner  Pelade 
entgehst.  —  In  anderer  Ueberlieferung  werden 
dem  Periander  noch  folgende  Aussprttche  und 
Lebensregeln  zugeschrieben :  Halte  an  der 
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Wabrheit  fast  Bewahre  die  FrOmmlgkeit. 
Thne  Gerechtes.  Hasse  Uebermnth.  Hen- 
schenden  gieb  nach.  Venneide  das  Schwdren. 
Beherrsche  den  Genuss.  Hege  Dankbarkeit. 
Nimm  Dich  der  Deinem  Sohutze  Befohlenen 
an.  Deine  Sdhue  erziehe  ttlchtig.  Gehe  mit 
Weisen  imi.  Die  Guten  sollst  Da  ehren! 
Hasse  den  Streit.  Fliehe  die  Schande.  Ant- 
worte  zor  rechten  Zeit  Thne,  was  Da  nicbt 
za  bereaen  haben  wlrsi  Beneide  Keinen. 
Halte  die  Augen  in  Zacht  Ehie  Deine 
Wohlthftter.  Lass  die  Hoflbang  nicht  fahien. 
Hasse  die  Verleamdang.  Ha^  Da  eefehlt, 
so  bessere  Dicb.  Rede  der  Last  nicbt  das 
Wort.  VernacbliKssige  Dicb  nicht  selber. 
£bre  das  Alter.  Hoffe  als  ein  Sterblicber 
and  spare  als  ein  Unsterblicber.  Erhebe 
Dicb  nicbt  im  Rabme.  Gebeimnisse  sollst 
Du  bewabren.    Warte  die  recbte  Zeit  ab. 

Periklds  der  Lydier,  aacb  ^der  Grosse^ 
genannty  wird  bei  den  Neaplatonikem  Marines 
and  Simplikios  anter  den  Scbtllem  des  Prok- 
los  als  ein  solcber  erw&bnt,  welcber  seine 
stoiscbe  Ansicbt  fiber  die  erste  Materie  bei 
Platon  and  Aristoteles  finden  wollte. 

Periktion6  biess  die  Matter  Platdns, 
and  aasserdem  wird  eine  angeblicbe  Pytba- 
gorfterin  dieses  Namens  bei  Stobaios  mit  zwei 
Scbriften  „Ueber  die  Weisbeit**  and  „tjeber 
die  weiblicbe  Harmonic^  erwftbnt. 

Peripatetiker  biessen  die  Scbtll6r  des 
Aristoteles  nicbt  sowobl  von  der  Gewobnbeit 
des  Aristoteles  I  wftbrend  des  Lebrens  auf- 
nnd  abza^eben,  sondern  vielmehr  von  dem 
zum  Spazierengeben  bestimmten  Baamgange 
(Peripatos)  beim  Lykeion  (Lyceam)  in  Atben, 
wo  Aristoteles  seine  Scbale  eidffnet  batte. 
Die  peripatetiscbe  Scbale  hat  in  den  n&chsten 
Jabrhanderten  nach  des  Meisters  Tode  die 
Lebre  desselben  ziemlich  nnverftndert  fest- 
gebalt^,  ohne  dieselbe  nach  ibrer  meta- 
physiscben  Seite  fortzabilden ,  indem  die 
Ricbtang  dieser  ftltesten  Peripatetiker ,  ab- 
gesehen  von  einigen  Modificationen  der  Logik, 
vorzngsweise  aof  natarwissenschaftliche  Sta- 
dien  oder  aaf  eine  ponal&re  Behandlang  der 
Ethik  aasging.  NebendemerstenSchalhaapte 
Tbeopbrastos  aas  Eresos  (aaf  der  Insel 
Lesbos)  genoss  der  Aristoteles -Scbtiler  Ea- 
dSmos  aus  Rhodes,  dessen  Namen  die  so- 

fenannte  ^eademische  Ethik**  tr&gt,  beson- 
eres  Ansehen  in  der  Scbale.  Theophrast's 
Nacbfolger  in  der  Leitang  derselben  war 
(seit  287  v.  Chr.)  achtzehn  Jabre  lang  sein 
Schfller  Stratdn  aas  Lampsakos,  genannt 
„der  Physiker**  (287  —  269),  dann  folgte 
Ariston  aas  Jalis  (aaf  der  Insel  Keos).  Weiter 
werden  als  illtere  Peripatetiker  genannt: 
Kritolaos  aas  Pbaselis  (in  Lykia),  welcber 
am  das  Jabr  156  in  bohem  Alter  za  Rom 
starby  Dioddros  aas  Tyros  (am  das  Jabr 
110  v.  Chr.  gestorben),  Andronikos  aas 
Rhodes,  das  efite  Schalhaapt  nach  Aristoteles, 
in  der  ersten  Hftlfte  des  letzten  vorchristlicben 


Jabrhanderts,  welcber  die  erste  voUstftndige 
Sanmilnng  and  kritische  Anordnnng  der  ari- 
stotelischen  Scbriflien  veranstaltete.  Benthos 
aas  Sidon  lebte  zar  ZeitCllsars,  Nikolaos 
aas  Damaskos  anter  Aagastas  and  Tiberias, 
Alexander  aas  Aigai  (Aegae),  einer  der 
Lehrer  Nero's,  Adrastos  aas  Aphrodisias 
(in  Karien)  am  das  Jabr  120  nach  Chr., 
Kratippos  aas  Mitylene  (auf  Lesbos)  in 
der  zweiten  Hftlfte  des  letzten  vorchristlicben 
Jabrhanderts,  and  im  zweiten  christlicben 
Jabrhnndert  Alexander  aas  Damaskos  and 
Alexander  aas  Aphrodisias,  welcber  darch 
seine  Commentare  za  Aristoteles  sich  ein 
grosses  Ansehen  erwarb,  welches  sich  bis  in 
das  Mittelalter  fortsetzte.  Verffleiche  die 
Artikel  „Mittelalterlicbe  Philosophie'* 
and  ^Neaperipatetiker**. 

Persaios  aas  Kittion  (aaf  der  Insel 
Cypem)  war  ein  Landsmann,  Hansgenosse 
and  Schfller  Z€ndn's  and  lebte  spllter  am  Hofe 
des  makedonisehen  Kdnies  Antigonos  als  ein 
Stoiker  von  der  laxem  Observanz  and  soil 
mehrere  Scbriften  ethiscben  and  politischen 
Inhalts  verfasst  haben ,  worin  er  der  alle- 
gorischen  Aasdeatang  der  homerischen  and 
hesiodeischen  Mythen  baldigte.  Aacb  ^Ge- 
sprftche  beim  Becher^  (GelAgsdialoge) ,  soil 
er,  wie  Athenaios  in  seinen  „Detpnosophis(en** 
meldet,  geschrieben  and  darin  die  Zahl  der 
stoischen  Tagenden  am  eine  -„Gelags-  oder 
Bechertagend^  bereichert  haben. 

Persius  (vollst&ndig  Aulas  Persias 
Flaccas),  der  jang  verstorbene  rdmische 
Satirendichter  (34 — 64  n.  Chr.)  hat  seinem 
Lehrer  and  vftterlichem  Freande,  dem  Stoiker 
Comutas,  als  demPflanzerKleanthischerSaat, 
in  seiner  flinften  Satire  ein  schdnes  Denkmal 
gesetzt  nnd  darin  zagleicb  den  Adel  seiner 
eignen,  dem  stoischen  Lebensideale  entspre- 
chenden  sittlicben  Gesinnang  bearkundet. 

Peter  von  Abano  (Petrus  Abanas) 
war  1250  in  einem  Dorfe  bei  Padua,  welches 
jetzt  Abano  heisst,  geboren,  batte  in  Paris 
seine  Stndien  gemacht  and  liess  sich  in  Padua 
als  Arzt  nieder.  Neben  seiner  ftrztlichen 
Praxis  trieb  er  Physiognomic,  Chiromantie 
undAstrologie,  tibersetzte  die  astronomiscben 
Btlcher  von  Aben  Esra  in's  Lateiniscbe  and 
war  der  Stifter  der  Padnaner  Averroisten- 
scbule.  Obgleich  er  sich  als  Philosoph  in 
seiner  Schrift  Conciliator  cotUroversiarum, 
({uae  inter  philosophos  el  medicos  versanlur 
(zuerst  1472  in  Mantua  and  Ofter  gedruckt) 
als  strenger  Anhilnger  des  Thomas  von 
Aquino  zeigt,  so  wurde  er  doch  als  astro- 
logischer  Fatalist  und  Averroist  der  Inqui- 
sition verd&cbtig,  and  seiner  Verurtheilung 
zum  Scheiterhaiuen  kam  nur  sein  Tod  (1316) 
zuvor.  Man  begntigte  sich  desbalb,  nur  sein 
Bildniss  mit  seinen  Gebeinen  zu  verbrennen. 

Peter  von  Allly  (Petrus  de  Alliaco 
oder  Aylliaco)  war  1360  zu  Compi^gne 
geboren  und  in  seinem  22.  Lebensjahre  in 
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das  (yollegium  von  Navarra  zu  Paris  anf- 
genommen  worden,  wo  er  seit  1375  Vor- 
lesnngen  ttber  den  „Magister  Sententiarum'' 
(siehe  den  Artikel  Peter  von  Novara)  hielt 
und  sieh  als  Logiker  nnd  Dialektiker  grossen 
Ruf  erwaib.  Seit  1380  Doctor  der  Theologie, 
stieg  er  vom  Kanonikus  zu  Noyon  und  Rec- 
tor des  Gymnasiums  von  Navarra  in  Paris 
1389  zum  Eanzler  der  dortigen  Universit&t 
auf,  wiirde  1398  Bischof  von  Cambray,  wo- 
hiD  er  sich  nach  zeitweiliger  EntfernuDg  auf 
dem  Concil  zu  Pisa  (1409)  zu  seinen  Lieb- 
liugsstudien  der  Rosmographie  und  Astronomic 
zurtickzog,  von  welchen  unter  audem  sein 
Werk  „ Imago  mundi"  und  sein  ^Compen- 
dium  cosmographiae"  Zengniss  ablegen.  Er 
starb  1425  auf  einer  Reise  nach  Deutscbland. 
In  seinen  Quaestiones  super  libros  senterUia- 
nun  (zuerst  1490  in  Strassburg  und  dann 
dfter  gedruckt)  schloss  er  sich  an  die  nomina- 
tistische  Richtung  Occam's  an.  Ausserdem 
hat  er  mehre  Abhandlungen  Itgischen  Inhalts 
verfasst,  worin.  er  in  logischen  Specialfragen 
als  Gegner  der  damah'gen  Scotisten  auftrat. 
Wichtiger  ist  sein  Traciatus  de  anima  (in 
den  Tractaius  et  sermones  Petri  de  AlliacOy 
1490  in  Strassburg  gedruckt),  worin  er  sich 
meistentheils  an  Aristoteles  anschliesst  und 
diesen  eigentlich  nur  commentirt,  dabei  aber 
zugleich  mit  praktischer  Tendenz  mystische 
Neigungen  zeigt  Letztere  treten  noch  ent- 
schiedener  in  seinem  Speculwn  consideraiionis 
(welches  ebenfalls  in  den  „Tr<ictahis  et  ser- 
mones" abgedruckt  ist)  hervor,  worin  er  den 
Zweck  des  menschlichen  Lebens  in  die  „vi' 
tiomm  purgatio",  die  „virtiUum  planiatio" 
und  die  daraus  folgende  „praemiorum  prae- 
gustatio*'  setzt  wahrend  dieses  Werk  in 
seinem  ersten  Theil  eine  Theorie  der  Tugen- 
den  giebt,  ist  der  zweite  Theil  mystisch- 
allegorischer  Natur,  und  schliesst  sich  an  die- 
sen  noch  ein  Compendivm  coniemplationis  an. 

Peter  von  Aquila  (Petrus  Aqui- 
linus),  ein  Franziskaner,  zeigt  sich  in 
seinem  um  das  Jahr  1320  unter  dem  Titel 
^Scofeihis**'  verfassten  Commentar  zu  den 
Sentenzen  des  Petrus  Lombardus  (durch 
Stephanus  Novelletius  1585  herausgegeben) 
als  einen  Scotisten  vom  reinsten  Wasser  und 
hatte  sich  den  Ehrennamen  „  Doctor  orna- 
tissimus^  erworben. 

Peter  von  Auvergne  (Petrus  de 
Alvernia)  war  zu  Clermont  Dominikaner 
geworden,  hatte  in  Paris  studirt,  wo  er  1275 
Rector  der  Universltftt  wurde,  und  starb  um 
das  Jahr  1301.  Ein  Schfller  des  Thomas 
von  Aquino,  verdankte  er  seinen  Ruhm  bei 
seinen  Zeitgenossen  der  Tieue,  womit  er  die 
Lehre  seines  Meisters  auszulegen  und  zu 
vertheidigen  verstand.  Doch  verschm&hte  er 
dabei  nicht,  zugleich  manche  ErUuterungen 
und  Auseinandersetzungen  aus  den  Werken 
des  Duns  Scotus  aufzunehmen  nnd  sich  in 
seiner  AufTossung  der  Universalien  -  Frage 


(Lehre  von  den  Allgemeinbegriffen)  von  Avi- 
cenna  beeinflussen  zu  lassen.  Abgesehen 
davon,  dass  er  mehrere  von  Thomas  un- 
vollendet  gelassene  Abhandlungen  im  Sinn 
und  Geist  ihres  Urhebers  voUendete.  hat  er 
viele  Commentare  zu  aristotelischen  Schriften 
und  iiberdies  einige  selbstst^ndige  Abhand- 
lungen (Sophisma  determmcuhim;  Sex  guod- 
liheta;  super  Porphyrivm,  als  ersten  Theil 
eines  grdsseren  Werkes  ^Super  totem  logi- 
cam  veterem^)  verfasst,  welche  handschrift- 
lich  zu  Paris  vorhanden  nnd  bis  jetzt  nicht 
gedruckt  sind. 

Petrus  Hispanus  (Peter  der  Spa- 
nier)  war  um  das  Jahr  1226  in  Lissaoon 
geboren,  hatte  in  Paris  studirt  und  ^lehrt 
und  (nach  der  gewdhnlichen  Ueberlieterung) 
seit  1276  als  Johann  XXI.  den  pftpstiichen' 
Stuhl  in  Rom  innegehabt,  wo  er  1277  starb, 
wUhrend  dagegen  nach  der  Ueberliefening 
der  Dominikaner  dieser  Spanier  Petrus  in 
dem  (nicht  vor  dem  Jahre  1260  gegrOndeten) 
Dominikanerkloster  Stella  in  Navarra  gelebt 
haben  und  dort  begraben  sein  solL  Yon 
welchem  Petrus  Hispanus  nan  anch  der 
Tractatus  SunumUanun  verfasst  sein  ma^, 
so  gait  dersclbe  jedenfalls  sehr  bald  als  mit 
jenem  Papste  identisch.  Dieses  Compendium 
der  byzantinischen  Logik  ist  eine  geistlose 
Uebersetzung  des  von  Michael  Psellos 
in  griechischer  Sprache  verSflfentlichten  Wer- 
kes ^Synopsis  Organi  Aristotelici**  (ed. 
Ehinger  1597)  und  wurde  bis  in's  sechzehnte 
Jahrhundert  ftir  den  Jugendunterricht  ge- 
braucht.  Vom  griechischen  Orinnal  liegt 
uns  nur  der  erste  Theil  vor,  wfthrend  der 
zweite  Theil  in  der  einzigen  bisher  benutz- 
baren  Handschrift  des  PseUos  fehlt  and  sich 
nur  in  der  lateinischen  Bearbeitung  des 
Petrus  Hispanus  erhalten  hat.  Von  dieser 
aber  existiren  seit  dem  Beginn  des  Drackes 
von  BQchern  eine  Menge  von  deutschen, 
^nz(^sischen  und  italienischen  Ansgaben 
aus  dem  fanfzehnten  Jahrhundert,  theils  mit, 
theils  ohne  Commentar,  indem  einzelne 
St&dte  sogar  besondere.  von  thomistischen 
Oder  scotistischen  Bean>eitem  herrflhrende 
Textrecensionen  besassen,  deren  Verschie- 
denheit  sich  namentlich  in  den  Memorial- 
versen  zeigt.  Dieses  logische  Compendium 
ist  in  sieben  Hauptabschnitte  getheiit  and 
behandelt  1)  die  Lehre  vom  UrtheU,  welches 
in  Subjekt,  Pradikat  und  Copula  g<^liedert 
wird;  2)  die  sogenannten  ^qmnque  voces'*' 
(fftnf  Worte),  worin  der  IiUudt  der  soge- 
nannten ^Einleitung  des  Porphyries'^  wieder- 
gegeben  wird;  3)  aie  Lehre  von  den  Kate- 
gorien;  4)  die  Lehre  von  den  Schltlssen 
(Syllogistik);  5)  die  Lehre  von  den  Topen 
(Topik) ;  6 ;  die  Lehre  von  den  sophistiscnen 
Trogschlflssen  and  7)  eine  aosgeaehnte  Er- 
(^rterung  flber  ^terminorum  proprietaies**^ 
wodurch  den  nachfblgenden  Jahrfaunderten 
eine  kligliche  Masse  des  von  den  Bjnm- 
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tinern  ftberkomraenen  logischen  UDsinns  zu- 
geftihrt  wurde,  der  sich  bis  in's  sechzehnte 
Jahrhnndert  in  den  Sclinlen  fortpflanzte, 
wtthrend  sich  der  Inbalt  des  Schlnssab- 
scbnittes  dieses  siebenten  Haupttheils  (die 
Lehre  von  den  ^Exponihilia^  d.  h.  von 
den  sogenannten  exponibeln  Schlflssen)  anch 
noch  in  die  spHtern  logischen  Compendlen 
forterbte. 

Petrus  von  Novara  (in  Oberitalien), 
daher  gewQhnlich    Petrns    Lombardus 

fenannt,  hatte  als  der  Sohn  armer  Eltern 
urch  die  Unterstfltzune  eines  Wohlthftters 
zuerst  in  Bologna  studirt  nnd  dann  die 
Schole  von  Rheims  besucht  Dnrch  den 
Besnch  der  Schule  des  Klosters  von  8i  Victor 
ward  er  so  gefesselt,  dass  er  Paris  nicht 
mehr  verliess.  Er  erhielt  dort  einen  Lehr- 
stnhl  der  Theologie  und  starb  1164  als 
Bischof  von  Paris.  In  seinen  vier  Btichem 
„  Senteniiarum  iheologine  ckrisiianae  ** , 
wegen  deren  er  den  Efairennamen  des  ^Ma- 
gisler  senteniiarum^  erhielt,  werden  die 
einzelnen  Lehrsfttze  des  kirchlichen  Glanbens- 
bekenntnisses  (im  1.  Buche  die  Lehre  von 
Gott  und  der  gdttlic))en  Dreieinigkeit,  im 
zweiten  die  Lehre  von  den  Engeln  and  vom 
Menschen,  im  dritten  die  Lehre  von  der 
Menschwerdnng  Gottes  and  im  vierten  die 
Lehre  von  den  Sakramenten  and  von  den 
letzten  Dingen)  in  der  Art  behandelt,  dass  er 
za  jedem  einzelnen  Lehrsatze  die  Beleg- 
stellen  aos  der  heiligen  Schrift  and  die 
Aoffassangen  der  KirchenvSlter  zasammen- 
stellt,  das  Fttr  and  Wider  erdrtert  and 
dann  eine  Aasgleichang  der  etwaigen  Wider- 
sprfiche  and  Schwierigkeiten  versacht.  Diese 
^Sentenzen^  des  Lombarden  gelangten  anter 
den  nachfolgenden  Scholastikem  zu  solchem 
Ansehen,  dass  sie  Jahrhunderte  lang  die 
Grandlage  des  theologischen  Stadiams  bfieben 
und  in  Yoflesungen  wie  durch  Commentare 
hundertfach  erllatert  warden.  Ptlr  die  Philo- 
sophic ist  dasselbe  von  keiner  Bedeutung. 
Peter  von  Mantua  (Petrus  Man- 
t nanus)  lebte  im  fOnfzehnten  Jahrhnndert, 
ohne  dass  liber  seine  Lebensverhftltnisse  etwas 
Nftheres  bekannt  wftre.  Seine  ^Logica^ 
wurde  1483  in  Pavia  and  1492  in  Venedig 
gedracki  Sie  beruht  ganz  und  gar  auf 
Albert  von  Sachsen,  Marsilius  Ficinus  und 
Paulus  Venetus  und  zeigt  eine  starke  Neigung 
zu  leerem  Formalismus  in  der  Vermehrung 
der  verschiedenen  logischen  Schlussweisen 
auf  nicht  weniger  ab  64  Schlussfiguren. 
Einen  Gegner  fand  er  an  dem  Arzt  Apolli- 
naris  Offredus  aus  Cremona,  welcher  1492 
eine  Gegenschrift  gegen  den  Mantuaner  ver- 
Oflfentlichte. 

Petrus  de  Oviedo  (in  Spanien),  lehrte 
als  Cisterciensermdnch  auf  der  Universitftt 
zu  Alcala,  wurde  spftter  Erzbischof  von 
San  Domingo  nnd  von  Quito  and  starb  1651 
als  Erzbischof  von   Charcas.     Er   schrieb 


Commentare  zu  Aristoteles'  Dialektik,  Logik 
and  Physik. 

Petrus  dePalade(Paludanus)stammte 
aus  dem  Geschlecht  der  Edeln  von  Varem- 
bene,  wurde  Dominikanermdnch  und  nach- 
dem  er  eine  Zeit  lang  ein  Lehramt  ver- 
waltet  hatte,  vom  Papste  Johann  XXII.  zum 
Patriarcheh  von  Jerusalem  erhoben,  und 
starb  1342.  Ausser  einigen  kirchenrecht- 
lichen  Schriften  hat  er  einen  Commentar 
zum  dritten  und  vierten  Buche  der  „Sen- 
tenzen"  des  Lombarden  (1493  in  Venedig 
zuerst  gedruckt)  verfasst,  worin  er  die  Lehren 
der  Thomistenschule  gegen  die  Angriflfe  des 
Durandus  a  Sancto  Porciano  vertheidigte 
und  an  der  aristoteb'sch-thomistischen  Auf- 
fassung  der  ^universalia  in  r^**  (Siehe  oben 
„mitteTalterliche  Philosophic  **,  8.  605)  fest- 
liielt,  aber  damit  zugleich  die  scotistische 
j^  species  intelligibilis^  als  eine  im  Denken 

fegenst&ndlich  vorhandene  verbindet  Ueber- 
ies  weicht  er  in  der  Frage  fiber  das  Princip 
der  Individuation  von  Thomas  ab,  mitwelchem 
er  in  Bezug  auf  die  „  unitds  formae  **  wiederum 
liberelnstimmi 

Petrus  von  Poitiers  (Pictaviensis) 
war  ein  Schiller  des  Petrus  von  Novara  (Lom- 
bardus) und  spftter  Kanzier  der  Pariser  Univer- 
sitftt Erstarb  1205  als  Erzbischof  von  Embrnn. 
Als  der  erste  Ausleger  der  ^Sentenzen**  des 
Lombarden  nahm  er  in  seinem  Commentare 
die  Formeln  der  alten  Dialektik  in  seine 
Beweisfflhrungen  auf.  nur  aber  protestirte 
er  gegen  die  Anwenaung  der  Dialektik  auf 
die  Trinitatslehre  und  handelte  zwischon  dem 
zweiten  and  dritten  Buche  der  ^Sentenzen** 
noch  in  einem  bcsondem  Buche  von  der 
Rfickkehr  des  gefallenen  Menschen  dnrch 
Rene  und  Busse.  In  seinen  philosophischen 
Anschauungen  schliesst  er  sicri  an  den  plato- 
nischen  Standpunkt  an. 

Petrus  Ramus,  siehe  Ramus  (Petrus). 

Petrus  a  Sancto  Josepho  (Peter  von 
St.  Joseph)  war  ein  Bemhardiner-  oder 
Cisterciensermdnch  des  siebenzehnten  Jahr- 
hunderts  und  hat  ausser  seinem  Werke 
^Idea  theologiae  speculativae^  (1642)  und 
mehreren  auf  die  Molinistischen  und  Janse- 
nistischen  Streitigkeiten  sich  beziehende 
Schriften ,  in  denen  er  auf  der  Seite  Molina's 
steht,  auch  zwei  philosophische  Arbeiten 
verdffentlicht :  Idea  philosophiae  universalis 
seu  Metaphysica  et  idea  philosophiae  nalu- 
ralis  seu  Physica  (1654,  in  zwei  Bftnden) 
und:  Summula  philosophiae  in  qualuor  par- 
tes distincta  (1662.) 

Petrus  Tartaretus  oder  Tataretus 
zeigt  sich  in  seinem  Commentar  zu  den 
physikalischen  and  ethischen  Schriften  des 
Aristoteles,  so  wie  zu  den  ^Sentenzen"  des 
Lombarden  und  zu  den  ^Quodlibeia^  des 
Duns'Scotus  als  der  bedeutendste  Scotist 
aus  der  letzten  Hftlfte  des  flinfzehnten  Jahr- 
hunderts.     In    seinen    Erlftutemngen    zum 
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Aiistotelischen  Organon,  welche  seit  1494 
Mufig  (theils  mit,  theils  ohne  griechischen 
Text)  gedrnckt  wtirden,  and  in  seinen  weit- 
laufigen  Erllaternngen  zn  Petros  Hispanns 
(seit  1494  ofter  ge&ckt)  bekltaipft  er  die 
„nommales^*  d.  h.  die  Occamisten,  denen  er 
einen  rein  realistischen  Scotismus  entgegen* 
stellt,  wobei  er  sich  anf  dem  Boden  der 
Logik  in  allerlei  Spitzfindigkeiten  in  Betreff 
der  logischen  SchiusBfigoren  ergeht  Zngleich 
findet  sich  bei  ihm  zom  ersten  Male  die 
angeblich  von  Bnridan  znr  leichtem  Anf- 
fassung  des  logischen  Mittelbegriffs  entdeckte 
„Eselsbrticke"  wirkb'ch  als  y^pons  asinorvm^ 
erwiihnt  und  durch  eine  versinnbildlichende 
Figur  ansgedrtlcki 

Petrus  von  Verberia  (aus  Verberie 
an  der  Oise  in  Frankreich).  gewdhnlich 
Petrus  (Verberius)  Aureolas  genannt, 
war  Franziskaner,  hatte  in  Paris  studirt, 
wo  er  auch  mit  Beifall  lehrte  und  sich  den 
Ehrennamen  jyDoctor  facvndus^^  erwarb. 
Spslter  wurde  er  Provinzial  seines  Ordens 
for  die  aquitanische  Provinz  und  starb  um 
das  Jahr  1345  als  Erzbischof  von  Aix.  Er 
war  einer  der  Ersten,  welche  im  Sehoosse 
der  Scotistenschule  den  Nominalismus  an- 
bahnten  und  kilmpfte  in  seinen  ^^Conynentarii 
in  quMuor  libros  sententiamm*',  welche  zu 
Rom  1595  und  1605  in  zwei  Bftnden  gedruckt 
wurden  und  als  Anhang  zum  zweiten  Bande 
seine  „  Quodlibeia  sedecim^^  enthalten,  ge- 
gen  Tnomas  von  Aquino  und  die  Schule 
desselben.  In  der  Wirklichkeit  (so  lehrt 
Aureolus)  gi^bt  es  nur  einzelne  Dinge 
und  alles  Wirkliche  ist  als  solches  auch 
individuell;  das  Allgemeine  existirt  nicht 
und  ist  ein  blosser  Verstandesbe^nff,  ein 
nur  vom  Intellekt  des  Menschen  erzeugtes 
Gebilde,  keineswegs  aber  ein  dem  Verstand 
oder  der  Einbildungskraft  eingedriicktes  Bild 
der  Sache.  Die  Allgemeinbegriffe  von  Gegen- 
stUnden  entstehen  nur  beim  Hinwegsehen  von 
dieser  oder  jener  besondern  Reprilsentation 
der  Art  (species).  Von  der  ,,  species  intelli- 
gihilis^^  der  Scotisten  will  er  Nichts  wissen. 
Vom  Standpunkt  der  aristotelischen  Philo- 
sophie  erkllbrt  er  die  platonischen  Ideen  filr 
eitel  Windbeutelei  una  Spiegelfechterei  und 
suchty  im  Gegensatze  zu  den  theologischen 
Lehrbestimmungen  der  Thomistenschule,  den 
Gottesbegriflf  in  den  Bereich  begriflflicher 
Fassbarkeit  herabzuziehen  und  denselben  den 
aristotelischen  Kategorien  zu  untersteUen. 

Phaid6n  aus  Elis  war  der  Liebling  des 
Sokrates  und  durch  diesen  aus  derSkaverei 
losgekauft  worden,  in  die  er  bei  derEroberung 
seiner  Vaterstadt  gerathen  war.  Nach  dem 
Tode  des  Sokrates.  bei  welchem  er  zugegen 
war,  hat  er  in  Elis  eine  Schule  erdffhet, 
welche  als  ,,elische  Schule"  bezeichnet  wird 
und  zu  welcher  namentlich  Pleistanos,  Anchi- 
pylos  und  Moschos  gehdrten.  Auch  wird 
Phaidou  als  Verfasser  von  Dialogen  genannt, 


von  denen  sich  jedoch  Niehts  erhalten  hat, 
w&hrend  sein  Freund  Platdn  ihn  darch  den 
mit  Phaidon's  Namen  benannten  I>ial<^  un- 
sterblich  gemacht  hat 

Phaidonid^s  wird  bei  Xenophon  and 
im  platonischen  Dialoge  ^Phaidon^'  als  em 
unmittelbarer  SchQler  des  Sokrates  genannt 

Phaidros  (Phaedrus)  hiess  ein  Epi> 
kurSer,  welchen  Cicero  um  das  Jahr  90  vor 
Chr.  in  Rom  kennen  gelemt  und  sp&ter  in 
Athen  gehCrt  hatte. 

Phaleas  aus  ChalkM5n  in  Bithynien 
wird  in  der  aristotelischen  Politik  als 
der  erste  philosophische  Politiker  genannt, 
welcher  communistische  Ideen  vortrug. 

Phanias  aus  Eresos  (auf  der  Insel 
Lesbos)  wird  als  SchQler  des  Aristoteles 
und  als  Freund  des  Eresiers  Theophrastos 
genannt  und  soil  ausser  logischen  ochriften 
auch  ein  Werk  ^  fiber  die  Sokratiker^  and 
ein  anderes  ^gegen  die'Sophisten^  verfasst 
haben.  Ein  anderer  Phanias  wird  als 
Schfiler  des  Stoikers  Poseidonios  unter  den 
Stoikem  des  letzten  vorchristiichen  Jahr- 
hunderts  genannt 

Phantdn  aus  PhliiUi  wird  als  ein  Zeit- 
genosse  des  Aristoxenos  aos  Tarent  im  dritten 
vorchristiichen  Jahrhundert  erw&hnt  und  als 
ein  Pythagorfter  bezeichnet 

Pharianos  wird  in  den  Briefen  des 
Kaisers  Julian  aLs  einer  seiner  Studienge- 
nossen  erw&hnt 

Pherekydto  aus  Syros  (einer  der  kykla- 
dischen  Inseln  im  ftgftischen  Meere)  wird  bald 
als  ein  Schiller   des  jonischen  Naturphilo- 
sophen  Thales,  bald,  als  Lehrer  des  Pytha- 
goras genannt,   von  Manchen    auch  unter 
die  sogenannten  sieben  Weisen  gez&hlt  und 
lebte    in   der   ersten   HiUfke   des   sechsten 
vorchristiichen    Jahrhunderts.     Aus   seiner 
y^Heptamychos^    (d.  h.  Siebengemach)  be- 
iitelten  Schrift,  welche  in  sieben  Biichem 
eine  Theogonie  and  Kosmogonie  (Gdtter-  and 
Weltentstehung)   enth&lt,    sind  una  Brnch- 
stlicke  erhalten  worden.  Hiemach  nahm  er 
Eronos  (Himmel),  Chthdn  (E^e)  and  Zeus 
Oder  Aith6r  (als  Weltbildner)  aLs  die  drei 
ewigen  Grundprincipien  der  Dinge  an.  Nach- 
dem  Kronos  aus  seinem  Samen  Feuer,  Wind 
und  Wasser  hervorgebracht  hatte,  wurden  von 
diesen  drei  Urwesen   ftlnf  weitere  Gdtter- 
geschlechter  erzeugt.     Um  als  Weltbildner 
aufzutreten,  verwandelt  sich  2ieus  in  Eios 
und  bildete  den  wdten  Mantel  der  Schdpfuog. 
Aber  dieser  Weltibildung  widerstrebte  der 
Schlangengott  Ophioneus  mit  seinen  Sehaaren, 
die  jeaoch   durch   E^ronos    in*s   Meer  ge- 
stflrzt  wurden.    Nach  Cicero's  Berlcht  hitte 
Pherekydes  zuerst  die  Unsterbliehkeit  der 
Seele  oder  vielmehr  die  Seelenwanderuog  ^ 
lehrt    In^&tem  Sagen  erscheint  er  afi  ein 
fthnlicher  Wundermann,  wie  Pythagoras  and 
Apollonios  von  Tyana. 
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Philelphus,  Franciscus,  war  1393 
zu  Toleutino  in  der  Mark  Ancona  als  der 
Sohn  armer  Eltern  geboren,  hatte  in  Padua 
studirty  ein  leichtsinniges  Leben  gefdhrt,  war 
dann  nach  Eonstantinopel  gegangen,  wo  er 
die  Tochter  des  gelehrten  Griechen  Emanuel 
Chrysoioras  heirathete.  Nach  einem  sieben- 
jHhrigen  Aufenthalt  daselbst  kam  er  nach 
Italien  zurflck  und  wurde  in  Bologna  als 
Professor  der  Beredtsamkeit  und  Moral  an- 
gestellt,  lehrte  dann  in  Florenz  unter  grossem 
Zulaufe,  musste  aber  wegen  Schulden  ver- 
folgt  (1429)  nach  Siena,  von  dort  wegen 
Mlsshelb'gkeiten  mit  den  Mediceem  (1439) 
nach  Bologna  fltlchten.  Von  dort  wurde  er 
1453  nach  Neapel-  zum  Ednig  Alphons  be- 
mfen,  welch  er  ihn  als  Dichter  mit  dem 
Lorbeerkranz  krdnte.  Seit  1475  lebte  er 
in  Bom,  wo  er  den  Cicero  erklftrte  und  1481 
im  83.  Lebensjahre  starb.  Ausser  historischen 
und  poetischen  Arbeiten  hat  er  zahlreiche 
Uebersetzungen  von  Schriften  des  Xenophon, 
Aristoteles,  Hippokrates,  Plutarchos  in's 
Lateinische  ver5ffentlichi  In  seinen  zwei 
Dialogen  unter  dem  Titel:  „  Convivia  Medio- 
lanensia^  (1477)  zeigte  er  grosse  Belesen- 
heit  in  der  philosophischen  Literatur  der 
Pythagor&er  und  Platoniker,  regte  auch  eine 
MengephilosophischerFragen  an,  ohnegrtlnd- 
lich  aut  dieselben  einzugehen,  und  schliesst 
mit  dem  Ausspruche:  ^Wer  kein  Philosoph 
ist,  kann  kaum  ein  Mensch  heissen.^  Seine 
fUnfBiicher  „I)e  morali  disciplina*',  welche 
von  ihm  nicht  voUendet  worden  waren,  er- 
schienen  erst  1552  zu  Venedig  im  Drucke 
und  enthalten  eine  Darstellung  der  Moral 
nach  den  Grunds^tzen  des  Aristoteles  und 
Cicero. 

Philippi,  Wilhelm,  war  um  das  Jahr 
1600  zu  Halles  (in  den  flilmischen  Provinzcn) 
geboren  und  als  Lehrer  der  Medicin  und 
Philosophie  1665  in  Ldwen  gestorben.  In 
seinen  Schriften  „ Medulla  loffkae*^  (1661), 
„Mediclla  melaphysicae''  (1663)  und  ,, Me- 
dulla physicae'^  (1664)  hat  er  noch  ganz  die 
flberkommene  altscholastische  Richtung  ver- 
treten. 

Philippos  aus  Opfis  (in  Lokris)  war 
ein  SchQler  des  Platon  und  wird  als  aus- 
gezeichneter  Mathematiker  und  Astronom  ge- 
rflhmi  Er  gab  die  platonische  Schrift  liber 
die  Gesetze  heraus  und  ist  wahrscheinlich 
der  Verfasser  der  angeblich  platonischen 
Schrift  r^Epinomis^.  Da  er  sp^r  in  der 
lokrischen  Kolonie  Medama  in  Bruttium 
(Unteritalien)  lebte,  wird  er  bisweilen  auch 
als  Philippos  der  Medmfter  erw^hnt. 

Philippos  heisst  auch  ein  Stoiker  aus 
der  Zeit  des  Kaisers  Domitian  und  Trsgan. 

Philiskos  hiess  einer  der  Schtller  des 
Kynikers  Diogenes.  Ein  Epikur^r  Phil  is- 
cus  wurde  im  Jahr  155  vor  Chr.  wegen 
seines  schlechten  Einflusses  auf  die  Jugend 
aus  Rom  ausgewiesen. 
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Philoddnios  aus  Gadara  in  C5lesyrien 
(am  Hiileh-See)  lebte  als  Epikurfter  zur  Zeit 
Cicero's  in  Rom.  Von  seinen  philosophischen 
Schriften  befanden  sich  in  Herculanum  36 
Bttcher,  von  welchen  ein  Theil  der  noch 
lesbaren  Rollen  Bruchstticke  aus  der  Schrift 
„tlber  die  Pr5mmigkeit"  veroffentlicht  worden 
ist,  worin  er  seine  religidsen  Anschauungen 
und  moralische  Lehren  entwickelt.  Nach 
Diogenes  von  LaSrte  hatte  er  auch  eine 
Schrift  fiber  die  Meinungen  der  Philosophen 
und  eine  Abhandlung  fiber  die  Laster  und 
die  denselben  entgegengesetzten  Tugenden 
geschrieben. 

Philolaos  aus  Eroton  oder  Tarent  in 
Unteritalien,  ein  ^Iterer  Zeitgenosse  des 
Sokrates  und  Demokritos,  geh5rte  zu  den 
mtem  Pythagor^m  und  lebte  theils  zu 
Heraclea  in  Lukanien,  theils  in  Theben.  Die 
uns  aus  seiner  Schrift  ^fiber  die  Natur^ 
erhaltenen  Bruchstflcke  sind  von  Schaar- 
schmidt  sUmmtlich  ftlr  unHcht  erklM  worden, 
wUhrend  andere  Forscher  nur  wenige  der- 
selben  anzweifeln  zu  mfissen  glauben.  Er 
bezeichnet  die  Zahl  als  das  Gesetz  und  den 
Zusammenhalt  der  Welt,  als  die  beherrschende 
Macht  fiber  Gdtter  una  Menschen,  als  die 
Bedingung  aller  Bestimmtheit  und  Erkenn- 
barkeit  und  erklftrt  demgemftss  die  beiden 
Grundbestandheiten  der  Zahlen,  das  dem 
Ungeraden  entspfechende  Begrenzte  und  das 
dem  Geraden  entsprechende  Unbegrenzte  far 
diejenigen  Dinge.  aus  welchen  Alles  gebildet 
sei.  Das  die  Elemente  verknfipfende  Band 
aber  ist  die  Harmonic,  als  die  Einheit  des 
Mannigfaltigen  und  Zusammenstimmung  des 
Zwiespaltigen,  wfthrend  die  Wurzel  aller 
Zahlen,  das  Eins,  der  Anfang  oder  Grund 
aller  Dinge  ist  und  in  der  Mitte  der  Welt- 
kugel  als  im  eigentlichen  Herde  des  Welt- 
aUs  thront.  Indem  Philolaos  aus  den  vier 
ersten  Zahlen  die  geometrische  Bestimmtheit 
(Punkt,  Linie,  Flache,  Kdrper)  ableitete, 
legte  er  auch  den  kleinsten  Bestandtheilen 
der  verschiedenen  Stoffe  die  Gestalt  der  regel- 
mfissigen  geometrischen  Kdrper  bei,  sodass 
dieselben  entweder  kubisch  oder  viereckig 
oder  achteckig  oder  zwdlfeckig  oder  zwanzig- 
ecldg  seien.  Dagegen  fflhrt  er  die  phy- 
sikaOsche  Beschaffenheit  auf  die  Ftlnfzahl, 
die  Beseeltheit  auf  die  Sechszahl,  die  im  Ge- 
hirn  wohnende  Vemunft,  ebenso  das  Licht 
und  die  Gesundheit  auf  die  Siebenzahl,  die 
Liebe  und  Freundschaft  und  die  Erfindungs- 
gabe  auf  die  Achtzahl  zurflck. 

A.  Bdckhy  Philolaos  des  Pythagoreers  Leben, 
nebst  den  Brucbstiickon  seines  Werkes.   1819. 

C.  Schaarschmidt,  die  augebliche  Scbriftstellerei 
des  Philolaos  und  die  BrnchstUcke  der  ihm 
zugeschriebenen.  BUcher.     1864. 

Phil6n  aus  Alexandrien  (Philo  Alexand- 
rinus  oder  Philo  Judaens)  gewdhnlich  genannt, 
war  wahrscheinlich  im  Jahre  20  vor  Chr., 
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in  derselben  Zeit,  aU  der  griechische  Geograph 
Strabon  mit  dem  rdmischen  StattiiaJter  Galluif 
Aegypten  bereiste.  in  Alexandrien  geboren. 
£r  stanunte  ans  nohem  pTiesterliehem  Ge- 
schlechte,  nnd  seine  Familie  gehdrte  zu  den 
angesehensten  und  reichsten  des  Landes. 
Philon'd  Brader  Alexander  war  znr  Zeit  der 
Kaiser  Tiberius  and  Calignla  Alabareh  oder 
Vorsteher  der  alexandrinischen  Jndenge- 
meinde,  welche  damals  zwei  Ftlnftheile  der 
Stadt  bewohnte.  Mit  dem  Studium  der 
heib'gen  Schriften  seines  Volkes^  welche  den 
alexandrinischen  Juden  in  griechischer  Ueber- 
setznng  vorlagen,  batte  Philon  in  seinen 
jlingem  Jahren  die  eifrige  Beschiftignng  mit 
der  griechischen  Philosophie  verbnnden  and 
w&brend  seines  krttftigen  Mannes  die  ihm 
vergCnnte  Mnsse  zur  Abfassung  einer  Reihe 
von  Schriften  in  griechischer  Sprache  be- 
nntzt,  die  eigentlich  ein  Ganzes  bilden,  in 
den  Aosgaben  seiner  Schriften  (die  beste 
Handausgabe  ist  die  von  C.  E.  Richter  in 
Leipzig  besorgte,  1828 — 30,  in  achtB&ndchen) 
jedoch  mit  besondem  Titeln  anfgefiihrt  zu 
werden  pflegen.  Er  giebt  darin  in  fort- 
lanfender  Rede  eine  &klftning  der  ftlnf 
Bflcher  Mose's  (des  sogenannten  Pentateuchs) 
nach  der  damals  nnter  den  alexandrinischen 
Juden  verbreiteten  allegorischen  Sehrift- 
auslegang,  welche  neben  dem  wdrtlichen  Sinne 
eine  tiefere  geistige  Bedeqtnng  des  Inhalts 
onterschied,  der  hinter  dem  Buchstaben 
verborgen  wSre.  Dadurch  ward  es  ihm  mdg- 
lich,  pktonlsche  und  pythagor&ische  Anschau- 
ungen,  stoische  und  aristotelische  Gedanken 
aui  das  Gewand  seiner  Gesetzesanschauungen 
zu  sticken.  Das  mosaische  Gesetzbuch  gilt 
ihm  als  die  Quelle  der  tiefisten  Weisheit, 
Moses  selbst  als  der  gr5sste  Prophet  una 
Philosophy  ja  als  der  grdsste  aller  Menschen. 
Die  Auslegung  der  heiligen  Bflcher  bis  auf 
das  kleinste  Wdrtchen  ist  ihm  die  eigenthflm- 
llche  Philosophie  seines  Volkes;  denn  sogar 
in  ihrer  griediischenUebersetzung  gelten  ihm 
dieselben  als  gdttlich  eingegeben.  Daneben 
freilich  enthllt,  nach  seiner  Ansicht,  auch 
die  griechische  Philosophie  ebenso,  wie  die 
griechischen  Dichter  die  gOttliche  Weisheit 
wenn  audi  weniger  rein  und  vollst&ndig,  als 
das  mosaische  Gesetz.  Mit  Anerkennung  und 
Verehrung  redet  er  von  dem  grossen,  heiligen 
und  gdttlichen  Platon :  er  redet  von  der  hei- 
ligen Gemeinde  der  Pythagorfter,  von  dem 
heiligen  Vereine  gdttlicher  Manner,  wie  Par- 
menides,  Empedokles,  Zenon,  Eleanthes  und 
andere  griecnische  Weise  waren.  Nicht  ein- 
mal  gegen  die  reUgidsen  Fabeln  und  Gdtter- 
mythen  der  griechischen  Dichter  verh&lt  sich 
Philon  feindselig  nnd  schlechthin  verwerfend, 
sondem  er  beruft  sich  mitunter  auf  dieselben 
als  solche,  die  eben  nur  mittelst  allegorischer 
Ausdentung  nach  ihrem  physikallschen  oder 
geistig'Sittlichen  Sinn  erfasst  werden  mflssten, 
um  tiefe  Weisheit  darzubieten.    Er  leitet  die 


Vielgdtterd  des  Heidenthums  theQB  ans  Iir- 
thum  der  Menschen,  theils  ans  po^bcfaen 
Erdichtungen  ab,  nor  in  seltenen  Fillen  ans 
menschlichem  Leiehtsinne,  der  die  Laster  der 
Heroen  vergdfterte.  Nach  PhiIon*s  Aaf&ssnng 
Bind  in  den  mvthologischen  Gestahen  des 
hellenischen  Voiksglaubens  theils  die  ver- 
ntlnftigen  Seelen  der  Gestime  and  die  leben- 
digen  Kr&fte  der  Elemente  sinnbildlich  vor- 
gestellt,  theils  niedrigere  Gattongen  gOttlicher 
Mittelwesen,  theils  Heroen  und  grosse  Mlimer 
der  Vorzdt  nnd  Wohlthlter  des  Mensehes- 
geschlechts  personificirt:  eine  Anschaaangs- 
weise,  fOr  welche  er  an  namhaften  grieehisehen 
Philosophen  seine  Vorllnfer  hatte.  Daneben 
hielt  er  an  der  outer  den  Juden  Alexandrieiis 
liUigst  gelftufig  gewordenen  und  von  ihoen 
zu  den  griecnischen  KirchenvStem  Hber- 
gegangenen  Voraussetznng  fest,  dass  der 
Inhalt  der  griechischen  Philosophie  ans  der 
mosaischen  Offenbarung  geflossen  and  dass 
die  Weisheit  der  gdttti<men  Gesetzgebung  aof 
Sinai  in  alle  Weltgegenden  zu  Barbaren  and 
Hellenen  gedrungen  sei,  indem  die  grie- 
chischen I%ilosophen  aus  dner  alten  grie- 
chischen Uebersetzung  des  jfldischen  Gesets- 
buches  geschdpft  hfttten.  AusserjenemHaapt- 
werke,  von  welchem  die  uns  in  mechisdier 
Sprache  erhaltenen  Schriften  Pnilon's  nor 
einzelne  Bestandtheile  bilden,  hatte  er  noch 
ein  zweltes  grdsseres  Hauptwerk  verfasst, 
welches  in  popul^rer  und  katechetischer  Form, 
in  Fragen  und  Antworten,  den  Inhalt  der 
beiden  ersten  Bflcher  Mose's  behandelte;  das 
griechische  Original  dieses  Werkes  ist  ver- 
ioren  gegangen,  dagegen  ist  davon  zu  An- 
fang  dieses  Janrhunderts  due  armenische 
Uebersetzung  aufgefunden  worden,  wdche 
in*s  Lateinische  flbertragen  wurde  und  den 
Inhalt  der  beiden  leteten  B&ndchen  der 
Richter'schen  Ausgabe  der  Werke  Philon*8 
bUdei  Ausser  diesen  beiden  Hauptwerken 
hatte  Philon  vor  der  Zeit  der  im  Jahr  38  n.  Chr. 
flber  die  alexandrinischen  Juden  ausgebro- 
chenen  Verfolgungen  noch  eine  besondere 
Schrift  flber  die  Unverg&nglichkeit  der  Welt, 
eine  andere  flber  die  Freiheit  des  Ckrechten, 
worin  er  die  pal&stinensisch-jfldischeSecte  der 
Essener  oder  Essfter  schildert,  und  eine  dritte 
flber  das  bc^chauliche  Leben  verfasst,  worin 
er  die  Grondsiltze  and  Lebensweise  der 
alexandrinisch -jfldischen  Secte  der  Thera- 
peuten  beschreibt  In  diesen  verschiedenen 
Arbeiten  sind  die  religionsphilosophischen 
und  ethischen  Gedanken  zerstreut,  aus  wel- 
chen  sich  der  L^er  die  philosophisdie  oder 
richtiger  theosophische  Welt-  and  Lebens- 
anschauung  des  Mannes  erst  zusammensetzen 
muss,  welcnen  schon  einige  Kirch^ivlter  als 
den  Jfldischen  Platon  bei&eichneten  and  von 
welchem  Andere  das  Wort  aufbrachten:  ^Ent- 
weder  platonisirt  Philon  oder  Platon  philo- 
nislrt!^  Dies  bezieht  sich  ebensowohl  aof 
den  Inhalt,  wie  auf  die  Form  and  den  Stil 
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seiner  Schiiften.  Platon's  Gedanken,  Worte 
und  Redeweise  bilden  darin,  wie  in  einem 
Gewebe,  gleichsam  den  Aufzug,  wUhrend  der 
eanse  Vorrath  von  BeredsamKeit,  den  sich 
der  redsellge  alexandrinische  Hebriler  aus 
dem  Studiam  attischer  Redner  nnd  Geschicht- 
schreiber  zn  eigen  gemacht  hatte,  and  der 
dazn  verwendet  wird,  nm  die  verschieden- 
artigsten  F&den  des  Einschlags  zn  liefem. 
Die  Darstellnng  seiner  Gedanken  zengt  von 
einer  so  grossen  Sorgfalt,  dass  man  sieht, 
es  war  sein  offenbares  Streben,  seine  Rede 
mit  alien  Schdnheiten  ausznstatten,  die  der 
Ernst  nnd  die  Wtlrde  der  von  ihm  behan- 
delten  Gegenstftnde  vertr^t.  Hin  and  wieder 
scheint  er  sich  wohlgeiallig  im  sch5nen 
Spiegel  des  klaren  Flnsses  seiner  anmn- 
thigen  Rede  zn  beschauen.  Wo  er  aber  als 
Jtinger  Mose's  ans  dem  Mittelpnnkt  seines 
reHgidsen  Lebens  nnd  im  Geftihle  der 
HeiSgkeit  des  gdttlichen  Nationaleesetzes 
schreibty  da  gewinnen  seine  Gedanken  an 
Tiefe  nnd  FtUle,  nnd  sein  Ausdmck  erhftlt 
eine  grossartige  Erhabenheit  nnd  Wtlrde. 
Pflr  den  vollendeten  Weisen  ist,  nach  Phi- 
Ion's  Ansicht,  die  Gottheit  der  einzige  Gegen- 
stand  des  Wissens;  denn  Gott  allein  ist  das 
wahrhaft  Seiende  nnd  vollkommen  Gate.  Die 
ftbersinnliche  Welt  der  g5ttlichen  Gedanken 
and  Erilfte,  sodann  ihr  gegentlber  als  ihr 
Ab-  nnd  Nachbild  die  sinnliche  Erscheinnngs- 
welt  nnd  endlich  des  Menschen  Erhebung 
ans  der  Ekscbeinongswelt  znm  Uebersinu- 
lichen:  dies  sind  die  Angelpunkte.  nm  welche 
sich  die  Gedankenwelt  des  njUdiscnen  Platon^ 
bewegt,  and  sehen  wir  inn  schliesslich  in 
seiner  Lehre  von  der  Znkunft  des  Menschen- 
geschlechts  anf  Erden  mit  den  messianischen 
£rwartnngen  seines  Volkes  im  Wesentlichen 
zosammei^reflfen ,  so  haben  wir  damit  die 
Gmndzflge  seiner  Weltansicht  vollstttndig  bei- 
sammen. 

Wie  das  Ange  (so  lehrte  Philon)  zwar 
das  Andere  sieh^  nicht  aber  sich  selbst,  and 
wie  der  Verstand  zwar  Anderes  versteht, 
sich  selbst  aber  nicht  wahrnimmt :  so  ist  keine 
Seele  ans  sich  selber  geschickt^  aen  Schdpfer 
zn  sehen .  and  das  Angesicht  des  Seienden 
zn  erblicKen,  welcher  wie  eln  Wagenlenker 
oder  Steaermaan,  hoch  tlber  Leibem  nnd 
Seelen.  fiber  den  nnsichtbaren  Natnren,  den 
Gedanken  nnd  Geistem,  liber  Erde,  Lnft, 
Himmel  and  irdischen  Erftften  erhaben  steht. 
Als  Sonne  der  Sonne  ist  Gott  der  alleinige 
Ort.  der  allein  Stehende  and  das  ewige  Rnhen 
ana  doch  der  allgemeine  Beweger  nnd  die 
bewegende  Ursache  von  Allem.  Yon  ihm  wird 
Alles  erfallt  nnd  Er  ist  es,  der  Alles  nmfasst, 
ohne  telber  nmfasst  zn  werden,  welchem 
allein  es  znkommt,  tlberall  and  nirgends  zu 
sein  nnd  doch  Alles  zn  tragen  nnd  zn  halten 
in  seiner  Kraft.  Gott  allein  ist  audi  einzig 
and  Eins,  nicht  gemischt  and  znsammen- 
gesetzt,  wie  das  Sichtbare  and  Vergftngiiche, 


sondem  dnrchaas  einfache  Natur,  far  sich 
selbst  keines  Dinges  bedtlrftig  and  nar  sich 
selbst  gleich  and  ^hnlich,  nar  sich  selbst  be- 
greiflich,  darnm  fiber  alle  menschliche  Namen 
erhaben  nnd  keinem  Wissen  erreichbar,  von 
der  Welt  and  allem  Sichtbaren  durchaas 
verschieden  and  ansserhalb  alles  Geschaffenen, 
liber  Zeit  nndRaam  erhaben,  derUngewordene, 
von  allem  Endlichen  nnberflhrt,  besser  als 
das  Gate  and  Sch5ne,  reiner  als  die  Eiuheit 
nnd  seliger  als  die  Seligkeit  dnrch  keinen 
andem  ]Namen  als  den  des  Seienden,  d.  h. 
den  unanssprechlichen  Namen  Jahveh  (Jeho- 
vah) zn  bezeichnen.  Die  Welt,  in  welcher 
das  Seiende  von  Ewigkeit  her  sich  befindet, 
der  nnsichtbare  Ort,  worin  die  Gottheit  steht, 
ist  allein  der  ankdrperliche  gdttliche  Gedanke, 
der  gleichsam  als  das  iautlose  SelbstgesprUch 
des  Ewigen  Eins  nnd  dasselbe  ist  mit  seinem 
Worte,  dem  g(Jttlichen  Logos.  Aber  Gott 
fing  nicht  frtiher  an  zn  denken,  als  zn  han- 
deln.  denn  zeitlos  ist  seine  ErafL  nnd  zeitlos 
ist  Alles  bei  ihm  geworden.  Er  ist  nicht 
Zeit,  sondem  sein  Leben  ist  Ewigkeit.  das 
Urbild  nnd  Master  der  Zeit;  in  der  Ewigkeit 
aber  ist  Nichts  vergangen  and  Nichts  za- 
kfinftig,  sondem  alles  gegenwftrtig.  Gottes 
Gedanke  ist  seine  That;  denkend  handelt 
Gott  zngleich.  Seine  Gedanke  ist  die  nn- 
sichtbare Welt,  der  einsame  Ort  der  gdtt- 
lichen  Erftfte  and  die  FttUe  einer  gedachten, 
ankdrperliclien.  g5ttlichen  Welt  In  der 
Reihe  der  g(5ttlichen  Kriifte  stehen  die  Gfite 
and  Macht  oben  an^  welche  in  der  heiligen 
Schrift  als  Gott  and  Herr  uuterschieden 
werden.  Ueber  beiden  schwebt  als  das  am- 
fassende  H5here  lebendig  der  g5ttliche  Ge- 
danke (Logos),  der  die  hdchgte  gdttiiche 
Kraft  selber  ist  nnd  einer  ewig  flnthendeu 
Quelle  gleicht,  einem  Flusse,  aus  welchem 
Alles  hervorstrdmt  Dem  allein  wahrhaft 
Seienden  gegentlber  ist  der  nnbeseelte,  leb- 
lose  and  unoewegte,  eigenschafts  -  una  ge- 
staltlose,  ungeordnete  una  mit  sich  streitende, 
nngewordene  Stoff  (Materie)  das  Nichtseieude, 
Dunkle  and  Leere,  die  nur  leidende  and 
nimmer  wirkende  Wesenheit,  in  Wahrheit  das 
Wesenlose.  Mit  diesem  Stoffe  tritt  das 
Gdttiiche  in  seiner  Majest&t  and  Heilichkeit 
nimmer  in  Berfihmng.  sondern  bleibt  ihm 
mit  seiner  Natnr  ewig  reme.  Nur  mit  seinem 
Gedanken  (Logos)  nnd  den  Wirkungen  seiner 
gdttlichen  Kraft  reicht  er  zn  ihm  herab, 
am  die  Leere  damit  za  erfQllen  and  zu  be- 
seelen,  damit  sie  ans  ihrem  Nichtsein  heraus- 
trete  nnd  am  wahrhaft  Seienden,  am  gdtt- 
lichen Leben  Antheil  und  von  demselben 
Ordnnng  nnd  Gestalt,  Beseeltheit  und  Ein- 
klan^  empfange.  Denn  da  Gott  allein  wirk- 
lich  ist,  so  ist  ihm  das  Wirken  ebenso  noth- 
wendig,  wie  dem  Fener  das  Brennen.  und 
mit  dem  Wirken  seiner  Kraft,  dem  gdttlichen 
Gedanken,  muss  er  in  Allem  gegenwftrtig 
sein.    Darnm  fQhrt  er,  um  neidlos  seine  Gdte 
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mitziitheilen  und  seine  Macht  kund  zu  than, 
seinen  Gedanken,  sein  ewiges  Wort,  in  das 
Nichtseiende  oder  das  Andere  ein,  das  nicht 
Er  selber  ist,  und  so  entstand  aus  dem  leb- 
und  seelenlosen  Stoffe  eine  geordnete  sicht- 
bare  Welt.  Nach  dem  gedachten,  kOrper- 
lichen  Urbilde,  der  unsichtbaren  und  tloer- 
sinnlichen  Welt  der  g5ttlichen  Kr^fte  oder 
Ideen,  welche  die  heilige  Schrift  Engel  nennt, 
bildete  der  Weltbaumeister  ein  Ab-  una 
Nachbild,  damit  die  erscheinenden  Dinge  die 
verkorperten  Nachbilder  jener  g5ttlichen 
Krafte  waren  und  somit  aer  g5tfliche  Ge- 
danke  das  Siegel  sei,  als  dessen  Abdruck 
die  sichtbare  Welt  erscheint  So  zieht  das 
gOttliche  Wort  (Logos)  die  Welt  an  wie  ein 
Gewand  und  ist  das  die  Theile  der  Welt 
verknflpfende  Band,  die  Alles  bindende  und 
ordnende  Kraft,  das  ewige  Gesetz  Gottes, 
das  die  Welt  von  einem  Ende  zum  andern 
tr^gt,  bewegt  und  znsammenh^lt.  die  kfinst- 
lerisch  bildende  und  die  Keime  alles  Werdens 
und  Geschehens  in  sich  tragende  Vernunft, 
die  Alles  durchdringende  und  erfttllende 
Seele  der  Welt,  der  Vermittler  zwischen  ihr 
und  dem  Ungewordenen,  der  Stellvertreter 
Gottes  und  des  g5ttlichen  Willens  in  der 
sichtbaren  Welt,  der  Quell  der  Weislieit  und 
Tugend  ftlr  die  Menschen,  das  Vaterland 
weiser  Seelen,  der  Herrscher  und  Steuennann 
der  Weisen,  der  Ftlrsprecher  und  Hohe- 
priester  der  Menschen  vor  Gott,  der  zweite 
Gott  oder  der  erstgeborne  Sohn  Gottes. 

Dagegen  ist  der  jlingere  Sohn  Gottes  die 
sichtbare  Welt  als  der  grosste  der  Leiber 
und  voll  von  Leibem,  nicht  unendlich,  sondern 
begrenzt,  rund  una  von  Kugelgestalt  und 
aus  vielen  Kreisen  bestehend.  indem  alle 
ihre  Theile  gleichmftssig  nacn  der  Mitte 
streben  und  kein  Ort  ausserhalb  der  Welt 
fttr  die  Leere  bleibt.  Wie  die  sichtbare 
Welt  das  Ab-  und  Nachbild  der  unkcJrper- 
lichen,  gedachten,  tlbersinnlichen  Welt  ist, 
welche  im  gOttlichen  Gedanken  oder  Worte 
(Logos)  steht;  so  ist  in  ihr  nach  Maass  und 
Zahl  Alles  geordnet,  und  alle  Dinge  haben 
an  dem  unsichtbaren,  geheimnissvoUen  Wesen 
der  Zahl  Antheil,  so  dass  die  Natur  des  Ge- 
schaffenen  nunmehr  die  Wohlordnung  des 
vorher  Ungeordneten  und  die  Welt  die 
vollkommenste ,  beste  und  tadellose,  sch5n 
und  g5ttlich  isi^  voll  Einklang  und  Harmonic 
nach  der  Weise  einer  Leier.  Denn  der  gdtt- 
liche  Gedanke  in  ihr  ist  Ftthrer  und  Herr 
des  Einklangs  und  machte,  seine  Kraft  bis 
zum  Ende  ausspannend,  Jegliches  mit  Jeg- 
lichem  zusammenstimmend.  Jeder  Theil  der 
Welt  hat  seine  Bewohner;  der  reine  Himmel 
ist  der  Unsterblichen  Behausung  und  Gottes 
unvergftngliche  Konigsburg,  die  Erde  der 
Sterblichen  Herd.  Den  obersten  Rang  in  der 
sichtbaren  Welt  nehmen  die  Gestirnc  ein, 
als  lebendige  und  beseelte  Wesen,  als  sicht- 
bare G5tter.    Ihre  Behausung,  der  Himmel, 


ist  aus  dem  fiinften  Elemente,  dem  reinsten 
Aether  gebildet  und  von  der  Natur  der 
flbrigen  Elemente  durchaus  verschieden.  Der 
Himmel  ist  unendlich  gross  und  wird  nicht 
vom  Leeren,  sondern  vom  Unendlichen  um- 
fasst;  denn  ausserhalb  der  Welt  ist  Nichts, 
und  ihre  und  des  Himmels  Grenze  ist  der 
Gott.  Als  die  Mitte  der  Sch5pfung  ist  die 
Erde  im  unermesslichen  Kreis  gelagert, 
zwischen  ihr  und  der  himmlischen  Welt  der 
Mond,  mitten  im  Luftraume.  welcher  der 
feurige  Lebensstoff  der  irdiscnen  6esch5pfe 
und  in  seiner  obern  Region,  fern  von  aer 
Erde,  wie  eine  volkreiche  Stadt,  voll  von 
k(5rperlichen  Seelen  ist.  Von  diesen,  welche 
Theile  der  allgemeinen  Weltseele  sind,  fahren 
einige  hernieder,  um  sich  in  sterbliche  Leiber 
fesseln  zu  lassen.  Es  sind  dies  diejenigen, 
welche  der  Erde  am  N&clisten  sind  und  am 
Moisten  das  Pleisch  lieben  und  von  welchen 
einige  nach  bestimmten  Zeitlfiuft;en  aus  dem 
Strome  des  Sinnlichen  wieder  aufschweben, 
ausgeschieden  aus  ihren  KQrpern.  Von  diesen 
sinken  dann  einige  wieder  zurtlck,  aus  Sehn- 
sucht  nach  den  Gewohnheiten  des  sterb- 
lichen Lebens ;  die  andern  aber  haben  dessen 
Nichtigkeit  erkannt.  haben  den  Leib  als  ein 
GefUngniss  und  Grao  ansehen  gelemt,  fliehen 
aus  ihm  als  einem  unreinen  Beh9,lter,  schweben 
empor  mit  lichten  Schwingen  zum  Aether 
una  leben  ewig  in  den  seligen  Hdhen.  Andere 
wiederum  sind  durch  und  durch  rein  voll 
Tugend  und  g5ttlichen  Geistes;  sie  haben 
niemals  Sehnsucht  nach  dem  Irdischen  ge- 
fflhlt,  sondern  sind  Statthalter  des  AU- 
mslchtigen;  sie  sind  gleichsam  die  Augen  und 
Ohren  des  grossen  Konlgs,  da  sie  Alles 
sehen  und  hOren.  Diese  Seelen  nennen  die 
Philosophen  D^monen,  die  heiligen  Scliriften 
Engel.  Solche  Seelen,  die  niemais  von  Lust 
nacn  dem  Irdischen  ergriffen  sind,  dienen 
dem  Vater  und  Herm  der  Welt  als  Boten 
an  Menschen  und  nehmen  als  solche  ent- 
weder  vorttbergehend  menschliche  Leiber 
an  oder  bertthren  ungesehen  die  Menschen- 
seele.  Es  giebt  nicht  Teufel  und  bSse  Engel, 
sondern  nur  gjfallene  Geister^.  h.  Menschen- 
seelen  in  irdischen  Leibem;  Teufel  und  bdse 
Engel  sind  nur  Vorstelluuffen  des  Volks- 
aberglaubens.  Als  ein  Ausnuss  des  reinen 
Aethers,  woraus  der  Himmel  und  die  Ge- 
stirne  gebildet  sind,  kommt  die  Vernunft 
von  aussen  her  mit  dem  erntthrenden  und 
empfindenden  Theile  der  Menschenseele  zu- 
sammen,  um  nach  der  Trennung  vom  Leibe 
im  Tode  wieder  zum  Genusse  des  gdttlichen 
Lebens  aufzusteigen^  w&hrend  die  schlechten 
Seelen  zuvor  durch  eme  neue  Seelenwa^erung 
gereinigt  werden.  Seinem  verntlnftigen  Geiste 
nach  ist  der  Mensch  ein  gdttliches  Bruch- 
stflck,  das  aber  nicht  von  seinem  Ganzen 
getrennt  ist;  denn  Nichts  wird  vom  GOtt- 
lichen  durch  Abtrcnnung  ausgeschieden, 
sondern  nur  durch  Ausdebnung.    So  ist  der 
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Mensch  Gottes  Ebenbild  und  Stellvertreter 
anf  Erden  nnd  hat  als  Statthalter  des  ersten 
nnd  grossen  K(5nigs  die  Herrschaft  liber  das 
Irdiscbe.  Von  den  vier  Theilen.  aus  denen 
der  Mensch  besteht,  sind  der  Leio,  die  Sinne 
nnd  die  Sprache  begreiflich,  der  Geist  da- 
gegen  nicht  begreinich.  Das  Blut  ist  die 
lebendiee  Seele,  nnd  der  Geist  ist  die  Seele 
der  Seele,  nnd  es  giebt  damm  ein  doppeltes 
Menschengeschlecht,  ein  solches,  das  jm  Blut 
nnd  in  fleischlicher  Begierde  lebt,  und  ein 
anderes,  das  im  gdttlichen  Geist  und  in  der 
Vemunft  lebt.  Ein  nnreines  GefUngniss  ist 
der  Leib  ftlr  die  Seele  nnd  der  Quell  des 
Bdsen  und  innem  Unfriedens.  Die  Enecht- 
schaft  und  Demflthignng  der  Seele  hat  in 
der  irdischen  Wohnnng,  dem  Grabe  des 
Leibes  ihren  Gmnd;  denn  die  Leidenschaften 
wnrzeln  im  Fleisch  nnd  erwachsen  aus  ihm. 
Darum  ist  des  Menschen  Natur  von  Jugend 
anf  von  selbst  zum  Bdsen  geneigt.  sodass  er 
nnter  dem  flppigen  Auswuchs  der  Laster  fast 
erliegt  und  auch  der  Vollkommenste  der 
Stinde  nicht  entflieht,  wenn  er  einmal  ge- 
boren  ist.  Eann  nun  der  Mensch  ftir  sich 
nur  Bdses  thun  y  so  konunt  jede  gute  That 
allein  von  Gott  Strebt  nftmlich  der  Geist 
nach  seinem  Urspmnge  zurtlck,  so  st5sst  er 
jede  Neignng  zum  Sinnlichen  von  sich,  wider- 
strebt  der  sinnlichen  Lust  und  stirbt  schon 
im  Leibe  dem  leiblichen  Leben  ab,  indem 
er  die  Lust  ginzlich  auszurotten  strebt.  Dies 
ist  das  Ziel  des  menschlichen  Lebens,  durch 
die  Weisheit  mit  Gott  vereinigt  zu  werden. 
Jedes  Fleisch  verdarb  zwar  den  voU- 
kommenen  Weg  des  Ewigen  und  UnvergHng- 
lichen,  der  zu  Gott  fflhrt;  aber  seinem  Geiste 
nach  ist  der  Mensch  mit  Gott  verwandt,  und 
wie  nun  jedes  Abbild  sich  nach  dem  sehnt, 
dessenNachbild  es  ist,  und  wie  das  Gewordene 
nach  dem  trachtet,  von  welehem  es  gepflanzt 
ist,  nnd  Alles  nach  Gott  dtlrstet:  so  zieht 
auch  Gott  unser  Geschleeht  zur  Tugend, 
die  unser  Gesetz  und  unsere  Bestimmung  ist. 
Ohne  Aufschub  also  soUen  wir  versuchen, 
auf  unserer  irdischen  Wanderschaffc  den 
Weg  des  Heils  zu  wandeln,  nnd  dieser  ist 
die  Weisheit,  durch  welche  allein  denwoUenden 
Seelen  die  Flucht  aus  dem  Irdischen  zum 
Ungeschaffenen  mQglich  wird  und  die  Ein- 
kehr  in  die  Stadt  des  Seienden,  die  in  den 
Regionen  der  Sinnenwelt  nicht  zu  suchen 
ist.  Die  Weisheit  ist  das  wahre  Vertrauen 
auf  das  wesentlich  Seiende  und  das  Schauen 
desselben  oder  das  Wissen  des  GQttlichen 
nnd  Menschlichen,  des  Himmlischen  und 
Irdischen  in  ihren  tlrsachen,  die  Erkenntniss 
des  Besten.  Denn  alles  Geschftft  des  Zeit- 
lichen  ist  Nichts,  nnd  Gott  allein  ist  das 
lautere  Sein  und  was  allein  Festigkeit  und 
Bestand  hat  Aus  der  gdttlichen  Weisheit 
die  eins  ist  mit  dem  gdttlichen  Wort  nnd 
Gedanken  (Logos),  entspringt  alle  mensch- 
liche  Weisheit  una  Tugend,  worin  allein  das 


gdttliche  Wort  die  Seele  beharren  Iftsst  In 
der  Nachahmung  der  Gottheit,  im  Streben 
nach  dem  uns  eingepflanzten  gdttlichen  Ur- 
bilde  besteht  alle  Tugend.  Diese  ist  aber 
doppelter  Art,  cine  niedere  oder  irdiscbe 
und  eine  hdhere  oder  gdttliche.  Wer  indessen 
der  gdttlichen  Tugend  nachstreben  will,  muss 
zuerst  der  menschlichen  Gentlge  leisten,  zu 
welcher  verschiedene  Wege  und  Stufen 
ftlhren.  Durch  Uebung  und  eigne  Kraft 
strebt  der  Asket  oder  Tugendkampfer  das 
Ziel  zu  erringen;  durch  Studium  und  Unter- 
richt  mit  Hlllf e  der  Philosophic,  des  mosaischen 
GesetzesundlebendigerBeispielederFrdmmig- 
keit  streben  die  himmlischen  Menschen  nach 
dem  Ziele  der  Weisheit;  die  Tugend  aus 
Natur  ist  iedoch  der  kdnigliche  und  beste 
Weg,  welchen  die  gdttlichen  Menschen,  die 
Propheten  und  Priester  unsers  Geschechts 
wandeln,  die  das  Sichtbare  llberfliegen. 
Aber  weder  kann  der  Unterricht  ohne  Natur 
und  Uebung,  noch  endUch  die  Uebung  ohne 
Natur  und  Unterricht  zum  Ziele  gelangen. 
Auch  in  dem  Tugendstreben  giebt  es  Stufen: 
Anftnger.  Fortschreitende  und  Vollkommene. 
Darum  scnreibt  Moses  von  drei  weisen  Stamm- 
hHuptem  unsers  Geschlechts,  die  zwar  nicht 
denselben  Weg  einschlugen,  aber  zu  dem- 
selben  Ziele  gelangten.  Der  lllteste  von 
ihnen,  Abraham,  strebte  auf  dem  Wege  des 
Unterrichta  nacn  der  Tugend;  der  andere, 
Isaak,  erreichte  sie  durch  angeborne  Kraft 
oder  durch  Natur;  der  dritte,  Jakob,  gelangte 
zu  ihr  durch  asketische  Uebungen.  Die 
Askese  ist  eine  Tochter  des  Unterrichts,  die 
Natur  dagegen  ist  zwar  beiden  verwandt, 
als  ihre  gemeinschaftliche  Wurzel,  aber  sie 
hat  den  entschiedensten  Vorzug  vor  ihnen. 
Vier  Weisen  der  Erkenntniss  Gottes  giebt 
es.  Die  Betrachtung  der  Natur  zunftchst 
ist  das  Thor  und  die  Leiter  zum  Himmel 
der  Wahrheit;  sie  lehrt  uns  die  Gerechtig- 
keit  alles  Geschaffenen  nnd  unsere  eigne 
Schwachheit  und  weiset  uns  auf  Gott  als  den 
UrqueU  der  Weisheit  hin.  Selbstbetrachtung 
und  Selbsterkenntniss  ist  die  zweite  Weise, 
welche  uns  unsere  Nichtigkeit,  Schwachheit 
und  Niedrigkeit  erkennen  lehrt.  Die  dritte 
Weise,  die  Erkenntniss  Gottes  aus  den  gdtt- 
lichen Kraften.  fllhrt  zur  Verachtung  der 
Gflter  des  Leioes  und  des  Glflckes.  Die 
hdchste  Weise  der  Gotteserkenntniss  ist  das 
Schauen  Gottes.  Um  dahin  zu  gelangen, 
muss  der  nach  Weisheit  und  Tugend  strebende 
Mensch  sich  feststellen  in  der  Seele,  darf 
sich  nicht  selber  leben,  sondem  muss  Alles 
Gott  darbringen.  WilLst  du  die  gdttlichen 
Gtlter  erben.  o  Seele,  so  verlasse  nicht  bios 
die  Erde,  d.  n.  den  Leib,  die  Verwandtschaft, 
d.  h.  die  Sinne,  das  Vaterhaus  oder  die 
Rede,  sondem  fliehe  auch  dich  selbst,  gehe 
aus  air  heraus.  wie  die  von  gdttlicher  Be- 
geisterung  tmntenen  Korybanten.  Denn  Erb- 
schaft  der  himmlischen  Gttter  ist  nur  da, 


Phildn 


673 


PhUdn 


wo  die  Seele  in  Begeisterung  nicht  mehr  bei 
sich  selber  ist,  sondern  in  gdttlicher  Liebe 
schwelgt,  und  von  der  Wahrheit  geleitet, 
liinauf  zum  Vater  gezogen  wird.  Der  nach 
Freiheit  strebende  Geist  moss  alles  Sinnliche, 
wie  die  Werkzeuge  desaelben  und  die  THu- 
schungen  eines  sophistlschen  Verstandes  ver- 
lassen,  ja  sich  selbst  aufgebeni  Hat  sich 
die  Seele  ganz  ihrer  selbst  ent&ossert  und 
Gott  hingegeben,  so  hdrt  das  Getflmmel  der 
durch  Aeusseres  angeregten  Sinne  auf  und 
es  herrscht  voUkommene  Ruhe.  Die  Bande, 
welche  die  eiteln  Sorgen  des  sterblichen 
Leibes  urn  uns  schlingen,  werden  gesprengt, 
der  Geist  tritt  aus  sich  selber  heraus,  ja 
tlber  die  gdttlichen  KrUfte  und  ihren  Ort, 
den  gdttlichen  Gedanken  (Logos)  hinaus,  er- 
reicht  die  Grenzen  des  Weltalls  und  geniesst 
den  himmlischen  Anblick  des  Ungezeugten, 
vom  Lichte  der  Gottheit  selbst  umstrahli 
Der  so  VoUendete  hat  Gottes  Loos  und  tr&gt 
Gott  in  sich  selbst,  um  aus  einem  Sohne 
des  gdttlichen  Gedankens  ein  gottgeliebter 
Mensch,  ein  Sohn  Gottes,  ein  rriester  und 
Herrscher  der  Welt,  eine  Sttltze  der  VSlker 
und  Staaten  zu  werden  und  mit  dem  gdtt- 
lichen Worte  (Logos),  das  bisher  sein  Funrer 
war,  gleichen  Schritt  zu  halten.  Heiterkeit, 
Freude  und  Friede  im  Besitze  der  gdttlichen 
Gflter  ist  sein  Theil;  sein  L^ben  ist  ein  fort- 
gesetztes  Fest,  und  wenn  der  grosse  Haufe 
den  VoUkommenen  nachahmen  woUte,  so 
wllren  alle  StUdte  voll  Gltickseligkeit  und 
das  Leben  der  Menschen  eine  Reihe  von 
Festen.  Das  himmlische  Manna  erleuchtet 
und  versUsst  die  beschauende  Seele  und  er- 
heitert  durch  liebliche  Rede  die  nach  Frdmmig- 
keit  hungemde  und  dttrstende  Seele.  Wen 
diese  begeisterte  Erhebung  zu  Gott,  die  gdtt- 
liche  Ekstase  ergriffen  hat,  in  dem  ist  die 
Sonne  des  eigpen  Bewusstseins  untergegangen 
vor  dem  Aafgange  des  gdttlichen  Lichtes. 
Es  ist  ihm  zu  Muthe,  wie  einem  sprach-  und 
bewusstlosen  Kinde;  d^r  gdttliche  Geist  wohnt 
in  ihm  und  bewegt  ihn  willenlos,  wie  die 
Saiten  eines  musikalischenlnstrumentes.  Aber 
die  Hdhe  dieser  Schauung  Gottes  ist  ein 
geheimnissvoller  Schatz,  dessen  nur  Wenige 
theilhaftig  werden  und  von  welchem  nur  zu 
Eingeweihten  zu  reden  erlaubt  isi  Nur  dem 
reinsten  und  geistigsten  Geschlechte  erweist 
Gott  der  Gnadengaben  grdsste,  indem  er  seine 
eignen  Werke  zeigt.  Ein  herrliches  Ziel, 
und  auf  dem  Wege  dahin  glUnzt  mancher 
Preis.  Der  erste  Same,  den  der  Welten- 
schdpfer  in  das  heilige  Saatfeld  einer  ver- 
nttnftigen  Seele  ausstreut,  ist  die  Hoffnnng, 
die  Quelle  alles  Lebens.  Nur  der  allein  ist 
lobens worth,  der  seine  Hoffhung  auf  Gott 
setzt,  als  den  Urheber  und  Erhalter  der 
Creatur.  Und  wer  in  diesem  Kampfe  den 
Sieg  errungen,  wird  Enos  oder  Mensch  ge- 
nannt,  zum  Beweise,  dass  nur  der  ftlr  einen 
rechteu  Menschen  gelten  kann,  der  aof  Gott 


hofft  Der  zweite  Preis  nach  der  Hofi&iUDg, 
als  der  Nahrung  tugendhafter  Seelen,  kommt 
der  Busse  oder  SinnesHnderung  zu,  die  zwar 
das  unwandelbare ,  sttndlose  und  sich  selbst 
gleiche  Sein  nicht  erreicht,  aber  pldtzlich 
von  Eifer  und  Liebe  zur  Bessemng  ergriffen, 
sich  beeilt,  der  Ungerechtigkeit  und  Selbst- 
sucht  abzusagen  una  der  Gerechtigkeit  mid 
M&ssigkeit  sich  hinzugeben.  Der  Mann,  dem 
dieser  zweite  Preis  zu  Theil  ¥nirde,  heisst  in 
der  heiligen  Schrift  Henoch.  Der  dritte  Preis 
wird  der  Gerechtigkeit  zu  Theil  und  besteht 
darin,  dass  der  Gerechte  beim  allgemeinen  Ver- 
derben  gerettet  wird.  Diesen  Mann  nennen  die 
Hellenen  Denkalion,  die  Ghaldlier  Noah.  Nach 
dieser  ersten  Dreizahl  tugendhafter  M&nner 
kommt  eine  zweite,  hdhere  und  heiligere  aus 
demselben  Stamme.  Der  AnfQhrer  dieses  gott- 
liebenden  Geschlechts  war  Abraham  als  der 
Erste  J  der  von  der  Eitelkeit  zur  Wahrheit 
libergmg  und  auf  dem  Wege  des  Unterrichts 
nach  Vollkommenheit  strebte;  er  erhlelt  als 
Kampfpreis  den  Glauben.  Der  Andere,  der 
durch  das  Geschenk  der  Natur  die  Tugend 
fand,  Isaak,  erhielt  die  Freude  zum  I^eis. 
Der  Dritte  endlich,  Jakob,  der  durch  rast- 
lose  Uebung  zum  Ziele  Kam,  erhielt  das 
Schauen  Gottes  zum  Lohne.  Als  unumgilng- 
lich  nothwendig  aber,  um  der  Gnade  Gottes 
theilhaftig  zu  werden,  erscheint  die  feste, 
unerschfltterliche  Eigenschaft  des  Glaubens, 
der  zweifelloaen  Zuversicht,  der  vollendetsten 
Tugend,  womit  die  fromme  Seele  nicht  fflr 
das  Geschenkte  dankt,  sondern  ftir  das  Ver- 
heissene.  Die  fromme,  von  himmlischer 
Sehnsucht  ergriffene  Seele  ist  frei:  denn  wie 
sollten  die  Freunde  Gottes  nocn  Knechte 
sein,  da  sie  viebnehr  All  herrscher  und  Kdnige 
der  Kdnige  sind? 

HeilvoU  ftlr  Alle  ist  die  gdttliche  Vor- 
sehung  und  Leitung  der  Welt,  denn  Er  ist 
seiner  Natur  nach  der  Heiland,  der  Vater 
und  Fdhrer  des  Alls  durch  sein  ^elbsUierr- 
schendes  Gesetz,  und  seine  auch  auf  das 
Einzelne  sich  erstreckende  Vorsehung  ist 
dia  Seele  der  Welt  Seine  gdttlichen  Ge- 
danken und  Kr&fte,  die  Euffel,  sind  die 
Wftchte^r,  welche  best&ndig  die  Welt  um- 
wandern.  Den  kdrperlosen  und  seligen 
Geistern  erscheint  Gott,  wie  er  ist,  und 
spricht  mit  ihnen  wie  ein  Frennd  mit  Freun- 
oen ;  dagegen  ^en  Seelen,  die  noch  an  Edrper 
gebunden  sind,  erscheint  er  unter  der  Gestalt 
von  Engeln  oder  Menschen.  Der  gdttliche 
Gedanke  (Logos)  ist  der  Engel.  welcher  der 
Hagar,  dem  Jakob  und  dem  Bileam  erschien, 
der  Racheengel,  welcher  Sodom  und  Gomorra 
zerstdrte,  der  dem  Moses  im  feurigen  Bosch 
und  auf  dem  Berge  Horeb  erschien,  der  als 
Wolke  dem  Volke  Israel  beim  Auszug  aus 
Aegypten  voranging  und  dasselbe  als  S&ule 
in  der  Wflste  leitete.  ^cht  bios  Herrscher 
ist  Gott,  sondern  auch  liebender  Vater;  nor 
aber  dUrfen  wir  die  gdttlichen  Gerichte  nicht 
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nach  nBserm  Maassstabe  messen.  Sind  die 
Schlechten  oft  ftnsserlich  gltlcklich,  so  ist  es 
die  Lan^uth  Oottes,  die  da  wartet,  ob  sich 
die  Sunder  nicht  etwa  bessern;  anch  sind 
die  Vorzllge,  welche  sie  geniessen.  keine 
wahren  Oflter ;  ein  Mensch,  der  voll  Herrsch- 
sncbt,  Wolincrt  und  Bosheit  ist,  kann  sich 
keines  wahren  Glflckes  erfrenen.  Sehr  oft 
haben  scheinbare  Uebel  gate  Folgen ;  scheinen 
aber  hie  nnd  da  Gate  zn  leiden,  so  muss 
man  bedenken,  dass  Gott  nor  im  Grossen 
die  An&icht  ftlhrt,  also  anch  nicht  anf  jedes 
Hanpt  Acht  haben  kann.  Anch  gehen  oft 
Unschnldige  mit  Schuidigen  zn  Gmnde,  am 
den  SterbUchen  die  Strenge  der  g5ttiichen 
Gerechtigkeit  fflhlbar  zn  machen.  Oft  aber 
ist  das  Leiden  eines  Gerechten  nar  Schein, 
and  die  nns  als  gat  erscheinen,  sind  es  eben 
oft  nar  in  den  sterblichen  Angen,  nicht  aber 
vor  Gott,  dessen  Richteraage  von  der  Ober- 
flftche  in  das  Innerste  der  Seele  dringt  In 
der  Natar  geschieht  zwar  EHniges  darch  die 
Vorsehang,  wie  das  Zasammenwirken  der 
Elemente  znr  Erhaltang  des  Weltganzen, 
Anderes  dagegen  bios  als  nothwendige  Fol^e 
von  andem  Zwecken  der  Gottheit  Schmd 
der  Menschen,  nicht  der  Vorsehang  ist  es, 
wenn  Menschen  darch  reissende  Tniere  in 
der  Wflste  zerrissen  werden;  denn  warum 
sind  sie  nicht  in  den  Maaem  der  Stfldte 
geblieben,  wo  sie  sicher  waren?  Das  Beste 
geschieht  in  der  Welt  zagleich  darch  Gott 
and  von  ihm;  was  aber  nicht  das  Beste  ist, 
geschieht  nicht  von  Gott,  sondem  nar  darch 
ihn,  and  oft  gebraacht  er  kleine  Stlnder  als 
Diener  der  Strafe  eegen  solche,  welche 
tOdtlichen  Frevel  anf  sich  geladen  haben, 
damit  kein  Reiner  sich  darch  Mord  za  be- 
flecken  braachi  Es  giebt  haaptsAchlich  zwei 
Feinde  des  Menschen:  der  Mensch  selbst 
darch  seine  Bosheit  and  die  wilden  Thiere, 
die  dem  sanzen  Geschlechte  ftlr  immer  feind 
sind.  Sobald  die  Thiere  in  nnserer  eignen 
Brast,  die  Leidenschaften.  gezfthmt  sein 
werden,  dflrfen  wir.aach  noffen,  dass  die 
wilden  Thiere  ihre  Wath  verlieren  and  sich 
gleich  den  Haasthieren  den  Gesetzen  anter- 
werfen  and  den  Menschen  als  ihren  Gebieter 
verehren.  Ist  so  der  filtere  Kampf  mit  den 
Thieren  beendigt,  so  wird  anch  der  jUngere 
Kampf  aafhOren,  welcher  darch  der  Menschen 
eigne  Schnld  zwischen  ihnen  selber  ent- 
standen  ist,  and  die  Menschen  werden  sich 
schftmen,  wilder  za  sein^  als  die  nnvemiinf- 
tigen  Bewohner  der  Wosten.  Das  zweite 
Gat,  welches  den  Freonden  Gottes  and  den 
treaen  Befolgem  seiner  Gebote  za  Theil 
wird,  ist  der  Reichtham,  der  stets  anzer- 
trennlich  ist  von  Frieden  and  Herrschaft. 
Der  natOrllche  Reichtham  wird  mit  Freaden 
den  Mftssigen  als  wflrdie^en  Besitzem  des- 
selben  zostrCmen  and  due  Uebermtlthigen 
verlassen,  am  nicht  ihre  Bosheit  g(^en  die 
Nebenmensohen  zn  antersttltzen.    Denn  wer 


wahren  Reichtham  darch  Schtttze  der  Weis- 
heit  and  Heiligkeit  im  Himmel  besitzt,  der 
mass  anch  Irdische  Gtlter  in  Ffllle  haben; 
dielenigen  dagegen,  die  am  ihrer  Ungerech- 
tigkeit  willen  kein  Theil  am  Himmel  haben, 
kdnnen  *  auch  im  irdischen  Besitze  nicht 
gedeihen,  and  wenn  sie  aach  fflr  den  Aagea- 
blick  za  Etwas  kommen,  so  geht  es  ooch 
schnell  wieder  dahin.  Aber  es  sind  noch 
andere  Gflter  jener  kflnfh'^en  Zeiten  ttbrig, 
die  den  Menschen  noch  nUner  angehen ,  ein 
wohlbestelltes  irdisches  Haas  fdr  die  Seele, 
ein  gesunder  Leib,  in  welchem  sich  der 
Geist  ungest5rt  dem  Geschftfte  der  Weisheit 
widmen  -kann.  — 

In  solcher  Gestalt  erschien  dem  Jtinger 
Mose's  darch  den  Spiegel  platonischer  and 
stoischer  Anschaaangen  idle  Welt  and  die 
Menschheitsgeschichte.  Er  erblickte  in  der 
Welt  die  Leiter  Jakob's,  anf  welcher  gOtt- 
liche  Erftfte  von  der  Snitze.  dem  gdttlichen 
Gedanken  (Logos),  bis  nerao  zar  ftassersten 
Grenze  des  Erdendaseins  niedersteigen,  am 
von  dem  nan  erst  beseelten  Stoffe  wiederam 
aafwftrts  za  steigen,  am  den  Menschengeist  mit 
sich  von  der  Erde  hinweg  zom  gdttlichen 
Lichte  za  erheben.     Und  in  der  Menschheits- 

feschichte  sah  er  im  Geschlechte  Abraham's 
en  gdttllchen  Saamen,  welcher  in  die  ab- 
gefallene  Welt  der  in  Leibern  wallenden 
Seelen  eingepflanzt,  das  erw&hlte  Volk 
Gottes  zam  Priester  der  Welt  weiht  and 
heiligt,  am  die  Menschheit  za  ihrem  Urqaell 
zartlckzafiihren.  Wie  ihm  die  vergangene 
Geschichte  seines  Yolkes  die  Ztige  liefert, 
womit  er  das  Gemttlde  der  Znkdnft  desselben 
ansstattet,  so  dienen  ihm  die  biblischen 
Personen  za  Sinnbildern  geistiger  Vorgftnge 
and  Bezfige.  In  seiner  allegorischen  Scnrift- 
aaslegang  gilt  ihm  Adam  als  der  irdische 
and  sinnliche  Mensch,  Eva  als  die  Sinnes- 
kraft.  Rain  als  die  natftrliche  Selbstsacht 
and  Gottlosigkeit,  Abel  als  das  gottergebene 
Gemtith,  Enos  als  das  Bild  der  Homiang, 
Henoch  als  Vertreter  der  Sinneslbiderang, 
Noah  der  Gerechtigkeit,  Abraham  als  Master 
der  darch  Bildan^  weise  gewordenen  Se^le, 
Isaak  als  Sinnbild  des  von  Natar  zar  Weis- 
heit strebenden  Menschen,  Jakob  als  der 
Tngendkftmpfer,  Sarah  als  Sinnbild  der  natflr- 
lichen  Tagend,  Rebekka  der  Gednld,  Joseph 
als  Vertreter  des  politischen  Treibens,  Moses 
als  Urbild  des  prophetischen  Wortes.  Und 
nimmer  ist  er  verlegen.  wo  es  der  Gang 
seiner  Erdrteran^en  errordert,  den  Bach- 
staben  der  biblischen  Erzfthlangen  za  pressen 
and  ihren  wdrttichen  Sinn  ftlr  den  Aosdrack 
seiner  Gedanken  ktlnsUich  nmzadeaten. 

Der  glticklichen  Masse  and  Zarflckge- 
zogenheit  von  Qffentlichen  Gesch&ften,  welche 
der  literarischen  Mase  gUnstie  war,  wnrde 
der  jtidische  Platon  za  ^exandrien  in  seinen 
spHtem  Lebensjahren  entrissen.  Der  philo- 
sophische  Rabbi  warde  Mitglied  des  Syne- 

48 


Phildn 


674 


PUlftn 


driums  in  seiner  Vaterstadt  nnd  mnsste  einen 
Theil  der  mit  der  kirchlichen  Gemeinde- 
verwaitung  verbundenen  Obliegenheiten  flber- 
nehmen.  Und  als  im  zweiten  Be^ernngsjahre 
des  Kaisers  Caligula  (38  nacn  Chr.)  die 
flbrige  Bevdlkerung  Alexandriens  sich  zn 
einer  gransamen  and  blutigen  Verfolgong 
der  dortigen  Judenschaft  erhoben  hatte,  in 
deren  BethUnsem  der  PObel  mit  Oewalt 
Bildsilnlen  des  Kaisers  aufBteUte,  entscUossen 
sich  die  alexandrinischen  Juden,  im  Winter 
des  Jahres  39  aof  40  eine  Gesandtschaft 
an  den  Kaiser  nach  Rom  zn  schicken,  welche 
Schutz  und  bessere  Bedingungen  ftlr  die 
jiidische  Bevdlkerung  Alexandriens .  erflehen 
sollte.  Philon  war  mit  seinem  Bruder,  dem 
Alabarchen  Alexander,  an  die  Spitze  der 
Gesandtschaft  getreten.  die  jedoch  vom  Kaiser 
geringschiltzig  behandelt  wurde  und  Nichts 
ausrichtete.  Den  Bruder  Philon's  liess  der 
Kaiser  sogar  im  Zorne  feslaiehmen  und 
mehrere  Jahre  zu  Rom  in  Banden  halten. 
Als  derselbe  beim  Regierungsantritte  des 
Kaisers  Claudius  wieder  firei  geworden  war 
und  Philon  die  inzwischen  fur  den  Bruder 
besorgten  Gesch&fte  des  Vorsteheramtes  tiber 
die  jtidische  Cultusgemeinde  in  die  H&nde 
desselben  zurtlckgegeben  hatte,  wurde  der 
platonische  Rabbi  im  zweiten  Jahre  des 
Kaisers  Claudius  (42  n.  Chr.)  nach  Jeru- 
salem gesandt,  um  die  jfthrUchen  Weihge- 
schenke  und  die  Tempelsteuer  seiner  Imt- 
bttrger  dorthin  zu  bringen.  Unter  der  Re- 
gierung  des  Claudius,  welcher  durch  ein 
besonderes  Edict  die  dexandrinische  Juden- 
schaft in  ihre  frfihem  Rechte  wieder  ein- 
gesetzt  hatte,  verfasste  Philon  eine  noch 
den  christlichen  Kirchenvfttern  bekannt  ge- 
wesene  Schrift,  die  aus  mehreren  Btlchem 
bestand  und  mit  einer  Darstellung  der 
Schicksale  seiner  Glaubensgenossen  wfthrend 
der  Regierungsjahre  des  Caligula  zugleich 
eine  Rechtfertigung  derselben  gegen  die 
Anklagen  der  tibrigen  Bevdlkerung  Alexan- 
driens verband.  Aus  diesem  Werke  sind 
jedoch  nur  zwei  gr5ssere  Bruchsttlcke  auf 
uns  gekommen,  welche  unter  den  Schriften 
Philon's  mit  besondern  Titehi  aufgeftihrt 
werden.  Die  letzten  Jahre  seines  Lebens 
scheint  Philon  in  ungestdrter  Musse  seines 
Lebens  dahingebracht  zu  haben.  Die  Re- 
gierungszeit  des  Kaisers  Nero  (54  —  68) 
scheint  Philon  nicht  mehr  erlebt  zu  haben. 
In  das  Gebiet  der  christlichen  Sage  gehdrt 
es,  was  der  Kirchenvater  Eusebios  erz^hlt, 
Philon  sei  unter  Kaiser  Claudius  zum  andem 
Male  nach  Rom  gekonmien ,  habe  dort  seine 
Schrift  fiber  die  Gesandtschaft  an  Caligula 
vor  dem  rdmischen  Senate  mit  Beifall  vor- 
gelesen  und  sei  bei  dieser  Gelegenheit  in 
Rom  mit  dem  Apostel  Petrus  besannt  und 
durch  diesen  zum  Glauben  an  Jesus  als  den 
menschgewordenen  gdttlichen  Logos  geftthrt 
worden,  wozu  eine  spiltere  Wendung  der 


Sage  noch  die  Uicherliche  Enilhlunff  hinzn- 
ftlgt,  er  sei  aus  unbekannten  Grflnaen  vom 
christlichen  Bekenntnisse  wieder  abgeftilen. 
In  welchem  Jahre  Philon  starb,  irt  unbe- 
kannt     Den  in  seinen  Schriften   vorgetn- 

fenen  Grundanschauungen  folgend  una  mit 
hilon's  Zonge  redend,  erdffiiet  der  Verfaaser 
der  unserm  vierten  Evangelium  zum  Grande 
liegenden  Urschrift,  der  Buse^jfinger  Jesu, 
seine  Verkfindigung  vom  Gottessohne  mit 
den  geheimnissvollen  Klfingen  der  philo- 
nischen  Weisheit  vom  gdttlichen  Worte  oder 
Gedanken  (Logos):  ImAnfang  war  der  Logos, 
und  der  Logos  war  bei  Gott  nnd  Gott  war 
der  Logos.  Dieser  war  im  Anfian^  bei  Gott 
Alles  war  durch  ihn  geworden,  and  ohne  iha 
war  NichtSy  was  geworden  ist  In  ihm  iat 
Leben,  und  das  Leben  i^t  das  Licht  der 
Menschen.  Und  das  Licht  scheinet  in  die 
Finstemiss  und  die  Finstemiss  begriff  es  nichi 
Er  war  das  wahrfaaftige  Licht  ^  welches  jeda 
Menschen  erleuchtet|  der  in  die  Welt  kommt. 
Er  war  in  der  Welt  und  die  Welt  ist  duich 
ihn  geworden  I  aber  die  Welt  erkannte  iho 
nicht;  in's  Eigene  kam  &Cj  und  die  Eignen 
nahmen  ihn  nicht  auf.  Wie  Viele  ihn  aber 
aufiiahmeui  denen  gab  er  Vollmacht,  Kinder 
Gottes  zu  werden  y  wenn  sie  an  seinen  Namea 
glaubten,  welche  nicht  aus  Geblfit,  noch  ana 
Begierde  des  Fleisches,  noch  aus  Bonerde 
eines  Mannes^  sondem  aus  Gott  geboren 
sind.^  Soweit  waren  es  die  philonischen 
Grundgedanken,  die  der  Evangelist  vortrlgt 
Das  Neue  seiner  Verkfindigung  folgt  in  dea 
Worten:  „Und  der  Logos  ward  Fleisch 
und  wohnte  unter  uns,  und  wir 
schauten  seine  Herrlichkeit,  eiae 
Herrlichkeit  als  des  Eingebornen 
vom  Vater,  voller  Gnadeund  Wahr- 
heii''  Das  gdttliche  SchOpferwort  war 
'Mensch  geworden  und  Jesus  der  Nazdrier 
sollte  dieser  Mensch  gewesen  sein,  der  Sohn 
Gottes,  der  zweite  Gott,  in  irdisch  sichtbarer 
Gestali  Und  nicht  etwa  bios  der  Evangelist 
war  dieser  Meinnng.  dass  Jesus  dies  gewesen, 
sondem  diesen  seloer  vor  Allem  hatte  die 
Ueberzeugung  durchdrungen,  dass  er  diesea 
menschgewordene  gdttliche  Wesen^  der  Sobs 
Gottes  wirklich  sei.  Und  was  weiterhin  ana 
der  Geistesaussaat  des  Nazorfters  wfthrend 
der  nftchsten  Jahrzehnte  nach  dessen  Tode 

feworden  ist.  was  sich  im  apostolischen 
eitalter  in  Lehre,  wie  in  sittlicher  GeslnnoBg 
und  Lebensrichtung  der  ^Christianer*^  aof 
der  Bfihne  des  rdmischen  Weltreiches  ana- 
breitete  und  als  neuer  Glaube  heransgej 
staltete,  ist  nicht  zum  gerin^sten  Tfaeil 
durch  den  beherrschenden  Einflnss  der 
weihevollen  Gedanken  so  geworden,  die  der 
beredte  alexandrinische  Jude  in  seinen  Schrif' 
ten  vorgetragen  hat.  Diese  Schriften  "ff^^ 
zugleich  die  ergiebige  Quelle,  woraus  nk» 
bios  die  gnostischen  Sekten  des  zweitCT 
christlichen    JahrhundertSi     sondem    aneh 
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die  alexandrinischen  Begrttnder  einer  kiioh- 
lickm  Gnosis,  die  KircheBv&ter  Clemens  nnd 
Origenes  einen  gnten  Theil  ihrer  religions- 
Dhilosophisehen  Anschaunngen  schdpften. 
Man  hatte  nnr  n^hlg,  die  Orondgedanken 
Philon's,  seine  Lehre  von  der  Wirasamkeit 
des  g5ttlichen  Logos,  mit  dem  Glauben  der 
^Christianer**  zu  verkntlpfen,  dass  der  g(Jtt- 
liche  Logos  in  dem  Messias  Jesns  Mensch 
geworden  sei,  so  ergab  sich  die  christliche 
Gnosis  des  Clemens  nnd  Origenes  von  selbsi 

A.  Gfrdrer,  Philo  and  die  alexandrinische  Theo- 

Bophie.  1831.  (2.  Aufl.  1836). 
A.  F.   DSkne,   geschichtUche    Darstellung   der 

jiidiBch  •  alleffoiischen    Belurionsphilosophie. 

1834.  -©       r  r 

M.  Wolf,  die  philonische  Plulosopliie  in  ihren 
Haaptmomenten  darfifestellt.  1849.  (2.  Aofl. 
1858). 

Ferd.  Delaunay,  Philon  d'Alexandrie,  Merits 
historiqaes,  influence,  luttes  et  perac^otions 
des  laCfo  dans  le  monde  remain.  1867. 

Phildn  ans  Byblos  (an  der  syrisch- 
phdnizischen  Ktiste)  Mess  ein  znr  Zeit  des 
Kaisers  Hadrian  'lebender  Grammatiker, 
weleher  das  angebliche  Werk  eines  gewissen 
iUtem  phOnizischen  Philosophen  Sanchn- 
niathon  ans  B€rytos  fiber  Kosmogonie  nnd 
altphdniaisehe  Geschichte  in's  Griechische 
Obersetzte,  worans  nns  der  Kirchenvater 
Bnaebins  ans  Caesarea  (in  PaUstina)  Bmch- 
stidce  mitgetheilt  hat^  die  znletzt  von  Orelli 
(1826)  heransgegeben  wnrden.  Sie  enthalten 
ein  ans  phdnizisehen  nnd  griechischen  Mythen 
nnd  daneben  Reminiseenzen  der  mosaischen 
SchOpfnngs  -  Geschichte  zusammengebrantes 
kosmogonisches  Ragont,  welches  der  leicht- 
gltabigen  giiechisch  -  rdmischen  Welt  als 
nralte  Weisneit  vorgesetet  wnrde  nnd  auf  den 
Namen  Philosophie  keinen  Anspmch  machen 
kann* 

Phildn  aus  Larissa  (in  Thessalien) 
eebflrtig,  war  der  Schfller  nnd  Nachfolger 
des  Eleitomachos  in  der  spfttem  Akademie 
zii  Athen  im  letzten  vorchristlichen  Jahr- 
hnnderi  Wtthrend  des  mithridatischen  Eriegs 
war  er  (88  vor  Chr.)  nach  Rom  geflflchtet, 
wo  er  alsLehrer  der  Philosophic  nnd  Rhetorik 
amftrat  nnd  in  hoher  Achtnng  stand.  Cieero 
bekennt  sich  als  seinen  Schflyier.  Beim  Be- 
mme  seiner  Lehrthiitigkeit  war  er  der  durch 
Karneades  vertretenen  skeptischen  Richtnn^ 
der  *nenem  Akademie  zngethan  nnd  wira 
damm  bei  den  Alton  als  der  Stifter  der 
sogenaimten  vierten  Akademie  bezeichnet 
S^ter  jedoch  trat  die  skeptische  Richtong 
bei  ihm  in  den  Hintergmnd,  nnd  er  legte 
das  Hanptgewioht  anf  die  praktische  nnd 
ettusohe  Seite  der  Philosophie.  Von  seinen 
Schriften  ist  Nichts  mehr  fibri^,  nnd  seine 
Ansichten  sind  nns  nnr  ans  Berichten  Spftterer 
bekannt  Er  setzte  den  letzten  Zweok  der 
Philosophie  in  die  Glfickseligkeit  nnd  er- 
kllrte  die  bisherige  (nenakademisehe)  Skepsis 
zwar  zn  polemisehem  Gebrancbe,  den  Lehr- 


behanptnngen   der  Stoiker  gegenttber,  fOr 

ferechtfertigt;  aber  damit  falle  keineswegs 
ie  Mdglichkeit  einet  Erkenntniss  der  Dinge 
selbst  hinweg,  nnd  er  hielt  es  damm  fttr 
zeitgemltes ,  wieder  auf  den  nrsprttnglichen 
Besitzstand  der  platonischen  Schule  znrttck- 
zagehen.  Wir  mfissten  nns,  verlangt  er, 
an  die  der  Seele  eingeprftgte  Wahrheit 
balten,  wenn  wir  sie  auch  nicht  zn  be- 
greifen  im  Stande  seien.  Eben  diese  An- 
schaunngen machen  sich  bei  Phildn's  Schiller 
Cicero  breii 

Phildn  heisst  auch  ein  aus  Athen  ge- 
bfirtiger  Schttler  des  Skeptikers  Pyrrhdn  im 
dritten  vorchristlichen  Jahrhunaert  Ein 
anderer  Phildn  war  ein  Schttler  des  Dio- 
ddros  Eronos  nnd  gehdrte  zur  megarischen 
Schule.  Von  seinen  dialektischen  Schriften, 
gegen  welche  der  Stoiker  Chrysippos  schrieb, 
hat  sich  Nichts  erhalten.  Nach  aen  Berichten 
Sp&terer  hat  er  sich  darin  hauptsftchlich 
mit  der  Wahrheit  oder  Falschheit  von  Be- 
dingungssl&tzen  beschftftigt. 

Philonidto  ans  Theben  wird  als 
Schttler  des  Zenon,  des  Stifters  der  stoischen 
Schule,  genannt  und  soil  sich  nachmals  am 
Hofe  des  makedonischen  Ednigs  Antigonos 
aufgehalten  haben. 

Philopat6r  hiess  ein  Stoiker  des  zweiten 
christlichen  Jahrhnnderts. 

Philoponos,  siehe  Johannes,  ge- 
nannt Philoponos. 

Philo8tratos.  Flavios,  hiess  ein 
Sophist  (d.  h.  nacn  dem  in  der  rOmischen 
Eaiserzeit  gelftufigen  Sprachgebranche  ein 
Rhetor,  Le&er  der  Beredsamkeit),  weleher 
aus  Lemnos  stammte  und  in  den  Grenzjahr- 
zehnten  des  zweiten  und  dritten  Jahrhnnderts 
zuerst  in  Athen,  dann  in  Rom  lebte  und  lehrte. 
Hier  kam  er  in  die  Ereise  der  Eaiserin 
JuHa  Domnia,  der  Gemahlin  des  Alexander 
Severus  und  Mutter  des  Eaisers  Caracalla, 
welche  mit  frommem  Eifer  dem  heidnischen 
Gdtterdienst  in  jener  weitherzigen  neupla- 
tonisch  und  neupythagorftiseh  ge&rbteuForm 
ergeben  war,  in  weleher  der  kaiserliche  Bet- 
sail  auch  fttr  die  Bilder  von  Orpheus,  Abra- 
ham und  Christus  Platz  hatte.  Die  Kaiserin 
hatte  die  schlechtgeschriebene  Lebensbe- 
schreibung  des  neupythagorftischen  Wunder- 
mannes  und  Wanderlehrers  ApoUonios  von 
Tyana  gelesen  nnd  den  Phuostratos  mit 
der  Abfassung  einer  grttndlichem  Lebens- 
beschreibung  des  ApoUonios  beauftragt  Das 
von  ihm  verfasste  ^Leben  des  ApoUonios^ 
ist  indessen  nnr  ein  abenteuerlicher  Roman 
zur  Verherrlichung  des  in  der  nenpytha- 
gorflischen  Schule  ausgebildeten  Ideals  eines 
pytlui^or&ischen  Weisen  und  Musterbildes 
pytha^^orttischer  Lebensweise,  merkwttrdig 
nnr  durch  die  in  der  Anlage  des  Ganzen, 
wie  in  einzelnen  Zttcen  hervortretende 
Tendenz,  dem  galilftisdieB  Propheten  nnd 
Wnndermanne  der  christlichen  Evangelien 
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in  der  Person  des  Apollonios  aof  dem  Boden 
der  ^riechisch  -  r^mischen  Bildungeinen  eben- 
bflrtigen  Mitb^werber  um  den  Kranz  gdtt- 
licher  Heiligkeit  gegenflber  zn  stellen.  Ausser- 
dem  hat  rhilostratos  ein  Werk  ^Lebens- 
beschreibongen  der  Sophisten^  verfasst,  die 
noch  erhaiten  sind,  die  aber  weniger  die 
Geschichie  der  Philosophie,  als  die  Geschichte 
der  Literatur  betreffen.  Nach  den  Anschau- 
nngen  des  Philostratos,  soweit  sie  sich  im 
^Leben  des  Apollonios^  zn  erkennen  geben, 
ist  die  eigentUche  Anfgabe  der  Philosophie 
die  Verbreitnng  wahrer  Erkenntniss  und 
Verehmng  Gottes,  wobei  zngleich  der  h5chste 
Gott  von  den  Unt^g()ttem  nnterschieden  wird 
und  mit  grdsster  Weitherzigkeit  alle  be- 
stehende  Gdtterdienste,  wenn  anch  nicht 
alle  als  von  gleichem  Werthe,  doch  als 
gleichberechtigt  anerkannt  werden.  Als  die 
reinste  sichtbare  Offenbamng  des  Gdttlichen 
wird  die  Sonne  anfgefasst.  Weltschdpfmig 
nnd  Weltregiemng  werden  in  platonischem 
nnd  stoischem  Sinne  erdrtert  und  die  Ab- 
hlUigigkeit  aller  Dinge  vom  gdttlichen  Ver- 
h&ngniss  behauptet  Der  Menseh  wird  ids 
ein  Wesen  gdttiichen  Urspmngs  gefasst, 
dessen  im  Gerangniss  des  Leibes  nnsterbliche 
Seele  in  mancnerlei  Wanderungen  durch 
verschiedene  Leiber  sich  Ittutert  und  durch 
Tugendflbung  und  Weisheit  selbst  zum  Gotte 
wird.  —  Philostratos  soil  unter  dem  Kaiser 
Philippus,  dem  Araber,  (244  —  249)  ge- 
storben  sein. 

Phintys  wird  mit  einer  Schrift  ^tlber 
die  weibliche  Besonnenheit^  als  eine  an- 
gebliche  P^agorfterin  genanni 

Phoibi6n  (P  h  o  e  b  i  o  n)  wird  als  ein 
stoischer  Schriftsteller  des  dritten  christUchen 
Jahrhunderts  ^enannt.  von  dessen  Arbeiten 
sich  jedoch  Nichts  ernalten  hat. 

Phoky  Iid6s  hiess  ein  gnomischer  Dichter 
bei  den  Griechen  aus  dem  sechsten  vorchrist- 
lichen  Jahrhunderts  von  welchem  uns  einlge 
Sittensprttche  erhaiten  sind,  die  sich  als  erste 
Aeusserungen  der  unter  denHellenenerwach- 
ten  Reflexion  tlber  moralische  und  gesellschaft- 
liche  Yerh&ltnisse  darstellen.  Unter  den 
alexandrinischen  Juden  des  letzten  vorchrist- 
lichen  Jahrhunderts  wurde  unter  dem  Namen 
des  Phokylid^  ein  Lehrgedicht  moralphilo- 
sophischen  Inhalts  mit  der  Tendenz  ver- 
fasst,  die  Uebereinstimmung  jtldischer  und 
hellenischer  Moral  -  Grundsltze  darzuthun. 
(I.  Bernaysy  tlber  das  pseudo - phokyll- 
deische  Gedicht,  ein  Beitrag  zur  helle 
nistischen  Literatur,  1856)^ 

Phorniidn  wird  unter  Platen's  SchfUem 
genannt  und  als  derjenige  bezeichnet|  welcher 
den  Bewohnem  von  £lis  Gesetze  gegeben 
hfttte.  Ein  Peripatetiker  Phormidn  wird 
als  fOnfter  Nachfolger  des  Aristdn  aus  Keds 
genannt)  der  in  Athen  lehrte.  Im  Jahre 
195  —  194  vor  Chr.  Geburt  traf  ihn  Hannibal 
in  Ephesos  und  bezeichnete  ihn  wegen  einer 


ihm  gehaltenen  Vorlesung  fiber  dajs  Feldhem- 

amt  als  einen  faselnden  Alton  {ddirus  senex), 

Ph6tio9  aus  Konstantmopel  hatte  mdi 

ursprflnglich  dem  Kriegs-  una  Staatsdi^isft 

fewidmet  und  war  im  Jahre  857  oder  858 
urch  den  Kaiser  Michael  HL  zur  Wtlide 
eines  Patriarchen  von  Eonstantinopel  er- 
hoben,  aber  durch  Basilios  L  (867)  wieder 
entsetzt  und  in*8  GeflLngniss  geworfen  und 
zuletzt  in  ein  armenisches  Eloster  verwiesen 
wordeui  wo  er  im  Jahre  891  staib.  In  seinem 
Werke  ^Myrohihlion^ .  gew5hnlieh 
^.BibUothek''  genannt  {PholH  bibltotheca  ed. 
A.  Bekker,  1824,  in  zwei  Bflnden)  gab  er 
Iftngere  oder  klirzere  Ausztlge  aus  ftlten 
eriechischen  Schriften  nnd  Benrtheilnngen 
derselben,  wodurch  er  uns  manche  NotiEen 
fiber  verlome  Schriften  griechischer  Philo- 
sophen  flbermittelt  hai 
•Phumutus,  siehe  Cornntas. 
Piecart,  Michael,  (auch  Pikhard 
und  Piccardus  genannt)  war  1574  zn 
Ntlmberg  geboren,  durch  Philipp  Scheib  in 
Altdorf  nut  den  italienischen  Nea-Peripit^ 
tikem  bekannt  geworden,  deren  Lehren  er 
selbst  als  Professor  der  Logik  und  Meto- 
physik  in  Altdorf  vertrat,  wo  er  1620  starb. 
Ausser  einem  Conmientar  zur  Politik  des 
Aristoteles  (Cammeniarii  in  libras  poliHcos 
Aristoielis,  1615)  hat  er  eine  „Isagoge  in 
lectianem  Aristotelis  "  (1603)  und  eine  Samm- 
lung  von  Dissertationen  und  akademlsdieo 
BMen  fiber  philosophische  OegenstSnde  unter 
dem  Titel  „Orati(mes  academicae'^  ver- 
dffentUchi 

Piceoloniini,  Alessandro.  war  1508 
in  Siena  geboren.  zngleich  als  Matnematiker, 
Diditer  und  Philosoph  thfttig,  lehrte  zuent 
in  Padua,  dann  in  Rom  una  zo^  sich  in 
spfttem  Jahren  auf  seine  Villa  be!  Siena 
zurfick,  wo  er  1578  starb.  Er  hatte  einen 
Gursus  der  Philosophie  in  drei  Abthellnngen 
verdffentlicht,  die  unter  besondem  Titehi 
nach  einander  erschienen:  L'instrumenio 
delta  fxlosofia  (1551),  FUosofia  nahwak, 
in  zwei  Theilen  (1551  und  1554),  FUosofia 
morale,  in  zwdlf  Bfichem  (1560).  Letstere 
wufde  von  Pierre  de  Laiivey  (1585)  in's 
FranzOsische  flbersetzt  Er  zdgt  sich  daiin 
als  ein  strenger  Anhftnger  des  Aristotele& 
den  er  wiederholt  seinen  Fflhrer  nennt  und 
in  welchem  er  einen  fast  flbermenschlibhen 
Geist  erblicki 

Piceoloniini,  Francesco,  ^erNeffe 
des  vorgenannten)  war  1520  in  Siena  ge- 
boren. hatte  in  Padua  seine  Studien  gemacht 
und  aann  in  Siena,  Macerata,  Perugia  (seit 
1550),  zuletzt  in  Padua  (1560—1601)  Phflo- 
sophie  gelehrt  und  zog  sich  1601  nach  Siena 
zurflck,  wo  er  1604  starb.  Ausser  vq- 
schiedenen  Gommentaren  zn  natunriasen- 
schaftlichen  Bfichem  des  Aristoteles  warden 
von  ihm  verOflfentlicht:  UniversapMloscpha 
de  moribus  (1583),  Comes  poUtiau  pro  reda 
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ordinis  ratiane  proptignator  (1596)  und  Libri 
de  scientia  naturae  quinque  partibus  (1597). 
Ala  Anh&Dger  des  Neapolitaners  Zimara  (gest 
1532)  bekimpfte  er  aen  in  der  Psychologie 
^alexandriiuBch'^  denkenden  Averroisten 
Zabarella  (gest  1589)  and  zeigt  in  seinen 
Schiiften  ein  besonderes  Interesse,  die  Ueber- 
einstimmnng  zwischen  Platon  nnd  Aristoteles 
dannthnn. 

Pico,  Giovanni,  Oraf  von  Miiandola 
nndGoncordia(Johanne8Picu8  MirandolannSy 
Concordiae  comes)  war  1463  anf  dem  Stanun- 
gate  der  Orafen  von  Mirandola  ^eboren  and 
ursprflngUch  zam  geistlichen  Stande  bestimmt, 
atadirte  seit  seinem  vierzehnten  Jahre  das 
ksmonische  Recht  in  Bologna ,  widmete  sich 
daraof  in  Padna  and  Paris  dem  Stndiam 
der  scholastischen  Philosophic  and  lebte 
dann  za  Florenz  im  Umgange  mit  seinen 
Freanden  Anfi;elo  Policiano  and  dem  30  Jahre 
ftltem  MarsigUo  Ficino.  In  seinem  Ekel  an 
der  scholast&hen  Theolorie  and  Pliilosophie 
warf  er  sich,  anter  dem  Einflosse  des  Letzt- 
genannten,    anf    das    Stadium    der    nea- 

giatonischen  and  sogenannten  hermetischen 
chriften  and  warde  zagleich  der  Urheber 
der  im  Reformationszeitalter  erwachten  kabba- 
listischen  Geistesstrdmang.  Aas  der  Ver- 
schmclzang  aristotelischer  and  platonischer 
Gedanken  mitnenplatonischen  Anschaaangen, 
nenpythagoritischer  Mystik  and  kabbalis- 
tischen  Spielereien  gingen  die  900  Thesen 
hervor.  die  er  ais  Yierandzwanzigj&hriger,* 
mit  E^laabniss  des  Papstes  Innocenz  Yin., 
fiber  alle  philosophische  Wissenschaften  theils 
aas  ftltem  and  nenem  Schriffcstellem  za- 
sammenstellte,  theils  als  cisne  Anschanangen 
hinzaftgte,  indem  er  sich  darflber  mit  Jedem 
za  dispatiren  and  Fremden  die  Reisekosten 
za  vergllten  erboi  Sic  warden  anter  dem 
Titel  gedrnckt:  Ckmclusiones  phUosophicae, 
cabaUsHcae  et  theologicae  (1486)  and  in 
Rom  5ffentlich  ansgehtogt  Die  Dispatation 
kam  jedoch  nicht  zn  Stande ,  der  urheber 
der  Streitsfttze  warde  vielmehr  vielfach 
ketzerischer  Ansichten  beschuldigt,  and  seine 
Gegner  bewirkten  ein-  Verbot  der  Thesen 
beim  Papst,  sodass  er  dieselben  gegen  die 
erhobenen  Anklagen  in  einer  besondem 
Schrift  unter  dem  Titel  „  Apologia  Johannis 
Pici MirandtUam,  Concordiae  comitis'' {1489) 
za  rechtfertigen  versnchte.  Nachdem  der 
sch5ne  and  lebhafte  jonge  Graf  aach  die 
weltlidien  Freaden  des  Lebens  reichlich  ge- 
nossen  and  aach  in  Liebesabentenem  viel- 
fach sich  bew^  hatte,  zog  er  sich  anf 
ein  Landgat  bei  Florenz  zurtick.  flberliess 
seinem  Antheil  aLs  Besitzer  aer  Herr- 
schaften  Mirandola  and  Concordia  seinem 
Neffen  Giovanni  Francesco  and  starb  1494. 
Seine  Schriften  erschienen  gesammelt  zn 
Bologna  (1496)  and  spttter  mit  denen  seines 
Neffen  znsammen  1572  in  Basel  in  zwei  Bftn- 
den.  Unter  denselben  sind  besonders  herans- 


znheben:  Oraiio  de  hominis  dignitate,  worin 
er  in  der  Nachfolge  seines  Freundes  Ficinns 
der  ^nattlrlichen  Magie"  im  Sinne  einer  all- 
gemeinen  Sympathie  der  Dinge  und  Natur- 
krftfte  das  Wort  redet,  zwOlf  Bflcher  Dis- 
putationtwi  adversus  astrologos,  seine  Natur- 
philosophie  enthaltend,  worin  Bewegung, 
Licht  und  Wftrme  als  die  einzigen  Wirkungen 
des  Himmels  und  der  Gestime  aufgefasst 
werden,  und  ein  Tractatus  de  ente  et^  uno, 
worin  viele  Stellen  der  Btlcher  Mose's  in 
Verbindung  mit  solchen  aus  Platon  und 
Aristoteles  erklttrt  werden.  In  seiner  Welt- 
anschauung treten  nns  anf  neuplatonischer 
Grundlage  zugleich  Anschauungen  des  an- 
geblichen  Areopagiten  Dionysius,  desNicolaus 
Cnsanus  und  der  Eabbala  entgegen.  Die 
Grundgedanken  dieser  Lehre  sind  folgende: 
Gott  i^  dem  Nichtseienden  ge^entiber,  das 
Seiende,  zugleich  aber  tlber  demienigen,  was 
am  Sein  An£eil  hat,  also  (iber  allem  Seienden 
das  Eine,  weil  er  Alles  ist  und  das  Prinzip 
aller  Dinge.  In  der  Gotteserkenntniss  giebt 
es  drei  Stufen.  Zunflchst  ist  alles  Unvoll- 
kommene  und  EOrperliche  von  ihm  ans- 
zuschliessen,  dann  seine  Yollkommenheit  als 
eine  absolut  einzige  zu  erkennen;  weiterhin 
ist  er  als  der  Ueberseiende,  der  Uebereine, 
der  Ueberwahre  und  der  Uebereute  zu  fassen; 
endlich  aber  treten  wir  aus  dem  g5ttlichen 
Licht  in  die  gdttliche  Finstemiss  ein  mit  der 
Erkenntniss  seiner  absoluten  Unbegreiflich- 
keit  und  Unaussprechlichkeii  Mit  diesem 
Nichtwissen  erheben  wir  uns  zum  hOchsten 
Wissen.  In  der  Einen  Welt  sind  zunftchst 
drei  Welten  zu  unterscheiden:  die  fiber- 
himmlische  Welt,  in  welcher  Gott  der  Mittel- 
punkt  ist,  welchen  neun  Engelordnungen 
umkreisen;  sodann  die  himmlische  Welt,  in 
welcher  der  unbewegte  Lichtkreis  den  Mittel- 

Sunkt  bildet  und  mit  der  Weltseele  zugleich 
ie  himmlischen  Seelen  als  Herrscher  der 
neun  Himmelskreise  verbunden  sind:  weiter- 
hin die  irdische  Welt  unter  dem  M.onde,  in 
welcher  die  erste  Materie  die  Unterlage  fttr 
drei  Sphftren  lebloser  Din^e,  drei  vegetative 
Sph&ren  und  drei  sensitive  Wesenkreise 
bildet.  Diese  drei  Wesen  fassen  sich  zur 
Einheit  in  der  Welt  des  Menschen  zusammen, 
dessen  g5ttliche  Ebenbildlichkeit  darin  bc- 
steht,  dass  er  in  seiner  Natur  alle  Naturen 
des  Alls  in  sich  schliesst,  indem  er  am 
Irdischen,  am  Himmlischen  und  am  Eng- 
lischen  gleichermaassen  Antheil  hat.  Das 
Bindeglied  aber  zwischen  Gott  und  der 
Welt  und  Menschheit  in  ihrer  einheitlichen 
Vollendung  ist  der  Gottmensch  Ghristus. 
Das  Wesen  der  Glflckseligkeit  besteht  in  der 
Erreichung  Gottes  als  des  hdchsten  Prinzips, 
aus  welchem  AUes  entspringt,  und  als  des 
h5chsten  Gutes.  Der  Mensch  wird  Gott  um 
so  vollkonunener  erreichen  und  besitzen, 
je  mehr  er  die  ihm  natflrlichen  Krftfte  des 
Erkennens  und  Wollens  bethfttigt,  je  mehr 
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er  Gott  erkennt  and  liebi  Aber  damit  hat 
er  Dnr  erst  die  nattlrliche  Glflckseligkeit  er- 
reicbt,  die  nnr  ein  schwacher  Schatten  der 
tlberDattlTliehen  Gltlckseligkeit  ist.  Zn  dieser 
aber,  worin  er  Gott  schant,  wie  er  ist  und 
mit  Gott  eins  wird,  kann  er  nnr  dnrch  gdtt- 
liche  Einwirkung  erhoben  werden. 
6.  Dreydorff,  das  System  des  Johannes  Pico. 
1868. 

Pico,  Giovanni  FrancescOy  Graf  von 
Mirandola  und  Concordia,  der  Neffe  des  vor- 
hergenannten,  war  nm  das  Jabr  1469  ge- 
boren  nnd  im  Jabr  1533  dilrch  einen  seiner 
Neffen  ermordet.  Er  hatte  folgende  Schriften 
verdflfentlicbt:  De  studio  divinae  et  humanae 
sapientiae;  ferner  Examen  doctrinae  vam- 
talis  gentilium,  in  sechs  Btlcbem,  worin  er 
den  Aristoteles  zn  Gnnsten  Platen's  bekHmpft, 
dann  aber  tlberhaapt  gegen  die  beidnische 
Pbilosopbie  zn  Gnnsten  der  cbristlichen 
Offenbamng,  d.  b.  der  Bibel  and  des  innem 
Lichts,  eintritt;  endlicb  die  Scbrift  De 
pramotiombus,  in  nenn  Bttchem,  worin  er 
die  Astrologie  bekftmpft  und  zugleicb  die 
Kennzeicben  der  wahren  gottlicben  Offen- 
barung  entwickelt.  Ausser  einer  Biograpbie 
des  im  Jabr  1498  am  Galgen  verbrannten 
kircblicben  Refonnators,  sowie  seines  Oheims 
Giovanni  Pico  bat  der  Neffe  aucb  nnter  dem 
Titel  „  Comes  politicus''  eine  Antwort  anf 
die  Angriffe  des  Zabarella  verdffentlicbt. 
Seine  Werke  erscbienen,  mit  den  Werken 
seines  Obeims  znsammen,  1671  zn  Basel  in 
zwei  Bftnden. 

Pini,  Ermenegillo,  war  1741  in 
Mailand  geboren,  wnrde  Bamabiterm5ncb 
und  Lebrer  der  Mineralogie  und  Cbemie  am 
Sanct-Alexandercoliegium  in  Mailand  nnd 
nnter  der  franzdsischen  Regierung  General- 
inspector  des  dffentlicben  Unterricbts  und 
starb  1825  in  Mailand.  Ausser  zahlreicben 
naturwissenscbaftlicben  Schriften  bat  er  in 
seiner  Protologia  andlysim  sdentiae  sistens 
ratione  prima  exhihiiam  (1803,  in  drei  Bfinden) 
und  eine  scblecbt  gescbriebene,  verworrene 
Darstellnng  der  Logik  und  Metapbysik  aus 
katholiscben  Prinzipien  verfasst,  worin  er 
die  dreieinige  gCttlicbe  Natur  fttr  die  Quelle 
der  Einen  nnd  sicb  selbst  gleicben  menscb- 
licben  Vernunft  und  fttr  das  Grundprinzip 
aller  Wissenscbaften  erkllirte,  den  Condillac - 
schen  Sensualismus  und  die  damaligen 
^Ideologen**  in  Frankreicb  bekampft,  und 
einige  der  Gedanken  ttber  Offenbarang  aus- 
sprach,  die  spHter  von  Bonald  und  Malstre 
vertreten  wurden. 

Rovida,  elogio  biographlco  e  breve  analysi  delle 
opere  di  Ermenegillo  Pini  (1832). 

Piso,  Lucius,  wird  bei  Cicero  nnter 
den  rdmischen  Epikureem  seiner  Zeit  ge- 
nannt  Ein  anderer,  Marcus  Piso,  wird  bei 
Cicero  als  ein  Peripatetiker  angeftthrt,  welcber 
sicb  daneben  zu  oen  Lebren  des  Akademikers 
Antiochos  aus  Askalon  bekannte. 


Pistis  Sephia  ist  der  Titd  ^er  erst 

im  Jahr  1851  aus  einer  koptiscben  Hwd- 

scbrift  mit  lateiniscber  Uebersetzung  heiaiis- 

gegebnen  gnostischen  Scbrift  (A'^/t^  Sophia, 

opus  gnosticum   Valentino  adjudicaium  e 

codice  coptico  Londinense  descripsit  et  kuine 

vertit  Schwartze,  edidit  A.  Petermaaim, 

1851).    Der  gnostische  Roman  von  den  be- 

reits    bei    dem   Gnostiker   Valentinns   ge- 

schilderten  Leiden  der  Sophia  wird  darin 

welter  ausgesponnen  und  deren  Buss-  nnd 

Klagelieder  mitgetbeili   Die  Gmndgedanken 

des  darin  niedergelegten,  wahrscheinlich  im 

Zeitalter   des  Eircbenvaters   Origenes    ent- 

standenen  Systems  sind  folgende.    Li  emer 

Reibe    von   Unterredungen,   die   der    anf- 

erstandene  Christus  wfthrend  eides  elf  bis 

zwdlfjabrigen  Veri:ehrs  mit  seinen  JQngers 

ttber  die  Mysterien  der  Erldsnng  gehalten 

h&tte,  bescbreibt  Christus  haupteitoblich  den 

Fall  und  die  Erldsnng  der  dem  dreizehnten 

(bOchsten)  Aionenreicbe  angebdrenden  Pistis 

Sophia.     LUngst   vor   der   Menschwerdnng 

Christ!  erhielt  Sophia  einen  Einbli(^  in  den 

himmlischen  Lichtscbatz  und  versucbte  sieh 

zu  demselben  aufzuschwingen.    Aber  dnrch 

den   Hass    und   Neid    der  Herrscher  der 

zwdlf  untem  Aionenreicbe   nnd  besondeiB 

eines  der  Bewohner  des  dreizehnten  ReiclMiS, 

welcber  der  wPreche**  genannt  wird,  wurde 

sie  dnrch  eine  von  diesem  erzengte"  Licht- 

{craft  in  die  Tiefen  des  Chaos  gelockt   In 

ibrer  Noth  wendet  sie  sicb  mit  ihren  Buss- 

gebeten  vertranend    zum  bdchsten  Lichte. 

Nach  dem  siebenten  Bussgebete  kommt  ihr 

der   damals   noch    nicht  menscbgewordene 

Christus  zu  Httlfe  und  ftihrt  sie  aus  der  IGtte 

ibrer  Bedrftnger  im  Chaos  heraus.  Anf  wieder- 

holte  Angriffe  des  ^Precben**  sendet  sie  von 

Nenem  Bussgebete  nach  Oben,  nnd  jetzt  ISsst 

sie  Christus  dnrch  eine  von  ihm  ansgegangene 

Lichtkraft  in  eine  hdhere  Region  des  Cnaos 

fttbren.     Aber  erst  nach  dem  dreizehnten 

Bussgebete  wird  mit  Httlfe  mehrerer  Lidit- 

kriUte  Sophia  von  den  Engeln  Gabriel  nnd 

Michael  mit  neuenLichtkrttftenerfQllt  Gleich- 

wohl  vom  ^Frecben**  nochmals  in  die  Tiefen 

des  Chaos  hinabgeftlhrt,  wird  endlicb  vom 

obersten   Mysterium   der   Befebl   zu  ihrer 

vdlligen  Befreiung  gegeben.    Christus  greift 

selbst  den  ^Precben**  an  und  ftthrt  die  ristia 

Sophia,  die  nun  statt  Bussgebete  Dankhvmnen 

singt,  aus  dem  Chaos  an  einen  Zwischenort 

unterhalb    des    dreizehnten    Aionenreiches. 

ibres  ursprttnglichen  Wobnsitzes,  und  wfthrend 

sie  bier  weil^  ist  Christus  anf  die  Erde  ge- 

kommen,  gestorben,  auferstanden  und  im  fie- 

griffe,   seine  ELimmelfi^irt   anzutreten.    In 

einelr  neuen  Bedrlbigniss,  in  die  sie  gekonmien 

war,  kommt  ihr  der  in  seinem  Licntgewnnde 

sicb  erbebende  Christus  zu  Httlfe  und  fthrt 

sie  an  ihren  frtthem  Wohnsitz,  den  Ort  der 

Gerecbten  zurttck. 

K.  KdstUn,   das  gnostische  System  des  Bocbff 
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Pistis  Sophia.  (In  den  ^theologischen  Jahr- 
bucheni",  TUbingen,  1854,  S.  1  —  104  und 
137—196.) 

Pittakos  ans  Mitylene  (auf  Lesbos),  wo 
er  als  Tyrann  aufgetreten  war,  wird  als  einer 
der  sogenannten  sieben  Weisen  nnter  den 
Griechen  der  voTsokratischen  Zeit  mit  folgen- 
den  Sprtichen  genannt:  Erkenne  die  rechte 
Zeit  (nach  andern  Berichten:  die  Zeit  ist  das 
Erwiinschteste).  Was  da  than  willst,  sage 
nicht  Yorher;  denn  wenn  es  misslingt,  wiist 
da  verlacht  Gebranche  das  Ndthige.  Was 
da  an  Andern  missbilligst  thae  nicht  selber! 
Wem  es  libel  geht,  den  schmahe  nicht;  denn 
dartiber  sitzt  die  Rache  der  Gutter.  An- 
vertraates  gieb  zarfick.  GeringfUgiges  er- 
trage  von  Andern.  Vom  Freande  rede  nicht 
schlimm,  vom  Feinde  nicht  gat;  denn  solches 
ist  anflberlegt  Gross  ist  es,  aaf  die  Zakanft 
nicht  za  achten ;  denn  das  Vergangeneist  sicher, 
das  Kommende  nngewiss.  —  In  andern  Be- 
richten werden  ihm  folgende  Sprtlche  za- 
geschrieben:  S(^hwer  ist  es,  tilchtig  za  sein. 
Mit  der  Nothwendigkeit  streiten  nicht  einmal 
die  Gdtter.  Siege  ohne  Bint  sollst  da  ge- 
winnen.  Das  Beste  ist,  das  Obliegende  gat 
za  than.  Den  Frennd  schmahe  nicht,  and 
den  Feind  halte  nicht  fUr  einen  Freand. 
Sei  nicht  mQssig!  Was  da  deinen  Eltern  thast 
eben  das  erwarte  aach  (von  deinen  Kindem) 
fQr  dich.  Hadere  nicht  mit  den  Eitem,  aach 
wenn  da  Recht  hasi  Ueber  Frennde  sei 
nicht  Richter!  Herrsche  nicht,  ehe  da  ge- 
horchen  gelemt  hast!  Lache  mcht  fiber  den 
Unglflcklichen.  Eile  nicht  im  Reden.  Strebe 
nicht  nach  Unmdglichem.  Gehorche  den 
Gesetzen.    Sei  wilUg  za  hdren. 

Placeius,  Vincentias,  war  1642  za 
Hambarg  geboren  and  gebildet,  hatte  in 
Helmstaat  and  Leipzig  Rechtswissenschaft 
stadirt,  dann  Reisen  dnrch  Deatschland, 
Frankreich  and  Italien  gemacht  and  war 
dann  zaerst  an  der  deatschen  Rechtsschule 
za  Padaa,  nachher  als  Lehrer  der  Moral- 
philosophie  in  Hambarg  thfttig,  wo  er  1699 
starb.  Er  geh(5rte  za  den  Ersten,  welche  in 
Deatschland  eine  Trennang  des  Naturrechts 
von  der  Moral  erstrebten.  Seine  die  Philoso- 
phie  bertihrenden  Schriften  sind  folgende :  Ty- 
pus  accessionvm  moralitm  seu  instiiutionvm 
medicmae  moralis  (1675);  Philosophiae  mora- 
Us  plentoris  fructus  praecipvus  (1677);  De 
augenda  scierUia  morali  (ein  Commentar  za 
Franz  Bacon's  siebentem  Bach  „de  dignitaie 
et  augmentis  sdentiarum)  1676;  Typics 
medicmae  moralis  germanice  oder  Entwarf 
einer  vollstandigen  Sittenlehre  nach  Art  der 
leiblichen  Arzneikanst  (1691);  Diaeta  moralis 
philosophico-christiana  oder  christHche-Sitten- 
pflege  (1691);  Accessiones  eihicae,  juris 
naturaHs  et  rhetoricae  ex  iriplici  majori 
systemaie  excerptae  (1675).  Abgesehen  von 
dieser  ans  Bacon  anigenommenen  Idee  von 
der  Seelenheilknnde,  d.  h.  von  der  Aaffassang 


der  Moral  and  Sittenlehre  als  einer  medicina 
mentis^  welche  spater  von  Franz  Budde  and 
Moses  Mendelssohn  wieder  aufgenonunen 
warde,  hat  er  seine  Zeitgenossen  auch  mit 
einem  ^grtindlichen  Beweis  von  der  Unsterb- 
Hchkeit**  (1685)  beglttckt. 

Platner,  Ernst^  war  1744  in  Leipzig 
geboren,  hatte  dort  seit  1762  Medicin  stadirt, 
war  1766  Doctor  der  Philosophic  and  1767 
Doctor  der  Medicin  geworden,  reiste  dann 
nach  Holland  and  Frankreich,  warde  1770 
aasserordentlicher    and    1780    ordentlicher 
Professor  der  Medicm  in  Leipzig,  wo  er  seit 
1801    zagleich    als   aasserordentlicher    and 
spater  als  ordentlicher  Professor  der  Philo- 
sophic philosophische  Vorlesangen  hielt  und 
1818  starb.   Als  Lehrer  war  er  sehr  beliebt 
and  aasserte  aof  Jean  Paul  (Friedrich  Richter) 
eine   grosse   Wirknng.    In   seinen    frtihern 
Schriften:  „  Anthropologic  ftir  Aerzte 
and  Weltweise"  (1772  und  74,  in  zwei 
Banden),  and  ^Philosophische  Aphoris- 
men**  (1776  und  82)  steht  er  durchaus  aaf 
der  Grundlage   des  Leibniz*schen   Systems, 
dessen  unterscheidendeLehrpunkte  beiPlatner 
wiederkehren,  nar  dass  er  an  die  Stelle  der 
vorher  bestimmten  Harmonie  der  Seele  and 
des  Leibes  eine  physische  Wechselwirkang 
setzi      Dagegen     neigt    er    sich    in    der 
zweiten  Auflage  seines  philosophischen^aupt- 
werkes,  der  ^Aphorismen**  (1784)  mehr  zu 
einem  skeptischen  Eklekticismus,  indem  er 
die  Grundlagen    der  kritischen  Philosoplue 
Eanfs  bekampft,  ohne  sich  jedoch  dem  Ein- 
flusse  derselben  ganz  zu  eatziehen.    Indem 
er  in  diesem  Werke  einen  Abriss  der  theo- 
retischen  and  praktischen  Philosophic  gab, 
woUte  er  zagleich  eine  ^Geschichte  des  Be- 
wusstseins**  liefern,  indem  er  eine  Vereinigung 
der  aristotelischen  und  der  stoischen  Logik, 
d.    h.    der  objectiven  und   subjectiven  Be- 
stimmuDg    und  Auffassung   der  Kategorien 
erstrebte.    Diesen  Standpunkt  hat  er  nach- 
mals  noch  besonders  durchgefiilirt  in  seinem 
^Lehrbuch  der  Logik  und  Metaphysik"  (1795), 
nachdem  er  vor  der  zweiten  Auflage  seiner 
Aphorismen  ein  ^Gesprach  liber  den  Atheis- 
mus**    (1783)   verdffentlicht    hatte.     Neben 
seinem  skeptischen  Eklekticismus  verrath  den 
Aufklarungsphilosophen   des  vorigen   Jahr- 
hunderts  die  Ausscnliesslichkeit,  mit  welcher 
Platner  die  Gliickseligkeit  als  die  eigentliche 
Bestimmung   und    den    letzten    Zweck    des 
Menschen  bezeichnet,  auf  welchen  dieganze 
Welteinrichtung    vom    Sch5pfer    berechnet 
worden  sei.    Und  fttr  die  Erreichung  dieser 
seiner  Bestimmung  zur  Gliickseligkeit  gilt  die 
Tugend  nur  als  das  Mittel. 

PlaMii  war  im  Jahr  428  (427)  v.  Chr.  G. 
zu  Athen  im  Gau  Kolyttos  geboren;  der 
Vater  war  ein  begttterter  athenischer  Biirger 
und  hiess  Ariston,  die  Mutter  Periktione. 
Der  Sohn  hiess  ursprflnglich  nach  seinem 
Grossvater  Aristokles,  erhielt  aber  schon  als 


Platon 


680 


Platon 


Knabe,  vermnthUcli  yon  seinem  Turnlehrer 
wegen  seines  krUftigen  EOrperbaues,  den 
Namen  Platdn,  den  er  sein  Leben  lang  be- 
hielt.  In  der  Grammatik,  Musik  and  Grm- 
nastik  unterricbtet,  zeigte  ex  schon  frfih 
po^tische  Begabnng  una  versucbte  sich  in 
TragOdien-Dichtungen.  Dorch  den  Umgang 
mit  dem  Herakliteer  Kratylos  in  Atben  wurde 
er  mit  den  Lebren  des  Ephesiers  H^rakleitos, 
des  Dankeln,  bekannt  Nacbdem  er  im 
zwanzigsten  Lebensjabre  (407  v.  Cbr.)  mit 
Sokrat§a  bekannt  geworden  war,  blieb  er 
acbt  Jt^te  lang,  bis  znm  Tode  desselben 
(399  V.  Cbr.)  mit  ibm  in  engem  Verkebr, 
war  aber,  durcb  Rrankbeit  femgebalten,  bei 
dessen  Tode  nicbt  zugegen.  Der  Acbtund- 
zwanzigj^brige  verliess  nnnmebr  Atben  und 
lebte  einige  Zeitmit  dem  Sokratiker  Eukleides 
aus  Megara  und  dessen  Frennden  in  Megara, 
dann  ging  er  anf  Reisen.  Ob  er  wirklicb  in 
Kyrene  nnd  Aegypten  war,  ist  nicbt  sicber, 
dagegen  kam  er  znverl&ssig  nacb  Qross- 
griecbenland  (Unteritalien  and  Sicilien),  wo 
er  im  Umgang  mit  Arcbytas  aus  Tarent  and 
Timaios   aus    Locri   (Lokroi)   die    pbiloso- 

Sbiscben  Anscbauongen  der  Pytbagor^er  und 
ie    etbiscb  -  politiscben   Bestrebungen    des 
pytbagorHiscben  Bundes  kennen  lemte,  wo- 
darcb  er  zn  Itbnlicben  etbiscb  -  politiscben 
Idealen  gefftbrt  wurde.    Der  Vierzigjabrige 
gewann   in   Syrakus  die  Freundscbaft  des 
jungen  Didn,  eines  Verwandten  des  ^Itern 
Dionysios,    welcber     damals     in    Syrakus 
berrscbte.    Das  offenknndige  Misstranen  des 
Letztern  gegen  Platon's  politiscbe  Ideen  trieb 
diesen  in  die  Heimatb  zurtlck.    Er  kaufte 
siob  im  Jabr  387  (386)  v.  Cbr.  einen  bei  der 
Akademie  sel^enen  Garten  und  widmete  sicb 
wftbrend  der  letzten   vierzig  Jabre   seines 
Lebens   der   LebrtbHtigkeit   in    einem   ge- 
scblossenen   Ereis   von   Scblllem.     Unver- 
beiratbet  bleibend  entzog  er  sicb  zngleicb 
jeder  politiscben  Thfttigkeit  in  seiner  Vater- 
stadt  und  nabm  nicbt  einmal  an  den  gesetz- 
gebenden   Versammluneen    nnd   Scbwurge- 
ricbten  Tbeil.    Ancb  bat  er  niemals  eine 
Rednerbflbne  betreten.    Ausser  dem  engem 
Kreise  seiner  Scbfiler,  zu  welcben  Speusippos, 
Xenokrat^,  Philippos  aus  Op^,  Herakleides 
von  Herakleia  und  Aristotefes  aus  Stageiros 
gebdrten,    scblossen    sicb    aucb    gebildete 
Manner  aus  bestimmten  Berufskreisen,  Red- 
ner  und  Staatsm&nner,  wie  Lykurgos,  Hype- 
reides  nnd  Demostbenes,  und  Felcmerm,  wie 
Chabrias,  Timotbeos  und  Pbokion  an  Platon 
an.    In  bezug  anf  seine  Wirksamkeit  nacb 
aussen  mag  es  dahin  gestellt  bleiben,  wie 
viel  Tyrannen  und  Tyrannenmdrder  aus  seiner 
Scbule  bervoreegangen  sein  mdgen  und  wie 
viele  belleniscbe  StS,dte  sicb  etwa  von  Platon 
ibre  Verfassungen  entwerfen  liessen.    Nocb 
zweimal  wabrend  seiner  vierzigjftbrigen  Lebr- 
tbHtigkeit  war  Platon  nacb  Svrakus  gereist, 
zuerst  nacb  dem  Tode  des  nftem  Dionysios 


im  Jabre  368  (367)  anf  Anregang  sbines 
Freundes  Dion,  welcber  durcb  Platon  auf 
den  neuen  Herrscber  von  Syrakos,  den 
jtingem  Dionysios,  einwirken  za  kdnnen 
glaubte.  Obwobl  dieser  Versucb  misslnngen 
war,  liess  sicb  der  AcbtundsecbzigjUhrige  im 
Jabr  361  (360)  bewegen,  znm  dritten  Male 
an  den  syrakusaniscben  Hof  sicb  za  begeben, 
um  abermals  enttHnscbt  zurflckzukehien.  Er 
starb  in  seinem  acbtzigsten  Lebenajahre  (348 
Oder  347  v.  Cbr.)  und  wurde  auf  seinem 
GartengrundstllGke  nabe  bei  der  Akademie 
im  Kerameikos  begraben. 

K.  Steinharty  Das  Leben  Platon's.  (1873),  zn- 
gleicb als  9.  Band  yon  Platon's  Werken, 
ubersetzt  von  H.  Muller. 

Bs  sind>36  Scbriften  auf  uns  gekommen, 
welcbe  Platon's  Namen  tragen,  von  welcben 
jedocb  eine  Anzahl  als  nicbt  acht  erkannt 
worden  sind,  wabrend  die  Aecbtheit  anderer 
durcb  neuere  kritiscbe  Untersucbnngen  stark 
angezweifelt  worden  ist.     Alle   platoniscbe 
Scbriften,  mit  Ausnabme  der  unter  seinem 
Namen  verbreiteten  Briefe,  sind  in  dialogiscber 
Form  abgefasst  und  nicbt  fOr  den  engen  Ereis 
seiner  Scbdlcr,  sondem  ffir  den  ailg^emeinen 
Kreis  gebildeter  Leser  berechnet.    Der  im 
Jabre  36  n.  Cbr.  G.  gestorbene  nenpytha- 
gor&iscbe  Grammatiker  Tbrasyllosuatdie 
silmmtlicben  Scbriften  Platon's,  die  er  fftr 
ftcht  bielt,  in  neun  Gruppen  in  folgender 
Ordnung   zusammengestellt:   L    Entypbrdo, 
Apologia,   Kritdn,    Phaidon;    11.    Kratylos, 
Theaitetos  *  Sopbistes,  Politikos;   HI.  Par- 
menid6s,    rbil^Dos,    oymposion,    Phaidros; 
IV.   Alkibiades  der  Erste,   AlkibiadSs  der 
Zweite,  Hipparobos,  Anterastai  (die  Neben- 
bubler);   V.   Theag6s,   Cbarmidas,   Laches, 
Lysis;  VI.  Butbyd^mos.  Protagoras,  Qorgias, 
Menon;  VH.  Hippias  der  GrOssere,  Hippias 
der  Kleinere,  I6n,  Menexenos;  VIII.  Kid- 
topbon,  derStaat,  Timaios,  Kritias;  IX.  Minos, 
die  Gesetze,  Epinomis  und  Briefe.     Unter 
diesen  Scbriften  gelten  beutzutage  allgemein 
als  unUcbte,  nicbt  von  Platon  verfasste: 
Alkibiades  der  Zweite,  Hipparcbos^ieNeben- 
bubler  (Anterasten),   Tneag^s,  Kleitopbdn, 
Minos.    Epinomis    und    die   Briefe.     r^&ch 
K.  Scnaarscbmidt  (die  Sammlung  der  plato- 
niscben  Scbriften,  zur  Scheidung  der  ecbten 
von  den  unechten  untersucbt,  1866)  wire  die 
Aecbtbeit  vdllig  gesicbert  nur  bei  folgenden 
neun  Dialogen:  Pbaidros,  Protagoras, Sym- 
posion  (das  Gastmahl),  Gorgias,  der  Staat, 
Timaios,  Theaitetos,  Phaidon,  die  Geaetje. 
In  den  Augen  anderer  Kritiker  erscheinen 
als  stark  verdftchtig  wenigstens  nocb  folgende : 
der  erste  Alkibiad§s,  der  grosse  nnd  kleui<; 
Hippias,   15   und   Menexenos.     Ueber  die 
^hronologiscbe  Reihenfolge  dieser  Schriften, 
nach   ihrer  Abfassungszeit,   berrseht*  n^ 
Streit  unter  den  Forschem,  und  es  wW 
darflber    schwerlicb  jemals  eine  Ueberan- 
stimmung  erzielt  werden.    Nach  dem  Vor- 
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gange  von  K.  F.  Hermann  (Geschichte  der 
platonischen  Philosophie,  L  and  einziger  Band : 
Historiflch-kritischeEinleitang,  1839)  hat  man 
die  einzelnen  platonischen  Di^oge  in  mehreie 
Lebensabschnitte  ihies  Verfassers  vertheil^ 
denen  yerschiedene  Perioden  seiner  philo- 
sophischen  Entwickelnng  entsprechen  wflrden. 
Hiemach  m(^gen  in  die  Zeit  seines  Verkehrs 
mit  Sokrates  ansser  dem  kleinem  Hippias 
vielleicht  Idn  nnd  die  kleinem  ethiscnen 
Dialoge  Charmides.  Laches  nnd  Lysis  fallen, 
in  welchen  sich  Platon  noch  eng  an  die 
Ansehanungen  des  Sokrates  anschUesst 
Wfthrend  seines  Aufenthaltes  in  Megara 
kdnnten  yer£asst  sein:  die  Apologie  des 
Sokrates,  Eriton,  Entyphron,  vielleicht  anch 
Oorgias.  In  die  Zeit  seiner  Wanderjahre 
wIMen  fallen:  die  Dialoge  Protagoras,  Menon, 
Enthyd^mos,  Theait^tos,  Kratylos  nnd  viel- 
leicht anch  die  drei  soeenannten  dialektischen 
Dialoge  Sophist^  PoUtikos  nnd  Parmenid^ 
Der  Dialog  Phaidros  ware  gewissermaassen 
das  ^Antrittsprogramm  der  Lehrthatigkeit 
in  der  Akademie**,  nnd  in  der  Zeit  seiner 
viersigjlhri^en  Wirksamkeit  waren  verfasst 
das  Symposion,  der  Staat,  der  Timaios  and 
das  Brncnsttlck  Kritias,  der  Phaiddn  nnd  am 
SpiUesten  Philebos  and  Platon's  letztes  Werk, 
die  Oesetze. 

Platon's  Werke  warden  znerst  in  der 
lateinischenUebersetznng  desMarsilinsFicinos 
(1483  and  84)  in  Florens  gedrnckt.  im 
griechischen  Original  znerst  1513  bei  Aldas 
Hanathis  in  Venedig.  Unter  den  nenem  Aos- 
niben  sind  zn  nennen:  die  von  Immannel 
Bekker  veranstaltete  (1816  nnd  17),  nebst 
Commentar  nnd  Scholien  (1823);  griechisch 
and  lateinisch  erschienen  Platon's  Werke  von 
Schneider  nnd  Hirsching  (1846—56), 
griechisch  von  E.  F.  Hermann  (1851—53). 
iJebersetznngen  erschienen:  in  franzosischer 
Sprache  von  V;  Co  a  sin  (1825—40,  in  acht 
Biinden),  italienisch  von  Rngieri  Bonghi 
(Opere  (U  Piatone  nuovamenie  tradotte, 
1857),  englisch  von  B.  Jo  wet  t  (1871—74, 
in  vier  Biinden),  dentsch  von  Fr.  Schleier- 
macher  (1804—18,  in  neaer  Aaf  lage  1855  bis 
62)  and  nenerdings  erschien  ^Platon^, 
Sftmmtliche  Werke^  tibersetzt  von  Hieronymns 
Mailer,  mit  Emleitangen  begleitet  von 
Karl  Steinhart,  in  nenn  B&iden  (deren 
letzter  Platon's  Leben,  von  K.  Steinhart  ent- 
halt,  1850—73.)  In  diesem  dentschen  Platon 
sind  ansser  den  ftchten  Schriften  anch  die 
dem  Platon  flUschlich  zngeschriebenen,  aber 
doch  ans  seinemZeitalter  herrtthrendenDialoge 
enthalten. 

Die  Reihe  derjenigen  platonischen  Dialoge, 
welche  noch  im  Wesentlichen  die  Lehre  nnd 
Lehrweise  des  Sokrates  darstellen  nod  von 
Steinhart  als  die  propildentischen  bezeichnet 
werden,  erdflfhet  Idn  oder  die  Ennst  des 
Rhapsoden,  worin  als  der  Typns  eines  zwar 
knnstfertigen,  aber  sonst  nnwissenden,  an- 


maasslichen  and  einf&ltigen  Rhapsoden  (d.  h. 
Declamators  homerischer  Gedichte)  der  Ephe- 
sier  Ion  dargestellt  wird.  Seine  Echtheit 
gUt  fttr  zweifelhaft  and  philosophischen  Ge- 
halt  besitzt  der  Dialog  nichi 
H.  Scherffy   Inhalt   and  Tendenz  des  Dialogs 

Ion  (1862,   Gymnasialprogramm   aus  Ober- 

Bchiitzen). 

Der  grdssere  Hippias  handelt  fiber 
das  Schdne.  An  dem  vielgewanderten  and 
vielgewandten  Soplusten  Hippias  ans  Elis, 
der  dem  Sokrates  Wortschnitzelei,  Begriffs- 
spalterei  and  Kleinkrilmerei  vorwirft,  wird 
in  diesem  Gespr&ch,  dessen  Aechtheit  ledoch 
zweifelhaft  bleib^  das  begrifflose,  eitle  and 
verwirrendeTreiben  derSophisten  geschildert, 
welches  gewissermaassen  die  jngendlichen 
Flegeliahre  der  griechischen  Philosophic 
darstellt. 

Der  kleinere  Hippias  handelt  von 
der  Lttge  oder  von  der  Freiwilligkeit  dea 
UnrechUhnns,  gegenfiber  dem  Gmndsatze  des 
Sokrates,  dass  mit  dem  Erkennen  des  Gaten 
and  Rechten  anch  das  Ueben  desselben  an- 
zertrennlich  verbnnden  sei.  Der  bertthmtc 
Anssprach  des  Sokrates,  dass  -die  Tagend 
Wissen,  das  bdse  Than  aber  Unwissenheit 
sei,  schliesst  zagleich  den  Gedanken  eia, 
dass  Niemand  mit  Absicht  nnd  Bewnsstsein 
stlndige.  Darnm  mass  das  Wissen  dnrcli 
Tagendfibang  zn  seiner  rechten  BethHtignng 
gebracht  werden. 

Der  erste  Alkibiades,  dessen  Echt- 
heit zweifelhaft  ist,  handelt  vom  angehenden 
Staatsmanne  and  der  demselben  n5thigen 
Selbsterkenntniss  and  hat  zn  seinem  Kern 
and  Mittelpnnkt  den  von  Xenophon  tiber- 
lieferten  Anssprach  des  Sokrates :  ^Wer  sich 
nicht  selbst  kennt,  sondem  za  wissen  glanbt, 
was  er  nicht  weiss;  der  steht  dem  Wahn- 
sinne  ganz  nahe.**  Der  Nenplatoniker  Prok- 
los  fand  in  diesem  Dialoge  die  Gmndlage 
aller  Philosophic  nnd  hdhern  Erkenntniss; 
er  nennt  denselben  die  zn  den  hdhern 
WeihenplatonischerPhilosophievorbereitende 
Reinignng,  den  Anfang  der  gesammten  Philo- 
sophic. 

Der  Dialog  Lysis  stellt  die  Grnndztlge 
jener  hdhern,  idealen  Frenndschaft  anf^  deren 
Seele  die  Tagend  nnd  das  gemeinsame  Streben 
nach  dem  hdchsten  Gat  ist.  Der  Knabe 
Lysis  tritt  als  IVennd  des  Sokrates  mit 
liebenswHrdiger  Versch&mtheit  nnd  kindlicher 
Schfichtemheit  aaf  and  verbindet  mit  einer 
brennenden  Wissbegierde  ein  ahnnngsvoUes 
Streben  nach  Wahrheit.  Hier  znent,  wie 
spftter  noch  entschiedener  im  ^Goigias^ 
knfipfte  Platon  die  sittlichen  Gmndwahrheiten 
ansartlcklich  an  die  von  Sokrates  verschmlUite 
Natarphilosophie  der  alten  Jonier.  nnd  des 
AgrigentinersEmpedokles  an.  indem  er  sich  zn 
dem  empedokleischen  GedanKcn  erhebt,  dass 
die  Frenndschaft  anf  dem  die  ganze  Natnr 
beherrschenden  Weltgesetze  von  der  gegen- 
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seitigen  Anziehnng   des  Gleichartigen   und 
Aehnlichen  beiiihe. 
A.  Westermayer,  der  Ljsis  des  Platon,  zar  £in- 

fiihnmg  in  das  Verst&ndniss  des  platonischen 

Dialogs  (1875.) 

Der  Dialog  Chaimidds  handelt  fiber 
diejenlge  Tugend,  welche  die  Griechen  „So- 
phrosyne"  nannten  und  von  welcher  die  bei  Ci- 
cero vorgeschlagenen  lateinischen  Ausdrflcke 
„moderaHo''  oder  „modestia*'  nur  die  fiussere 
Erscheinnngbezeichnen,  wfthrend  das  dentsche 
Wort  ^Besonnenheit^  den  im  griechischen 
Worte  ansgedrttckten  Begriffsinhalt  eben- 
sowenig  yollst&ndi|  deckt,  indem  dasselbe 
nach  Xenophon's  MemorabUien  des  Sokrates 
die  von  Maass  und  Anmuth  verklftrte  Einheit 
von  klarer  Selbstbeherrschung  und  selbst- 
bewusster  Weisheit  bezeichnet.  Alie  Ztlge 
des  Bildes,  welche  die  Schilderungen  des 
Dialogs  von  dieser  Tugend  entwerfen,  laufen 
in  dem  von  Eritias  ausgesprochenen  Ge- 
danken  zusammeu;  dass  in  der  Besonnenheit 
das  Wissen  des  Guten  vom  Wissen  des  Wissens 
geieitet  werde. 

E.  Wolff  y  Plato's  Dialog  Cbarmides  fur  den 
philosophisch  -  prop&deutischen  Unterricht 
skizzirt  (1875,  Hildesheimer  Gymnasial- 
programm.) 

Im  Dialoge  Lach6s  wird  fiber  die  Tugend 
der  Tapferkeit  gehandelt.  welche  spilter  im 
platonischen  Staate  als  die  dem  Stande  der 
Krieger  entsprechende  Tugend  erscheint 
Die  drei  Gespr^he  Lysis,  Charmides  und 
Laches  bilden  durch  Verwandtschaft  in  Form 
und  Inhalt  eine  einheitlich  verbnndene  Gruppe. 
In  alien  dreien  erscheint  Sokrates  in  seiner 
mustergflltigen  Lehrweise,  mit  welcher  er  die 
unklaren  und  dfirftigen  Yorstellungen  un- 
gedbter  Denker  berichtigt  und  zu  reinen 
Begriffen  erhebt.  Zugleich  begegnet  uns  in 
diesen  drei  Dialogen  ebenso,  wie  spHter  im 
^Kratylos",  die  eigenthfimliche  Doppel- 
gliederung  der  Anlage  und  des  Ganges,  wo- 
iiach  auf  eine  mehr  populMx  gehaltene  Unter- 
redung  des  Sokrates  mit  einer  wem'ger  im 
Denken  geUbten  Person  eine  zweite,  tiefer 
cindringende  Erdrterung  folgt,  bei  welcher 
ein  im  Denken  sohon  besser  geschulter  Mit- 
unterredner  anftritt 

Der  Dialog  Protagoras  handelt  fiber 
die  Sophisteneinkehr  und  hat  den  Zweck, 
den  mit  langen  Reden  prunkenden  Sophisten 
gegenfiber,  von  denen  ausser  Protagoras  auch 
nippias  und  Prodikos  auftreten,  den  sokra- 
tischen  Tugendbegriff  nach  den  verschiedenen 
Seiten  seineslnhalts  zu  entwickein  und  denSatz 
zu  rechtfertigen^dass  die  wahre Tugend  ohne 
selbstbewusstes  Wissen  nicht  gedacht  werden 
kann. 

Waldeck,  Analyse  des  platonischen  Protagoras 
(1868^  Gymnasialprogramm  ans  Corbach.) 

H.  Kirschstein,  Uber  Platon*s  Protagoras  (1871, 
Programm  der  Biirgerschule  za  Gnmbinnen.) 

Ph.  Hannwacker,  iiber  Platon's  Protagoras 
(1871,  Gymnasialprogramm  ans  Kempten.) 


Der  dem  Platon  ftlschlich  beigelegte,  aber 
doch  aus  seinem  Zeitalter  herrflhrende  Dialog 
Alkibiades  H.  handelt  fiber  das  Gdbet, 
indem  der  auf  rein  sokratischem  Standpunkte 
stehende  Yerfasser  die  Frage,  wie  man 
beten  solle,  nicht  ohne  Geist  nnd  Geschick 
behandelt. 

Der  reichlich  mit  Scherz  gewflrzte  Dialog 
Euthyd6mos  oder  der  Silbenstecher  eot- 
wirft  ein  Bild  der  in  trflgerischem  Wortstreit, 
neckischen  Gedankenspielen  und  gramma- 
tischenSchulwitzen  sich  breitmachendenKunst 
der  Sophisten,  um  derselben  den  wahrhaft 
jugendbildnerischen  Beruf  der  Philosophie 
gegenflber  zn  stellen. 

Im  Dialoge  Men  on  tritt  ein  nach  Bildaog 
strebender  thessalischer  Junker,  gewisser- 
massen  ein  thessalischer  AlkiolMes  auf, 
welcher  zu  der  Einsicht  geftlhrt  werden  soil, 
dass  die  Philosophie  nidit  eine  Summe  des 
Lehr-  und  Lernbaren,  noch  etwas  dnrch 
Ueberlieferung  zu  Gewmnendes  sei,  sondern 
ein  Wissen,  welches  sich  mit  dem  ^dordi 
ein  gdttliches  Loos  Gegebnen^  zugleich  io 
jedem  Lemenden  neu  erzeugen  und  fort- 
entwickein  muss,  aber  ein  Wissen  zugleich, 
welches  die  Bfirgertugend  und  die  Staats- 
kunst  zum  Inh^dte  hat  Das  Lemen  wird  ais 
die  Erinnerung  dessen  gefasst,  was  die  Seele 
in  einem  firiihem  Dasein  angeschaut  und  in 
sich  aufgenommen  hat  In  den  dialektischen 
Theil  des  Gesprachs  wird  eine  symbolisch- 
mystische  Dichtung  eingeflochten,  worin  das 
Leben  der  Seele  vor  ihrer  Vereinigun^  imt 
dem  Leibe  und  gleichsam  ihr  vorleibhches 
Schauen  aller  Dinge  angedeutet  wird,  eine 
Anschauung,  die  uns  weiter  entwickelt  in 
den  Dialogen  Phudros  und  Phaiddn  be- 
g^et 

P.  ProschkOy  iiber  Platon's  Dialog  Menon  (1872, 
Gymnasialprogramm  von  Kremsmtinster.) 

Im  Dialog  Eutyphron  wird  demtlber- 
frommen,  wahneifrigen  Manne  nnd  eelehrten 
Mythologen  gegenflber,  nach  welcnem  das 
Gesprach  benannt  ist,  von  Sokrates  die  ilchte 
Gottseligkeit  oder  Fr5mmigkeit  bald  auf  das 
rechte  Wissen  des  Gesetzlichen  in  Bezug  auf 
die  GOtter  ffegrttndet,  bald  wiederum  in  das 
sittliche  Geiflhl  gesetzt,  welches  sich  in  allem 
Thun  der  waltenden  M&chte  und  des  Za- 
sammenhanges  mit  einer  hdhem  Weltordnnng 
bewusst  bleibe.  Dem  Bekenntnisse  des 
Sophisten  Protagoras  gegenflber,  dass  er  von 
den  Gdttem  nicht  zu  sagen  wisse,  ob  sie  seien 
oder  nicht  seien,  bewegt  sich  Sokrates  anf 
dem  Standpunkt  jener  grosser  Dichter  Pin- 
daros,  Aischylos,  Sophokles,  welche  durch 
symbolische  Ausdeutung  des  populftren  G^tter- 
glaubens  zn  sittlichen  Ideen  den  im  Yolks- 
bewusstsein  eingetretenen  Bmch  zu  ver- 
sdhnen  suchten.  Nach  Inhalt  und  AnsfQhnuig 
ffiebt  sich  jedoch  dieser  Dialog  als  eipe 
nflchtige  und  unbedeutende  Gtelegenheitsschrift 
zn  erkennen. 
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Inder  Apologie  desSokrates  giebt 
Platon  einen  Bericht  fiber  die  Motive,  die 
den  Sokrates  von  der  Flucht  ans  dem  Ge- 
f&ognisse  abhielten,  indem  er  eine  ansftihT- 
licbe  Rede  fiberliefert,  die  derselbe  yot  nnd 
naeh  seiner  Vemrtheilnng  gehalten  haben 
solL  Bei  ihrer  Tendenz,  den  heroischen 
Kampf  der  wahren  Weisheit  nnd  selbst- 
bewnesten  Tagend  des  Sokrates  an's  Licbt 
za  stellen,  ist  doch  diese  Vertheidigangsrede 
Yon  Sopbismen  nicht  frei. 

6.  A.  KShler,  Uber  den  Gedankeng^ang  der  plato- 
nischen  Apologie  des  Sokrates  (1871,  Gottlnger 
Dissertation.) 

Der  reiche,  greise  Bflrger  in  Athen  und 
vieljahrieerPreunddes  Sokrates,  nacbwelchem 
der  Dialog  Kritdn  benannt  ist,  war  die 
Seele  des  Pluchtversuchs,  den  die  Preunde 
des  Sokrates  entworfen  batten.  Dem  Kriton 
gegenflber,  welcber  seinen  Preund  zur  Plucht 
aus  dem  Eerker  bereden  will,  lUsst  Platon 
in  diesem  kleinen  Dialog  den  Sokrates  den 
Satz  vertbeidigen,  dass  jeder  Bflrger  dureb 
das  ibm  von  Gott  geordnete  Scbicksal  in 
den  Staat  nnd  seine  Gesetze  bineingeboren 
und  damm  Jeder  der  Gesetze  Sobn  und 
Diener  sei. 

H.  Stier,  Erltluteran^en,  Betrachtangen  and 
Parallelen  zu  Platon's  Kriton  (1874,  Gymnasial- 
progranun  ans  Muhlliausen  in  Thuringen). 

Ebenso  dureb  seine  reicbe  Giiederung  der 
Tbeile, 'wie  dureb  seinen  mannigfaltigen 
Inbalt  ist  der  Dialog  Gorgias  einer  der 
umfanereiebsten  nnd  saeblieb  bedeutendsten 
unter  den  Dialogen  Platen's.  Der  sopbistiscbe 
Prunkredner  Gorgias  und  sein  Scbfller  Polos 
treten  zuerst  abwecbselnd  gegen  Sokrates 
anf ,  dann  tritt  Gorgias  ab  und  P5los  bleibt 
mit  Sokrates  allein  im  Kampf;  darauf  tritt 
Kallikles,  ein  anderer  Scbttler  des  Gorgias 
als  Streitredner  mit  Sokrates  auf.  Letzterem 
gilt  es,  den  rbetorisch-sopbistiscben  Schau- 
stellungen  gegenfiber,  um  aen  Nacbweis,  dass 
die  Rbetorik  als  blosse  Gescbicklicbkeit  des 
Ueberredens  obne  ein  philosopbiscb  be- 
crfindetes  Wissen  vom  Gerecbten  und  Guten 
keinen  Wertb  babe,  dass  der  wabre  Nutzen 
der  Staatsberedsamkeit  in  der  Empfeblung 
der  sittlicben  Grundlebren  bestebe,  welcbe 
uns  zur  bflrgerlicben  Gltlekseligkeit  zu  filbren 
bestimmt  sind.  Das  bereite  im  Dialog 
^Euthyd^mos"  aufeestellte  Ideal  einer  ethiscb- 
politisehen  Lebenskunst,  welebe  jedes  wabre 
Wissen  und  jede  ecbte  Kunst  in  sicb  fasst 
wird  aucb  bier  von  Sokrates  entwickelt  una 
bildet  den  Grundgedanken,  worin  alle  Tbeile 
und  Beziebung^  des  Dialogs  ibren  Mittel- 
punkt  baben. 

Chr.  Croily  BeitrSge  zor  Erkliinmg  des  plato- 

nischen  Oorgias  (1870.) 
E.  QotSChlich,  uber  die  Veranlassong  des  plato- 

nischen  IHalogs  Gorgias  und  die  Polemik  in 

demselben   (1§71,    Gymnasialprogramra   aus 

Beuthen.) 


Fr.  Mihr,  typische  Zeichnungen  in  Platon's 
Dialog  Gorgias  (1872,  (}ymnasialprogramm 
aus  Triest.) 

Ad.  Baar,  Darlegung  der  im  platonischen  Dialog 
Gorgias  vorkommenden  Argumentationen  und 
ihrer  Resultate  (1873,  Gymnasialprogramni 
aus  Znaim.) 

Ad.  BQhringer,  iiber  den  platonischen  Gorgias 
(1870,  Karlsruher  Lyceumsprogramm.) 

Im  Dialoge  Kratylos  wird  flber  die 
Wortbildung  gebandelt  und  die  Prage  er- 
5rtert.  ob  die  Namen  den  Dingen  durch  eine 
natlirliebe  Angemessenbeit  oder  durch  will- 
kiirlicbe  Bestimmung  und  Uebereiukunft  zu- 
kommen.  Naebdem  im  ersten,  mebr  popularen 
Tbeile  des  Gesprachs  der  Rhetor  Hermogenes 
als  Mitunterredner  die  Ansicht  vertreten  bat, 
dass  die  Spraebe  ein  Werk  willkflrlicber 
Peststellung   sei,    wird    im    zweiten   mebr 

Sbilosopb-aialektiscben  Tbeile  von  Kratylos, 
em  Scbfller  des  Sopbisten  Protagoras  una 
AnbUnger  des  Ephesiers  Herakleitos,  die 
Ansicbt  Verfocbten,  dass  die  Spraebe  eine  der 
Natur  derGegenstftnde  entsprecbende  Tbatig- 
keit  sei.  Sokrates  selbst  tritt  uns  bier  nicht 
im  Kampf  mit  sopbistiscben  Gegnem,  sondern 
in  trauucb-beiterm  wissenscbaftlicbem  Ge- 
sprS.che  mit  befreundeten  Mannern  entgegen. 
Das  Ergebniss  der  Untersucbung  ist  dieses: 
die  Spraebe  folgt  dem  dureb  die  Verbindung 
der  ioiscbauungen  gewonnenen  B^riffe,  nicht 
aber  dieser  dem  Worte,  das  den  Begriff  aus- 
drfickt;  sie  ist  weder  das  Erzeugniss  der 
natilrlicben  Nothwendigkeit,  nocb  eines  blind 
wirkenden  Zufalls,  sondern  des  Zusammen- 
wirkens  der  nattlrlicben  Empfindung  mit  dem 
selbstbatigen  Gedanken;  sie  ist  zugleicb  ein 
KnnstwenL  und  einer  wacbsenden  Vervoll- 
konunnung  f&hig;  aber  sie  drtickt  nicht  die 
aussere  E^cbeinung  oder  das  natiirlicbe  Sein, 
sondern  das  innere  Wesen  oder  den  Begriff 
der  Gegenst&nde  aus  und  ist  daber  nicht  Ab- 
bild,  sondern  Symbol  des  Begriffs;  bei  ihrer 
weitem  Entwickelung  wird  die  ursprti^licbe 
Bedeutsamkeit  ibrer  Pormen  una  WOrter 
nicht  selten  durch  zuf^llige  Verdunkelung 
oder  v5llige  Umgestaltung  verwiscbt,  obne 
dass  sie  jedocb  auf  bdren,  den  Begriff  richtig 
auszudrttcken;  in  ibren  ersten  Elementen 
muss  sicb  jedoch  diese  ursprfingliche  Be- 
deutung  klar  und  rein  abspiegeln;  endlich 
aber  entspricbt  nicht  jedes  Wort  aem  ricbtigen 
Begriffe,  sondern  oftmals  tritt  in  der  Spraebe 
bervor,  dass  ibre  Entstebung  und  erste  Aus- 
bildung  einer  Zeit  angebSrt,  wo  die  Thfttig- 
keit  der  Pbantasie  die  Tbfttigkeit  des  Ver- 
standes  nberwog.  So  war  der  platoniscbe 
„ Kratylos"  nicht  bios  der  erste  Versuch, 
sondern  zugleicb  die  Grundlage  einer  wirk- 
Ucben  Spracbpbilosopbie,  deren  Vollendung 
freilicb  nur  das  gemeinschaftlicbe  Werk  einer 
nmfassenden  gescbicbtlicben  Kenntniss  der 
einzelnen  Spracben  und  einer  grfindlicben 
Pbilosopbie  des  Geistes  sein  kann. 
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Th.  Btiifey,  aber  die  Aii%mbe  des  pUtonisohen 
Dialogs  Kratyloe  (1866.) 

M.  Schnitft,  Platen's  Kratylos  erlHotert  (1869.) 

Im  Dialog  Theait^tos  sucht  Platon  den 
Unterschied    des   eigentliehen   und   wahien 
Wiasens  einerseits  von  der  sinnlichen  Wahr- 
nehmnng  und  andreiseitB  von  der  richtigen 
Meinung  oder  Vorstellung  zu  zeigen   und 
grflndet  dlesen   Unterschied    auf  die  Ver- 
schiedenbeit  der  OWecte  des  Wissens  von 
denen  des  blossen  Wahrnehmens  nnd  Vor- 
stellens.    Hier  znerst  erscheinen  dem  Platen, 
wie  ein  Tranmgesicht,  die  Ideen  des  Schdnen 
nnd  Gnten  und  des  Seienden  flberhaupt  in 
ihrem  ewig  sich  selbst  gleichen,  unwandel- 
baren,  tlber  dem  Flusse  der  EiBcbeinungen 
erhabnen  Wesen,  mit  deren  Gewinnung  er 
die  bis  dahin  unbestimmte  Grense  zwischen 
den  Gebieten  der  blossen  Meinung  und  der 
Vernunfterkenntniss  Ziehen  zu  kdnnen  glaubte. 
Zur  Ennittelunff  dieser  Grenze  blieb  ihm  nur 
der  Weg  psycholoffischer  Beobachtung  der 
Denkthltigteit  und  die  Betrachtung  d^  Denk- 
vorganges  selbst    Der  den  Verlauf  des  Ge^ 
SDrftchs  beherrschende  Grundgedanke  ist  der 
Nachweis  des  Ganges,  auf  welchem  die  Seele 
durch   immer   zunehmende  Lftuterung  und 
Vergeistigung  ihrer  Vorstellungen  zur  Er- 
kenntniss   der   Wahrbeit    gelangt     Diesen 
Grundffedanken    des   Gesprichs    stellt   der 
treffliche  Theait^tos  als  Mitunterredner 
selber  dar:  das  Bild  des  werdenden  Denkers, 
wie  er  sein  soil,  wilhrend  der  Mitunterredner 
Theod5ros   aus   Kyrene,   der   einseitige 
Mathematiker,  sich  aus  den  schwankenden 
Begriffen  der  Naturphilosophie   des   Hera- 
kleitos   und    aus  den  pbilosophischen  Ab- 
stractionen  in  den  sichem  Hafen  der  Mathe- 
matik  gerettet  hat.    die  in  seinen  Augen 
recht  eigentlich  als  die  Philosophie  der  Jugend 
erscheint  Neben  Platen's  Theorie  der  Sinnes- 
empfindung  begegnet  uns  hier  zugleich  s^ine 
Anerkennung  eines  h5hem,  von  den  Idb- 
lichen  Organen  unabhangigen ,  ganz  allein 
der    Seele   angeh5renden    Anschauungsver- 
mdgens,  wilhrend  Sokrates  seine  unvergleich- 
licbe  Kunst  der  Entbindung^  oder  der  stufen- 
weise  fortschreitenden  Gedankenentwickelung 
in  der  Seele  des  SchtUers  vertritt  und  auf 
dero  Hdhepunkt  des  ganzen  Gesprachs  der 
Philosophie   eine  begdsterte  Lobrede  halt 
Wie  die  G^tterbotin  Iris  die  Tochter  des 
Thaumas  genannt  werde,  so  habe  die  Philo- 
sophie  im  Oefthl   einer  zweifelnden  Ver- 
wunderung  ihren  Grund,  die  den  Geist  also- 
bald  ergreife,  wenn  er  zuerst  mit  allgemeinen, 
fiber  den  Sinnenschein  sich  erhebenaen  Wahr- 
heiten  bekannt  werde. 

0.  Schvlze,  der  platonische  Wissensbegriff  |m 
DialogTheXtet  1873(NaambiirgerG7miiasial- 
programm.) 

W.  BerfcHtky,  Platon's  Theltetos  nnd  dcssen 
Stellong  in  der  Beibe  seiner  Dialoge  (1878, 
Jenaer  Dissertation.) 


J.  KriisabwM,  nene  Untersncbmigen  fiber  den 
Theatet  des  Platon  (1874,  Lnxemer  Kaotons- 
scbolprogramm). 

Der  Dialog  Parmenides  gilt  deojenigen, 
die  an  seiner  Aechtheit  festhalten,  als  Platon's 
tiefstes  und  reiehstes  Werk  und  als  das  hOcbste 
dialektischeKunstwOTk  des  griechischen  Alter- 
thums.  Andere  gelehrte  Kntiker  dageeen  be- 
trachten  ihn  ab  mit   ziemlicher  9i<merhdt 
nicht  von  Platon  herrflhrend  und  entweder  als 
von  einem  Megariker.  oder  von  einem  skepti- 
schen  Platoniker  vmasst  So^gar  Aem  Ari«to- 
teles  hat  man  ihn  zuschreiben  woUen.   Zeller 
(Philosophie  der  Grieehen,  II)  hilt  ihn  ftr 
&cht  una  ftr  die  reifete  Frucht  der  mega- 
rischen  Studien  Platen's.  Der  Dialog  handelt 
fiber  die  Ideen  und  fiber  das  Eine  im  G^en- 
satz  zum  Yielen.    Sokrates  tritt  darin  noch 
verhftltnissmissig  jung  auf  und  muss  sich  von 
dem  berfihmten  Meister  der  Eleaten,  Parme- 
nides, die  Widersprfiche  in  seinem  Denkai 
aufzeigen    und  fiber  das  Eine    nnd  Vide 
belehren    lassen.     Indem   Platon    mit  i&a 
(}edankengehalt  des  Parmenides  die  Dialektik 
seines  Schfilers  Z^non  erftllte,  stellte  er  nicht 
bios  die  Grundlehren  der  elei^ischen  Philo- 
sophie viel  reiner  nnd  schbrfer  dar,  als  es 
die  Eleaten  selber  vermocht  batten,  sondem 
lasst  zugleich  dadurch,  dass  er  das  Schroffe 
und  Einseitige  derselben  auf  die  Spitze  treibt 
und  ihre  Widersprfiche  in  ein  helles  Licht 
setzt,  die  Einseitigkeiten  derselben  hervor- 
treten,  um  die  Wahrheit  dieser  Lehre  in  fort- 
gebildeter  Gestalt  darzustellen  und  die  Emheit 
als  das  Grundgesetz  alles  Denkens  nnd  Seins 
begreiflich  zu   machen.    Allerdings    ist  die 
Dialektik  im  ^ Parmenides''  noch  nicht  die 
eigenthfimHch   platonische.   wie  wir  sie  m 
spltem  Dialogen,  namenthch  im  ^Sophist'', 
im  ,,Phaidros''  und  im  sechsten  Buche  vom 
„Staat "  beschrieben  und  gefibt  finden,  sondem, 
vielmehr  noch  ganz  die  aus  der  Geometric  her- 
genommene  eleatisch  -  megarische  Dialektik, 
indem  den  entwickelten  Folgen  einer  Yoraus- 
setzung  ihr  Gegentheil  mit  den  darans  sidi 
ergebenden  Folgen  gegenfiber  g^ellt  wird, 
um  die  Wahrheit  beider  Voraunetzungen  an 
ihren  nothwendigen  Folgen  zu  prfifen.    Ohne 
eigentliehen  Abschluss  bricht  der  Dialog  pl(^tz- 
lich  ab;  sein  Thema  wird  aber  im  „Sophi8t'' 
wieder  aufgenommen  und  erginzt 

Schramm,  fiber  Platon's  Dialog  Parmenides 
(1869,  Bamberger  Programm.) 

A.  F.  SchuHze,  Oedanken  ubcr  Platon's  Parme- 
nides (1870,  Rostocker  Dissertation.) 

Indem  der  Dialog  8ophist6s  das  un 
parmenides  ^^  abgebroohene  dialektische 
Thema  wieder  anmimmt.  kflndjet  er  sich 
zugleich  von  vomherein  sia  eine  F^rtsetzung 
des  ^Theaetet'^  an.  Er  handelt  fiber  die 
Sophisten    und    ihre   Bedeutung    im    All- 

femeinen,    wie  fiber  den  Unterschied   der 
ophistik  von  der  wahren  Philosophie  und 
venolgt  die  doppelte  Au^iabe,  den  tiefeni 
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Grand  nnd  Hittelponkt  der  SophlBtik  dana- 
stellen  nnd  als  trtlgeiisoli  nachcnweisen^ 
zngleioh  aber  die  Ornndzflge  der  wahren 
Dialektik  anfsnstellen.  Ihr  Erkenntnissgebiet 
wird  als  das  Nichtseiende  bezeichhet  nnd 
ans  dem  ESngehen  des  Niohtsdenden  in  das 
Vorstelien  der  Lrrtham  zn  erklftren  gesneht. 

R.  Pilgdr,  die  Athetese  des  platonischen  So- 
phifltes  (1869,  Berliner  Gymnasialprogramin). 

K.  wtldfogi  f  fU>er  den  platonischen  Dialog  „  der 
Sophist^  Oder  rom  Sein  (1870,  Bostocker 
Dissertation). 

Der  Dialog  Politikos  handelt  vom 
Staatsmanne  nnd  dem  Gebiete  seines  Er- 
kennens  nnd  Handelns.  Der  Gnmdgedanke 
des  Dialogs  ist  der  Gegensatz  der  &cht 
philosophischen  Staatsknnst  nnd  der  falschen 
sophistischen  Politik;  die  Darstellnng  des 
wahren  Dialektikers  als  des  reehten  Staats- 
manneSi  im  Gegensatze  znm  Sophisten  als 
dem  nnllchten  Staatsmanne,  ist  die  Anfgabe 
des  Dialogs;  die  Seele  desselben  aber  der 
Yon  Platon  einem  Fremden  ans  Elea  in  den 
Hnnd  gelegte  wnnderliche  Mythns  vom  gold- 
nen  Zeitalter  nnd  der  Lebensweise  der  nnter 
Kronos  Lebendeny  welehe  als  das  Ideal  er- 
soheinti  dem  das  g^enwXrtige  Staatdebcoi 
eines  von  firflherer  Unsohnld  nnd  Seligkeit 
abgefallenen;  von  den  Gdttem  verlassenen 
nnd  von  vieUachen  Uebeln  heimgesnehten 
Gesehlechtssieh  mOgliehst  anzunfthern  streben 
BoU.  Wie  Platon  £e  goldne  Zeit  hier  in  die 
feme  Ver^genheit  setzt,  so  sncht  er  sie 
spiter  (im  bitias  -  Fra^ente)  anf  den  Inseln 
der  femen  .|Atlan1is'^  Die  ScMldemng  dieser 
Urzeit  wira  zngleieh  mit  einer  phantastlschen 
pythagor&ischen  Natnrphilosophie  ansge- 
schmtlekt,  deren  weiter  ansgebudete  Gmnd- 
ztlge  nns  im  ^Timaios^'  b^^Ognen.  Auoh 
die  Yon  Pythagoras  nnd  Empedokles  anf- 
genommene  Lehre  von  der  Seelenwandemng 
wird  bier  vorgetragen. 

Der  Dialog  Phaidros  ist  wahrseheinlich 
bei  der  ErOffnnng  der  Lehrthfttiekeit  Platen's 
in  Athen  abgefasst  Indem  er  doer  die  Knnst 
der  Rede  handelt,  ist  er  zneldch  eine  Reeht- 
fertigang  der  ei^en  Lehrthiltigkeit  Platen's 
for  das  wahre  Ziel  der  Philosophie.  nimlieh 
die  Erkenntniss  der  Ideen  nnd  me  dieser 
Erkenntniss  entsprechenden  LebensfOhmng. 
Hier  znerst  wird  in  einem  prachtvollen  Mythns 
die  B^priflbbestimmnng  der  philosophischen 
Liebe  oder  des  Eros  (des  philosophischen 
Triebs)  versuchti  dessen  Verherrlichnng 
spftter  das  platonische  ^Gastmahl''  giebt 

A.  B.  Kritohe,  aber  Platon's  Phttdms  (1848, 
abgedruokt  ans  den  „CK5ttinger  Stndien^ 
1847,) 

W.  Hime,  Uber  Plan  nnd  GMankengang  in 
Platon's  Phttdms  (1874,  Konigsberger  Disser- 
tation.) 

H.  BonitCy  znr  Erkl&mng  des  platonischen 
Dialogs  Phttdms  (1874,  m  der  Festschrift 
snr  Written  Sftkularfeier  des  (Jymnasinms 
snm  granen  Kloster  in  Berlin.) 


Das  platonische  Symposion(Gastmahl) 
stellt  in  einer  Reihe  von  Lobreden  tlber  die 
liebe  die  verschiedenen  Anffassnngen  nnd 
Grade  bis  znr  hdchsten,  der  von  ookrates 
vertretenen,  Ansioht  von  derselben  dar, 
woranf  schliesslidi  Sokrates  von  Alkibiades 
ids  die  sichtbar-lebendige  Darstellnng  des 
philosophischen  Triebs  nnd  Charakters^  als 
echter  Liebhaber  nnd  Priester  des  Eros  oder 
der  Liebe  znm  Einen  nnd  Ewigen,  znm 
Sch(^nen  nnd  Gnten  verherrlicht  wird.  Der 
Dichter  Agathdn  (dies  ist  die  Situation 
des  Dialogs)  hat  in  der  Tragddie  den  Preis 

gewonneni  nnd  seine  Frennde  feiem  das 
iegesfest  Sie  haben  am  ersten  Tage  dem 
Weine  schon  ziemlich  zngesprochen^  jetzt 
am  zweiten  Tage  soil  Jeder  nach  Belieben 
trinken.  wfthr^d  sie  rechts  in  der  Reihe 
hemm  den  Eros  preisen  wollen.  Der  jugend- 
liche  Phaidon  beginnt^  indem  er  im  An- 
scUnss  an  die  Mythologie  nnd  die  Dichter> 
den  Eros  als  den  ftltesten.  herrlichsten  nnd 
mSchtigsten  Gott  preist  Pansanias  folgt. 
nm  einen  doppelten  Eros,  eine  sinnliche  nna 
h(^here  Liebe.  zn  nnterscheiden  nnd  den 
himmlischen  Eros  zn  verherrlichen.  Der 
Arzt  Enrymachos  folgt,  nm  alsSf^reeher 
der  Natnrphilosophie  in  der  Natur,  in  der 
Heilknnde^  in  der  Mnsik  das  Walten  des 
Eros  nachznweisen,  indem  er  sich  anf  des 
Hmkleitos  Lehre  vom  Einen,  in  sich  Unter- 
schiedenen  bemfL  NnnnimmtderKom5dien- 
dichter  Aristophanes  das  Wort  nnd 
schildert  mit  po^tischer  Lanne  nnd  Feinheit 
die  Liebe  als  den  Zng  nnd  Trieb  der  Seele 
nach  der  Lebcoisyollendnng  nnd  dadnrch 
bedingtenBeselignng.  Ans  einem  nrsprflnglich 
mannwcdbUdien  einigen  Wesen  von  Zens  in 
zwei  getrennte  Hwten  getheilt|  ist  dem 
Menschen  die  Liebe  angeboreni  die  der 
Trieb  ist,  die  nrsprflngliche  Natur  wieder 
herznstellen  nnd  im  Verlangen  nach  Ver- 
einigong  den  Riss  zn  heilen.  Daranf  giebt 
Agathon  ein  Bild  der  von  den  Sophisten 
gelehrten  zierlichen  Redekonst,  indem  er  den 
l^os  als  den  jtingsten  nnd  ewig  jnngen  Gott 
preisty  als  den  schdnsten  nnd  mftchtigsten 
zngitichi  der  selbst  den  Ares  (Kriegsgott) 
bezwingt  nnd  zngleieh  als  Meister  der  Mnsen 
Jeden  znm  Dichter  macht  nnd  der  rechte 
Ftihrer  nnd  Be^leiter  dnrch  das  Leben  ist 
Wflhrend  Alles  dem  Dichter -Gastgeber  zn- 
janchzt,  bleibt  nnr  der  Silen  Sokrates 
stamm,  bis  er  sich  zn  der  Erklftmng  herbei- 
Usst,  er  sei  fast  darftber  erstarrt,  dass  er  in 
der  Rede  .^thon's  das  Gorgiische  Hanpt 
(Qorgonengesicht)  als  Abbild  des  Sophisten 
Gorgias  erbUckt  habe  nnd  darans  das  Streben 
erkenne,  der  zn  preisenden  Sache  nnr  recht 
viel  SchOnklingendes  beiznlegen,  ohne  sich 
an  die  Wahrheit  zn  kehren.  Sokrates  ver- 
wickelt  den  Agathon  in  ein  Gesprflch.  indem 
er  sich  anstellt,  als  wolle  er  sich  dnrch  einige 
an  denselben   gerichtete  Fragen  belehr^. 
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Nach  diesen  Fragen  era&hlt  er,  wie  ihn  die 
weise  Mantineerin  Diotima  eiast  dnrcli  ein 
GesprlUdi  anf  die  lechte  Anffassnng  det 
Liebe  gewiesen  habe,  die  nur  das  Streben 
und  Verlangen  nach  dem  Guten  and  SchQnen, 
noch  nicht  deien  Besitz  sei.  Eros  sei  kein 
Gott,  sondern  nur  ein  Mittelwesen  zwischen 
Gdttern  nnd  Menschen,  ein  Dftmon,  das  Band 
zwischen  Himmlischem  nnd  Irdischem.  Eine 
symbob'sche  Dichtnng  (platonischer  Mythns) 
veranschanlicht  den  Gedanken,  dass  Eros  ein 
Kind  des  im  Garten  des  Zeus  nektarberanscht 
entschlnmmerten  Reichthoms  and  der  neben 
ihm  mhenden  Armnth  sei  and  selber  bedfirftig 
nach  dem  Reichthom  des  Schdnen  and  Gaten 
strebe,  also  immer  philosophire,  d«  h.  nach 
Weisheit  strebe  and  tlberall  dem  Schdnen 
nach^ehe.  Unterdessen  kommt  der  loekere 
Alkibiades,  trunken  von  Wein,  mit  Kriln- 
zen  geschmtlckt  and  von  Fl5tenspielerinnen 
begleitet  noch  sp&t  zam  Gastmahle,  am  dem 
Sokrates  noch  selbst  eine  Lobrede  zn  halten. 
HItolioh  wie  eine  Silensmaske  in  den  Werk- 
stiltten  der  Kttnstler,  sei  er  das  GehHose 
eines  Gdtterbiides:  tapfer  im  Krieg,  ttlchtig 
im  Ertragen  von  Beschwexden,  froh  nnter 
Frdfaliehen;  and  ohne  beim  Becher  die  Be- 
sonnenheit  zn  verlieren,  ftlhre  derselbe 
scheinbar  die  lUcherlichsten  and  gew(^hn- 
liohsten  Reden,  die  sich  wie  ein  SilensreU  aas- 
nehmen;  erspreche  von  Packeseln,  Schmieden, 
Schnstem  and  Gerbem;  wer  aber  dahinter 
blicke,  finde  diese  Reden  vemtlnftig  and  gott- 
vdL  Der  biedere  Sohn  des  Bildhaners  and 
der  Hebamme  ist  damit  einverstanden.  streicht 
seinen  Preis  stillschweigend  eiiL  ana  es  wird 
nan  nattlrlich  stark  forlgebecnert  Einige 
von  derGesellschaftschieben  sich  fort,  Andere 
nicken  ein;  nor  Agathon,  Aristophanes  and 
Sokrates  selber  bleiben  monter  and  trinken 
aus  einem  grossen  Pokal  nm  die  Wette. 
Bd  der  Fortsetznng  ihrer  Gesprilche  sacht 
Sokrates  Beide  za  dem  GestiLndnisse  za 
bringen,  dass  der  wahre  Tragiker  anch 
Komiker  sei.  Endlich  schlafen  anch  Agathon 
and  Aristophanes  ein,  and  als  der  Morgen 
anf  leachtet,  sitzt  Sokrates  matterselig  allein, 
seinen  Betrachtangen  tlberlassen.  ES  nimmt 
ein  Bad,  geht  dium  in  daa  Lycenm,  wo  er 
sich  den  Tag  tiber  hernmtreibt,  am  erst  am 
Abend  in  seine  Wohnong  znrflokzakehren. 

C.  Fortlage,  philosophlsche  Meditationen  liber 
Platon's  Symposion  (18d6)  nnd:  Ueber  das 
Gastmahl  des  Platen  (in  „8ech8  philosophische 
Vorlesungen*',  1869.) 

E.  ZellAry  Platon's  Gastmahl  UbersetEt  and  er^ 
liiutert  (1857.) 

J«  H.  Dellhardty  uber  den  Zusammenhaa^  d96 
platonischen  Symposions  (1875,  BromlMrger 
Gymnaaialprogramm.) 

Im  DiakM^e  Phaiddn  lilast  Platon  des 
sterbenden  Sokrates  die  Unsterblichkeit  der 
Seele  beweisen  and  zng^ic^  darthon,  wie  in 
der  philosophisehen  Erkenntnias  om  ihrer 


Bethfltiffnng  ftir  die  Seele  das  hdchste  and 
bleibende  Gat  liege.  Zagleich  wird  darin 
die  Todesfreadigkeit  des  Gerechten  venui- 
schaalicht. 

G.  F.  Rettig,  tiber  Pkton's  Pfaaidon  (1845). 
A.  Bischoff,  Platon's  Phftdon;  eine  Beihe  vcm 

Betrachtangen  znr  ErklSning  and  Bemtfaeihin^ 

des  Gespi^hs  (1866). 
P.  Zimmermann  y  die  Unsterblichkeit  der  Seele 

in  Platon's  Ph&don  (1869,  Leipsiger  I>isser- 

tation). 
Th.  Landmann,  Tendenz  nnd  Gedankengang  des 

platonischen  Dialogs  Ph&do  (1871,  Konigs- 

berger  Bealschulprogpramm). 
A.Paudfer,  Composition  des  platonischen  Phaldon 

(1873,    QymiiasialprograBim    aos    BohmtBeh 

Leipa). 

ImDialogePhiUbos,  weleher  ftberdas 
Gate  and  die  Last  handelt,  bekftmpft  Sokrates 
die  Kyniker  and  Ejrenaiker  als  Vertreter 
der  Lnstlehre  and  sacht  mit  der  EbrklftrvBg 
der  Entstehnng  der  Last  and  der  Unlnst  za- 
gleich den  innem  Widersprach  nachznweiaen, 
weleher  sowohl  in  der  nieht  von  Einsieht 
begleiteten  Lost,  als  in  dem  nicht  mit  Lost 
verbandenen  Wissen  enthalten  ist  Danim 
gilt  ihm  die  Lost  nidit  als  das  erste  nnd 
anch  nicht  als  das  zweite  Bemtzthnm,  sondern 
als  das  Erste  das  Maass  and  das  Gehdrige 
and  Alles,  was  die  ewige  Natnr  erwtthlt  hi^L 
als  das  Zweite  aber  das  Wohlgeordnete  nna 
Schdne  and  YoUendete,  ab  das  Dritte  Ver- 
nonft  and  Einsieht,  als  das  Vierte  Ebrkennt- 
nisse,  Efinste  and  richtige  VorsteUangen^ 
als  das  Fflnfte  die  .reinen  Lflste.  ^]^ 
Weniges  ist  noch  flbrig*^,  so  schliesst  der 
Phil6bos,  and  dies  wird  eben  dasjenige  sein, 
was  Sokrates  im  Anfange  mit  den  Worten 
angedentet  hatte,  dass  oie  Vemnnft  des  ein- 
zelnen  Menschen  als  solchen  nicht  das  Gate 
selbst  sei,  woM  aber  die  wahrhafte  and  g9tt- 
liche  Vemnnft. 
'  Q.  Schneider,  die  Ideenlehre  in  Platon's  nile- 

bos  (1874,  in  „  Philosophische  M<matri>efte, 

Bd.  10,  S,  193—210.) 

Der  Diaolg  Der  Staat,  wekhem  die 
Platoniker  den  zweiten  Titel  t,yon  der  Ge- 
reehtigkeit^  gaben,  besteht  ans  10  BOchem 
and  omfasst  in  einem  GesprSoh  von  etwa 
16  Stnnden  Daner  die  hdchsten  Spitsen  der 
platonischen  Dialektik,  EOdk  and  ReligioQs- 
lehre.  Nach  der  im  ersten  Boche  enthattenen 
Einleitong  werden  die  Gmndzflge  einer  anf 
die  vier  Cardinaltagenden  gebanten  Staats- 
lehre  aasfOhrlich  entwickelt  An  die  daranf- 
folgenden  hdchsten  Ereebnisse  der  plato- 
nischen Philofiophie  and  der  dialektiaelien 
Kanst  schlieasen  sich  im  achten  and  neonten 
Bach  geschichtliche  Schilderangen  des  Be- 
stehenden  and  im  zelmten  Bach  die  Grand- 
zfige  der  sittlichen  Weltordnnng  an.  In  der 
ersten  HWte  des  sechsten  Bncha  schildert 
Platon  das  Wesen  des  Philosophen  and  nennt 
einen  solchen  denjenigen^  weleher  da^enige 
Wissen  liebe  |  welches  ilim  die  aiive^|ftDg- 
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lichey  nicht  zwischen  Entstehen  nnd  Veigehen 
sohwankende  Wesenheit  kondgebe.    D&raus 
wild  weiter  gefoleerty  dass  ein  solcher  sieh 
nothwendig  von  aUem  Trug  abwende  and  der 
Wahrheit  zngethan  bleibe^  die  der  Weisheit 
am  Yerwandtesten  sei;  dass  ferner  der  Philo- 
soph  Yon  bios  leiblicnen  Gentlssen  und  ver- 
gftnglichen  Dingen  abgewendet,  frei  von  der 
Soige  am  alles  Kleine  die  Ordsse  einer  Ge- 
sinnaag  beaitzey  welche  den  Geistesblick  aaf 
alle  Zeit  and  aaf  alles  Wesen  riehte;  dass 
der  PhiloBoph  endlich  fOr  das  Gemeinschafts- 
leben  geeignet  sei  und  das  Wesen  der  Ge- 
recbti^eit  inne  babe.    Der  Form  nacb  ist 
der  {riatoniscbe  ^Staat**  in  Wahrbeit  ein  geist- 
yoUes  Konstwerk.  in  weicbem  des  Verfassers 
Geisteseigenthflmlicbkeit  aacb  am  Sichtbarsten 
bervortri^;  daram  ist  dieser  fi;rosse  Dialog 
YOQ  Alters  ber  ftlr  Platen's  oedeatendstes 
Schriftwtfk  and  fflr  die  Haaptqaelle  seiner 
Pbilosopbie  aogeseben  worden.    Dem  Ur- 
theil  der  Verebrer  der  platoniscben  Geistes- 
ricbtong  leiht  Steinbart  Worte,    indem  er 
sagt:  ^oie  weltgescbicbtliebeBedeatang  dieses 
Werkes  bestebt  dariny  dass  dasselbe  zwei 
entgegengesetzte  Weltiuiscbauongen  zu  ver- 
einigen  and  die  starren  Formen  des  abster- 
benden    Altertbams   mit   dem   Geist    einer 
nenen   Zeit  za  darobdringen   saebt,  deren 
dftmmemde   Umrisse    bereits    vor    Platen's 
propbetiscbem  Geist  aafstiegen.    Wftbrend  er 
einerseits  das  Staats-  and  Bildangoprincip  der 
grieebiseben  Welt  noob  einmal  aaf  die  Spitze 
treibt,  erbebt  er  sieb  andrerseits  mit  Doreb- 
brecbang  aller  gesobicbtlieben  Sebranken  so 
bocb  nber  die  etbiscben  and  religidsen  An- 
sicbten  and  Lebensformen  des  Alterttiams, 
dass  der  platoniscbe  Staat  als  ein  wabrbaft 
propbetisches  Baob.   als  einer  der   beden- 
tensten  VorUofer  des  Gbristentboms  aoge- 
seben werden  kann.  '^    Dem  gegenttber  stebe 
das  Urtbeily  das  Edaard  D^hring  in  seiner 
y.kritigcben    Gescbiebte    dor    Pbilosopliie^' 
fallt:    )J)er   platoniscbe   Staat    wird   mit 
seinen    kflbnbeiten    als    eine   Utopie    von 
scbdner  Form  and  als  ein  Master,  welobes 
von  den  spfttem  Erzeagnissen  dieser  Gattong 
nicbt  errdobt    warde.   mit  voUem  Recbte 
gelten  kdnnen.    Sobald  man  das  platoniscbe 
Btaatsideal  in  seinen  greifbarsten  Elementen 
vorfttbrty  wird  dasselbe  in  der  Tbi^  fSast  zar 
Carikator.    £be  and  Eigentbam  lassen  sicb 
dareb  keine  Pbilosopbie  absoba&n^    aacb 
wenn  derselben  eine  priesterlicbe  Art  von 
Herrscbaft  vindicirt  nnd  diese   ftir  sie  in 
einem  eignen  Stande  verwirklicbt  wird.  Der 
sjpiritaalistiscbe  Zwang,  welcli^n  der  plato- 
niscbe Traomstaat   mit  sicb  briaet,    findet 
nicbt  einmal  in  irgend  einer  Priesterblerarcbie 
seines  Gleicben.    Der  Rigorismas  gegen  die 
NaivitUt   and   natflrlicbe  Moral  der    alten 
Dicbter  flberbietet  jeglicbes  Pontanerthamy 
wie  es  sicb  irgendwo  in  der  Welt  verwirk- 
licbt  baben  n^ige,  and  ist  aoaserdem  &8t 


eine  Ironic  aaf  den  ftstbetiscben  Grandzag 
der  platoniscben  Pbilosopbie  za  nennen^. 

F.  DelbrOck,  Einleitimg  in  Platon's  Werk  yom 
Staat  (1821,  inden  Jahrbiichernder  prenssisch- 
rheinischen  Universitiit  zu  Bonn,  I.  8.  815  ff.) 

Th.  E.  Bacher,  die  dramatische  Composition  and 
rhetoriscbe  Disposition  der  platonischen  Be- 
pablik  (1862  und  1874.  Angsburger  Gymnasial- 
proeramme). 

W.  Wfe^and,  das  erste  und  sweite  Buch  des 
platonischen  Gottesstaates.     1870. 

K»  F.  Hermann  y  ^e  historischen  Elemente  des 
platonischen  Staatsideals  (in  dessen  „Gesam- 
melte  Abhandlungen" ,  1849  S.  132  bis  159). 

E.  Zeller,  der  platoniscbe  Staat  in  seiner  Be- 
deutung  fiir  die  Folgezeit  (1859,  wiederab- 
gedruckt  in  dessen  „yortrl()s^  und  Abband- 
lungen  gescbicbtlichen  Inhalts^,  1865,  S.  62 
bis  81). 

Der  Dialog  Timaios  bandelt  nber  Gott 
and  die  Welt*  and  scbliesst  sicb  aaf  das 
Genaaeste  an  den  ,,Staat^'  an,  dessen  wesent- 
licber  Inbalt  in  einer  mytbiscben  ErzlUdang 
wiederbolt  wird.  Der  Dialog  gliedert  sicb 
in  drei  Haapttbeile.  Nacb  einem  dnleitenden 
Gerarilche  des  dokrates  mit  drei  Freanden 
wira  zanftcbst  dem  Pytbagorfter  Timaios^ 
einem  aas  der  anteritaliscben  Stadt  Locroi 
(Locri)  stanmienden  Freande  Platen's,  die 
NatarpbHosopbie  Platen's  in  den  Mand  ge- 
1^  Nacbdem  ein  allgemeiner  Ueberblick 
fiber  das  Weltall  oder  den  Eosmos  als  eines 
beseelten  and  yemonftbegabten  kdrperlicben 
Wesens  gegeben  ist,  wird  zaerst  das  Wesen 
der  Yon  J^pedokles  anfgenommenen  vier 
Elemente  and  die  matbematiscbe  Notb- 
wendigkeit  ibrer  Vierzahl  entwickelt  Als 
Totalitftt  aller  Elemente  and  als  vollkom- 
menster  K5rper  kann  die  Welt  nar  in  Kagel- 
form  gedacbt  werden  and  nar  die  Ereis- 
bewegaag  kann  ibr  zakommen.  Aaf  eine 
Er5rterang  fiber  die  Entstebang  der  Zeit 
folgt  alsdann  die  Bildang  der  Einzelseelen 
and  der  mit  ibnen  verbandenen,  aos  den 
vier  Elementen  gemiscbten  Kdrper,  sowie 
die  Entstebang  der  verscbiedenen  Gi^taneen 
beseelt<w  Wesen,  der  Gestime,  der  von  den 
Stemen  zarErde  bemiedergezogenenmenscb- 
Ucben  Seelen,  der  leiblicben  Organe  and  der 
Sinne.  Im  zweiten  Hanpttbeile  des  Dialogs 
wird  das  Wesen  des  stofflicben  Urgrnndes 
aller  Dinge,  gewissermaassen  desUrelemente^, 
antersacbt;  sodann  werden  die  Modificationen 
and  Miscbnngen  der  vier  Elemente  and  die 
daraas  bervoigebenden  Formen  und  Natar- 
erzeognisse  b^racbtet«  indem  die  Ifiscbnng 
and  Scbeidang  der  Elemente  nicbt  als  eine 
qualitative  Verwandlang,  sondem  als  dne 
aaf  geometriscbe  Gesetze  zarfickgeftlbrte 
Zasammensetznng  and  Aafldsang,  als  ein 
blesses  Zasammen-  and  Anseinandertreten 
r^dimftsfidger  EOrper  anfgefasst  wird.  Daran 
scnliesst  sicb  die  ErOrterang  der  verscbiedenen 
EindrOokCi  welche  die  Natarerscheinaagen 
aaf  das  fiknpfindangsvermdgen  and  die  Sinnes- 
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oTgane  lebender  Wesen.    insbesondere  des 
Menschen  machen.    Die  Entstdmng  der  Em- 
pfindoDg  wird  ans  der  Berflhrang  gewisser 
Elemente  oder  elementarer  Mischongeni  mit 
den  aus  fthnlichen  Qrandstoffen  bestehenden 
Sinnesoreanen   erklftrt.     Dabei  werden  die 
nothwenaigen  nattlrlichen  Ursachen  von  den 
im    gdttliclien   Willen   liegenden    Ursachen 
nnterschieden.    Der  dritte  Hanpttheil  des 
Dialogs  ist  der  Betrachton^  des  Menschen 
und  seines  leiblichen  Organismns  gewidmet, 
welcher  zngleich  als  Erzeogniss  der  Elemente 
und  ihrer  Mischnng  und  als  ein  Werk  der 
gdttlichen   Vemunft  und  ids   em  Bild  des 
Weltganzen  (Mikrokosmos,  kleine  Welt)  auf- 
gefasst  wird.    Es  wird  weiterhin  von  krank- 
haften  Zustftnden  und  ihrer  Heilung  gehan- 
delt,    eine   Classifikation    der  KranUieiten 
versucht  und  der  Satz  ausgesprochen^  dass 
die  wahre  Heilkunst  von  der  ^dele  ausgehen 
und  wesentlich  sowohl  Ethik,  als  Erziehungs- 
lehre  und  Qymnastik  sein  mttsse.    Bei  oer 
Betrachtung  der  Stufenfolge  des  Thierreiches 
wird  zugleich  eine  eigenthflmliche  AuCfassung 
der    Seelenwanderung    vorgetragen.      Mit 
seinem  fdr  die  Wissenschaft  unserer  Tage 
ganz  wtlsten  Inhalte  ist  der  y^Timftus''  rar 
die  Gegenwart  interesselos.     Er  zeigt  die 
Rindheit  der  damaligen  Naturkunde,  £e  den 
Mangel   an  Empirie  duroh  ausschweifende 
Phantasieen  zu  ergilnzen  suchte.   Die  Natur- 
philosophie  Platen's  ist  das  schw&chste  Er- 
zeugniss  des  phantasiereichen  DenkerSi  der 
sich  hier  mehr,  wie  in  irgend  einem  andern 
seiner  Werke,  auf  der  schmalen  Grenzscheide 
zwischen  Poesie    und  Piiilosophie  bewegi 
Darum  gerade  stand  der  platonische  ^Timaios^' 
bei  den  neuplatonischen  ErkllUrem  sehr  hoch. 
Aus   dem  Alterthum  ist  die  Uebersetzung 
des  Chalcidius  nebst  dessen  Commentar  (aus 
dem  vierten  christlichen  Jahrhundert)  noch 
theilweise  erhalten. 

H.  Martin,  dtades  sor  le  Timde  de  Platon  (1841) 
in  zwei  B&nden. 

A.  Boeckh,  iiber  die  BUdang  der  Weltseele  im 
TimaeoB  (1807,  wieder  abgedruckt  in  dessen 
gesammelten  kleinem  SchnSften,  1866,  Bd.  HI, 
S.  109  bis  180.) 

W.  Hocheder,  das  kosmische  System  des  JPlaton, 
mit  Bezng  aof  die  nenesten  .  AofSassongen 
desselben  (1855,  Aschaffenbnrger  Programm.) 

Eine  unvoUendete  Fortsetzung  des  „Ti- 
maios^'  ist  das  Bruchstflck  des  Dialogs 
KritiaS;  worin  in  der  Schilderung  des 
Staates  der  Atlantis  eine  erdichtete  oder  ge- 
trilumte  pplitische  Urgeschichte  von  Athen 
vorgetragen  wird. 

Das  ietzte  Schriftwerk  Platen's  sind  die 
Gesetze^  welche  erst  nach  seinem  Tode 
durch  den  Opuntier  (aus  Opts  gebtlrtigen) 
Philippos  herausgegeben,  nach  andern  Nach- 
richten  nach  einem  von  Platon  hintcsrlassenen 
Entwurf  ausgearbeitet  worden  sind.  Der  das 
Gosprftch  leitende  Gast  aus  Athen  scheint 


den  Platon  selbst  vorstellen  zu  sollen.  Den 
Inhalt  desselben  bildet  eine  Skizze  des  zweit- 
besten  Staates. 

Von  unftchten  Schriften,  die  dem  Platon 
f^chlich  beigelegt  worden  sind,  finden  dch 
in  der  Mflller'schen  Uebersetzung  der  Werke 
im  siebenten  und  aehten  Bande  noch  auf- 
genommen  die  Dialoge  Eryxias  oder  der 
Reichthum,  Kleitophdn  oder  der  ^recht- 
fertigte  Tadel,  Hipparchos  oder  der  6e- 
winnsflchtige,  Minos  oder  das  Oesetz, 
Axiochos  oder  das  Eitle  der  Todesf nrrht, 
dajs  dreizehnte  Bnch  der  y^Gesetze''  oder 
der  echte  Weise,  der  Gereehte  oder  das 
wahre  Dichterwort,  die  bllrgerliehe 
Ttlchtigkeit,  oder  ob  Staatsweisheit  an- 

feboren oder  lehrbar  sei,  D^modokos  oder 
er  dffentliche  und  der  besondere  Verkehr, 
Sisyphos  oder  der  Rathspfleger,  die  Be- 
griffsbestimmungen  und  sftmmtliehe 
unter  Platen's  Namen  tlberlieferte  Brief e. 

Die   meistentheils   mit   grosser   Sorgfalt 

ausgearbeiteten  Schriften  Platon's  haben  als 

schdne  schriftstellerische  Kunstwerke  durch 

ihre  dramatisch-lebendige  Form,  die  klaren 

und  schdnen  Zeichnun^en,  den  Beichthum 

und  die  Abwechslung  des  Dialog  zu  alien 

Zeiten    auf   gebildete   Leser    erne    ^osse 

Wirkung  und  Anziehung  ausgellbt.    ^rlaton 

war  (wie  Lewes^  der  englische  Gesohicht- 

schreiber  der  Philosophic  sagt)  der  kunst- 

vollste  unter  den  Philosophen.  aber  nnter  den 

grossen  Geistem  einer  der  schlechtesten  For- 

scher.  Trotz  einer'  gewissen  Weitschwdfig; 

keit  und  erdrflckenden  Umst&ndliehkeit  bei 

Zurtlckweisung  trivialer  Einwinde  hat  gleich- 

wohl  Niemand  die  ausserordentlich  schwierige 

Aufgabe    der    dramatischen    Form    philo- 

sophischer  Debatten  mit  so  meisterhaftem 

Enolge  gelOst    Diese   bezaubemde  Kunst 

wurde   von    der   Verbindung   dialektischer 

Sch&rfe   mit    mystischen   Ankllngen    noch 

unterstdtzt    Der  Zauber  des  KQnsflers  hat 

die  Fehler  des  Denkers  unsterbUoh  gemacht 

und  sein  ungltlckliches  Missverstilndniss  der 

Methode   tlbersehen   lassen.     Niemand  hat 

einen  nachtheU^eren  Einfluss  auf  die  Cultor 

getlbt,  als  Platon  ^    Ihm  gilt  das  strenge 

Urtiieil  Kant's  liber  die  ,,antike  Kunst,  wort- 

reich  zu  schwatzen**.    Die  Ueberg^ge  vom 

Standpunkt  der  geUufigen  Vorstdlungen  ca 

philosophischen    Gedanken    sind    fllr    uns 

Modeme  zu  sehr  mit  Beispielen  ttberiadeo 

und  dadurch  oft  weitsdiweifig  und  langwdlig. 

Auch  hdrt  in  den  grdssem  philosopnisch^ 

Dialogen  da,  wo  Platon  wirklich  wissen- 

schamich  wird,  mitder  dramatischenLebendig' 

keit  des  WechselgesprSohs  auch  die  Anmnth 

der  Darstellung  auf,  indem  dann  auch  nor 

Einer  der  Sprecher  ist,  der  Andere  nnr  J* 

oder  Nein  sagt  •Obwohl  der  mathematiscD 

gebUdete  (Jeist  Platen's  in  einseitiger  Weiter- 

bildung  der  ihm  flberlieferten  phUosophiflchen 

Gedanken  gerade  die  b^priffliche  Abstraction 
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am  Weitesten  getrieben  and  dieselbe  zor 
Himmelsleiter  gemacht  hat,  nm  anf  den  Flflgel 
der  begeisterten  Phantasie  dichtend  den  Geist 
fiber  das  StQckwerk  des  menschlicben  Wissens 
znr  Gewissheit  einer  flbersinnlichen  Welt 
empoTzuheben ;  so  giebt  er  doch  gerade  die 
Erledignng  der  wichtigsten  Fragen  nicht  mehr 
in  philosophisch  -  dialektischer ,  sondem  in 
poStisch-bAdiicher  (mythischer)  Form,  indem 
er  in  den  poStisch-nnbestimmten  TrUumen 
Oder  flberscnwftnglichen  Anschauungen  der 
nrsprttnglich  dorischen  (pytbagorHisehen) 
PhUosophie  befangen  bleibt.  Die  platonischen 
Mythen  sind  nicht  etwa  freie  po^tische  Ein- 
kleidongen  vonGedanken,  die  demPhilosophen 
in  anderer  (begrifflibher)  Form  klar  und 
gegenwilrtig  gewesen  wftren,  sondem  er  Iftsst 
diese  Form  der  Darstellung  da  eintreten, 
wo  im  Gebiete  des  rein  Uebersinnlichen  dem 
Oeiste  weder  Spraehe  noch  Vorstellungs- 
yermOgen  gegeben  sind.  Und  gerade  diese 
bUdlicn-sinnlichen  Vorstellangen  des  tiber  die 
sinnliche  Erfahrang  Hinausliegenden  sind  fflr 
alle  Foigezeit  hindnrch  ftlr  ein  von  der  Er- 
fahmng  ansgehendes  Denken  und  Forschen 
nnr  Hmdemisse  und  IrrUchter  gewesen. 

C.  R.  Volquardson,  tiber  die  Mjthen  bei  Platon. 

1871. 
J.  DdUSChle,  die  platonischen  Mythen,  besonders 

der  MythoB  im  Ph&dros.     1854. 
E.    Forster,    die   platonischen  Mythen   (1873> 

RasUitter  Gymnasialprogramm.) 

•  Obwohl  sich  im  nennzehnten  Jahrhundert 
seit  Friedrich  ScMeiermacher  die  tUchtigsten 
KrUfte  mit  allem  Aufwand  kritischen  Scharf- 
Hinnes  nnd  philologischer  Gelehrsamkeit  damm 
bemtiht  haben,  die  wirklich  von  Platon  ver- 
fassten  Dialoge  von  den  ihm  spftter  nnter- 
geschobenen  auszuscheiden  nnd  (Iberdies  die 
Entstehnngy  Abfassungszeit  nnd  Anfeinander- 
iblge  dieser  ein  halbes  Jahrhundert  schrift- 
stellerischerTh&tigkeitumfassendenUrkunden 
der  Philosophie  Platon's  festzustellen;  so  ist 
diese.  schwierige  Doppelaufgabe  bislang  noch 
keineswegs  geidst  und  wird  voraussichtlioh 
in  vielen  Punkten  auch  ungeldst  bleiben. 
Da  es  nicht  tiberall  feststeht,  wie  sich  im 
Geiste  Platen's  die  Grnndanschanungen  seiner 
Philosophie  alimlUig  entwickelt  haben,  so  ist 
es  selbst  bei  Znhfllfenahme  der  mit  kritischer 
Besonnenheit  gearbeiteten  Auslassnngen  des 
Aristoteles  Qber  Platon  (E.  Zeller;  fiber 
die  aristotelische  Darstellung  der  platonischen 
Ptdlosophie,  in  dessen  ^platonischen  Studien^, 
1839,  S.  197—300)  llberdiess  eine  schwierige 
Aufgabe,  aus  den  nur  gespr&chsweise  ver- 
laufenden  und  an  verschiedene  Sprecher  ver- 
theiiten  Gedankenentwicklnngen  seine  Philo- 
sophie in  ihrem  innern  Zusammenhange  zu 
entwickeln.  Doch  ist  nns  durch  Diogenes 
LaSrtios  die  bereits  im  Alterthum  herrschende 
Ansicht  verbttrgt,  dass  sich  bei  Platon  die 
frtlher  gesonderten  drei  Hauptrichtnngen  des 
phiiosophiBchen  Denkens,  ntoilieh  die  mit  der 

MMck,  Bndwftrterbick. 


Erkenntnisslehre  sich  beschaftigende  Dia- 
lektik,  die  auf  das  Verstandniss  der  Welt 

ferichtete  Naturphilosophie  (Physik)  und 
ie  auf  das  VerstHndniss  des  sittlich-politischen 
LfCbens  der  Menschen  zielende  Ethik  zuerst 
beisammen  fiuden.  Und  diese  bereits  von 
Platen's  Schttler  Xenokrates  gebrauclite  Drei- 
theilung  der  Philosophie  in  Dialektik,  Physik 
und  Ethik,  welche  auch  bei  Aristoteles  als 
bekannt  vorausgesetzt  wird,  ist  seitdem  in 
der  Philosophie  stehend  geworden. 

Den  Ausgangspunkt  des  Philosophirens 
bildet  bei  Platon  das  gew5hnliche  Bewusst- 
sein,  dessen  Standpunkt  nach  seiner  theore- 
tischen  wie  praktischen  Seite  widerlegt  werden 
solL  Die  sinnliche  Wahmehmung  und  Vor- 
stellung  ist  noch  kein  wirkliches  Wissen, 
welches  nur  allein  Wahrheit  enthalten  kann. 
Ebenso  ist  andrerseits  die  landkufige  Tugend, 
die  auf  blosser  Gewohnung  beruht  und  noch 
ohne  Einsicht  in  die  GrUnde  des  Handelns 
ist.  noch  nicht  die  philosophische  Tugend, 
welche  allein  vom  Zufall  und  von  den  Um- 
stUnden  unabhiindg  ist  und  auf  dem  Wissen 
des  Guten  beruht.  Ebenso  unhaltbar  ist 
jedoch  nach  Platon  der  Standpunkt  der 
Sophistik,  auf  welchem  der  Mensch,  wie  er 
gent  und  steht^  das  Maass  aller  Dinge  sein 
soil,  sodass  hiernach  ftir  Jeden  eben  das- 
jenige  wahr  wtoe,  was  ihm  wahr  erscheint, 
und  fflr  Jeden  recht,  was  ihm  gat  dttnkt. 
Ware  Ersteres  richtig,  so  gftbe  es  flberhaupt 
keine  Wahrheit  und  kein  Unterschied  zwischen 
Wissen  und  Nichtwissen.  Ware  andrerseits 
der  praktischeGrundsatz  der  Sophistik  richtig, 
so  wtirde  kein  verstandigesund  zweckmassiges 
Handeln  mdglich  sein.  Als  Rhetorik  zeigt 
die  Sophistik  nur  die  Kunst,  der  Menge  statt 
des  Wesens  bios  den  Schein  vorzuspiegeln, 
die  Launen  der  Menge  zu  studiren  und  ge- 
schickt  zu  behandeln.  Von  der  Tugend 
versteht  und  besitzt  der  Sophist  Nichts, 
sondem  er  preist  nur  wie  ein  Kramer  oder 
Handwerker  seine  Waare  an,  wie  sie  auch 
beschaffen  sein  m5ge.  Entspringt  dagegen 
die  Philosophie  aus  der  gdttlichen  Begeisterung, 
aus  dem  Streben  der  sterblichen  N  atur  nach 
dem  Ewigen  und  aus  dem  Verlangen  nach 
der  Verwirklichung  der  ewigen  und  wandel- 
losen  Schdnheit;  so  kommt  es  dem  Philo- 
sophen  zu,  das  Seiende  als  solches,  das 
Wesen  una  den  Begriff  der  Dinge  zu  er- 
kennen.  Eigentlicher  Gegenstand  der  Philo- 
sophie (sagt  Platon  in  der  Republik)  ist  das- 
jenige,  was  die  Vemunft;  als  solche  mittelst 
des  dialektischen  VermOgens  ergreift,  indem 
sie  die  Voraussetzungen  des  philosophischen 
Standpunkts  nicht  zu  Prinzipien,  sondern 
wirklich  zu  blossen  Voraussetzungen  macht, 
gleichsam  zu  Auftritten  und  Schwungbrettern, 
um  von  ihnen  aus  zum  Unbedingten,  als  dem 
Prinzip  von  Allem  zu  gelangen  und  nach 
der  Ergreifung  des  letzteren  durch  Ver- 
fdgong  dessen,  was  dantus  folgt,  wiederum 
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zum  Besondern  herabzusteigeiiy  sodass  sie 
sich  nun  tlberall  keines  Sinnlichen  mehr  he- 
dient,  sondern  rein  aus  Begriffen  nnd  durch 
Begriffe  zn  Begriffen  for^eht.  Das  Mittel 
aber,  den  Begnff  frei  von  allei  sinnlichen 
Form  zu  ergreifen  und  zn  entwickeln,  ist 
die  Dialektiky  welche  nach  der  nrsjprttng- 
lichen  Bedeutong  des  griechischen  Wortes 
die  Kunst  ist,  eine  wissenschaftUche  Unter- 
redung  zu  ftthren,  d.  h.  im  Qesprftch  durch 
Frage  und  Antwort  Erkenntnisse  zu  ent- 
wickeln,  was  aber  nur  mdgUch  ist,  indem 
stufenweise  von  der  sinnlichen  Erscheinung 
zutn  Unbedingten,  zur  Ergreifung  der  reinen 
Yernunftbegriffe  oder  Ideen  fortgeschritten 
wird,  die  das  allein  wahrhaft  und  wesenh^E^ 
Seiende  sind.  Der  philosophisohe  Trieb 
vollendet  sich  zwar  in  aer  wissenschaftlichen 
Betrachtung.  in  der  Hinwendung  des  geisti^en 
Auges  zu  den  Ideen,  andrerseits  ist  aber 
dazu  nur  derjenige  fahig.  welcher  gelernt 
hat,  sich  atts  dem  Ocean  aer  Sinnlichkeit  zu 
erheben,  von  der  Herrschaft  des  Edrpers  zu 
befreien. 

P.  Ndfer,  die  Bedeutong  der  Philosophie  fUr's 
Leben  nach  Platon  dargestellt.     1870. 

D.  Peipers,  die  Erkenntnisslehre  Platen's,  mit 
besonderer  Rucksicht  auf  den  TheUtet  nnter- 
sncht.  (1.  Theil  der  „Untersachangen  iiber 
das  System  Platens")  1874. 

Den  Inhalt  der  platonischen  Dialektik 
bildet  die  Ideenlehre.  ,,Von  Jugend  auf  (so 
Hussert  sich  Aristoteles)  mit  Ejratylos  und 
der  heraklitischen  Lehre  vertraut,  dass  dies 
Sinnliche  im  best&idigen  Flnsse  und  kein 
Wissen  davon  m5glich  sei,  blieb  Platon  dieser 
Ansicht  auch  in  der  Folge  getreu,  eignete 
sich  aber  zugleich  die  sokratische  Philosophic 
an,  welche  unter  Ausschluss  der  aUgemein 
naturwissenschaftlichen  Fragen  sich  mit 
ethischen  Untersuchungen  besch^ftigte,  um 
in  diesen  zuerst  zu  Begriffsbestimmungen  zu 
gelangen.  So  kam  Platon  zu  der  A^icht, 
dass  sich  das  philosophische  Thun  auf  etwas 
Anderes,  als  das  Sinnliche  beziehe,  und  nannte 
diese  Art  des  Seienden  „Ideen**,  an  welchen 
die  daneben  stehenden  sinnlichen  Dinge  nur 
Theil  hUtten.  Diese  Bezeichnung  ^deen^  ist 
fibrigens  nur  ein  verHnderter  Ausdruck  ftlr 
die  pythagorftische  Lehre,  dass  die  Dinge 
Abbilaer  der  Zahlen  seien.  Ausserdem  theilte 
Platon  auch  je  einem  von  seinen  zwei 
Elementen,  dem  Eins  und  der  Materie,  die 
Ursache  des  Guten  und  Bdsen  zu,  worin 
ihm  schon  Empedokles  und  Anaxagoras  vor- 
angegangen  waren.^  So  Aristoteles,  und  in 
der  That  ist  Platen's  Ideenlehre  nur  eine 
Fortbildung  und  Weiterentwickelung  der 
eleatlschen  Lehre  vom  unsinnlichen  Sein,  als 
dem  allein  wahrhi^  Wirklichen.  Da  das 
wahrhaft  Seiende,  so  lehrt  er,  nicht  als  eine 
abstracte,  sondern  als  eine  concrete  (be- 
^timmte)  Einheit  gefasst  werden  darf,  so  muss 
eine  Vielheit  soloher  Einheiten  angenommen 


werden,  deren  Jede  ewig  und  unverftnder- 
Uch,  von  aller  Unvollkommenheit  des  sinn- 
lichen Daseins  unbertlhrt,  nicht  sinnlich  wahr- 
nehmbar,  also  tibersinnlich  sei  und  einen 
bestimmten  Inhalt  habe.  Die  Idee  ist  das  be- 
stinunte  Wesen  oder  Was  der  Dinge  oder 
was  jedes  Ding  an  sich  ist,  also  das  Ali- 
gemeine  und  wahrhaft  Wirkliche  in  dem 
sinnlich  erscheinenden  Einzelnen  und  das 
Erne,  sich  selbst  Gleiche  im  Mannigfaltigen. 
Als  einfaches,  fOr  sich  seiendes,  selbstftndlges, 
voUkommenes,  unkdrf^rliches  und  unrftum- 
Uches  Wesen  behiurrt  jede  Idee  im  Wechsel 
der  Erscheinungen  und  bleibt  sich  immer 

fleich.  Als  lebendige  Krftfte  sind  die  Ideen 
ie  ewigen  Musterbilder,  von  welchen  die 
sinnlichen  Einzeldinge  nur  Nachahmungen, 
Abschattun^en  oder  Abbilder  sind.  Esgiebt 
also  so  viele  Ideen.  als  es  Gattungen  und 
Arten  von  Dingen  giebt  auch  die  geringsten 
und  unscheinbarsten  nicnt  ausgenommai,  und 
wo-fiur  eine  Vielheit  oder  Mannigfaltigkeit 
von  Einzeldingen  mit  einem  gemeinsamen 
Namen  bezeiclmet  wird,  ist  auch  eine  gleich- 
namige  Idee  vorauszusetzen.  Diqjenige  Idee 
aber,  welche  alle  andem  Ideen  unter  sich 
befasst,  ist  die  Idee  des  Guten.  Wie  in  der 
sichtbaren  Welt  die  Sonne  zugleich  Leben 
und  Erkenntniss  hervorbringt,  wie  sie  das 
Auge  erleuchtet  und  die  Dinge  sichtbar 
macht,  zugleich  aber  auch  Alles  zum  Wadiia- 
thum  bringt;  so  ist  in  der  ttbersinnlich^n 
Welt  das  Gute  die  Quelle  alles  Seins  und 
Wissens,  des  Erkennb^en,  wie  des  Erk^mens 
selbst,  und  wie  die  Sonne  h5her  ist,  als  das 
Licht  und  .das  Auge,  so  ist  das  Gnte  h5her, 
als  das  Sein  und  das  Wissen.  Die  Idee  des 
Guten  ist  die  Ursache  nnd  wirkende  £[raft 
alles  Seins  und  die  gdttliche  Vemunft  eins 
und  dasselbe  mit  dem  Guten. 

K.  Stumpff,  Verhilltniss  des  platonischeii  €k>tte8 
sur  Idee  des  Gnten,  1869  (Separatabdnick 
aus  der  ^Zeitschrift  fur  Phllosophie  nnd 
philosophische  Kritik*',  Bd.  54,  8.  83  ff.) 

A.  Fouiiley  la  phllosophie  de  Platon,  exposition 
historique  et  critique  de  la  th^rie  des  id^es 
(1869). 

Th.  AcheliS,  uber  Platen's  Metaphjsik.    1878. 

8.  Ribbing  y  genetische  Darstellung  der  plato- 
nischen Ideedlehre.     1868—64  (swei  Bl&nde). 

G.  Behncke,  Platen's  Ideenlehre  im  Lichte  der 
aristotelischen  Metaphysik.  1873  (Programm 
des  Friedrich-Wilhelmgynmasiums  in  Berlin). 

Den  Ideen  gegentlberf  als  d^n  aUein 
wahrhaft  Seienden,  ist  das  sinnliche  Dasein 
das  Nichtseiende.  insofem  ihm  nur  eine 
gewisse  Art  von  Sein  zukommt  nnd  dasselbe 
eigentlich  immer  nur  wird,  aber  niemals 
ist.  Als  bildsame  Masse  ist  die  Unterlage 
des  Seienden  eine  unwahmehmbaie  nnd  ge- 
staltlose  Wesenheity  die  aUe  Gestalten  an- 
zunehmen  Wng  ist,  oder  der  nnyergftngUehey 
unbegrenate  Ranm  fOr  alles  WerdendOi  worin 
sich  auch  Alles  wiedei  anflM.  Den  erst 
spftter  tlblioh  gewoideaen  Antdmok  {hyiS, 
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Materie)  gebraucht  fdr  diese  Unterla^e  alles 

ainnliclien  Daseins  Platon  noch  nicnt  nod 

sagty  es  sei  schwer,  dieselbe  mit  Worten  zn 

bezeichnem  da  sie  weder  durch  das  Denken, 

noch  dnren  die  Sinnesempfindnng,  sondern 

BUT   dnrch   eine    Art   von   Schlnss    erfasst 

werden  k5nne.    Im  Hinblick  anf  die  ewigen 

Mnsterbilder   (Ideen)    hat    der  Weltbildner 

(D^mi^gos)  naqh   dem  Mnster   des  Selbst- 

lebendigen  die  Welt  geschaffen,  nnd  da  ein 

solehes  ohne  Seele  nicht  mdglich  ist,  so 

bildete  er  znnftchst  die  Seele,  dnrch  welche 

allein  sich  die  VemnDft  dem  Edrperlichen 

mittheilen  kann.    Diese  Weltseele  begreift 

alle  Zahl-  nnd  Maassverhlltnisse.  sowie  die 

danach  geordnete  Formbestimmtheit  der  Dinge 

nrsprtlnglicb   in   sich,    ist  ganz   Zahl  nnd 

Harmonie,  nnd  ihre  ThiUigkeit  theils  Be  wegen, 

theils  Erkennen.   Das  Detail  der  platonisch^n 

Natnrphilosophfe  (vergleiche  das  oben  tiber 

den  Inhalt  des  Dialogs  ^Timaios^  Bemerkte) 

hat    mit   Platon^s    philosophischen    Gnind- 

ansehannngen  Kichts  zn  schaffen  nnd  fOr  die 

Geschichte  der  Philosophie  ist  ohne  Interesse, 

was   er  fiber  das  Weltgebilude  nnd  seine 

Theile,  fiber  die  Entstehnng  der  Welt,  fiber 

die  Bildnng  der  vier  Elemente  znm  Tneil  in 

bildlicher  (mythischer)  Darstellung  vorbrinfft 

Es  liegt  dabei  die  Anschannng  znm  Gmnde, 

dass  die  Welt  als  kewordener  seliger  Gott 

ein  voUkommenes  lebendiges  Wesen  nnd  das 

YoUkommenste  sichtbare  Abbild  des  ewigen 

nnsichtbaren  Gottes  seL    Mit  Platen's  pMo- 

sonhischen   Gmndgedanken    berflhren    sich 

n&ner  seine  Anschannngen  fiber  den  Men- 

schen,    der   dnrch   seine  Seele   eine  hohe 

Stellung    einnimmt      Ursprflnglich    leiblos 

sanken  die  Seelen  dnrch  eigne  Schnld  zur 

Erde  in  ein  leibliches  Dasein  herab.    Als 

nnn  die  Seele  in  den  K5rper  eingepflanzt 

wnrde,  kam  zn  ihrem  nnsterblichen ,  g5tt- 

lichen    Wesen   ein   sterblicher  Bestandtheil 

fainzu;    sodass  die  Seele  ans   einem  sterb- 

lichen   nnd  gdttlichen,    einem  vernflnftigen 

nnd    nnvemUnftigen   Theile    besteht.     Die 

bessere  Hftlffce  des  unvemflnftigen  Theils  ist 

der  Hnthf  welcher  ohne  verntimtige  Einsicht 

als  blinder  Trieb  wirkend  doch  znr  Unter- 

ordnung  nnter  den  yemflnftigen  Theil  geneigt 

isty  indem  er  im  Dienste  der  Vemodft  die  Be- 

gierde  nach  Wohlleben  nnd  Gennss  bekampft, 

wfthrend  er  seinem  nnedlem  Theile  nach 

derieni^e  Theil  der  Seele  ist,  welcher  die 

Benriedignng  der  sinnlichen  Bedflrfnisse  be- 

fehrt.  Die  Yemunft  hat  ihren  Sitz  im 
lopf,  der  Mnth  in  der  Brost,  der  begehrende 
Theil  im  Unterleib.  Alle  diese,  dnrch  eigne 
Schnld  in  ein  leibliches  Dasein  herabge- 
gunkenen  Seelen  kehren  nur  dann,  wenn 
sie  endlich  die  Leiblichkeit  Uberwnnden 
haben,  in  ihren  Urznstand  znrtick,  an 
welohen  sie  die  Wiedererinnemng  behalten 
hab^i.  Ans  dieser  Wiedererinnerang  wird 
MMh    einer  der  Beweise   ftir  die   Unsterb- 


lichkeit  gefahrt,  welche  im  „Phaidon'<  dem 
sterbenden  Sokrates  in  den  Mund  gelegt 
sind.  Wenn  Alles  (so  lantet  der  Analogic- 
schlnss  ans  dem  allgemeinen  Natnrgesetz) 
ans  seinem  Gegensatze  entsteht,  so  erzeugt 
sich  anch  das  Leben  nnr  ans  dem  Tode, 
nnd  die  Seele  mnss  ans  dem  Tode  wieder 
erstehen.  Da  femer  die  Begriffe  vom  Wesen 
nnd  von  den  Verhftltnissen  der  Dinge  in  die 
Seele  nicht  von  anssen  gebjacht,  sondern 
nnr  ans  ihr  selbst  entwickelt  werden  kdnnen, 
alles  Lemen  also  nnr  Wiedererinnemng  ist; 
so  haben  wir  schon  in  einer  frflhem  Zeit 
da^enige  gewnsst,  dessen  wir  nns  erinnem, 
nnd  nnsere' Seele  muss  also  schon  vor  ihrer 
Verleiblichnng  existirt  haben.  Kann  aber 
dasjenige.  was  nicht  znsammengesetzt  ist, 
anch  nicnt  anfgel5st  werden,  so  gilt  dies 
anch  von  der  einfachen  Seele.  Endlich  sind 
Seele  nnd  Leben  Eins,  jedes  Ding  aber 
schliesst  das  Gegentheil  seines  Wesens  von 
sich  ans,  also  anch  das  Leben  den  Tod, 
sie  mnss  damm  nnsterblich  sein. 

J.  Steger,   platonische  Stadien.  ni  (die  plftto- 

nische  Philosophie)  1872. 
Jacob!  y    kurze    Darstellung    der    platonischen 

Seelenlehre  (1873,  Gjmnasialprogramin  von 

Emden.) 
A.  Btfike,  tiber  Platon's  Beweise  fiir   die  Un- 

sterblichkeit  der  Seele.   1868. 
Fr.  Schedle,  iiber  die  Unsterblichkeitslehre  Pla- 

ton's.  (1871,  Gymnasialprogramm  von  Triest) 

• 

Die  Sinnenwelt  ist  die  Welt  des  Unvoll- 
konunenen,  Schlechten,  B5sen;  die  Anfgabe 
ist  daher,  sich  fiber  dieselbe  zn  erheben 
dnrch  Streben  nach  dem  Gnten  nnd  durch 
Verahnlichnng  mit  Gott  Nnr  die  AblOsnng 
der  Seele  von  allem  Kdrperlichen,  die  Rei- 
nignng  nnd  Befreinog  von  allem  sinnlichen 
Empfinden.  Vorstellen  nnd  Begehren  ist  fttr 
die  oeele  der  Weg,  zn  ihrer  nrsprflnglichen 
reinem  nnd  gltlckUchem  Daseinsform  znrflck- 
znkehren.  Das  hdchste  Gnt  ist  das  letzte 
Ziel  der  menschlichen  TliHtigkeit,  nnd  zn 
den  Bestandtheilen  des  hdchsten  Gntes  oder 
zn  den  Gtltem  des  Lebens  sind  fttnf  Dinge 
zn  rechnen.  Znerst  Maass  nnd  Beschrftnkung, 
ohne  welche  ttberhanpt  Nichts  in  der  Welt 
nnd  so  anch  nicht  das  menschliche  Leben 
Bestand  hat:  sodann  Harmonic,  Schdnheit, 
VoUendnng,  SelbstgenttgedesDaseins;  drittens 
Vemnnft  nnd  Einsicht  oder  die  FiUugkeit 
Maass  nnd  Harmonic  in  das  Denken  una 
Handeln  zu  bringen;  viertens  die  einzelnen 
Wissenschaften  ttnd  Ktlnste,  sowie  alle  rich- 
tige  Anschannng,  die  ans  dem  licben  sich. 
entwickelt;  endlich  eine  von  aller  Unlnst 
freie  Lusfc  am  Wissen  und  am  Schdnen, 
welche  mit  Gesundheit  nnd  Selbstbeherrschung 
nnd  jeder  Art  von  Tugend  zusammen  be- 
stehen  kann.  Denn  ein  Leben  ohne  alle 
Empfindung  von  Lust  wftre  nicht  wttnschens- 
werth;  zur  vollendeten  Gltlckseligkeit  ist 
Beides,  Einsicht  nnd  Lust  erforderlich,  nur 
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aber  die  reine,  Leidenschaftlose  Lust  am 
Wahreq,  Schdnen  und  Guten.  Bern  obersten, 
yerntinftigen  Theile  dei  Seele  entspricht  outer 
den  Toffenden  die  Weisheit,  welche  der 
Seele  zuRommt,  wenn  die  Vernnnft  wirklich 
in  ihr  regirt.  Die  Tngend  des  Muthes  ist 
die  Tapfeikeit  oder  die  Folgsamkeit  des 
strebenaen  Theils  der  Seele  gegen  die  Ver- 
nnnfL  Die  Besonnenheit  oder  Selbstbe- 
herrschung  ist  diejenige  Tngend,  welche 
die  Unterordniing  der  niedern  Begehrlichkeit 
unter  die  Vernnnft  bewirkt.  Die  Gerech- 
tigkeit  endlicb  ist  diejenige  Tugend,  welcbe 
bewirkt,  dass  jeder  Theil  der  Seele  das 
ibm  Gehorige  thut,  um  die  Gesnndheit,  das 
Wohlverhalten  nnd  die  Schdnheit  der  Seele 
zu  erreichen.  Der  Staat  ist  theils  dazu  da, 
die  Burger  zn  guten  Menschen  zn  machen, 
theils  dazu,  dass  mittelst  seiner  die  Tugend 
herrsche  und  regiere.  AUerdings  war  die 
erste  Ursache  der  Staatengrflndung  das 
Bediirfnlss,  welches  die  Menschen  zur  Ver- 
einlgung  tneb ;  aber  der  eigentliche  Zweck 
derselben  ist  die  Verwirklichnng  der  Idee 
des  Guten.  Im  Staate  sind  den  einzelnen 
Theilen  oder  Kraften  der  Seele  entsprechend, 
drei  St&nde  zu  unterscheiden :  die  Herr- 
schenden,  die  Wfichtcr  als  Heifer  der  Herr- 
schenden  und  die  Handarbeiter.  Die  Leitung 
des  Staates  und  die  Gesetzgebung  liegt  den 
Herrschenden  ob,  welche  im  Besitze  wahrer 
.Einsicht  in  die  Gflter  und  Zwecke  des  Lebens 
sind  und  nUch  Erreichung  des  fdnfzigsten 
Lebensjahres  Regierer  des  Staats  werden 
soUen.  Hire  Heifer  und  die  Vollstrecker  ihrer 
Anordnungen  sind  die  Wftchter  oder  Krieger, 
denen  haupts^chlich  die  Vertheidigung  des 
Staates  nach  aussen  obliegt  Sie  dflrfen 
kein  Eigenthum  besitzen  nnd  erwerben  und 
mit  Silber  und  Gold  sich  nicht  befassen. 
Was  sie  bedfirfen,  soil  ihnen  von  den  fibrigen 
Bttrgern  geliefert  werden;  sie  soUen  zusam- 
men  speisen,  wie  die  im  Felde  stehenden 
Truppen,  und  AUes  mit  einander  gemein 
haben.  Den  Handwerkem  endlich  kommt 
als  Beschaftigung  und  Beruf  der  Ackerbau, 
die  Gewerbthfttigkeit  und  der  Handel  zur 
Befriedigung  der  Lebensbedflrfnisse  aller 
Glieder  des  Staates  zu.  Die  Tugend  der 
Regierenden  ist  Weisheit,  die  Tugend  der 
Wachter  ist  Tapferkeit,  die  Tugend  der 
Handwerker  ist  Selbstbeherrschung,  und  die 
Gerechtigkeit  des  Staates  besteht  darin. 
dass  jeder  Stand  das  Seinige  thut  una 
seinen  eigenthUmlichen  Lebensberuf  erftillt 
So  ist  der  Staat  ein  organischer  Kdrper, 
ein  Mensch  im  Grossen.  Niemand,  der  den 
beiden  ersten  St^nden  angeh5rt,  darf  Eigen- 
thum besitzen:  sondem  Allen  soil  AUes 
gemeinschaftlich  sein.  Alle  Weiber  der 
beiden  ersten  St^nde  sollen  alien  M&nnem 
gemein  sein,  keine  mit  keinem  besonders 
leben.  Die  Anzahl  der  Beilager  und  die. 
Erzeugnng  der  Kinder  soil  unter  die  Auf- 


sicht  des  Staats  gestellt,  und  die  Paare  f&t 
das  Beilager  durch  das  Loos  bestimmt 
werden,  wobei  jedoch  den  Regierenden  firei 
stehen  soil,  die  Loose  king  zu  mischmi. 
Jedes  Kind  wird  sogleich  nach  der  Geburt 
in  eine  besondere  Anstalt  gebracht  und 
einer  Amme  Ubergeben,  zugleich  aber  dafdr 
gesorgt,  dass  die  Eltem  ihre  Kinder  nicht 
wieder  erkennen.  Zwiespalt  und  Hader 
kann  es  in  einem  Staate  nicht  geben,  in 
welchem  die  Wdrter  „mein"  und  „nicht 
mein^^  gar  nicht  ausgesprochen  werden. 
Far  Rechtshandel  und  gerichtliche  Klagen 
fehlt  es  an  jeder  Veranlassung,  well  ausser 
seinem  Leibe  Niemand  etwas  Eignes  besitzt, 
ailes  Uebrige  gemeinschaftlich  ist  HOrt  das 
trennende  und  egoistisqhe  Familienleben  auf, 
so  whrd  ein  Jeder  in  seinem  Nftchsten  nicht 
mehr  einen  Fremden,  sondem  einen  Ange- 
hdrigen  sehen;  wem  er  imifier  begegnet,  so 
wird  er  einem  Bruder  oder  einer  Schwester, 
einem  Vater  oder  einem  Sohne  zu  begegnen 
glauben.  Die  Weiber  der  Wftchter  sollen 
ganz  ebenso,  wie  die  Mftnner.  erzogen 
werden  und  das  Gesch&ft  der  Bewachung 
und  Vertheidigung  des  Staates  gemein- 
schaftlich mit  ihnen  verrichten.  Es  wider- 
strebt  der  weiblichen  Natur  nicht,  die 
Frauen  zu  diesem  Berufe  durch  Gymnastik 
heranzubilden.  Ausklefden  also  mtlssen  sich 
die  Frauen  der  Wftchter,  da  sie  Tugend 
statt  der  Kleider  anziehen  werden,  nnd 
Theil  nehmen  am  Kriege  sowobl,  als  an 
der  tlbrigen  Bewachung  des  Staates.  Der 
Mann  aber,  der  tlber  turnende  Weiber  lacht, 
weiss  nicht,  was  er  thut.  Schwierig  zwar 
ist  die  Ausfahrung  des  besten  Staat^  aber 
nicht  unmdglich  und  sogar  schlechthin  noth- 
wendig,  wenn  derMenschheitgeholfen  werden 
soil.  Um  aber  die  Sache  zu  erreichen,  mdge 
die  ganze  Einwohnerschaft  eines  Staatek 
die  Uber  zehn  Jahre  alt  ist,  aufs  Land 
geschickt  werden  und  nur  die  minderjilhrigen 
Kinder  zurfickbleiben,  um  nach  den  Vor- 
schriften  des  besten  Staats  erzogen  zu  werden. 

K.  F.  Hermann,  die  historischen  Elemente  des 
platonischen  Staatsideals  (in  dessen  ge- 
sammelten  Abhandlongen ,  1849,  S.  182  bis 
159). 

E.  ZeliM*,  der  platonische  Staat  in  seiner  Be- 
deatung  fiir  die  Folgeieit  (1859,  in  der 
^historischen  Zeitschrift^ ,  dann  in  dessen 
^YortrUgen  und  Abhandlungen  geschichtlichen 
Inhalts",  1865,  S.  62—81). 

Wahrend  seiner  vierzigj&hrigen  Lehr- 
thatigkeit  in  Athen  hatte  Piaton  zahbeiche 
SchUler,  unter  welchen  mehr  Auslftnder,  als 
Athener  waren.  Daruntar  befanden  sich: 
Amyntas  aus  Heraklea,  ein Mathematiker, 
Aristides  aus  Lokroi,  Aristoteles  aus 
Stageiros  in  Makedonien,  Athenaios  aus 
Kyzikos,  Deinostratos  ein  Mathematiker, 
Eud^mos  aus  Cypern,  der  Freund  des 
Aristoteles,   der  Astronom  Eudexos  ans 
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KnidoSi  Herakleides  ans  Pontos,  der 
Mathematiker  Hermoddros  ans  Syrakus, 
der  Mathematiker  Me  n  ai ch  m  o 8,  der  Herans- 
geber  der  platonischeo  Gesetze  Philippos 
ans  Opfts,  Platen's  Schwestersolin  Speu- 
8  i  p  p  0  8 ;  der  erste  Vorsteher  der  platonischen 
Scnnle  in  Athen  nach  Platen's  Tode,  der 
Athener  Theait6tos,  der  Mathematiker 
Theudios  aos  Magnesia,  Xenokrates 
ans  Chalkedon  nnd  Andere.  Ueber  die 
ftnssere  Geschichte  der  platonischen  Schnle 
in  Athen  siehe  den  Artikel  ^Akademie^ 

W.  $.  Teuffely  Uebersicht  der  platonischen 
Literatur.   1874. 

C.  Beck,  Platen's  Philosophie  im  Abriss  ihrer 
genetischen  Entwickelnng.     1853. 

K.  Uphuet ,  Elemente  der  platonischen  Philo- 
sophie.    1870. 

A.  Arnold,  System  der  platonischen  Philosophie 
als  Einleitung  in  das  Stndium  des  Platon 
und  der  Philosophie  uberhanpt.     1858. 

Fr.  MIchelis,  die  Philosophie  Platon's.  1859  bis 
60  (in  zwei  BSnden). 

Fr.  Susemihl,  genetische  Entwickelnng  der 
platonischen  Philosophie.  1855 — 60  (in  zwei 
BSnden). 

Iff.  von  Stein,  Sieben  Biioher  zur  Geschichte  des 
PUtonismus.    1862-75. 

PlatAn  ans  Rhodes  wird  als  ein  Schtller 
des  Stoikers  Panaitios  genannt:  ein  anderer 
Platon  aus  Sardes  wird  bei  Cicero  als  ein 
Epiknreer  seiner  Zeit  erwkhnt 

Platonische  Akademie  wird  im  Zeit- 
alter  der  Mediceer  in  Florenz  eine  freie  Ge- 
eellschaft  platonischer  Freunde  genannt, 
dnrch  deren  begeisterten  Eifer  die  platonische 
Philosophie  in  Italien  eine  nationale  Be- 
deutung  erhalten  hat  Cosmo  von  Medici, 
der  kSnigliche  Bflrger  von  Florenz,  hatte  zur 
Zeit  der  Florentinischen  Kirchenversammlung 
den  Gedrgios  Gemistos,  genannt  P16th6n,  als 
Verktlndiger  der  platonischen  Philosophie 
im  Abendlande  geh5rt,  den  jnngen  Marsiglio 
Ficino  ftlr  das  Studium  des  Platon  gewonnen 
und  jene  gesellige  Verbindung  von  Freunden 
und  Verehrem  Platen's  angeregt,  deren 
Bltlthezeit  in  die  Zeit  der  Herrschaft  Lorenzo's 
von  Medici  bis  zum  Schlusse  des  15.  Jahr- 
hunderts  fiel.  Die  Namen  der  philosophisch 
gebildeten  nnd  poStisch  angeregten  MUnner, 
welche  diesenr  Kreise  angehdrten,  werden 
von  Ficinus  in  seinem  elften  Briefe  auf- 

fefOhrt.  Es  befanden  sich  darunter  ausser 
icinus  selbst,  die  beiden  Grafen  Giovanni 
und  Francesco  Pico  von  Mirandola,  der 
Philologe  Angelo  Politiano  und  mehrere 
Dichter,  die  ftlr  die  Belebung  der  nationalen 
Literatur  des  neuen  Italien  th&tig  waren. 
Man  pflegte  den  Geburts-  und  Todestag  des 
Platon  zu  feiem,  in  Festges^gen  die  alten 
orphischen  Hymnen  zu  emeuern  und  durch 
literarische  Erzeugnisse  in  Prosa  und  Poesie 
theils  in  lateiniscner,  theils  in  italienischer 
Sprache  die  platonische  Lehre  mit  christ- 
lichen  Anschauungen  zu  verschmelzen. 


K.  Sieveking,  die  Geschichte  der  platonischen 
Akademie  zu  Florenz.     1812. 

Pleistanes  aus  Elis  wird  als  Phaidon's 
Nachfolger  in  der  Leitung  der  sokratischen 
Schule  in  Elis  (der  sogenannten  Elischen 
Schule)  genannt. 

Plessing,  Friedrich  Victor  Leb- 
recht,  war  1752  zu  Belleben  im  Saalkreise 
geboren,  hatte  in  Halle,  GOttingen  und  Konigs- 
berg  seine  Bildung  erhalten  und  sich  1783 
in  Ednigsberg  als  Privatdocent  habilitirt,  als 
welcher  er  zunftchst  mit  einem  „Versucnten 
Beweis  von  der  Nothwendigkeit  des  Uebels 
und  der  Schmerzen  bei  fiihlenden  und  ver- 
ntlnftigen  GeschCpfen"  (1783)  hervortrat. 
Seit  1788  wirkte  er  als  Profeesor  der  Philo- 
sophie in  Duisburg,  wo  er  1806  starb.  Seine 
weitem  Arbeiten  waren :  „Osiris  und  Sokrates'V 
(1783),  dann  „Philosophische  Untersuchungen 
tlber  die  Denkart,  Theologie  und  Philosophie 
der  ftltesten  V5lker,  vorzflglich  der  Griechen 
bis  auf  Aristoteles  Zeiten**  (1785)  und  ^Ver- 
suche  zur  Aufkl^ung  der  Philosophie  des 
altesten  Alterthums**  (1788  —  90)  in  zwei 
Bftnden.  In  diesen  Arbeiten  hat  Plessing 
mit  mehr  Beweglichkeit  der  Phantasie,  ab 
historisch-kritischem  Geiste  die  hellenische 
Philosophie  aus  orientalischen  Quellen  ab- 
zuleiten  versucht,  wonach  die  Aegyter  das 
Urvolk  gewesen  wUren,  von  welchen  die 
flbrigen  V(5lker  ihre  religi5sen  und  philo- 
sophischen  Ideen  entlehnt  h&tten.  Einen 
Hhnlichen  Standpunkt  hat  Eduard  Roth  in 
seiner  ^Geschichte  unserer  abendlEndischen 
Philosophie "  in  den  vierziger  Jahren  des 
gegenwartigen  Jahrhunderts  vertreten. 

Pl^thAn,  siehe  Georgios  Gemistos. 

Pliiiius,  d6r  9,ltere  (Cajus  Plinius 
Secundus)  war  im  Jahr  23  nach  Chr.  in 
Oberitalien  geboren  und  im  Jalir  79  bei 
dem  Ausbruch  des  Vesuv  als  ein  Opfer  seines 
Porschereifers  umgekommen.  In  seiner 
wahrend  der  Regierungszeit  des  Kaisers  Ves- 
pasianus  verfassten  Naturgeschichte  {Histona 
naturalis)  hat  er  das  Gauze  der  Natur  und 
Cultur  zur  Darstellung  zu  bringen  gesucht 
und  manche  tiefe  Blicke  in  den  Zusammen- 
hang  des  Meuschenlebens  mit  dem  Welt-* 
ganzen  gethan,  indem  er  den  Einfluss  der 
Natur  auf  das  Geistesleben  der  Menschen 
hervorzuheben  strebte.  Ohne  einem  der  im 
Rdmerreiche  verbreiteten  philosophischen 
Systeme  zu  huldigen,  steht  er  in  seinem 
Lebenswerke  zum  religiosen  Volksglauben 
in  o£fener  Opposition  und  neigte  sich  in  seiner 
sittlichen  Lebensansicht  zum  Stoicismus, 
wahrend  seine  Weltanschauung  ein  naturali- 
stischer  Pantheismus  war.  Es  ist  billig  (so 
h5ren  wir  ihn  im  Eingange  seines  zweiten 
Buches  sich  aussprechen),  dass  die  Welt  fUr 
eine  ewige,  unermessliche ,  unerzeugte  und 
unvergangUche  Gottheit  gehalten  wird.  In 
sich  selbst  ein  Gauzes  ist  sie  selber  das 
Gauze,  nach  aussen  und  innen  AUes  in  sich 
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nmfasseDd,  ein  Werk  der  Natur  der  Dinge 
iind  selber  die  Natur  der  Dinge.  Ihre  Form 
ist  kugelnmd  and  die  Sonne  ihre  Seele  odei 
besser  ihre  Vernunft,  ihr  Lenker.  Sich  ein 
Bild  Oder  eine  Gestalt  Gottes  zn  machen, 
ist  ein  Zeichen  menschlicher  Schwache.  Wer 
Gott  anch  sei  nnd  wo  er  auch  sei,  so  ist  er 
ganz  Sinn,  ganz  Gesicht,  ganz  GehOr.  ganz 
Seele,  ganz  Geist,  ganz  sein  eigen.  An  nn- 
zUhlige  Gdtter  glauben  und  sogar  aiis  Tugenden 
und  Lastem  der  Menschen  solclie  senaffen, 
grenzt  an  Unsinn.  Ihrer  Hinf&Iligkeit  ein- 
gedenk,  haben  die  Sterblichen  die  Eine  Gott- 
neit  in  solche  Theile  zerlegt,  damit  jeder 
Einzelne  dasjenige  verehren  k5nne,  dessen 
er  am  Meisten^  bedtlrfe.  Daher  finden  wir 
bei  der  Menge  verschiedene  Namen  und  un- 
zfthb'ge  Gottiieiten.  Ein  Gott  ist  der  Sterb- 
ficbe,  welcher  dem  Sterblichen  ntltzt,  und 
dies  ist  der  Weg  zum  ewigen  Ruhme.  Lftclier- 
lich  ist  es  aber  zu  glauben,  das  hdchste 
Wesen,  was  es  auch  sei,  trage  ftlr  mensch- 
liche  Angelegenheiten  Sorge.  Mflsste  dasselbe 
nicht  durch  ein  so  triibseliges  und  ver- 
wickelted  Geschftft  verunreinigt  werden? 
Fast  mdchte  man  fragen,  was  dem  Menschen- 
geschlechte  wohl  mehr  fromme,  wenn  Einige 
gar  keine  Rticksicht  auf  Gdtter,  Andere  eine 
schimpfliche  Rticksicht  nehmen.  Inzwischen 
haben  sich,  zwischen  beiden  Meinungen  die 
Mitte  haltend,  die  Sterblichen  ein  Wesen  er- 
funden,  welches  die  Erkenntniss  Gottes  noch 
mehr  verwirrt.  In  der  ganzen  Welt  nftm- 
lich,  an  alien  Orten  undzu  jeder  Stunde 
wird  von  AUer  Lippen  allein  die  Fortuna 
angerufen,  sie  allein  genannt,  allein  an- 
geklagt,  allein  znr  Rechenschaft  gezogen, 
allein  erw^hnt,  allein  getadelt,  von  den 
Moisten  aber  filr  blind  und  ver^nderlich  ge- 
halten,  fQr  nnbestftndig,  unsicher  und  als 
eine  G5nnerin  Unwflrdiffer  angesehen.  Ihr 
wird  alles  Empfangene  beigemessen,  und  in 
der  ganzen  Rechnung  der  Sterblichen  nimmt 
sie  allein  beide  Spalten  ein.  So  sehr  sind 
wir  dem  Zufall  anheimgegeben ,  dass  der 
Zufall  selbst  als  Gott  gilt,  wlUirend  doch 
dadurch  das  gdttliche  Wesen  als  nngewiss  hin- 
gestellt  wird.  Andere  verwerfen  zwar  auch 
den  Zufall  und  schreiben  den  Gestirnen  die 
Ereignisse  zu,  nach  den  Gesetzen  der  Geburt, 
und  behaupten ,  Gott  habe  einmal  fQr  alle 
Zukunft  fiber  die  Menschen  beschlossen  und 
verharre  im  Uebrigen  in  Ruhe.  Diese 
Meinung  hat  sich  festzusetzen  begonnen,  und 
ihr  wendet  sich  gleicher  Maassen  die  gelehrte 
wie  die  rohe  Menge  eifrig  zu.  Da  werden 
denn  die  Mahnzeichen  der  Blitze,  die  Ver- 
kfindigungen  der  Orakel,  die  Voraussagen 
der  Wahrsager  und  die  gleichgflltigsten 
Dinge  sorgf^tig  beachtet.  Dergleichen  Dinge 
regen  die  unvorsichtigen  Sterblichen  am, 
damit  bei  allem  dem  das  Eine  gewiss  wUre, 
dass  eben  Nichts  gewiss  ist  und  dass  es 
nichts  Elenderes  und  zugleich  Stolzeres  als 


den  Menschen  giebt  Gleichwohl  iflt  fill  das 
menscfaliche  Leben  der  Glanbe  von  Nutseo, 
dass  die  Gdtter  far  das  Menschenleben  Sorge 
tragen,  dass  ftlr  Missethaten  die  Strafeui 
wenn  auch  manchmal  etwas  spUt  erfolgen. 
niemals  ganz  ausbleiben.  Der  Haupt&osi 
aber  ffir  die  unvollkommene  menschliche 
Natur  liegt  darin,  dass  nicht  einmal  Gott 
Alles  kann;  denn  weder  kann  er  sich  selbst 
deii  Tod  geben,  wenn  er  auch  woUte,  noch 
kann  er  den  Sterolichen  die  Ewigkeit  schenken 
Oder  Todte  zurttckrufen  oder  machen,  dass 
wer  gelebt  hat,  niclit  gelebt  habe,  und  vieles 
Andere  kann  er  nicht  bewirken.  Dadurch 
wird  ohne  Zweifel  die  Macht  der  Natur  dta- 
gethan  und  dass  sie  in  Wahrheit  das  ist, 
was  wir  Gott  nennen.  Obgleich  nun  nm 
des  Menschen  willen  die  Natur  alles  Uebrige 
geschaffen  zu  haben  scheint,  so  steht  doch 
Allen  vom  letzten  Tage  an  dasselbe  Geschick 
bevor,  welches  vorher  das  Erste  war,  und 
nach  dem  Tode  ist  sowenig  fQr  den  KOrper, 
wie  ftlr  die  Seele  irgend  ein  Empfinden 
mdglich,  wie  dies  vor  der  Geburt  der  Pall 
war.  Die  Eitelkeit  freilich  mdchte  jsich  auch 
in  die  Zukunft  fortpflanzen  and  Itigt  sich 
auch  ffir  die  Zeiten  des  Todes  ein  Leben 
vor,  indem  sie  den  Dahineeschiedenen  bald 
Unsterblichkeit  der  Seele,  bald  Umwandlung 
leiht,  die  Manen  (Geister  der  Abgeschiedeneu) 
verehrt  und  Wesen  zu  Gott  macht,  die  sogar 
Menschen  zu  sein  bereits  aufgeh5rt  haben. 
Was  ist  aber  der  Leib  fttr  sidi?  wo  bleibt 
ihm  Denken,  Sehen,  Hdren?  Oder  wie  soUte 
er  Empfindung  besitzen?  Oder  welches  end- 
lich  wilre  der  Aufenthaltsort  fQr  eine  in  so 
vielen  Jahrhunderten  zusammengekommene 
ungeheure  Zahl  von  Seelen  oder  Schatten? 
Das  sind  Nichts  als  kindische  Einbildungen 
derSterblichkdt  die  den  Wunsch  hat,  niemals 
aufzuhdren.  Was  ftlr  eine  Thorheit  ist  es 
zu  w^hnen,  dass  im  Tode  das  Leben  sich 
fortsetze? 

PlAtinos  war  (nach  der  Berechnung  eines 
seiner  Schtller)  im  Jahr  205  oder  206  nach 
Chr.  zu  Lykopolis  in  Oberftgypten  geboren 
und  erst  seit  seinem  28.  LebensjiULre  in 
Alexandrien  durch  Ammonios  Sakkas  in  die 
Philosophie  eingefUhrt  worden.  Nachdem 
er  denselben  zehn  Ja!hre  laiig  gehdrt  und 
daneben  eifriff  die  Wejke  Platen's  und 
Aristoteles  stuairt  hatte,  nahm  er  im  Jabr 
242  an  einemEriegszuge  desKaisers  Gordianus 
gegen  die  Perser  Theil,  kam  nach  der  Er- 
mordung  desselben  nach  Antiochia  und  von 
dort  244  nach  Rom,  wo  er  als  Lehrer  der 
Philosophie  auftrat  und  den  Tuscier  Am^ns 
Gentilianus  aus  Ameria,  sp&ter  den  Arzt 
Eustochios  aus  Alexandrien  und  den  Syrer 
Porphyries  aus  Batanea  (unweit  Tyms)  so 
Schtllem  gewann.  Er  liess  bei  seinem  Unter- 
richt  die  Schriften  der  illtesten  Ausleger 
Platen's  und  Aristoteles'  vorlesen  und  fllgte 
sein  Urtheil  und  abweichende  Ansicht  oei. 
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Anfangg  lehrte  er  nur  mtlDdlich  und  erst 
seit  seinem  ftlnfzigsien  Jahre  fiDg  er  an,  fiir 
geprtifte  Freunde  auch  tiber  seine  Lehre 
zu  schieiben.  Auch  vomehme  Mftnner  und 
Frauen  schlossen  sich  ihm  an,  und  er  genoss 
die  Gunst  des  Kaisers  Gallienos  und  seiner 
Gemahlin  Salonina.  Sein  streng  enthaltsames 
und  nflchtemes  Leben  erwarb  ihm  den  Ruf 
eines  Gdtterfreundes  und  WundertbHters.  Er 
schlUnte  sich,  einen  Leib  zu  haben  und  wollte 
niemals  sagen,  von  wjelchen  Eltem  er  stamme. 
Dagegen  rtlhmte  er  sich  in  der  Zeit,  da  Por- 
phyries mit  ihm  verkehrte,  viermal  Ver- 
zflckungen  (Ekstasen)  gehabt  zu  haben.  Im 
58.  Lebensjahre  fasste  er,  nachdem  er  bis 
dahin  das  poiitische.  Leben  gering  geachtet 
hatte,  den  Plan  zur  Grflndung  eines  plato- 
nischen  Musterstaates,  den  er  am  Platz  einer 
wflste  liegenden  campanischen  Stadt  un^r 
dem  Namen  ^PiatonopoUs^  (Platonsstadt) 
einrichten  wollte.  Der  Plan  war  zwar  vom 
Kaisej:  Gallienus  nicht  ungflnstig  aufgenonmien 
worden,  wurde  jedoch  durch  kltlgere  und 
nflchtemere  Rathgeber  des  Kaisers  hinter- 
trieben.  Pldtinos*  letzte  Lebensjahre  waren 
durch  Krankheit  getrtibt;  er  verliess  269 
Rom,  um  in  Campanien  von  einer  pestartigen 
Krankheit  Genesung  zu  suchen.  Ein  vor- 
nehmer  Bewunderer  Castricius  Firmus  nahm 
ihn  dort  auf  seinem  Landgute  bei  Minturnae 
auf,  wo  er  im  Jahr  270  starb.  Sein  letzten 
Worte  sollen  gewesen  sein:  Ich  versuche, 
den  Gott  in  uns  zu  dem  Gott  im  All  empor- 
zufOhren.  Sein  Schfiler  Porphyries  hat  das 
^Leben  des  Plotinos^  beschrieben  und  zu- 
gleich  die  von  demselben  hintorlassenen  54 
Bacher  verschiedenen  Inhalts  gesammelt  mit 
Ueberschriften  versehen,  von  Sprachfenlem 
gereinigt  und  nach  der  Verwandtschaft  ihres 
fiiJialtes  in  sechs  Hauptabschnitte  geordnet, 
deren  jeder  neun  Biicner  umfasste.  Daher 
der  Titel  ^Enneaden^.  Uebrigens  hat  noch 
ein  anderer  Schfiler  Plotin's,  Enstochios,  die 
Schriften  seines  Meisters  (vielleicht  nur  die 
bei  dessen  Lebzeiteh  erschienen)  in  einer 
von  der  Redaction  des  Porphyries  ab- 
weichenden  Weise  redigirt,  una  scheint  der 
auf  uns  gekommene,  sehr  incorrectegriechische 
Text  der  ^Enneaden^  des  Plotinos  aus  der 
porphyrischen  und  eustachlschen  Redaction 
zusammengesetzt  zu  sein.  Gedruckt  wurden 
sie  zuerst  in  der  umschreibenden  und  er- 
lHutemden  lateinischen  Uebersetzung  (Para- 
phrase) des  Marsilius  Ficinus  im  Jsmr  1492 
zu  Florenz,  wfthrend  der  griechische  Text 
nach  einer  sehr  incorrecten  Handschrift  zu- 
erst 1580  in  Basel  gedruckt  wurde.  Nach- 
dem Ploimi  opera  omnia,  zugleich  mit  Por- 
phyries' liber  de  vita  Hotini  1835  in  drei 
Bfiaden  von  Fr.  Creuzer  herausgegeben  worden 
waren,  wurde  der  griechische  Text  mit  der 
lateinischen  Uebersetzung  Ficin's  heraus- 
gegeben unter  dem  Titel  „Plotini  Enneades 
cum  MarsiHi  Ficini  interpretaiione   casii- 


gata  itenim  ediderunt  Fr.  Creuzer  et  G,  H, 
Moser''  (Paris,  1855)  und  in  einer  Hand- 
ausgabe  von  Ad.  Kirchhoff  (1856);  eine  voll- 
stUndige  franzdsische  Uebersetzung  erschien 
unter  dem  Titel  „Les  Enneades  de  Plotin 
traduitespar  N.  Bouillet"  (Paris,  1857  bis 
61)  in  drei  B&nden. 

Der  Inhalt  der  54  Abhandlungen  ist 
folgender:  In  der  ersten  Enneade  sind  vor- 
zugsweise  ethische  Abhandlungen  enthalten: 
1)  Was  dasLebende  tlberhaupt  und  was  der 
Mensch  sei:  2)  tlber  die  Tugenden;  3)  ttber 
die  dreifache  Erhebung  zum  Intelligibeln; 
4)  fiber  die  Gltickseligkeit;  5)  ob  die  Gltick- 
seligkeit  durch  die  Zeitdauer  ein^  Zuwachs 
erlange;  6)  fiber  das  Schdne;  7)  fiber  das 
erste  Gut  und  die  andem  Gfiter;  8)  welche 
Dinge  die  Uebel  seien  und  worin  der  Ur- 
sprune  des  Uebels  liege;  9)  fiber  die  Unstatt- 
haftigKeit  der  Selbsttddtung.  In  der  zweiten 
Enneade  sind  vorzugsweise  naturphilo- 
sophische  Abhandlungen  enthalten;  10)  fiber 
den  Himmel;  11)  fiber  die  Kreisbewegung 
desHimmels;  12^  ob  die  Gestime  Einwirkungen 
ausfiben;  13)  fiber  die  zweifelhafte  Materie; 
14)  fiber  die  MOglichkeit  und  Wirksamkeit; 
15)fiberBeschaffenheit  und  Wesen;  16)  fiber  die 
•Mdglichkeit  vollst&ndiger  Mischung;  17)  warum 
das  Entfemtere  beim  Sehen  kleiner  erscheint, 
als  es  wirklich  ist,  das  Nahe  dagegen  in  seiner 
wirklichen  Grdsse ;  18)  gegen  die  (christlichen) 
Gnostiker,  welchedie  Weltund  den  Weltbildner 
(Demiurgen)  fUr bdse  ausgeben.  Die  dritte  En- 
neade enthUlt  noch  Weiteres  fiber  die  Welt: 
19)  fiber  das  Schicksal ;  20)  und  21)  fiber  die 
Vorsehung;  22)  fiber  den  mit  unserer  Ueber- 
wachung  betrauten  Dftmon  (Schutzgenius); 
23)  fiber  die  Liebe;  24)  fiber  die  Leidlosig- 
keit  des  Unkdrperlichen ;  25)  fiber  Ewigkeit 
undZeit;  26)  fiber  die  Natur,  die  Beschauung 
und  das  Eine;  27)  fiber  das  Verh^ltniss  des 
gdttlichen  Nfls  (Verstandes)  zu  den  Ideen, 
fiber  die  Seele  und  fiber  das  Eine.  Die  vierte 
Enneade  enf^ftlt  die  psychologischen  Abhand- 
lungen :  28)  fiber  das  Wesen  der  Seele ;  29)  wie 
die  Seele  zwischen  der  untheilbaren  und  der 
theUbaren  Substanz  die  Mitte  hillt;  30,  31 
und  32)  fiber  verschiedene  psychologische 
Probleme;  33)  fiber  sinnliche  Wahmehmung 
und  Erinnerung;  34)  fiber  Unsterblichkeit 
der  Seele;  35)  fiber  das  Herabsteigen  der 
Seele  in  den  Kdrper;  36)  fiber  die  Frage, 
ob^alle  Seelen  Eine  seien.  Die  ffinfte  En- 
neade handelt  vorzugsweise  fiber  den  Nils 
(gdttlichen  Verstand):  37)  fiber  die  drei  ur- 
sprflnglichen  Wesen,  das  Eine,  den  Nils  und 
die  Seele;  38)  fiber  die  Entstehung  und 
Reihenfolge  dessen,  was  nach  dem  Urwesen 
folet;  39)  fiber  die  erkennenden  Snbstanzen 
una  das,  was  jenseits  ihrer  ist;  40)  fiber 
das  Eine  und  die  Art,  wie  von  demselben 
alles  Uebrige  herstammt;  41)  dass  die  Welt 
des  Gedachten  nicht  ausserhalb  des  N(is 
existirt,  femer  fiber  den  Nfis  und  fiber  Gott 
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als  das  an  sich  selbst  Gate;  42)  dass  das- 
jenige,  welches  das  Sein  fiberragt,  nicht 
ein  denkgndes  Wesen  sei,  und  waa  das  ur- 
sprilnglich  denkende  Wesen  sei,  gegenllber 
dem  in  abgeleiteter  Weise  denkenden  Wesen; 
43)  ob  es  an  eh  Ideen  der  Einzeldinge  gebe; 
14)  tiber  die  intelligible  Schdnheit ;  45)  liber 
den  Ntls^  die  Ideen  und  das  Seiende.  In 
der  sechsten  Enneade  sind  Abhandlungen 
iiber  das  Seiende,  tiber  das  Gute  oder  das 
Eine  enthalten,  n&mlich  46,  47  nnd  48)  tiber 
die*  Gattnngen  des  Seienden  oder  tiber  die 
Eategorien;  49  und  50)  dass  das  Eine  nnd 
sich  selbst  gleiche  Seiende  zngleich  tiberall 
ganz  ist;  51)  tiber  dieZahlen;  52)  tiber  die 
Vielheit  des  wahrhaft  Seienden  nnd  tiber  das 
Gute;  53)  tiber  die  Freibeit  des  Menschen 
und  der  Gottheit;  54)  tiber  das  Gute  oder 
das  Eine.  In  seinem  „Leben  des  Plotinos^' 
bat  Porphyries  diese  54  Abhandlungen  des 
Plotinos  auch  in  vier  chronologische  Gmppen 
eingetheilt,  indem  er  21  derselben' ill  den 
Jabren  253  —  262  n.  Chr.,  24  in  den  Jahren 
262  —  267  n.  Chr.,  5  in  den  Jahren  267  bis 
268  und  4  in  den  Jahren  268  und  269  ab- 
gefasst  sein  l&ssi  Doch  ist  die  chrono- 
logische Reihenfolge  der  Schriften  Plotin's 
ftir  uns  Heutige  gleichgtiltig.  Die  in  der  zwei-  • 
ten  Enneade  enthaltene  Abhandlung  gegen 
die  sogenannten  christlichen  „Gn5stiker'' 
ist  besonders  herausgegeben  worden  von 
G.  A.  Heigl  {Plotini  ad  gnosticos  liber, 
1832)  und  von  Ad.  Kirch hoff  {Plotini  de 
virtutibus  et  adversxis  gnosticos  libellus, 
1847.)  Plotin's  Polemik  geht  hauptsftchlich 
gegen  das  System  des  Gnostikers  Valentinos, 
und  beziehen  sich  seine  Einwendungen  haupt- 
s&chlich  auf  die  gnostische  Lehre  von  den 
Grundprincipien  und  auf  die  ethischen  An- 
schauungen.  Trotzdem  begegnet  uns  im  ploti- 
nischen  Systeme  dieselbe  platonische  Grund- 
lage,  wie  bei  Valentinos,  nur  in  reinerer  und 
einfacherer  Gestalt,  als  ein  philosophischer 
Neuplatonismus,  welchervon  alien  denjenigen 
Modificationen  frei  ist,  welche  der  Gnosti- 
cisinus  durch  jtidische  und  christliche  An- 
schauungen  erhalten  hat.  Die  Grundge- 
danken  dieser  Lehre  Plotin's  sind  folgende. 
Wie  jedes  Ding  in  der  Welt  eine  Einheit 
hat,  auf  die  es  zurtickgeftihrt  werden  muss, 
so  set2t  auch  das  Weltganze  eine  hdchste 
Einheit  als  letzten  Grund  aller  Dinge  voraus. 
Als  die  erzeugende  Natur  von  Allem  ist 
dieses  Eine  Nichts  von  Allem;  es  ist  nicht 
Etwas,  hat  nicht  QualitUt  noch  QuantitUt, 
ist  nicht  Intelligenz  noch  Seele^  weder  Be- 
wegtes  noch  Ruhendes,  sondem  in  sich  ein- 
fSrmig  oder  vielmehr  formlos,  da  es  vor 
jeder  Form,  vor  aller  Bewegimg,  vor  jeder 
Ruhe  ist  Das  Eine  ist  reines  Sein  ohne 
alle  zufUllige  Bestimmungen  und  es  kommt 
ihm  in  Wahrheit  kein  Name  zu.  Es  hat 
nicht  den  Willen  oder  Trieb  nach  Etwas, 
noch  hat  es  Denken;  es  kann  weder  sich 


selbst,  noch  Anderes  denken;  es  ist  damm 
als   nicht  denkendes  Denken  vorznstellen, 
welches  fUr  Andere  ebenso  die  Ursache  des 
Denkens  ist,    wie  es  die  Quelle  nnd  der 
Grund  des  Gnten  nnd  aller  Dinge  tiberhanpt 
ist.  Dieses  Eine  nun,  von  welchem  wir  mehr 
nur  sagen  k5nnen,  was  es  nicht  ist,  als  was 
es  ist,  heisst  die  Gottheit    Aus  diesem  Einen 
oder  aus  Gott  stammt  die  Vielheit,  die  den 
Inhalt  der  Welt  bildet;  das  Vieie  aber  ist 
nicht  ein   einmaliges,   sondem  ein   ewiges 
Hervorgehen  aus  dem  Einen.     Das  Voll- 
kommene,  indem  es  Nichts  verlangt,  Nichts 
hat,  Nichts  bedarf,  strdmt  gleichsam  fiber; 
die  UeberftiUe  bringt    durch  Ausstrahlong 
der  Ftille  ein  Anderes  hervor.    Diese  Aus- 
strahlnng  ist  das  Zweite  nnd  Nilchstgrdsste 
nach  dem  Einen,    die  Intelligenz  oder 
der  Verstand  (Nds).    Der  Ntis  ist  vorztlg- 
licher  als  alles  Uebrige  in  der  Welt,  well 
dieses  erst  nach  der  Intelligenz,  ihr  Gedanke 
nnd  ihre  Wirkung  ist,  wie  diese  eine  Wirknng 
Gottes  ist    Das  Wesen  der  Intelligenz  ist 
Anschanung,    und    zwar    beginnt    sie    ihr 
Streben    als   dunkles  Schanen  und    endigt 
mit  dem  Besitze  des  Einen.    Indem  sie  das 
Eine  unmittelbar  anschaut,  ist  die  Intelligenz 
das  Bild  des  Einen  und  damit  zngleich  der 
Grand  und  Anfang  der  wirklichen  Dinge. 
Die  Intelligenz  erzeugt  zunftchst  die  ganze 
Sch()nheit  aer  Ideen  und  alle  die  intelligibeln 
G5tter,   ist  von  ihnen  erfOllt  und  bewahrt 
sie  in  sich  als  die  intelligible,  tibersinnliche 
Welt ,  in  welcher  Alles  Leben  ist.    Die  Welt 
der  Ijitelligenz  ist  das  Urbild  der  sinnen- 
fUlligen   Oder  Erscheinungswelt,   ein  leben- 
diges,  allumfassendes,  volTkommenes  Wesen. 
Die  h()chste  Lebensstufe  ist  vollkommenes 
und  reines  Leben,   welches  nichts  Dunkles 
und  Bdses  in  sich  enthftlt,  wie  die  tibrigen, 
niedrigen   Lebensstufen.     Die   Einheit  der 
unterschiedenen  und  nicht  vermischten  Dinge 
in  der  intelligibeln  Welt  ist  die  wahre  Freund- 
schaft,   die  im  Weltall.  herrscht,   nnd  von 
welcher  die  in  der  sichtbaren  Welt  bemerk- 
bare  FreundschafI;  nur  eine  Nachahmong  ist 
In  der  Intelligenz,   als  dem  Vorbilde  des 
ganzen  Universums,  ist  der  ganze  Inhalt  der 
Welt  zuerst  und  auf  lebendige  Weise,  def 
Himmel  mit  den  Stemen,  die  belebte  Erde 
mit    ihren    lebendigen   Wesen,   Meer   und 
Wasser    in    bleibendem  Flnsse,    mit  alien 
Wasserthieren.    Das  vemtinftige  Leben  der 
Erde  innerhalb  der  intelligibeln  Welt  ist  die 
wahre  Erde,  von  welcher  die  sichtbare  Erde 
herkommt     In  ihr^r  Herrlichkeit  als  das 
wahre  und  reine  Sein  der  Dinge,  ist  die 
intelligible    Welt    unverilndert    und   ewfe« 
Sie  ist  der  strahlende,   sich    offenbarende 
Gott,  der  zweite  Gott,  das  unendliche  Leben, 
welches  nichts  verliert  und  nicht  vergangen, 
noch  zuktinftig  ist     Mit  diesem  Leben  der 
Intelligenz  ist  aber  das  Leben  des  UniverswnB 
nicht  oeschlossen.    Aus  der  Intelligenz  oder 
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dem  N^  geht  als  drittes  onter  den  gdtt- 
lichen  Prinzipien  des  Universoms  die  Seele 
(Weltseele)  bervor,  welche  geringer  ist  als 
die  Intelligenz.  sowie  diese  geringer  ist,  als 
das  Eine.  DieBeele  ist  ein  Bildder  Intelligenz; 
die  Intelligenz  anschanend,  ist  sie  im  Hervor- 
bringen  verntlnftiger  Qedanken  th&tig  nnd 
wird  von  der  Intelligenz  genftbrt  nnd  er- 
balten.  Indem  die  Seele,  gescbwflngert  mit 
dem,  was  sie  in  der  Intelligenz  siebt,  etwas 
bervorznbringen  sicb  bemUht,  erstreckt  sie 
sicb  anf  das  Sinnlicbe  nnd  erzengt  ein  Ab- 
bild  von  sicb,  nftmlicb  das  Wacbsen  in  den 
Pflanzen  nnd  die  E}mpfindnng  in  den  Tbieren. 
Die  Natnr  bringt  Gestalten  nnd  Formen  der 
Materie  bervor  dnrcb  eine  belebende,  von 
innen  beraus  wirkende  Kraft,  den  nnbe- 
wnssten,  gleicbsam  scblafenden  tiedanken. 
Die  Materie  als  solcbe  oder  das  rein  Form- 
and  Gestaltlose  ist  jder  Qegensatz  des 
Gnten  nnd  in  ibr  damm  die  Qnelle  des 
Bdsen.  An  sicb  obne  Form  nnd  obne 
Qaalitftt,  ist  sie  nicbt  einmal  eine  Masse, 
vielmebr  nnkdrperlicb  nnd  daber  mit  keinem 
Sinne  wabrnebmbar,  sondem  nnr  durcb  den 
reinen  Qedanken.  Eben  dies  nun.  dass  sie 
keine  Qnalit&t  bat,  ist  das  Bdse.  Die  Materie 
ist  die  Natur,  die  keinen  Antbeil  am  Oaten 
bat,  die  alien  Gestalten,  Formen,  Maassen 
nnd  Begrilnznngen  zn  Grande  liegt  nnd  mit 
fremden  Fedem  gescbmtlckt  ist.  Aucb  das 
Prinzip  des  Bdsen  in  der  Seele  liegt  nicbt  in 
dieser  selbst,  sondem  in  der  Materie  vor  der 
Verleiblicbnng  der  Seele.  Die  Seele  ist  eine 
ursprflnglicb  wirkende  Ursacbe,  and  so  lange 
sie  obne  K^Jrper  lebt,  ^anz  Herr  ibrer 
selbst  and  frei  nnd  nnabbftngig  von  der  Sinnen- 
welt  Eingegangen  aber  in  den  Leib,  bat 
sie  diese  Selbstftndigkeit  eingebUssi  So  lange 
nitmlicb  die  Einzelseelen  oder  Theil- 
seelen  das  intellectaelle  Verlangen  bewabren 
and  demjenigen  zngekebrt  bleiben,  worans 
sie  entstanden  sind;  so  sind  sie  nnversebrt 
mit  der  allgemeinen  Seele  in  dem  Intelligibeln 
nnd  walten  mit  iener  im  Himmel  als  in  der 
intelligibeln  Welt  Wenn  sie  jedocb  ans 
dem  Ganzen  dabin  nmscblagen^  Tneil  zn  sein 
and  fUr  sicb  selbst,  so  gebt  eme  Jede  in  ibr 
Eignes,  f&llt  darcb  Scbeidang  vom  Ganzen 
ab,  siebt  nicbt  aaf  das  Intellectaelle  and 
wird  in  die  Fesseln  des  Leibes  eingescbla^en. 
Gefallen  nnd  gefangen,  bat  sie  ibr  Wirken 
in  der  Sinnlicbkeit.  Nacb  einer  bestimmten 
nnd  notbwendigen  Ordnnng  steigt  die  Seele 
zn  einer  bestimmten  Zeit  ans  ibrem  vor- 
irdiscben  Sein  berab  in  den  Leib  and  tritt, 
wie  darcb  eine  magiscbe  Gewalt  gezogeo, 
in  die  zam  Verderben  fttbrende  Gebnri  So- 
bald  sie  iedocb  zam  Denken  znrflckkebrt 
and  in  der  Erinnernng  an  ibr  frflberes 
Sein  das  wabrbaft  Seiende  zn  bescbaaen  be- 
ginnt,  kann  sie  ans  den  Fesseln  des  Sinn- 
Ocben  befreit  werden  and  wieder  zn  ibrer 
wabren  Heimatb  anfsteigen.   Und  nimmt  sie 


die  ibr  selber  inwobnende  Vemunft  als  reinen 
nnd  leidenscbaftslosen  Ftthrer  bei  allem 
ibrem  Streben,  so  ist  dieses  Streben  frei  and 
ibr  eignes  Werk,  das  von  innen  ans  der 
reinen  Seele  kommt.  Als  Ffihrer  seines  eigen- 
tbflmlicben  Lebens  bat  jeder  Menscb  einen 
Dftmon  (Genius),  der  fiber  seiner  Seele  waltet; 
die  Seele  verindert  ibreaDEmon,  je  nacbdem 
sie  mit  der  ibr  Leben  beberrscbenden  Macbt 
wecbselt.  Wer  im  Intellectuellen  lebt  und 
wirkt,  bat  Gott  selbst  zam  D&mon.  Das 
Walten  der.Intelligenz  im  Universum  ist  die 
Vorsebung,*  welcbe  die  von  den  einzelnen 
Menscben  vollbrachten  Werke  verknUpft,  das 
Braucbbare  erfasst  und  aufnimmt,  damit 
tlberall  Tugend  berrscbe,  und  das  Verfeblte 
umftndert  oder  zu  neuen  Lebenswirkungen 
benutzi  Wird  das  Universum  als  Gauzes 
betracbtet,  so  findet  man,  dass  sicb  die  Yor- 
sebung  bis  auf  das  Geringste  erstreckt.  Das 
Weltgan^e  gleicbt  einem  Instmmente,  auf 
welchem  die  Saiten  den  ibrem  Tone  gem&ssen 
Platz  einnebmen,  and  das  Scbdne  ist  vor- 
banden,  wenn  Jedes  dabin  gestellt  ist,  wo 
bin  es  gebdrt.  *  So  wird  aucb  das,  was  ftir 
sicb  selbst  scblecbt  ist,  fllr  das  Granze  zum 
Scb5nen  gebOren,  una  was  ftir  Einzelne 
naturwidrig  ist,  fur  das  Ganze  naturgem^s 
sein.  Ftir  jedes  einzebie  Ding  bestent  das 
Gute  darin,  dass  es  dem  bdcbsten  Guten 
&bnlicb  ist  und  auf  daaselbe  binarbeitet,  und 
jedes  Ding  bat  aucb  etwas  vom  Guten,  so- 
fern  es  irgeidwie  Eines  ist  und  der  Form 
tbeilbaftig.  So  k5nnen  aucb  Tbiere  and 
Pflanzen  gltlcklicb  sein,  wofern  sie  nur  ibrer 
Natur  gemftss  leben  and  das  Ziel  ihres 
StrebensT  erreicben.  Die  bScbste  and  voll- 
kommene  Glflckseligkeit  kommt  jedocb  nur 
dem  vollkommenen  Leben  zu,  welches  in 
der  intellectuellen  Natur,  im  Menscben  wirk- 
licb  ist.  Zum  Besitze  des  Guten  und  zur 
wabren  Glflckseligkeit  gelangt  die  Seele  nur 
durcb  die  Fldcbt  aus  dem  Edrperlichen, 
jedoch  nicbt  etwa  durcb  gewaltsameTrennung 
der  Seele  vom  Leibe  (Selbstmord),  sondem 
man  muss  abwarten,  bis  sicb  der  K($rper 
ganz  und  gar  von  der  Seele  abl5st,  was 
der  Fall  sein  wird,  sobald  gar  keine  Kraft 
der  Seele  mebr  von  ibm  gebunden  wird. 
Nicbt  alle  Menscben  erbeben  sicb  soweit; 
Viele  bleiben  ihr  Leben  lajig  im  Sinnlicben 
befangen,  Andere  erbeben  sicb  zwar  ttber 
das  Sinnlicbe,  seben  aber  das  Obere  nicbt; 
nur  die  g5ttlicben  Menscben  bebalten  den 
obem  Glanz  fest  im  Auge  und  erbeben  sicb 
dabin.  Diejenigen  aber,  denen  die  Kraft  zur 
Erbebung  und  zur  Flucbt  aus  der  Materie 
innewobnt,  sind  von  Natur  bei  der  ersten 
Geburt  in  das  menscblicbe  Dasein  zu  kflnftigen 
Pbilosophen  bestimmt  Um  die  bdchste  Stufe 
des  Wegs  zu  erreicben,  reichen  die  gewObn- 
licben  bflrgerlicben  Tugenden  nicbt  aus,  da 
sicb  diese  nur  auf  das  mit  der  Materie  ge- 
miscbte  Leben  beziehen;    um  zur  Ver&hn- 
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lichung  mit  Gott  zu  gelangen,  sinS  die  hdhern 
Tugeoden  der  Reinigung  n5thig.  Mit  der 
AbwenduDg  vom  Sinnlichen  bei  der  Reinigung 
muss  zugleich  die  Hinkehr  der  Seele  zur 
g5ttlichen  Vernunft  verbunden  sein^  wodurch 
die  Seele  erleuchtet  wird  und  die  in  ihr 
schlummernden  Abdrfike  des  intellectuellen 
Lebens  zur  Wahrheit  und  Wirklichkeit  des- 
selben  erhoben  werden.  Es  ist  nicht  genug, 
ohne  Silnde  zn  sein;  das  Streben  geht  dahin, 
Gott  selbst  zu  sein.  Um  sieb  zur  gcJttlicben 
Vernunft  zu  erheben,  werden  die  mathema- 
tiscben  Wissenschaften  und  di^  Dialektik 
empfobleuy  welcbe  die  Seele  im  Intelligibeln 
befestigt.  Von  der  Dialektik,  als  dem  edelsten 
Theile  der  Philosophie,  erlialt  die  Betracbtung 
der  Natur  und  die  Sittenlehre  Httlfe,  damit 
die  niedem  oder  sinnlichen  Tugenden  zur 
Vollkommenheit  gebracht  werden.  So  ge- 
reinigt  und  durcb  die  Dialektik  in  das  Reich 
des  Gedankens  erhoben,  wird  die  Seele  ganz 
korperlos,  dem  Gdttlichen  angehdrehd,  aus 
welchem  die  Quelle  alles  Scli5nen  kommi 
Im  Besitze  des  intellectuellen  Lebens  ist  der 
Mensch  gliickselig  und  hat  Nichts  mehr  zu 
verlangen  und  zu  suchen;  das  Leben  ist  sich 
selbst  genug.  Aber  auch  in  das  Denken, 
die  gottliche  Vernunft  erhoben  und  ganz  in 
ihr  gegrtindet,  hat  die  Seele  das  H5chste  noch 
nicht  erreicht,  sondern  ist  nur  vorbereitet 
zur  Anschauung  des  Einen.  Wie  das  Auge 
nimmer  die  Sonne  sehen  wilrde,  wenn  es 
nicht  sonnenhaft  wUre]  so  muss  Jeder  ganz 
gotthaft  (gottgleich)  werden,  um  Gott  und 
das  Schdne  zu  schauen.  Um  zu  dieser  An- 
schauung sich  in  der  Ekstase  zu  erheben, 
muss  die  Seele  von  allem  Aeussem  losgeldst, 
ganz  in  ihr  Inneres  zurtickkehren,  sich  selbst 
nicht  wissend  in  die  Anschauung  des  Einen 
eingehen  und  in  ihrem  Mittelpunkte  mit  Gott 
verbunden  sein.  Hier  schaut  die  Seele  die 
Quelle  des  Lebens  und  der  Intelligenz.  das 
Prinzip  des  Seienden,  die  Ursache  des  Gnten, 
die  Wurzel  der  Seele.  Hier  erst  rubt  sie 
im  Besltz  und  Genusse  des  wahren  Lebens, 
vom  welchem  das  Leben  in  der  Sinnenwelt 
nur  ein  Schattenbild  ist.  Sie  schaut  Gott 
und  sich  selber  vom  intelligibeln  Lichte  voll, 
oder  vielmehr  sie  schaut  sich  selbst  als  das 
reine  Licht,  leicht  und  ohne  Schwere,  Gott 
geworden.  Fort^erissen  in  gdttlichem  En- 
thusiasmus  ist  sie  in  ruhiger  Einsamkeit,  un- 
beweglich,  aus  ihrem  Wesen  nicht  heraus- 
tretend,  gleichsam  ganz  und  gar  Stillstand. 
Ilienieden  freilich  dauert  der  Zustand  dieser 
Anschauung  und  Vereinigung  mit  Gott  nicht 
ewig*  es  ist  unvermeidlich ,  dass  die  Seele 
aus  dieser  Hdhe  wieder  herabsteige.  Wenn 
es  aber  kommt,  dass  sie  von  hinnen  ge- 
schieden  ist  und  der  Edrper  keine  Be- 
nnruhigung  mehr  hervorbringt,  so  wird  die 
hochste  Anschauung  ohne  Unterbrechnng 
Rtattfinden. 

K.    Vogt,    Nenplatoniftmos    und   ChriBtenUiam. 


I.  Die  neuplatonische  liohre  (AuszUge  aus 
Plotinos),  1836. 
'  C.  H.  Kirchner,  die  Philosophie  des  Plotin. 
1854. 
A.  Richter,  Neuplatonische  Studien;  I:  Ueber 
das  Leben  und  die  Geistesentwickelung  des 
Plotin;  II:  Plotin's  Lehre  yom  Sein  und  die 
metaphysische  Grundla^  seiner  Pbilosc^hie; 
III:  Die  Theologie  und  Physik  des  Plotin; 
IV:  Die  Psychologie  des  Plotin;  V:  Die 
Etliik  des  Plotin.     1864—67. 

Plouquet,  Gottfried,  war  1716  in 
Stuttgart  geboren  und  starb  1790  als  Professor 
in  Tubingen.   Er  hatte  sich  durch  die  Schrif- 
ten  von   Leibniz  und   Wolff  gebildet  und 
suchte  in  seiner  ersten  Schrift  imter  dem 
Titel  „Primaria  motiadologiae  capiUxf^  (1748), 
um  deren  willen  er  MitgUed  der  Berliner 
Akademie  wurde,  die  Leibniz'sche  Monaden- 
lehre  zu  empfehlen.    Im  Jahr  1750  trat  er 
mit  einer  lateinischen  Abhandlung  ^tlber  den 
Materialismus^  als  Gegner  von  Lamettrie's 
Schrift  „Uhotnme  machine*'  hervor  und  be- 
kampfte  ausserdem  in  verschiedenen  Abhand- 
lungen  die  Franzosen  Robinet  und  Helvetius 
und  den  EnglUnder  John  Xiocke.    Den  Kern 
seiner   Anscnauungen    als   Eklektiker    der 
Leibniz -WolfiTschen  Schule  enthalten  seine 
„Fundamenta   philosopTUae    speculativae** 
(1759  und  1782).    In  einer  Reihe  von  Ab- 
handlungen  tiber  griechische  Philosophen,  ge- 
sammelt  unter  dem  Titel  „Cofnmentaiiones 
seleciiores philosophicae'*  (1781),  hat  er  sich 
um  das  Verstftndniss  der  Lehren  von  Thales, 
Anaxagoras,  Demokritos,  Pyrrhon,  Sextos 
^mpiricus  verdient  gemacht     In    der  Ge- 
schichte  der  Lodk  hat  er  sich  einen  Plate 
erworben  durch  den  Versuch,  die  Mathematik 
in  die  Logik  einzufdhren  und  (^mlich  wie 
Lambert)  das  Denken  als  ein  Rechnen  zu 
fassen,  zuerst  in  der  Schrift  „Principia  de 
sicbslantiis    et    phaenomenis    metaphysica. 
Accedii  methodus  calculandi  in  Logids  ah 
ipso  irwenta*'  (1764),  dann  grtindlicher  in 
seinen    „Institutiones    philosophiae    theo- 
reticae*'  (1772).  Die  Sammlung  seiner  Schrif- 
ten,  welche  den  logischen  Calcnl  betreffen, 
¥rurde  herausgegeben  von  A.  P.  Bdck  (1766 
und  1773). 

Pltktarchos  war  um  das  Jahr  50  nach 
Chr.  zu  Chairdneia  in  Bdotien  geboren  und 
hatte  sich  Anfangs  eifrig  mit  Math^natik  be- 
sch^gt,  bis  er  im  Jahr  66  mit  sanem  Bmder 
Lamprias  in  Athen  den  Unterricht  des  Peri- 
patetikers  Ammonios  aus  Alexandrien  genoss. 
Nachmals  in  seiner  Vaterstadt  in  dffentlichen 
Geschftften  th&tig,  war  er  in  solchen  bereits 
als  junger  Mann  nach  Bom  gekommen,  hatte 
spHter  auch  Reisen  nach  Alexandrien  und  in 
Griechenland  gemacht,  war  unter  dem  Kaiser 
Trajan  abermals  nacn  Rom  gekommen  und 
mit  der  Wtlrde  eines  ^tnr  considaris^  be- 
kleidet  worden.  Auch  soil  er  von  diesem 
Kaiser  zum  Prdfecten  von  Blyrien  und  unter 
Hadrian  zum  Procurator  von  Hellas  emanot 
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worden  sein.  Im  Ganzen  war  sein  meist  in 
seiner  Vaterstadt  .verbrachtes  Leben  flber- 
wiegend  als  freie  Masse  fflr  gelehrte  Studien 
nnd  schriftstellerische  Thfttigkeit  verwandt 
worden.  Auch  dffentliche  VortrSge  tlber 
mancherlei  Ge^enstilnde  hat  er  dfter  gehalten. 
£r  starb  um  das  Jahr  120  n.  Ghr.  in  seiner 
Vaterstadt^  and  in  der  Kirche  des  heatigen 
Ortes  Chaironeia  wird  noch  heatzatage  ein 
alter  Marmorsessel  als  ^Thron  desPlatarchos^ 
zeiet  Seine  noch  vorhandenen  zahlreichen 
hrirten  zerfallen  in  zwei  Gmppen:  einmal 
Lebensbeschreibangen  berflhmter  Griechen 
and  Rdmer^  der  Mehrzahl  nach  in  ver- 
gleichender  Zasammenstellang  von  je  zwei 
M&nnem  (Vttae  paralleled) y  sodann  eine 
grosse  Reihe  von  Aafsfttzen  and  Abhand- 
Inngen  vermischten  Inhalts,  welche  von  den 
Biographien  in  den  Aasgaben  der  Werke 
Platarchs  als  moralische  Scluriften  {EtMca 
Oder  Moralia)  nnterschieden  werden.  Es 
wird  darin  nicht  bios  von  eigentlich  mora- 
lischen  G^enstilnden  (von  Tagend  and  Laster, 
von  den  Fortschritten  in  der  Tagend,  von 
der  Lembarkeit  derselben,  von  der  falsehen 
SehaauL  von  Neid  and  Hass,  von  Freanden 
and  Scnmeichlem,  von  Neagierde  and  Ge- 
chwfttzigkeit),  sondem  anch  von  politischen, 
mythologischen,  pftdacogischen  Gegenstftnden 
gehandelt  Femer  kommen  damnter  Ab- 
nandiongen  gegen  Stoiker  and  Epiknreer, 
platonische  Untersachangen,  eine  Erdrtemng 
liber  die  Entstehang  der  Seele  im  platonischen 
^Timaios^  vor,  sowie  Dialoge  flber  das  Gast- 
mahl  der  siebcoi  Weisen  and  Untersachangen 
beim  Gastmahl  vor.  Aach  liber  Schicksal 
and  Znfall,  fiber  den  Genins  des  SobnEites, 
fiber  Dilmonen,  tlber  Aberglanbe,  fiber  Qe- 
mttthsrahe,  fiber  stiUverborgenes  Leben  wird 
gehandelt  Unecht  ist  di^egen  die  anter  die 
„Maralia'^  Platarchs  aaigenommene  Schrift 
^fiber  die  physischenLehren  derPMlosophen^ 
(de  physicis  philosophorum  decretis  lihri 
gumque,  besonders  heransgegeben  von  Daniel 
Bec£  1787),  welche  jedoch  ebenso  wie  die 
wirkuch  von  Plntarcn  herrfihfenden  philo- 
sophie-geschichtlichen  Abhandiangen*  worth- 
voile  Beitriige  zar  Geschichte  der  alten  Philo- 
sophie  enthalten.  AnsserdiesenbeidenHaupt- 
gmppen  platarchischer  Schriften  haben  sich 
zahlreiche  and  zam  Theil  nmfangreiche  Brach- 
stficke  aas  verloren  gegangenen  Schriften 
Platarchs  erhalten.  Die  „  Moralia"  warden 
als  „PhUarchi  opuscula"  znerst  in  Venedig 
1509  gedrackt,  in  kritischer  Ansgabe  von 
Daniel  Wyttenbach  (1795  za  Oxford,  in 
6  Bfinden)  and  nenerdings  von  Fr.  Dttbner, 
griechisch  and  lateinisch  1841  (Paris.  Dido() 
in  zwei  Bllndon.  In*s  Deatsche  fioersetzt 
warden  Platarchs  Moralische  Schriften^  von 
Kaltwasser  (1783  —  1800)  in  nenn  Bftnden 
and  von  J.  Chr.  Fr.  Bfthr  (1845  —  60)  in 
26  Bftndchen. 

Seine  philosophische  *  Anschaaangen  ent- 


wiekelt  Plntarch  moistens  in  der  Form  von 
Erkltoingen  platonischer  Stellen,  wobei  er 
oft;  Platon*s  Gedanken  in  aristotelischem  Sinne 
amdeatet  andhftufig  stoische  and  epiknr&ische 
Lehren  bekHmpft  and  sich  im  Wesentlichen 
als  einen  eklektischen  Platoniker  mit  pytha- 
goreisirender  Tendenz  zeigt  Indem  er  die 
Philosophic  als  Ftihrerin  zar  Religion  und 
zur  Sittlichkeit  ansieht,  strebt  er  nach  Ver- 
elnigang  wissenschaftUcher  Ueberzeagnug 
mit  der  Religion  and  nach  einer  gereinigten 
Wiederherstellnng  der  heidnischen  Religion, 
so  dass  die  Phuosophie  ihr  hdchstes  Ziel 
in  der  Theologie  erreicht.  Wir  nehmen 
nicht  (sagt  er  in  der  Schrift  fiber  Isis  and 
Osiris)  verschiedene  G5tter  bei  den  ver- 
schiedenen  Vdlkem  an,  keine  anslftndischen 
and  keine  griechischen,  keine  sQdlichen  und 
keine  ndrdlichen;  sondern  wie  Sonne,  Mond 
and  Hunmel,  Erde  and  Meer  Allen  gemein- 
schafklich  sind  and  nar  mit  verschiedenen 
Namen  belegt  werden,  so  sind  anch,  da  eine 
Vemanft  Alles  oranet  and.  eine  Vor- 
sehnng  Alles  regiert,  nar  verschiedeae  Arten 
der  Gdtterverehrang  and  verschiedene  Be- 
nennangen  derselben  nach  Gesetzen  be- 
stimmt.  Einige  bedienen  sich  dunkler, 
Anderer  klarer,  heiliger  Symbolje,  indem  sie 
nicht  ohne  Gefahr  den  Geist  zam  Gdttlichen 
leiten.    Einige  frelMch,  den  Sinn  ganz  and 

far  verfehlend,  verfielen  in  Aberglanben, 
essen  Wnrzel  in  dem  geheimen  Wnnsche 
liegt,  dass  es  keine  Gutter  geben  m5chte: 
Andere,  den  Aberglanben  wie  einen  Sampf 
fliehend,  stflrzten  sich  znletzt  in  den  Ab- 
grnnd  des  Unglaabens.  Darnm  mfissen  wir 
ans  der  Philosophic  die  zam  Heiligen  fQhrenden 
Lehren  zn  Httife  nehmen,  damit  wir  nicht 
'  die  trefflichen  Verordnungen  fiber  die  Opfer 

fanz  missverstehen.  Kein  Anfenthalt  in 
en  Tempeln,  keine  Festlichkeiten.  Nichts 
was  wir  sonst  than  oder  sehen,  ernreat  ons 
mehr,  als  was  wir  sehen  oder  than  bei  der 
Verenrnng  der  Gutter,  indem  wir  den  feier- 
lichen  T&nzen,  Opfem  oder  Mysterien  bei- 
wohnen.  Dann  ist  die  Seele  nicht  betrfibt, 
niedergedrfickt  and  nnmuihig,  als  ob  sie  mit 
Tyrannen  oder  strafenden  M&chten  verkehre; 
sondern  wo  sie  am  Moisten  die  Gottheit 
gegenwftrtig  glanbt,  entfemt  sie  am  Meidten 
aUe  Schmerzen,  Fnrcht  and  Sorgen  nnd  fiber- 
Iftsst  sich  der  Frende  bis  zar  Trankenheit 
AUe  diese  Frende  vermisst  aber.  wer  den 
Glaaben  an  die  Vorsehung  verloren  hat; 
denn  nicht  die  Menge  des  Weins  and  Bratens 
ist  es,  was  bei  ihren  Festen  die  Menschen 
erfreut;  sondern  die  gate  Hoffnnng  und  der 
Glaube,  dass  der  Gott  wohlwollend  gegen- 
wftrtig  sei  und  das  Dargebrachte  gn&dig  an- 
nehme.  Wohnt  aber  der  Gott  dem  Opfer 
nicht  bei,  fio  erscheint  Alles  von*  Gott  ver- 
lassen;  es  fehlt  die  hohe  Festfreude,  and 
indem  der  Mensch  das  Opfer  darbringt,  er- 
scheint ihm  der  schlachtende  Priester  nich( 
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anders,  als  ein  Koch.  Die  Welt  ist  der 
herrlichste  Tempel  und  zur  VerehniDg  der 
Natur  ist  der  Mensch  von.  Geburt  auf  ge- 
weiht,  indem  die  Natni  dem  MeDSchen  in 
die  Sinne  fallende ,  aDSchaub'ohe  Bilder  fflr 
die  Gutter  gegeben  hat.  Nicht  bios  eine 
einzige  Welt  dreht  sich  in  einem  leeren, 
wflsten  Ranme  hernm,  noch  auch  scbant 
Gott  ein  leeres  Unendliches  ansser  sich  oder 
nuT  idlein  sich  seloer  nnd  Nichts  anders; 
sondern  viele  GCtter-  und  Menschenwerke, 
die  Bewegnngen  nnd  Schwingongen  vieler 
Gestirne  in  bestimmten  Perioden.  Besondere 
Gdtter  der  V5lker  giebt  es  nicht,  sondern  die 
ewigen  G5tter  sind  allherrschend,  an  welchen 
anch  im  Dienste  der  Yolksgdtter  die  Seele 
Antheil  hat     Nicht  von  der  Materie  ein- 

'  geschlossen  und  mit  ihr  der  Ver&nderung 
unterworfen,  sind  sie  vielmehrfrei  fiber  die 
Materie  erhaben  und  regieren  wie  der  Steuer- 
mann  das  Schiff.  Abbilder  des  Gdttlichen, 
sichtbare  himmlische  GCtter  sind  die  Ge- 
stirne, und  tief  unter  diesen  stehen  die 
Dftmonen,  welche  die  menschlichen  Hand- 
lungen  beaufsichtigen  und  die  Beziehungen 
der  gdttlichen  Krftfte  auf  die  irdischen  Dinge 
vermitteln,  urn  der  Seele  die  Botschaft  der 
Gdtter  zu  bringen.  Sie  wohnen  an  der  Grenze 
der  irdisch-verftnderlichen  und  der  himmlisch- 
unver&nderlichen  Welt,  auf  dem  Monde.  Er- 
haben fiber  dem  ungeordneten,  regellos  be- 
wegten  Stoffe,  ist  Gott  das  wahrhaft  seiende, 
einheitliche  und  ewige  Wesen,  als  das  Gute 
und  die  Vemunft,  jeder  Berflhrung  mit  dem 
Irdischen  und  VergHngllchen  entrflckt  Aus 
dem  eigenschaftslosen  Stoffe  kann  das  B5se 
nicht  hergeleitet  werden,  sondern  nur  aus 
einer  von  Gott  wie  von  der  Materie  ver- 
schiedenen,  selbstHndigen  Ursache,  welche 
bei  verschiedenen  V5l£ern  mit  verschiedenen 
Namen  bezeichnet  wird,  und  bei  Platon  die 
b5se  Weltseele  heisst  deren  Wirkungen  sich 
fiber  die  ganze  Welt  ausdehnen.  Von  ihr 
kommt  alle  Vielheit.  UnvoUkommenheit  und 
Schlechtigkeit,  und  ihr  Ort  ist  allerdings  die 
form-  und  eigenschaftelose  Materie.  Dieser 
aber  pflanzte  Gott  die  Ideen  als  ewige 
Zahlen  oder  keimkr&ftige  Gedanken  ein  und 
legte  dadurch  den  Grund  zur  Umwandlung 
der  b()sen  Weltseele.  Unter  dem  hdchsten 
Gotte  stehen  als  sichtbare  Unterg5tter  die 
Gestirne,  die  himmlischen  G5tter;  noch  eine 
Stufe  niedriger  stehen  die  guten  und  bdsen 
D&nonen,  als  Mittelwesen  zwischen  den 
himmlischen  GOttern  und  den  Menschen. 
Durch  sie  wird  die  gtJttliche  Pfirsorge  fttr 
die  Welt  vermittelt.  indem  unter  der  Obhut 
und  Leitung  der  Dftmonen  die  Thaten  und 
Schicksale  der  Menschen  stehen.  Ein  Aus- 
fluss  der  Yorsehune  ist  das  Verh&ngniss  oder 
das  von  der  Gottneit  gegebne  Weltgesetz, 

•durch  welches  jedoch  die  Preiheit  des 
Handelns  und  die  sittliche  Zurechnung  eben- 
sowenig,  wie  die  Wirksamkeit  des  fiebets 


aufgehoben  werden.  Der  Mensch  besteht 
aus  Intelligenz  (Nfis).  aus  Seele,  in  welcher 
eine  niedere  vernunrtlose  und  eine  hdhere. 
vemfinftige  Erafb  unterschieden  wird,  una 
aus  Leib.  Nfther  werden  der  emfthrende, 
der  empfindende,  der  begehrende  Theil  der 
Seele.  der  Muth  und  die  Vemunft  unter- 
schieden, ebenso  die  theoretische  Tugend 
oder  Einsicht  von  der  ethischen  Tugend  oder 
Weisheit  Zur  reinen  und  voilendeten  Gottes- 
erkenntniss  gelangt  der  Mensch  erst  im  Jen- 
seits;  die  Seele  des  Menschen  vermag  sich 
auf  die  Stufe  des  dftmonischen  nnd  selbst 
des  gOttlichen  Lebens  zu  erheben.  In  seinen 
moralischen  Abhandlungen  hat  sich  Plutarch 
durch  die  Reinheit  seiner  sittlichen  Grund- 
sfttze.  durch  die  edle  und  feine  AuffiassuDg 
sittlicher  Verhflltnisse ,  insbesondere  des 
Familienlebens  und  der  Freundschaft,  von 
jeher  zahlreiche  Verehrer  erworben,  ohne 
dass  uns  darin  gerade  neue  und  eigenthtlmliche 
Gedanken  begegneten.  Indem  er  trotz  seiner 
Lebenszeii;  ausser  aller  Berfihrung  mit  dem 
Christenthum  geblleben  ist,  darf  er  als  Be- 
pr^entant  der  im  ersten  Jahrhundert  dei 
rdmischen  Eaiserzeit  verbreiteten  helleni- 
stischen  Weltbildung  gelten. 

R.  Volkmann,  Leben,  Schriften  und  Philosophie 
des  Plutarch  von  Ch&ronea.  I.  JL    1869. 

Pltktarchos  aus  Athen,  der  Sohn  eines 
gewissen  Nestdrios^  zum'  Unterschied  vom 
Ch&ronenser  Plutarch  bei  den  jfingem  Nea- 
platonikem  ^der  grosse  Plutarch^  genannt, 
lebte  350—433  nach  Chr.  und  lehrte  in  Athen 
die  neuplatonische  Philosophie  im  Geiste 
Plotin's  und  Jamblich's  una  war  dabei  ein 
eifriger  Pfleger  der  Magie  und  Thefirgie. 
In  seiner  Schule  las  er  mit  seinen  Zuhdrem 
platonische  Dialoge  und  Schriften  des  Ar]8t6- 
teles  und  ffigte  seine  Erklftmngen  bei.    Zn- 

fleich  wird  er  unter  den  gelehiien  Auslegem 
es  Aristoteles  mit  einem  Commentar  der 
Schrift  ^Hber  die  Seele^  genannt  Von  seinen 
Schriften  hat  sich  l^ichts  erhalten;  doch 
werden  ^  einzelne  Ansichten  desselben  bei 
spfltern '  Neuplatonikem  zuweilen  erwfthnt 
Hiemach  unterschied  er  Gottheit,  Nfis,  Seele 
und  Materie  mit  der  ihr  inwohnenden  Form. 
Den  Himmelskdrpem  legte  er  Sinnesempfin- 
dung  bei.  Beun  Menschen  erklftrte  er  das 
die  Empfindungen  begleitende  Bewusstsem 
fttr  Sache  der  Vemunft  und  erkUrt  sich 
nfther  fiber  Wesen  und  Entstehung  der 
Phantasiethiltigkeit  als  einer  von  der  sinn- 
lichen  Wahmehmung  und  von  der  Vemunft 
verschiedenen  Kraft.  Die  Unsterblichkeit  der 
Seele  dehnte  er  auch  auf  den  vemnnftlosen 
Theil  derselben  aus. 

POrschke,  Karl  Ludwig,  war  1752 
zu  Malsen  in  Preussen  geboren,  hatte  zn 
K^^nigsberg  unter  Kant  studirt.  war  dort 
1803  Professor  der  Dichtkunst  geworden 
und  starb  1812  als  Professor  der  Philosophie 
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tUtid  P&dagogik  in  Ednlgsberg,  wo  er  Kant's 
vieljfthriger  Frennd  war.  Ansser  sdnen  ^Ge- 
danken  tlber  einige  Gegenst^de  der  Philo- 
sophie  des  Schdnen""  (1794)  nnd  den  ^Vor- 
bereitnngen  zn  einem  popal&ren  Naturrecbt^ 
(1795)  verdienen  seine  ^Einleitung  in  die 
Moral**  (1797),  seine  „Briefe  tlber  die  Mela- 
pbysik  der  Natur**  (1800)  und  seine  „Anthro- 
pologische  Abbandlnngen**  (1801)  Erw&bnung. 
Als  eklektiscber  ELantianer  verband  er  in 
seinenSchriften  einen  feinsinnigen  Qeschmack 
mit  Begeistemng  fttr  die  Freiheit  und  sitt- 
liche  Wttrde  des  Menschen. 

Poiret,  Piere,  war  1646  zu  Metz  ge- 
boren  nnd  ursprtlnglich  zum  Maler  erzogen, 
sp&ter  jedocb  dnrch  die  ihm  in  die  H&nde 
gefaUenen  Schriften  des  Descartes  fOr  die 
gelehrte  Lauf  bahn  gewonnen  worden.  Nach- 
dem  er  znerst  Hanslehrer  im  Elsass  gewesen^ 
stndirte  er  1664  in  Basel  Theologie,  wurde 
1668  reformirter  Prediger  in  Heidelberg, 
1672  zu  Anweiler  im  Zweibrflckischen,  wo 
er  durch  die  Scbriften  von  Tauler  und 
Thomas  von  Eempen  und  der  Antoinette 
Bourij^non  in  die  mystische  Geistesrichtung 
eingeitihrt  wurde.  Durcb  die  ELriegsunruhen 
1676  aus  der  Pfalz  vertrieben,  lebte  er 
mehrere  Jahre  in  Holland  und  Hamburg,  wo 
er  noch  an  Cartesius  ankntlpfend  seine  Schrift 
,,Cogitatianum  rationalium  de  Deo,  anima 
ei  mcUo  libri  quatuar''  (1677)  verOffentlichte. 
Da  er  sich  aber  durch  seine  Schrift  y^Prindpes 
de  religion  ou  Siemens  de  la  vie  chrSiierme 
appliquis  a  Viducation  des  en  ferns'^  (1688) 
das  Missfallen  und  die  VerdHchtigungen  der 
Hamburger  Geistlichkeit  zuzog,  so  zog  er 
sich  nach  Rhynsburg  bei  Leiden  zurtlck  und 
verlebte  dort  in  WeUabgeschiedenheit  bis  zu 
seinem  Tode,  der  im  Jahr  1719  eintrat.  Seine 
„Opera  posthuma"  erschienen  1721  in 
Amsterdam.  Er  tibersetzte  die  ^Nachfolge 
Christi*"  und  die  ^Deutsche  Theologie**  in's 
Franzdsische  und  gab  die  Schriften  der  An- 
toinette Bourienon  und  der  Fran  von  Guyon 
heraus.  Die  Grundlehren  des  „Philosophus 
teutonicus*',  des  Gdrlitzer  Schusters  Jacob 
Bdhme,  fasste  ep  in  ein  anonym  herausgegebnes 
lateinisches  bttchlein  zusammen:  „Idea  iheo- 
logiae  christianae  juxta  principia  Jacobi 
Bohemi  philosophi  teutomd  brevis  et  metho- 
dical (1687).  Gegen  Locke  verdffentlichte 
er  die  Schrift  „Fides  et  ratio  collatae  ac 
sua  utraque  loco  redditae  adverstis  principia 
Lockii"  (1707).  Flir  die  Kenntniss  seiner 
theosophischen  Grundanschauungen  sind  von 
besonderer  Wichtigkeit:  y^L economic  divine 
ou  systeme  universel  et  dhiontri  des  oeuvres 
et  des  dessevas  de  Dieu  envers  les  hommea" 
(1687)  in  sieben  BlUiden,  und  ,,De  eruditione 
solida,  superficiaria  et  falsa  libri'*  (1692)  mit 
einer  vorausgeschickten  Abhandlun^  „de  vera 
methodo  inveniendi  verum**.  Im  Wesent- 
Uchen  schliessen  sich  seine  Anschauungen 
an  Jacob  Bdhme  ai^  obwohl  er  nicht  bios 


in  der  Lehre  von  der  Welt  und  Weltschdpfune 
von  demselben  abweicht,  sondern  auch  an? 
eine  klarere  Fassung  und  Begrflndung  der 
B5hme'schen  Gedanken  und  Phantasieen  aus- 
geht  Er  fordert  fttr  die  Erkenntniss  der 
Wahrheit  erstens  ein  geordnetes  Verfahren, 
welches  vom  Wttrdigsten  und  Nothwendigen, 
d.  h.  von  Gott  ausgehe,  sodann  reine  Auf- 
richtigkeit  des  Geistes  mit  Freiheit  von  slnn- 
lichen  Eindrflcken  und  Affecten  und  endlich 
das  Streben,  im  eignen  Bewusstsein  die 
Wahrheit  zu  nnden.  Hier  ntolich,  im  eignen 
Innem,  werde  das  Dasein  Gottes  als  ebenso 
unzweiielhafte  Wahrheit  uns  offenbar,  wie 
das  Dasein  des*  eignen  Leibes.  Hierbei 
unterscheidet  Poiret  drei  verschiedene  Arten 
Oder  ELlassen  von  Warheiten:  die  realen 
geistigen ,  die  realen  sinnlichen  und  die  nn- 
realen,  bildlichen  oder  Schattenwahrheiten, 
und  diesen  dreien  entsprechend,  drei  be- 
sondere  Arten  von  Geisteskrfliten :  den 
passiven  oder  bios  aufhehmenden  Intellect, 
die  ebenso  passiven  Sinnesthiltigkeiten  una 
den  activen  Intellect  oder  die  Vernunft, 
welche  die  bildlichen  oder  Schattenwahr- 
heiten selbstthfttig  hervorbringt  Diesen 
Geisteskrftften  enteprechen  wiederum  drei 
Arten  von  Lichtern  oder  Erlenchtungen  im 
Bewusstsein  des  Menschen:  das  gdttliche 
Licht,  als  das  allein  wahrhaft  essentielle 
und  substantieUe  Geistesverm5gen,  das  natttr- 
liche  Licht  der  Sinnenwelt  und  das  Schatten- 
licht  der  Vernunft  oder  das  metaphysisch- 
philosophischeLicht  DieGrundanerkenntniss, 
dass  die  sich  selbst  ttberlassene  Vernunft  lur 
Erwerbung  der  Wahrheit  unfUhig  sei,  gilt 
ihm  dann  als  das  vierte  nothwendige  Er- 
forderniss  zur  Erkenntniss  der  Wahrheit, 
woraus  sich  als  fttnfte  Forderung  ergiebt, 
dass  wir  nach  der  Heilung  unserer  Er- 
kenntnisskrftfte  durch  geeignete  Mittel  trach- 
ten  und  endlich,  dass  wir  zur  Wieder- 
gewinnung  unserer  ursprflnglichen  Unver- 
sehrtheit  uns  selbst  und  unsere  Vernunft 
aufgeben  und  uns  rein  leidend  an  Gott  hin- 
geben  und  unsere  F&higkeiten  nach  seinem 
WUlen  lenken. 

PoIeni6n  hiess  ein  aus  Athen  gebttrtiger 
ftlterer  Akademiker ,  welcher  nach  Aenokrates 
der  Schule  vorstand  (von  314 — 270  vor  Chr.) 
und  nach  dem  Berichte  des  Diogenes  La^rtios 
durch  die  Lehre  und  den  Einfluss  des  Xeno- 
krates  aus  einem  wttsten  Leben  gerettet  und 
der  Philosophic  zugeftthrt  worden  war.  Von 
seinen  Schriften  hat  sich  Nichts  erhalten. 
Indem  er  sich  in  seiner  Lehre  vorzugsweise 
der  Ausbildung  der  Ethik  zuwandte,  hat  er 
dadurch  auf  Z6ndn,  den  Stiftier  der  stoischen 
Schule,  Einfluss  geflbt  Er  hatte  verlangt, 
dass  man  sich  nicht  durch  dialektische  Theo- 
rien,  sondern  durch  Handlungen  ttben  soUci 
und  erkl&rte  das  die  Glttckseligkeit  be- 
dingende  naturgemftsse  Leben  fttr  oas  Wesen 
I  der  Tugend. 
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Policiano,  Angel o  (Angelas  Politianns) 
hiess  eigentlich  Angelo  Gino  nnd  war  1454 
ztt  Monte  Puleiano  (im  Gebiete  von  Toscapa) 
geboren,  woher  er  den  Namen  Policiano  er- 
hielt  Nachdem  er  in  Florenz  unter  dem 
gelehrten  Griechen  Johannes  Argyropiilos 
die  griechische  nnd  daneben  die  lateinische 
Literatnr  stndirt  hatte,  hielt  er  dort  selber 
Vorlesnngen  tlber  Aristoteles  nnd  stand  mit 
dem  Mediceer  Lorenzo  nnd  dem  iUtem  Grafen 
Pico  von  Mirandola  in  Verbindnng.  Ebenso 
durch  seine  Vorlesnngen^  wie  cmrch  seine 
Uebersetznng  von  Platen's  y,Channides''  nnd 
Epiktet's  ,,Handbuch''  in's  Lateinische  hat 
er  sich  nm  die  Verbreitnn^  der  griechischen 
Philosophic  bei  seinen  Zeitgenossen  Ver- 
dienste  nnd  zngleich  als  Dichter  Rohm  er- 
worben.  In  seinem  ,,Panepist^mdn''  (der 
Universalgelehrte)  betitelten  Werke,  welches 
1491  im  Dmck  erschien.  gab  er  eine  Art 
von  Encyclop&die  der  pnilosophischen  Er- 
kenntnisse  seiner  Zeit,  worin  er  die  Philo- 
sophic in  drei  Theile  nnterschied,  nftmlich 
znnftchst  als  PfUlosophia  spectativa  oder 
theoretiBche  Philosophic  (Mathematik.  Physik^ 
Physiologic  nnd  Psychologic),  sodann  als 
Philoscphia  actualis  (prakl^hc  Philosophic: 
Moral,  Politik  nnd  Lebenswcishcit)  nnd  als 
PMlosaphia  rationcUis  oder  Vemnnftlehre 
(Grammatik,  Dialcktik,  Rhetorik,  Geschichte 
nnd  Pocsic).  In  seinen  philosophischen  An- 
schannngen  zeigt  er  sich  als  einen  ganz 
prinziploscn  and  obcrfl&chlichcn  Eklekl^er. 
Er  starb  1494  im  vicrzigsten  Lebensjahrc. 
Seine  Werke  wnrden  nnter  dem  Titcl  jjAngeli 
Politiam  opera  omnia^*  1498  znerst  gedmckt 

J.  MUiliy    AngeluB   Politianns,   ein  Caltnrbild 
aoB  der  Renaissance.     1864. 

Pollen,  siehc  Robert  von  Pullein. 

Pollich,  Martin,  ans  Melrichstadt,  war 
Leibarzt  des  Eorfflrstcn  Friedrich  IIL  von 
SaQhsen  and  bei  der  Grlindung  der  Univer- 
sitat  Wittenberg  betheiligt,  wo  er  1513  starb. 
Seine  nnter  dem  Titcl  ,,  Curms  logici  com- 
mentariorum  nostra  collectanea**  (1512)  ver- 
dffentlichten  Vorlesnngen  tiber  das  aristo- 
telische  Organon  zeigen  eine  Anslcgnng  des 
Aristoteles  nach  thomistischen  Gmnds&tzen. 
In  seinen  tlbrigen  Schriften,  namentlich 
seinen  „Laconismi**  vertritt  er  den  Homa- 
nismas  des  Rcformationszeitaltcrs. 

Pollio,  Valcrina,  wird  als  Gramma- 
tiker  nnd  stoischer  Phiiosoph  ans  der  Zeit 
des  Kaisers  Hadrian  erwfthnt  and  soil  .,Denk- 
wilrdigkeiten  des  Mnsonios  Rafas'%  eines 
r5mischcn  Stoikcrs,  gcsdiricben  haben. 

P6Io8,  wird  als  angeblicher  Pytha- 
gorier  nut  ciner  Schrift  „  tlber  die  Gerech- 
tigkcit'^'gcnannt  Ein  andcrer  Pdlos  ans 
Agrig(Nitnin  (in  Sicilicn)  wird  als  Schiller 
des  Sophisten  Gorgias  genannt  and  soil 
sich  spftter  aof  die  Rhetoiik  bcsohrtokt 
haben. 


Polyainos  (Polyacjins)  ans  Lamp- 
sakos  war  nrsprflnglich  Mathematiker  \m 
ging  spftter  znr  Philosophic  des  Epikfiros 
tlber,  starb  aber  schon  vor  seinem  Lehrer. 

Polystratos  hiess  ein  EpiknrSer,  ana 
dessen  Schrift  „  tiber  die  nnvcmtlnftigc  Ver- 
achtnng^'  (nftmlich  der  ftnssem  Gttter)  die 
hcrkolanischcn  Rollen  Bmchstficke  enthalten. 

Poncius,  Johannes,  ein  Irlftnder, 
lehrtc  in  der  Mittc  des  sechzehnten  Jahr- 
hnndcrts  zn  Paris  nnd  verdffenflichte  lis 
Vertrcter  der  Lehrc  des  Dons  Seotns  einen 
„Curms  integer  phUosophiae  ad  mentem 
Scoti*'  (Lyon  1559). 

Poniponaizi,  Pietro  (PetrnsPom- 
ponatins),  w^en  seiner  zwerghaften  Ge- 
stalt  bei  seinen  Landslenten  PereUo  genannt, 
war  1462  in  Mantna  geboren  and  in  der 
Ycrchrang  des  Aristoteles  anferzogen  wordeo. 
Nachdem  er  in  Padna  Medidn  and  Philo- 
sophic stndirt  hatte,  erhielt  er  dort  1495 
nepen  dem  Averroisten  Nicoletto  Vemias 
einen  Lehrstnhl,  auf  welchem  er  die  Lehren 
des  Averred  als  abcnthencrlich  and  nnsinmg 
bekftmpftc  and  sich  anf  die  Seite  der  Alexan- 
dristen  neigte,  obwohl  er  von  den  erossen 
Scholastikem  Thomas  von  Aqnino  and  Duns 
Seotns  mit  Achtong  redete.  Dorch  £e  Kriegs- 
nnmhen  ans  Padna  vertrieben,  hielt  er  sich 
knrze  Zeit  in  Ferrara  anf  nnd  Icbte  dann 
bis  zu  seinem,  im  Jahre  1524  erfolgten  Tode 
neben  Achillini  in  wissenschaftiichem  Wett- 
eifer  mit  demselben  als  Lehrer  der  Philo- 
sophic. Als  Schriftsteller  war  er  erst  m 
seinem  54.  Lebensjahrc  hervor^treten.  Seine 
Schriften  zeigen  den  sormltig  prflfenden 
Jtlnger  des  Aristoteles  als  scholastisehen 
Freigeist,  welcher  seine  Zweifdsgcdanken 
tlber  gewisse  praktische  Gardinalpiuikte  dm 
Glanbens ,  gegentlber  dem  mftchtigen  Ansehen 
der  Kirche.  mit  der  L^re  von  der  zwie- 
fachen  Wanrheit  zn  decken  saeht  Er  er- 
klftrt  die  Philosophen  far  die  Gutter  der 
Erde  nnd  von  den  tlbrigen  Menschen  so  sehr 
verschieden,  wie  wirkliche  von  gemaltcn  Men- 
schen. Der  Phiiosoph  (sagt  er),  welcher 
die  Geheimnisse  Gottes  erforsdicn  will,  iflt 
einem  Protons  (soil  wohl  heissen:  Prometheos) 
gleich ;  in  bestftndiger  Sorge  des  Naohdenkens 
hongert  and  darstet  er  stets,  scklftft  and  isst 
er  nicht;  die  Inqnisildon  v^olgt  ihn  wie 
einen  f^vler,  die  Menge  verspottet  ihn  wie 
einen  Narren;  das  and  die  ^lohnongen, 
die  Vortheilc  eines  Philosophen!  Im  Jahre 
1513  war  dnrch  die  KirchcnvcrsammloDg 
von  Benevent  das  kirchliche  VerdanmiingB- 
nrtheil  tlber  zwei  Ansichten  von  der  Ub- 
sterblichkeit  der  Seele  ansgesprochen  worden, 
welche  sich  damals  gegenseitig  bekftaipftcn 
and  beide  anf  Aristoteles  sich  sttttiten.  I^ 
eine  Ansicht  nahm  mit  Alexander  von  Aphro- 
disias,  dem  bertlhmten  Ansleger  des  Aristc^ 
teles,  an,  dass  die  mensohliche  Seele  mit 
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dem  Tode  des  Leibes  ebenfalls  dahinsterbe, 
wiUiiend  die  andere  Ansicht  mit  Averroes 
an  einem  allgemeinen  Verstande  festhielt, 
welcher  an  sich  ewig,  aber  nor  in  immer 
wechselnden  Individnen  th&tig  sei.  Diese 
Streitfrage  wnrde  von  Pomponazzi  in  seinem 
Tractatus  de  immortalitate  animae  (1516 
in  Bologna  erschienen,  wiederheransgegeben 
1791  von  Chr.  G.  Bardili)  wieder  aufge- 
nommen  und  in  ganz  scholastisoher  Form 
der  Gedanke  durcliziif&hren  versucht^  dass 
die  Unstexblichkeit  der  Seele  allerdings  durch 
das  ChriBtenthom  offenbart  worden  sei,  nach 
aiistotelischen  Principien  jedoch  keineswegs 
erwiesen  werden  kdnne.  Er  scbUesst  mit 
dem  Anspruche,  die  Unsterblichkeit  sei  ein 
Problem,  welches  die  menschliche  Vemonft 
mit  ihren  Schlttssen  nicht  entscheidend  zu 
Usen  vermdge;  Gott  aber  kdnne  uns  in 
einer  so  wiohtigen  Angelegenheit  nicht  ohne 
'Belehnmg  lassen,  una  daner  haben  wir  die 
Offenbarong  des  Christenthnms  nnd  halt^i 
an  der  Unsterblichkeit  als  einem  Artikel  des 
Glanbens  fest  Die  kflhnen  nnd  scharf- 
ainnigen  Angriffei  welche  der  Aristoteliker 
Yon  Mantna  unter  dem  Schilde  der  schola- 
stischen  Lehre  von  der  zwiefachen  Wahrheit 
ge^n  die  Lehre  von  der  Unsterblichkeit 
ricntet,  begegnen  im£i  im  letzten  Hanpt- 
abschnitte  seiner'  Abhandlong  (im  13.  nnd 
14.  Kapitel),  wo  er  ,.acht  grosse  Schwierig- 
keiten*'  der  UnsterDlichkeitsfrage  erdrtert 
nnd  die  ganze  Skepsis  des  Reformations- 
zeitalters  znm  Worte  kommen  lasst.  Anf 
den  Ein  wand,  dass  ja  alle  Religionen  die 
Unsterblichkeit  behanpten  nnd  daram,  wenn 
diese  nicht  stattf^de,  die  ganze  Welt  be- 
trogen  sein  wtlrde,  antwortet  Pomponazzi: 
Dass  durch  die  Religionen  fast  Jedermann 
getauscht  wird^  ist  nicht  zu  laugnen;  aber 
es  ist  dabei  mchts  Schlimmes;  denn  da  es 
drei  Gesetze  giebt,  von  Moses,  Christus  und 
Mahomed,  so  sind  entweder  alle  drei  falsch 
nnd  dann  die  ganze  Welt  betro^en,  oder 
es  sind  wenigstens  zwei  davon  falsch,  und 
dann  'ist  die  Mehrzahl  der  Menschen  be- 
trogen.  Man  muss  aber  wissen,  dass  nach 
Platon  und  Aristoteles  iet  „PoHtwus^^  (Geseiz- 
geber)  ein  Arzt  der  Seele  ist,  und  da  diesem 
mehr  daran  li^,  die  Menschen  tugendhaft 
zu  machen,  als  aufgeklttrt;  so  musste  er 
sich  den  verschiedenen  Naturen  anbequemen. 
Unter  diesen  bedlirfen  die  minder  Eaeln  des 
Lohns  und  der  Strafe,  Einige  iedoch  lassen 
sich  selbst  dadurch.  nicht  lenKen,  und  ffir 
Solche  ist  die  Unsterblichkeit  erf  nnden  worden. 
Auf  den  (dritten)  Einwand,  dass  es  keinen  ge- 
reehtmi  Lenker  der  Welt  g&be,  wenn  die 
Seelen  sterblich  wftren,  wird  von  Pompo- 
nazzi erwidert:  DerwahreLohnistdieTugend 
selbst,  welche  den  Menschen  selig  macht; 
denn  nichts  Hdheres  kasm  die  menschliche 
Natnr  haben,  als  die  Tugend,  da  ja  Me 
allein  den  Mjenschen  sieher  nnd  firei  von 


alien  StOrmen  macht  Auf  den  (achten)  Ein- 
wand, dass  von  lasterhaffcen  nnd  schuldbe- 
wussten  Menschen  die  Unsterblichkeit  ge- 
leugnet  zu  werden  pflege,  wfthrend  gerechte 
una  gute  Menschen  daran  festhalten,  wird 
hervorgehoben,  dass  im  Gegentheil  viele 
La^terhaffce  an  die  Unsterblichkeit  glauben 
und  sich  gleichwolil  von  ihren  Leidenschaften 
hinreissen  lassen,  wfthrend  es  viele  gerechte 
und  edle  Manner  alterer  und  neuerer  Zeit 
gegeben  habe,  welche  die  Seele  ftii  sterb- 
uch  hielten.  A.uf  die  Gegenschrift  seines 
Schtilers  Gaspare  Contarini  (Caspar  Gonta- 
rinus),  des  spHtern  Cardinals,  antwortete 
Pomponazzi  in  einer  „  Apologia''  (1517),  auf 
den  Angriff  des  Averroisten  Agostino  Nifo 
(Augustmus  Niphus)  zu  Bologna  ver($ffent- 
Uchte  er  sein  „Defei%sorium''  (1519).  Vor 
dem  Feuer,  mit  welchem  das  auch  noch  von 
andem  gelehrten  Zeilgenossen  angegriffene 
Buch  Pomponazzi's  durch  die  rdmische 
Geistlichkeit  bedroht  war,  rettete  dasselbe 
der  Kardinal  Pietro  Bembo.  In  seiner  z weiten 
Hauptschrift;  unter  dem  Titel  „  De  fato,  lihero 
arbitrio,  de  praedesUnatione  et  de  provi- 
dentia  libri  quinque''  (1523)  hat  Pompo- 
nazzi in  ahnlich  scholastischer  Weise,  me 
in  der  Abhandlnne  tlber  die  Unsterblichkeit, 
das  Verhaltniss  der  menschlichen  Willens- 
freiheit  zur  gdttUchen  Vorsehung  und  Vorher- 
bestimmung  erdrtert.  indem  er  mit  grosser 
KenntnisB  der  Geschichte  der  Philosophie, 
wenn  auch  oft  in  der  unkritischen  Weise 
seiner  Zeit,  die  Ansichten  der  bedeutendsten 
altem  und  neuem  Philosophen  tiber  dieses 
Problem  zusammenstellt  und  mit  Geist  und 
Scharfsinn  deren  Widersprfiche  rflckhaltlos 
aufdeckt  und  seine  Erdrterung  mit  dem  Ge- 
st&ndnisse  abschliesst,  dass  ihm  die  stoische 
Lehre  vom  Fatum  idis  die  wahrscheinlichste 
und  bestbegrttndete  erscheine.  Schon  vor 
dieser  letztgenannten  Schrift  hatte  er  ein 
Buch  „J)e  naiuralium  effectuum  admiran- 
dorumcausis  sive  de  mcaniationihus  liher'' 
(1520)  verdflfentlicht,  worin  er  den  Wunder- 

flauben  und  die  Reliquienverehrung  bekamft, 
abei  aber  doch  astrolo^he  Wirkungen 
als  Thatsachen  und  natflrliche  Erscheinungen 
auffasst  und  die  Gabe  der  Prophetic  vom 
FJnflnafl  der  Gestime  und  von  einer  un- 
beereiflichen  Verbindung  mit  unbekannten 
Gdstem  ableitet.  Von  seinen  Schttlern  wirk- 
ten,  von  Caspar  Contarenus  und  Augu- 
stinus  Nip  bus  abgesehen,  die  spater  seine 
Gegner  wurden,  in  seinem  Sinne  Simon  Porta 
(gest.  1555)  in  J^eapel,  der  Spanier  Johannes 
Genesius  de  Sepulveda  (gest.  1572)  in 
Salamanca  und  de^  aus  Oberitalien  stam- 
mende  Julius  Caesar  della  Scala,  gewdhnlich 
Scaliger  genannt  (gest.  1558)  in  Holland. 
Nachdem  seine  WerKC  zuerst  unter  dem 
Titel  „Petri  Fimponaiii  tracUOus"  1525  zu- 
sanmien  gedmckt  worden  waren,  erschienen 
sie  als  „ Opera''  1567  m. Basel 
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Pr.  FiorentinOy  Pietro  Pomponazzi,  sfodi  storici 

su  la  scaola  Bolognese.  1868. 
6.  Spiecker,  Leben  and  Lebre  des  Petras  Pom- 

ponatios  (1868,  MUochener  Dissertation.) 

Pordage,  John,  war  1625  in  London 
geboren,  hatte  in  Oxford  Theologie  und  Me- 
dicin  stadirt,  war  dann  Pfarrer  an  der  Sanct 
Lorenzkirche  in  Reading  und  nachher  Pre- 
diger  zn  Bradfield  in  Berkshire  geworden. 
Durch  die  Schriften  des  deutschen  Theo- 
sophen  Jacob  Bdhme  angeregt,  rflhmte  er 
sich  besonderer  Erleuchtungen  und  himm- 
lischer  Erscheinnngen  and  grflndete  einen 
mystischen  Verein  unter  dem  Namen  der 
„philadelphischen  Gesellschaft",  wurde  in 
Poise  dessen  seines  Pfarramts  entsetzt  und 
starb  1698  in  London.  Ausser  einem  philo- 
sophischen  Sendschreiben  vom  Stein  der 
Weisen  and  einem  knrzen  Auszug  and  Be- 
griff  der  engelischen  Welt,  hat  er  noch  fol- 
gende  Werke  verdffentlicht:  Metaphysica 
vera  et  divina,  welche  von  Loth  Vischer 
(Pordftdschen's  gdttliche  and  wahre  Meta- 
physik,  1725)  in*s  Deutsche  tibersetzt  wurde; 
Theologia  mystica  sive  arcana  mysticaque 
doctrina  de  invisibilitnis  aeternis,  nempe 
mundoet  gloho  archetype  seu  mundo  mun- 
donon,  essentiis,  centris,  elementis  et  crea- 
tionibtcs,  non  rationaii  arte,  sed  cognitione 
inttdtiva  descripta  (1698)  und  Sophia  sive 
detectio  coeiestis  sapientiae  de  mundo  in- 
temo  et  extemo  (1699).  Er  unterscheidet  vier 
besondere  Arten  von  Qeistesoffenbarungen : 
erstens  Gesichte  des  inwendigen  Menschen, 
sodann  Erleuchtungen  des  inwendigen  Men- 
schen  durch  einen  vom  heiligen  Oeist  aus- 
gehenden  Lichtstrahl,  drittens  unmittelbare 
Ueberfflhrungen  des  Geistes  in  die  Wunder 
der  verborgenen  Qeheimnisse  der  heiligen 
Dreiheit,  endlich  Herabkunft  des  heiligen 
Geistes  in  das  Wesen  der  Seele  zur  Vollen- 
dung  ihrer  Wiedergeburt  Der  dreieinige 
Gott  ist  der  Geist  der  Ewigkeity  das  Wesen 
aller  Wesen  und  die  Ursache  aller  Ursachen. 
In  Gott  sind  sieben  Geister  zu  unterscheiden, 
die  aus  4em  Wesen  des  heiligen  Geistes  aus- 
fliessen  und  im  gdttlichen  Leibe  oder  der 
Kugel  der  ewigen  Welt  leben.  Von  Gott 
aus  dem  ewigen  Nichts,  oder  dem  g5ttlichen 
Chaos  geschaffen,  ist  die  ewige  Natur  mit 
sieben  Elementen  oder  ewigen  Prinzipien. 
Die  engelische  Welt,  in  welcher  statt  der 
Sonne  die  heilige  Dreieinigkeit  leuchtet,  hat 
einen  Himmel  und  eine  Erde  und  gebiert 
aus  sich  viele  Er&fte.  Der  engelischen  Welt 
steht  die  teuflische  Welt  gegentlber,  deren 
Geister  im  Besitze  einer  hOUischen  Tinktur 
sind,  welche  der  finstere  Stein  der  Weisen 
heisst,  und  durch  die  gauze  sichtbare 
Schi^pfung  ergiesst  sich  ein  finsteres  Prinzip, 
von  dessen  Afacht  der  Christ  durch  die 
himmlische  Tinktur  befreit  wird. 

Porphyrios  war  im  Jahr  233  nach 
Chr.  zu  Batanea  bei  Tyros  in  Phdnizien  ge-  I 


boren  und  hiess  ursprtlnglich  Melek  (Kd- 
chos)  d.  h.  Ednig.    Annmgs  hatte  er  den 
Unterricht  des  damals  in  Palftstina  sich  anf- 
haltenden     alexandrinischen     Kirchenvateis 
Origenes   genossen^    darauf  in  Athen   den 
Platoniker  (Longinos)  gehdrt  und  seinen 
syrischen  Namen  in  den  griechischen  Namen 
Basileus  umgesetzt,  welcher  dann  spfttei 
durch  Plotinos  in  Rom  in  den  Ehrennamen 
Porphyrios     (Purpurtriger)     verwandett 
wurde.      Nach    Rom    war    er    in    seinem 
dreissigsten  Lebensjahre  gekommen  and  bald 
der  Lieblingsschfller  des  Plotinos  gewordeo. 
Nachdem  er  einige  Jahre  lang  im  Umgange 
mit  diesem  gelebt  hatte,  ging  er  auf  aessen 
Rath  zur  Wiederherstellung  von-  einer  tiefen 
Melancholic  nach  Sieilien,    wo  er  sich  mit 
Markella  (Marcella),  der  kinderreichen,  aber 
unbemittelten  Wittwe  eines   Freundes  ver- 
heirathete.     Auch  nach    Karthago  war  er 
gekommen,  kehrte  jedoch  nach  Plotin's  Tode 
(270)  nach  Rom  zuriick,  wo  er  dessen  Schriften 
sammelte  und  ordnete,  als  ein  treuer  Aus- 
leger  der  Lehre  seines  Meisters  dessen  Schnle 
fortsetzte  und  um  das  Jahr  304  nach  Chr. 
starb.    Wfthrend  er  in  zahbeichen  and  viel- 
seitigen  Schriften  im  Wesentlichen  die  Grand- 
iehren  Plotin's  vortr^gt,  treten  dieselbenbei 
ihm  in   einer  klarern  und  durchsichtigern 
Gestalt  auf,  indem  auf  die  Form  seiner  Dtf- 
stellung  der  Verkehr  mit  dem  atheniscben 
Rhetor  Longinos   einen   gtinstigen  Einflnss 
hatte.    Mag  darum  Porphyrios  immerhin  an 
philosophiscbem  Scharf-  und  Tiefsinn  seinem 
Meister  nachstehen,  so  gilt  er  sogar  in  den 
Augen  seines   Gegners,  des   Kirchenvateis 
Ai^gustinus,  als  der  gelehrteste  unter  den 
Phiiosophen.   Der  bei  Weitem  grdssere  Theil 
seiner  Werke  (namentlich  zwei  Btlcher  Qber 
die  Prinzipien,  sechs  Bflcher  tlber  die  Materia, 
ftfnf  Bflcher  fiber  die  Seele,  an  den  Peripate- 
tiker  BoSthos  gerichtet,  und  sieben  Bticher 
vermischter    Untersuchungen)    ist    verloien 
gegangen  und,  uns  nur  noch  aus  einzeben 
daraus    erhaltenen   Brnchsttlcken   bekannt^ 
wflhrend  sich  die  noch  vorhandenen  Werke 
in  einem  sehr  vernachlXssigten  Zustande  be- 
finden   und  noch  nicht  in  eine  Gesammt- 
ausgabe  vereinigt    worden   sind.    Am  Be- 
kanntesten  war  durch  das  ganze  Mittelalter 
hindurch  Pcfrphyr's  ^Einleitung  zu  den 
Eategorien    des    Aristoteles**  oder 
„tiberdieftlnf  Wdrter**  (Begriffe, spfter 
„Praedicabilia*'  y  auch  wohl  „  l/niversalia" 
genannt).  Es  werden  in  dieser  kleinen  Schriil 
{Porphyrii  de  quinque  vodbus  sive  w 
categorias  Aristotelis  introduction  Paris,  1543), 
welche  auch  vor  den  meist^  Ausgaben  dcB 
aristotelischen  Organons^  sowie  im  vierften 
Bande  der  von  der  Berliner  Akademie  v^- 
anstalteten  Ausgabe  des  Anstoteles,  SchoSfl 
ed.  Brandis  (Berlin/1836)  S.  1—6  aliedruoK 
ist,  die  fQnf  allgemeinen  Begriffe  Qattang, 
Art,  Untersohied,  Eigenthttmliches  (d.  h.  be- 
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sonderes  Merkmal)  and  ZufUlliges  (d.  h. 
ieweilig  Znkommendes)  in  der  Art  er- 
kl&rt,  dass  dadurch  die  aristotelische  Lehre 
von  den  Eategorien  verst&ndlicher  werden 
soil.  Zngleich  aber  wird  darin  die  im  Mittel- 
alter  wicntig  gewordene  Prage  aufgeworfen, 
ob  Qattnngen  und  Arten  etwas  ausser  nns, 
in  den  Dingen,  Wirkliches  oder  blosse  Ge- 
danken  seien.  Von  Porphyr's  ansfdhrlichem 
Commentar  zn  den  Kategorien  des  Aristoteles 
(in  sieben  Bflchern)  sind  nns  nnr  die  Aus- 
ztlge  erhalten,  welche  der  Neuplatoniker 
Simplikios  darans  gemacht  hat.  Die  Commen- 
tare  zur  ersten  Analytik,  zur  Physik  und 
zn  der  Schrift  des  Aristoteles  tlber  den  Ge- 
dankenausdmck  sind  ebenfalls  verloren,  so- 
wie  auch  die  Commentare  zn  den  platonischen 
Dialogen  „Sophiste$**  nnd  „Timaios"  nnd 
zn  einem  iogischen  Werke  des  Aristoteles- 
Schdlers  Theophrastos.  Das  im  Jaiir  303 
von  Porphyries  verfasste  ^Leben  Plo  tin's" 
mit  der  Abhandlnng  fiber  die  Anordnnng 
und  Gruppirung  der  Schriften  Plotin's  wurde 
zuerst  1580  in  der  Baseler  Aus^be  der 
plotinischen  Enneaden  gedmckt  rorphyr's 
^Leben  des  Pythagoras'*   wurde   zu- 

fleich  mit  dessen  ^Aphorismen  zum 
ntelligibeln**  von  Lucas  Holstenius  unter 
dem  Titel  ^Porphy'rii  liber  de  vita  Pytha- 
gorae  ejusdem  senterUiae  ad  inteUigihilia 
ducentes,  cum  dissertatione  de  vita  et  scriptis 
Porphyrii*'  {Romae,  1630)  herausgegeben. 
Diese  Anleitnng  zum  Intelligibeln  oder  zu 
den  Ideen  ist  ein  kurzer^  durch  Schftrfe 
und  Elarheit  ausgezeichneter  Abriss  der 
Lehre  Porphyr's,  welcher  jedoch  nur  un- 
voUstHndig  erhalten  und  Isuerst  nur  in  einer 
lateinischen  Paraphrase  (umschreibenden 
Uebersetzung)  des  Marsilius  Ficinus  verdffent- 
licht  worden  war.  Noch  in  Athen.  w&hrend 
seines  Verkehrs  mitLonginos,  war  Porphyries 
ein  Fleischesser,  nnd  erst  als  Schtller  Plotin's 
wandte  er  sich  zur  Enthaltung  von  thierischer 
Nahmng  und  sehrieb  im  hdhem  Lebens- 
alter,  wahrscheinlich  wfthrend  seines  Aufent- 
halts  in  Sicilien,  seine  vier  Btlcher  tlber  die 
Enthaltung  vom  Genusse  thierischer  Nahrung, 
welche  unter  dem  Titel  „Porphyrii  ae 
abstinentia  ab  em  animalium  libri  IV" 
zuerst  1548  gedmckt,  dann  von  Jacob  de 
Rhoer  (Utrecht,  1767)  wieder  herausgegeben 
wurden.  Porphyr's  Trostschrift  an  seine 
Gattin  Marcella  {Porphyrii  epistola  ad 
Marcellam)  wurde  von  ijigelo  Mai  aufgefunden 
und  1816  im  Mailand  herausgegeben.  {Por- 
phyrii philosophi  Piatanici  optiscula  tria 
[  Vita  Pythagorae,  Apoche,  epistola  ad  Afar- 
cellam]  recenmU  A.  Nauck,  1860).  Dazu 
kommt  die  deutsche  Uebersetzung:  ^Por- 
phyr's  vier  Bttcher  von  der  Enthaltsamkeit. 
aus  dem  Griechiscben,  mit  Einleitung  una 
Anmerkungen**  von  Eduard  Baltzer  (1869). 
Ausser  seinen  ^Homerischen  Untersuchungen** 
(in  32  ELapiteln),  welche  zuerst  in  Venedig 

iMck,  Hndwirlcrfcacli. 


(1521)  im  Druck  erschienen  sind,  hat  Por- 
phyr  tlber  die  in  der  Odyssee  (Xin,  102—112) 
beschriebene  H6hle  der  Nymphen  eine  Unter- 
suchung  verfasst,  welche  unter  dem  Titel 
„De  antro  nympnamm,  graece  cum  latina 
Lucae  Holstenii  versione"  von  R.  M.  van 
Goens  (1765)  herausgegeben  wurde.  In  einem 
in  seinem  sp&tem  Alter  verfassten  Brief  an 
einem  ftgyptischen  Priester  An6bos  hatte 
Porphyries  die  Widersinnigkeit  der  Mantik 
nnd  Theurgie  darzuthun  untemommen  und 
unter  Anderm  sich  so  ausgesprochen:  ^Mich 
bringt  besonders  dies  in  Verwirrung,  wie  die 
Gutter  und  Geister,  welche  als  mftchtigere 
Wesen  herbeigemfen  werden,  sich  doch  von 
schwftcheren  Wesen  befehlen  lassen.  Sie 
wollen,  das  derjenige,  der  ihnen  dienen  wolle, 
gerecht  sein  solle,  und  gleichwohl  geben  sie 
sich  zur  Ausftihrung  ungerechter  That  her, 
wenn  ihnen  solche  befohlen  worden.  Sie 
wtlrden  keinem  Beschwdrer  erscheinen,  wenn 
er  nicht  rein  von  fleischlicher  Yermischung 
ist,  und  doch  nehmen  sie  keinen  Anstand, 
jeden  beliebigen  Menschen  zu  unerlaubter 
Liebe  zu  bewegen.  Sie  gebieten,  die  Aus- 
leger  ihrer  Orakelsprtiche  soUen  sich  des 
Genusses  der  Tliiere  enthalten,  damit  sie  nicht 
durch  die  Dtlnste  des  Fleisches  vernnreinigt 
wtlrden,  und  gleichwohl  werden  diese  gdtt- 
lichen  Wesen  durch  den  Dufl  der  Opferthiere 
am  Moisten  gelockt.  Noch  weit  nnverntlnf- 
tiger,  als  alles  dieses  ist,  dass  ein  Mensch, 
der  jedem  Andem  unterlegen  ist,  Drohnngen 
nicht  etwa  an  einen  DUmon  oder  eine  ab- 
geschiedene  Seele,  sondem  selbst  an  die  K5nige 
des  Himmels,  die  Sonne  und  den  Mond  und 
jede  andere  himmlische  Gottheit  richtet  und 
durch  die  Fnrcht  sie  zwingt,  dass  sie  ihm 
die  Wahrheit  sagen  sollen**.  Gegen  diesen 
Brief  an  An6bos  ist  die  dem  Janiblichos  zu- 
geschriebene  Schrift  ^Ueber  die  Mysterien 
der  Aegypter"  (Siehe  oben  S.  428  u.  f.) 
gerichtet,  in  deren  Ausgaben  der  Brief  an 
AnSbos  mit  abgedruckt  ist  Bruchstticke 
aus  einer  Schrift  Porphyr's  tlber  die  aus  den 
Orakeln  zu  schcJpfende  Weisheit  hat  G.  Wolff 
(Porphyrii  de  philosophia  ex  oraculis  hau- 
rienda  librorum  reliquiae,  1856)  heraus- 
gegeben. Die  ftinfzehn  Bttcher,  welche  Per- 
Shyrios  unter  dem  Titel  ^Reden  wider 
ie  Christianer"  verfasst  hat,  sind  ver- 
loren gegangen  in  Folge  der  durch  die  Kaiser 
Gonstantinus  (325)  und  Theodosios  II  (449) 
gegen  dieses  gef&hrlichste  aller  Christus-  und 
ChristenfeindUchen  Werke  erlassenen  Ver- 
bote.  Von  den  Entgegnungen,  welche  christ- 
licherseits  von  Apollinarius,  Eusebios  und 
Methodios  gegen  die  Angriffe  des  Porphyries 
verdffentlicht  worden  waren,  ist  ebenfalls 
Nichts  auf  uns  gekommen,  sodass  wir  dieses 
Work  nur  aus  wenigen  gelegentlich  be! 
Eusebios  und  Hieronymus  sich  findenden 
Bruchstttcken  kennen,  welche  kaum  aus- 
reichen,  um  uns  eine  deutliche  Vorstellung 
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von  dem  Gange  des  Werkes  und  von  dem 
Tone  dieser  Gegenschrift  zu  machen. 

Indem  PoTphyrios  die  Reihe  der  nea- 
platonischen  Commentatoren  des  Aristoteles 
erdflfhet  und  sis  scholastiscber  Bearbeiter  der 
damaligen  aristotelischen  Lodk  anftritt,  zeigt 
er  sich  in  seinen  eignen  philosophischen  An- 
schannngen  als  elnen  stoisch-peripatetisehen 
Neuplatoniker,  welchem  als  der  ^weck  und 
das  Ziel  der  rhilosophie  das  Hell  der  Seele 
erscheint  and  der  rhilosopk  als  Arzt  der 
Seele  gilt.  Die  Materie  ging,  naeh  seiner 
Ansicbt,  ans  der  Einen  intelligibeln  Ursacbe 
durcb  das  endliche  ErKtacben  oer  Einbeit  und 
der  idealen  Form  bervor.  In  der  Wirklicb- 
keit  bat  die  Materie  niemals  getrennt  von 
der  Form  existirt  und  die  Welt  bat  damm 
keinen  zeitlicben  Anfang  gehabt  Kdrper- 
llcb  ]8t|  was  im  Raum  ist,  unkdrperlicb  da- 
gegen,  was  nicbt  im  Raume  ist,  sondem  un- 
getheilt  Uberall  sein  kann.  Das  Unkdrperlicbe 
erzeugt  ein  Anderes,  obne  sicb  selbst  zu  ver- 
ftndem  oder  an  das  Erzeugte  etwas  von 
seiner  Snbstanz  zu  verlleren;  das  Erzeugte 
aber  ist  stets  unvollkommener.  als  das  Zeu- 

fende,  und  je  tiefer  wir  in  der  Reibe  der 
Irzeugungen  berabsteigen,  urn  so  mebr  nimmt 
die  Einbeit,  reine  Geistiekeit  und  Voll- 
kommenbeit  ab.  Aus  der  tlberweltlicben  all- 
gemeinen  Seele  entspringen  die  Einzelseelen; 
obwobl  die  Thierseelen  mit  Vernunft  begabt 
sind,  so  sind  sie  docb  der  Art  nacb  von  den 
menscblicben  Seelen  verschieden,  wessbalb 
sicb  aucb  die  Wanderung  der  Menscbenseele 
nacb  dem  Tode  nur  auf  Menscbenleiber  be- 
scbrlUikt  Die  Seele  ist  in  ibrem  Dasein 
nicbt  an  den  K^^rper  gebunden  und  aucb  im 
Kdrper  nicbt  aur  rftumlicbe  Weise,. sondem 
flberall  ^nz  gegenwftrtig.  Die  Seele  bat 
ursprtinglicb  die  Gedankenkeime  (Ideen)  aller 
Dinge  in  sich,  und  sobald  sie  von  aussen 
angeregt  wird,  dlesen  gemftss  zu  wirken,  so 
entetebt  sinnlicbe  Wabmebmung;  erbiUt  sie 
dagegen  diese  Anregung  durcb  Einkebr  in 
sicb  selbst,  so  entsteht  unter  Einwirkung  des 
^Nts*^  oaer  des  gdttlicben  Licbtes  das 
Denken.  Aucb  in  scbeinbar  leidenden  Zu- 
standen.verbftlt  sicb  die  Seele  tb&tig.  und 
nur  der  EQrper  leidei  Nicbt  im  Leioe  als 
solcbem  liegt  die  Scbuld  des  Bdsen,  sondem 
in  der  auf  das  Niedere  gericbteten  Begierde 
der  Seele.  Die  Seele  selbst  ist  nicbt  aus 
Tbeilen  zusammengesetzt,  sondem  nur  ver- 
schiedenartige  Tb&Ugkeiten  geben  ans  ibrem 
einbeitlicben  Wesen  bervor.  Je  mebr  sicb 
die  Seele  der  sinnlicben  Lust  zuwendet,  um 
so  mebr  verfinstert  sicb  der  Sinn  fflr  das 
G5ttlicbe.  Es  gilt  daber  um  Lossagung  der 
Seele  von  den  Banden  ibres  Leibes.  Die 
hdhereTugend  istdarum  wesentlichReinigung. 
Die  politiscben  Tugenden,  als  die  Tugenden 
des  gew5bnlicben  Lebens,  bezwecken  bios 
die  MUssigung  der  Leidenscbaft  und  sind 
bios  eine  Vorbereitung  fOr  die  reinigenden 


Tugenden  der  Seele,  welcbe  auf  die  AblOsimg 
vom  Irdiscben  geben  und  sicb  in  der  Apsthie 
vollenden.  Nunmebr  ist  die  Seele  erst  im 
Stande,  auf  dem  Wege  vemllnftiger  Be- 
tracbtune  sicb  zu  ibrer  Ursacbe,  dem  gOtt- 
licben  Nils  binzuwenden.  Die  mys^ehe 
Vereinigung  mit  diesem  oder  die  Togend  des 
Nils  selbst,  ist  die  bdcbste  Stnfe.  Das  wahie 
Tugendstreben  (die  Askese)  ist  darum  Ent- 
baltung  von  jeder  sinnlicben  Aufiri^ung  uod 
von  jedem  sinnlicben  Genusse,  ja  selbst  von 
tbieriscber  Nabrung,  weU  durcb  Reisdi- 
speisen  die  sinnlicben  Triebe  gereizt  und 

fekrftftigt  werden.  Die  Gottheit  bedarf 
eines  Andem,  der  Weise  bedarf  nur  der 
Gottbeit;  seine  Seele  ist  der  widire  Tempel 
Gottes.  Nicbt  lange  Gebete  and  Opfer, 
sondem  ein  reines  Leben  verlangt  die  Gott- 
beit Dagegen  baben  Weiss^nngen,  Magie 
und  tbeurgiscbe  Kflnste  und  Weibungen  nur 
untergeordnete  Bedentung  fQr  den  g^itigen 
Tbeil  unsers  Wesens. 

N.  Bouillety  Porphjre,  son  rdle  dans  T^le 
n^oplatonicienoe.     1864. 

G.  Wolff,  tlber  das  Leben  des  Porphyr  uid  £6 
AbfassoDgszeit  seiner  Schriften  (in  der  Ans- 
gabe  der  Schrift  Porpbjr's  „de  pbiloaophia 
ex  oracolis  haorienda  Ubromm  reliquiae,  1856, 
S.  7-37). 

Porretanus,  siebe  Gilbert  de  b 
Porr^. 

Poseid6nios  aus  Alexandrien  wird  unter 
den  unmittelbaren  Scbfllem  des  Stoikers  Z^ndn 
genannt 

Poseid6nio8  aus  Apanea  (in  Sytien) 
wird  ein  Scbfller  des  Stoikers  Panaitios  ge- 
nannt und  lebrte  wilbrend  der  ersten  Hlute 
des  letzten  vorcbristlicben  Jabrhundeits  in 
Rbodos,  wo  er  das  Bflrgerrecbt  erbielt  tmd 
()ffentUcbe  Aemter  bekleidete.  Dessbalb  beisst 
er  gewdbnlicb  geradezu  der  Rbodier.    Sebe 
gewandte  und  rbetoriscbe  Darstellung  der 
stoiscbenLebregewann  ibmzaiilreicbeScnfiler, 
und  sein  Ruf  zog  viele  vomehme  ROmer  m 
ibm  nacb  Rbodos,  und  zur  Zeit  dee  Seneca 
gait  er  ids  einer  der  ersten  stoiscben  Ge- 
wftbrsmftnner.     Die  Bmcbstflcke,   die  von 
seinen  zabbreicben  und  zum  Tbeil  nmfang- 
reicben  Scbriften  erbalten  sind ,  zeigen  ihn 
zwaranGelebrsamkeitseinemLebrerPanaitios 
fiberlegen,  dagegen  an  freiem  kritiscben  Gdst 
binter  demseibem  zurQckstebend,  da  er  die 
aberglftubiscben  Lebren  der  Scbule  von  den 
D&monen  und  tlber  die  Mantik  ver&eidigte. 
Aucb  ibm  fiel  der  Scbwerpunkt  der  PhuO' 
sopbie  in  die  EtbiJ^  bei  deren  psycbologischer 
Begrtindung  er  mit  Platon  einen  nrspning' 
licben  Gefi^ensatz  der  im  Menscben  wiikenden 
Erftfte,  des  bdberen  ^Eiintbes)  und  niedem 
Begebrungsvermdgens  annebmen  zu  mflssen 
glaubte,  welcbe  gegenflber  der  rdnen  Ver- 
nunft von  den  leiblicben  Zustitnden  abhSngig 
wftren.    Gerade  von  dieser  Airffateung  deB 
VerbKltnisses  der  Affecte  bofit  er  ftr  dtf 
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fflttiiche  Verbalten  des  Menschen  den  Vor- 
theiL  dass  er  den  Unterschied  des  Odttlichen 
nnd  Venitinftigen  in  ons  vom  Unverntlnftigen 
and  Thierischen  eikenne  und  nor  der  innem 
gdttlichen  Stimme,  nicht  aber  den  unverntlnf- 
tigen Trieben  folge.  In  Bezug  aof  den 
eigentlichen  Inhalt  der  Ethik  blieb  indessen 
Poseidonius  den  Ueberliefemngen  seiner 
Schnle  getreu. 

Potam6ii  lebte  in  der  letzten  H&Ifte  des 
zweiten  und  zu  Anfang  des  dritten  Jahr- 
hnnderts  in  Alexandria  and  wollte  in  der 
Logiky  Physik  and  Ethik  darch  Vereinigong 
der  platonischen^  peripatetischen  and  stoischen 
Aomssangen  eine  soeenannte  eklektische 
Schale  g^den.  Nacn  dem  Berichte  des 
Diogenes  von  LaSrte  anterschied  er  in  seiner 
philosophischen  Elementarlehre  zwei  Merk- 
male  der  Wahrheit.  nftmlich  ein  solches,  von 
welchem  das  Urtheil  geschehe,  and  ein  solches, 
durch  welches  das  Urtheil  geschehe.  Jenes 
sei  das  in  der  Seele  Herrschende.  das  Andere 
die  genane  Wahmehmang  des  Uegenstandes. 
Weiterhin  nahm  er  vier  Prinzipien  der  Dinge 
an,  zaerst  ein  materiales,  woraas  die  Dinge 
bervorgehen,  sodann  ein  wirkendes,  dareh 
wcdches  sie  bedingt  sind,  drittes  ein  qnalitatives, 
darch  welches  die  Beschaffenheit  der  Dinge 
bestimmt  werde,  and  endlich  ein  rftamliches 
Oder  den  Ort  der  Dinge.  Fttr  den  Zweck 
des  menschlichen  Strebens  and  das  h5chste 
Gat  erkUbrt  er  ein  mit  den  nattlrlichen  und 
ilussem  Gtitem  des  Lebens  im  Einklang 
stehendes  vollkonunenes  Leben. 

Pouilly,  Louis  Jean  Levesque  de, 
war  1691  zu  Rheims  geboren,  frtihzeitig 
mathematisch  gebildet  und  mit  Newton's 
Prinzipien  der  mtnrphilosophie  vertraut  ge- 
worden,  wandte  sich  dann  zur  Philosopnie 
und  wurde  durch  seine  mathematisch-physika- 
lische  Abhandlungen  Mitglied  der  Pariser 
Akademie.  Zur  Herstellung  seiner  von  an- 
gestrengten  Studien  angegrinenen  Gesundheit 
machte  er  eine  Reise  in  das  stidliche  Frank- 
reich  und  von  dort  nach  England,  wo  er 
ausser  Newton  auch  den  freidenkenaen  Lord 
Bolingbrocke  kennen  lernte.  Nach  seiner 
Rttckkehr  trat  er  an  die  Spitze  der  dffent- 
lichen  Verwaltun|^  in  Rheims  und  ver5ffent- 
lichte  einen  ^Bnef  an  Lord  Bolingbrocke** 
(1730),  den  er  spftter  in  erweiterter  Gestalt 
unter  dem  Titel  „Thione  des  sentiments 
agriables'^  (1747)  wieder  erscheinen  liess, 
indem  er  darin  eine  Theorie  des  innern 
Sinnes  aufstellte,  welche  nachher  von  den 
schottischen  Philosophen  wieder  aufgenommen 
wurde. 

Praxiphan^s,  wird  als  ein  Schtller 
und  Freund  des  Aristoteles  -  Schfllers  Theo- 
phrastos  genannt 

Praylos  aus  Troas  wird  als  ein  Schfller 
des  Skeptikers  Timon  aus  Phlitis  genannt 
und  sdl  durch  falsche  Anklage  wegen  Ver- 


riltherei  unschuldig  die  Todesstrafe  mit  grosser 
Standhafti^keit  erduldet  haben. 

Premigends  aus  Mytilene  wird  als 
Peripatetiker  aus  der  Zeit  des  ELaisers  Marcus 
Aurelius  (Antoninus  Philosophus)  in  der 
zweiten  H&lfte  des  zweiten  christlichen  Jahr- 
hunderts  genannt. 

Primontval  hiess  eigentlich  Le  Guay, 
Andr^  Pierre,  und  war  1716  zu  Charenton 
geboren,  hatte  wider  seine  Neigung  Theo- 
logie  Oder  Jurisprudenz  studiren  sollen  und 
deshalb  das  vHterliche  Haus  verlassen,  in 
Paris  unter  dem  angenommenen  Namen 
Pr^montval  sich  im  Verboigenen  auf- 
gehalten,  um  Mathematik  und  Naturwissen- 
schaften  zu  studiren.  Von  seinem  Vater 
enterbt  und  Schulden  halber  verfolgt,  floh 
er  im  Jahr  1743  mit  einer  als  Jockey  ver- 
kleideten  Schtllerin,  die  nachher  seine  Frau 
wurde,  nach  Genf,  wurde  in  Basel  Protestant 
trieb  sich  einige  Jahre  in  Deutschland  una 
Holland  herum  und  kam  1752  nach  Berlin, 
wo  seine  geistreiche  und  vielseitig  gebUdete 
Frau  Vorleserin  bei  der  Gemahlin  des  Prinzen 
Heinrich  wurde,  wUhrend  er  selbst  durch  die 
Unterstfltzung  des  Prinzen  eine  Erziehan^- 
anstalt  grtlndete  and  einen  Platz  in  der 
Akademie  der  Wissenschaften  erhielt.  Er 
starb  1764  in  Berlin,  ^qihq  „Pensies  sur 
la  KberU^*  (1750)  sind  gegen  die  Leibniz- 
Wolff'sche  Schule  gerichtet.  Darauf  folgte 
die  Schrift  „Du  hazard  sous  r empire  de  la 
providence'*  (1754),  dann  „Le  Diogene 
d'Alembert  ou  Diogene  dicent\  pensies  libres 
sur  Vhomme  et  sur  les  principaux  objects 
des  connaissances  de  Vhomme**  (1755)  in 
zwei  B&nden  und  eine  Sammlung  seiner  in 
der  Akademie  gelesenen  Abhandlungen  unter 
dem  Titel  „  Vues  philosophiques**  (1756)  in 
zwei  Bilnden.  Neben  seiner  philosophischen 
Polemik  befasste  er  sich  in  diesen  Schriften 
auch  mit  Beweisen  &a  das  Dasein  Gottes  und 
die  Selbst&ndigkeit  der  Individuen,  sowie 
mit  dem  Versuche,  das  Verhftltniss  zwischen 
Seele  undLeib  ^psychokratisch",  wieer  es 
nannte,  darzuthun,  wodurch  die  Lehren  vom 
physischen  Einfluss,  von  den  gelegentlichen 
Ursachen  und  von  der  vorherbegrfindeten 
Harmonic  beseitigt  werden  soUten,  und  end- 
lich mit  der  Aufgabe,  ftlr  die  Metaphysik 
ein  Register  unverlUiderlicher  ursprtlnglicher 
Begriffe  (Eategorientafel)  aufzustellen,  wo- 
durch er  sich  den  Ansprach  auf  den  Namen 
eines  Eopernikus  in  der  Philosophic  erworben 
zu  haben  glaubte. 

Privost,  Pierre,  war  1751  in  Genf 
geboren,  hatte  neben  Theologie  und  Juris- 
prudenz auch  Literatur  und  Naturwissen- 
schaften  studirt,  war  dann  Hauslehrer  in 
Holland  geworden  zu  der  Zeit,  als  Hemster- 
huys  seine  ersten  Schriften  verdffentlichte. 
Nachdem  er  sich  einige  Zeit  in  England  and 
Frankreich  aufgehalten  hatte,  wurde  er  durch 
eine  franzdsische  Uebers^tzung  des  Euripides 
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(1770)  dem  grossen  K5iiig  Priedrich  H.  be- 
kann^  welcher  ihm  nach  dem  Tode  Snlzer's 
dnen  Platz  in  der  Berliner  Akademie  und 
eine  Lehrstelle  an  der  Militilrakademie  an- 
bot.  Obwohl  sich  Provost  in  Berlin  mit  dem 
Mathematiker  Lagrange  nnd  dem  Philosophen 
Merian  befrenndet  batte,  nabm  er  dock  1784 
eine  Professor  der  Literatur  in  Genf  an,  die 
er  1793  mit  einer  Professor  der  Philosophie 
vertanscbte.  Seit  1810  trug  er  aucb  all- 
gemeine  Pbysik  vor  und  starb  1839  in  Genf. 
Ansser  seiner  Uebersetzung  der  moralpbilo- 
sophischen  Versnebe  von  Adam  Smitb  in's 
Franzdsiscbe,  bertibren  das  pbilosopbiscbe 
Gebiet  nocb  folgende  Scbriften  von  Provost: 
Sur  Vinfluence  des  signes  relativement  h  la 
formation  des  idies  (1800),  Quelques  remar- 
ques  sur  Vdme  humaine  (1802),  Essais  de 
philosophie  (1804),  in  zwei  Bftnden,  denen 
er  banptsUcblicb  seinen  pbilosopbischen  Rnf 
verdanti  Der  erste  Band  giebt  eine  Analyse 
der  mensclilicben  Geisteslofilfte,  der  zweite 
bandelt  nnter  dem  Titel  ^Logiqrie^  von  der 
Wa}irbeit  and  ibren  Merkmalen,  von  der 
Metbode,  vom  Irrtbum  and  der  Beseitigang 
desselben.  Sein  Hauptverdienst  bestebt  darin, 
die  Metbode  der  Beobacbtang  anf  die  Er- 
forscbong  des  menscblicben  Geisteslebens  an- 
gewandt  za  baben.  In  der  neuem  Pbilo- 
sopbie  nnterscbeidet  er  die  franzdsiscbe, 
sebottiscbe  and  deatscbe  Sebale.  Die  sebot- 
tiscbe  Sebale  and  namentlieb  Dngald  Stewart 
bat  seine  lebbafte  Sympatbie,  nar  spricbt  er 
den  Tadel  aas,  dass  die  Vertreter  dieser 
scbottiscben  Pbilosopbie  die  Logik  vemacb- 
l&ssigt  bUtten.  In  der  franzOsiseben  tadelt 
er  an  Deseartes  and  Malebrancbe  die  Ver- 
bindnng  der  metapbysiseben  Metbode  mit 
einer  fidscben  Pbysik  and  bei  den  AnbUngem 
Condillao's  den  einseitigen  Sensaalismas  and 
giebt  seinen  Landsmanne  Cbarles  Bonnet  in 
der  Psycbologie  den  Vorzug.  Die  Lebre 
Kant's  dagegen  sebien  dem  Genfer  Pbilo- 
sopben  vom  Jahr  1804  wenig  geeignet,  sicb 
in  Earopa  Geltang  za  verscnaffen. 

Price,  Ricbard,  war  1723  za  Tynton 
geboren,  liatte  sicb  frdb  mit  matbematiscben 
Stadien  bescbaftigt,  dann  Tbeologie  stndirt 
and  eine  Stelle  als  Dissidentenprediger  an- 
genommen.  Spftter  widmete  er  sicb  vorzngs- 
weise  politiscber  llifttigkeit  and  verSffent- 
licbte  eine  Menge  nationaldkonomiscber  Scbrif- 
ten and  verfolgtemit  jagendlicber  Begeisterang 
die  ersten  Trinmpbe  der  franzdsiscben  Re- 
volutiou.  Er  starb  im  Jabr  1791.  Seine 
erste  die  Pbilosopbie  bertlbrende  Scbrift 
erscbien  nnter  dem  Titel:  „A  review  of 
the  principal  questions  and  difficulties  in 
morals,  particulary  those  respecting  the 
origin  of  our  ideas  of  virtue,  its  nature, 
relation  to  the  deity,  obligation,  subject,  matter 
and  sanctions'"  (1758).  Die  Begriflfe  des  Gaten 
and  B5sen  sind  von  denen  des  Angenebmen 
and  Unangenebmen  wobl  zu  anterscbeiden. 


Nicbt  im  Geflibl  liegt  der  Untersehied  des 
Sittlicben  and  Unsittlicben,  sondem  die  sitt- 
licben  Grnndbegriffe  bezeicbnen  die  einfaehe 
and  nnver&nderlicbe  innere  Natar  der  Hand- 
langen,  and  ibr  Urspmng  liegt  damm  im 
Yerstande  {understanding)  y  als  der  allge- 
meinen  Qaelle  der  arsprtlnfi:licben  und  ein- 
facben  Ideen  fiberbanpt,  welcber  jedocb  bd 
der  Unterscbeidane  des  Gaten  and  B^toen 
dnrcb  die  der  Selbstliebe  and  dem  Wohl- 
woUen  nntergeordneten  Neignngen  anter- 
stfltzt  wird.  Aas  Yeranlassnng  von  Priest- 
ley's „Untersacbangen  fiber  den  mensch- 
lichen  Geisf  verdffentlicbte  Price  seme 
„  Letters  on  materialism  and  pJUlosaphkd 
necessity  ^%  worin  der  Standponkt  von  John 
Locke  and  seiner  Nacbfolger,  aberhanpt  der 
Empirismas  and  Sensaalismas  der  en^^chen 
Pbilosopbie  bekftmpfk  and  daranf  hingewiesen 
wird,  dass  keinesw^s  alle  menschliche  £r- 
kenntniss  aas  der  Sinneswahmehmoi^  nod 
Erfabrnng  bervorgebe,  dass  vicdmel^  der 
Verstand  eine  wesentlicn  von  der  Sinnlichkeit 
verscbiedene  and  selbstftndige  Qaelle  von 
Vorstellangen  and  Erkenntnissen  (als  z.  fi. 
Ranm  and  Zeit  and  IJrsacbe)  sei,  dass  es 
endlicb  ancb  einen  besondem  moralischen 
Sinn  (den  Hntcbeson  ^elebrt  batte)  nicht 
gebe,  sondem  die  sittlicben  Grondsfttze  and 
Grnndbegriffe  aas  dem  Verstand  entspringeo 
nnd  darnm  aacb  die  Sittlicbkeit  von  dei 
Gltlckseligkeit,  dem  Ziele  des  sinnllchai 
Triebes,  wesentlicb  verscbieden  seL 

Prierias,  siebe  Maze  linns,  Silvester. 

Priestley ,  J  o  s  e  p  h .  war  1733  za  Field- 
bead  bei  Leeds  (in  Yorksnire)  geboren,  hatte 
anf  der  calvinistiscben  Akademie  za  Daventry 
seine  Stadien  gemacbt  and  war  seit  1755 
als  Prediger  and  Lebrer  bei  verscbiedenen 
Dissentergemeinden  tb&tig,    betbeiligte  sich 
lebbafk   mit    der    Feder    an    tbeologischen 
Streitigkeiten,    roaebte  daneben  einige  Ent- 
deckangen  in  der  Pbysik  and  Gbemie  (£nt- 
decknng  des  Sanerstoffs)  and  verdffentlichte 
1767  eine  Geschicbte  der  Elektricitat,  wodorch 
er  die  Anfmerksamkeit  der  Gelebrten  anf  sich 
zog  and  Mitglied  der  Royal  Society  in  London 
wnrde.  Nacbdem  er  1774  mit  seinem  Freund 
and  G5nner,  dem  Grafen  Shelbnme,  sp|^^ 
Marqais  Landsdown,  der  ibn  als  seinen  Biblio- 
tbekar  angestellt  batte,  den  Continent  bereisl 
batte,  zog  er  sicb  nacb  Birmingluun  zarflck, 
wo  er  Prediger  der  Dissidenten  wnrde,  sich 
ein  Haus   kaafte  and   seinen  Stadien  and 
Uterariscben  Arbeiten  lebte.    Im  Jabre  1791 
verier  er  dnrcb  einen  ansgebrocbenen  Brand 
sein  Hans  mit  seinen  Bflcbem,  Handschriften 
and  Apparaten  nnd  rettete  kanm  das  nackte 
Leben.    Eine  Anstellnng,   die  er  daranf  in 
London   erbalten  batte,    ward  ihm  dnich 
Anfeindnngen  wegen  seiner  religiOsen  philo- 
sophischen  and  politiscben  Anschauungen  so 
verieidet,   dass  er  1794  nach  Nordameriw 
answanderte,   wo  er  sioh  zaerst  in  Norft- 
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humberland  in  PennsilTanien,  dann  zn  Phila- 
delphia aufhielt  und  1804  starb.  Seine  ge- 
druckten  Werke  umfassen  etwa  siebenzig 
Bftnde.  Von  seinen  theologischen,  politischen 
und  natnrwissenschaftlichen  Schriflien  abge- 
aehen^  sind  von  ihm  folgende,  die  Philosophie 
berflhrende  Arbeiten  zu  erwUhnen.  In  der 
Schrift  ^,An  examination  of  Dr.  Reid's  in- 
quiry into  the  Jwman  mind,  Dr.  Beanie's 
essay  on  the  nature  and  immutability  of 
truth,  and  Dr.  Oswald's  appeal  to  common 
sense  (1774)  bestreitet  Priestley  die  auf  dem 
Titei  genannten  schottischen  Gegner  Hume's 
und  sucht  deren  Bemfong  auf  die  Grnnd- 
sfttze  des  gemeinen  Menschenverstandes  oder 
Gemeinsinnes  als  ungenflgend  darzustellen. 
Danun  aber  war  er  doch  mit  Hume  selber 
nicht  in  alien  Punkten  einverstanden  und  be- 
stritt  denselben  in  dem  zweib&ndlgen  Werke: 
„  Letters  to  a  philosophical  unbeliever,  con- 
taining an  examination  of  the  principal  ob- 
jections to  the  doctrines  of  natural  religion 
and  especicUly  those  contained  in  the  wri- 
tings of  Mr.  Hume''  (1780),  welches  in 
dentscher  Uebersetzung  unter  dem  Titel  er- 
schien:  ., Joseph  Priestley's  Briefe  an  einen 
philosophischen  Zweifler,  in  Beziehung  auf 
Hume's  Gesprftche .  das  System  der  Natur 
undfthnliche  Schriffcen^'  (1782).  Dazu  kamen 
noch  „  Additional  letters''  (1781—1787)  und 
„  A  continuation  of  the  letters*'  (1794).  Die 
Tendenz  dieser  Briefe  ist  die  L&nterung  der 
Religion  vom  Aberglauben,  um  die  derselben 
entfremdeten  Gemtlther  wieder  zu  gewinnen. 
Hier  sowohl.  wie  in  den  Schriften ,,  Gescbichte 
der  VerfHUscnungen  des  Christenthums ''  (1785) 
und  ,,  Anleitung  zur  Religion  nach  Vemunft 
und  Schrift**  zeigt  sich  Priestley  als  uner- 
schrockener  und  eifriger  VorklUnpfer  des 
theologischen  Rationalismus.  Die  von  ihm 
bereits  in  seiner  ersten,  gegen  die  schottischen 
Philosophen  gerichteten  Schrift  (1774)  ge- 
ftusserten  ,,  materialistischen ''  Anschauungen 
wurden  weiter  entwickeltin  folgenden  Werken : 
„  Daniel  Hartley's  theory  of  human  mind, 
with  essays  relating  to  the  subject  of  it" 
(1775),  welches  ein  Auszug  aus  der  psycho- 
logischen  Partie  von  Hartley's  „  Observations 
on  man"  ist.  Daran  schliessen  sich  die 
„  Disquisitions  relating  to  matter  and  spirit" 
(1777)  an,  worin  zugleich  ein  geschichtlicher 
Ueberblick  tlber  die  Lehren  vom  Ur»>rung 
der  Seele  und  von  der  Natur  der  Materie 
gegeben  wird.  Auch  der  zwischen  Dr.  Price 
una  Dr.  Priestley  geftlhrte  Briefwechsel 
wurde  verdffentlicht  unter  dem  Titel:  „Free 
discussion  of  the  doctrines  of  materialism 
(md  philosophical  necessity"  (1778). 

J.  Carry y  the  lifb  of  Josef  Priestley,   with  cri- 
l^tical  observations  on  his  works  and  extracts 
from  his  writings.  1804. 

Priskianos  aus  Lydien  gehdrte  zu  den- 
jenigen  Neuplatonikem,  welche  nach  dem 
Schluase    der  Philosophenschnle    in  Athen 


(529  nach  Chr.  G.)  mit  Damaskios  nach 
Persien  auswanderten.  Seine  erl&utemde 
Uebersetzung  der  Schrift  des  Theophrastos 
tiber  die  ^^findung  ist  noch  erhalten; 
ebenso  in  lateinischer  Uebersetzung  einBruch- 
sttlck  ,,Aufl58ung  von  Zweifeln  des  Perser- 
k()nigs  Chosro^s". 

Priskos,  ein  Thesprotier  oderMolosser 
(aus  Epirus)^  wird  als  ein  hervorragender 
Schiller  des  Kappadokiers  Aidesios  aus  der 
Schule  des  Jamblichos  genannt,  als  welcher 
er  die  Lehren  der  Schule  treu  bewahrte, 
dabei  sich  dem  mystischen  und  theurgischen 
Aberglauben  der  neuplatonischenTheosophen 
zuneigte.  Spftter  leote  er  Qine  Zeit  lang  am 
Hofe  des  Kaisers  Julian  und  starb  zur  Zeit 
der  Verwtistung  Griechenlands  durch  die 
Gothen  (396  —  398  n.  Chr.) 

Prodikos  aus  Jtllis  auf  der  damals  unter 
athenischer  Herrschaft  stehenden  Insel  Ee5s^ 
wird  von  Platon  und  dem  Kom(5diendichter 
Aristophanes  mit  Achtnng  genannt  und  war 
ein  iUterer  Zeitgenosse  des  Sokrates,  der 
sich  selbst  einen  Schtller  des  Prodikos  nenni 
Als  einer  der  bekanntesten  und  am  Moisten 
genannten  griechischen  Sophisten,  bereitete 
Prodikos  durch  seine  Offentlich  gehaltenen 
Sittenvortrftge  ebenso,  wie  durch  seine  Unter- 
scheidung  sinnverwandter  WOrter  (Syno- 
nymen),  die  logischen  und  ethischen  Be- 
strebungen  des  ookrates  vor.  Im  Wesent- 
lichen  jedoch  geht  er  tiber  den  Standpunkt 
der  ftltern  Sophisten  Protagoras  und  Gor- 

fias  nicht  hinaus.  Er  nannte  die  Dank- 
arkeit  die  Mutter  der  Religion  und  des 
Gdtterglaubens  und  meinte,  die  moisten  noch 
ungebUdeten  Sterblichen  hUtten  nlUnlich  alien 
GegenstHnden,  die  ihnen  grossen  Nutzen  ge- 
bracht,  ausserordentliche  verborgene  Krftfte 
zugeschrieben  und  h&tten  demgemfiss  Sonne 
und  Mond,  Quellen  und  Flflsse.  ja  sogar 
Brot  und  Wein,  Wasser  und  Erde  unter 
dem  Namen  von  Dem§t6r  und  Dionysos, 
Poseiddn  und  Hdphaistos  angebetet  Mit 
dem  Tode  nahm  es  Prodikos  sehr  leicht; 
er  erklftrte  ihn  ffir  wtlnschens worth,  um  den 
Uebeln  des  Lebens  zn  entgehen,  und  sah 
die  Furcht  vor  dem  Tode  fllr  tlberflflssig 
an,  da  er  weder  die  Lebenden,  noch  die 
T(mten  treffen  kdnne;  die  Lebenden  nicht, 
denn  solange  wir  leben,  sei  der  Tod  noch 
nicht  da;  me  Todten  ebensowenig,  da  die- 
selben  nicht  mehr  leiden  kdnnen,  well  sie  nicht 
mehr  sind.  Bertthmt  ist  im  Alterthume  eine 
allegorische  Dichtung  des  Prodikos  unter  dem 
Titel  „H6rai**  (die  Horen  oder^dten)  gewesen, 
welche  Xenophon  in  seinen  Memorabilien 
des  Sokrates  nachgebildet  hat.  Es  war  darin 
Herkules  am  Scheidewege  dargestellt.  Als 
der  junge  Herakles  (so  erz&hlt  Xenophon) 
sich  dem  entscheidenden  Alter  n&herte,  in 
welchem  Jllnglinge  zu  verrathen  pflegen,  ob 
sie  den  Wee  der  Tucend  oder  aes  Lasters 
betreten  wollen,  begat)  er  sich  einstmals  an 
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einen  einsamen  Ort,  um  darflber  nachzu- 
denken,  welchen  von  beiden  Wegen  er  zu 
w&hlen  habe.  In  diesem  Zostande  von  Un- 
gewissheit  erschienen  ihm  zwei  weibllche 
Gestalten.  Die  Eine  eilte  ihrer  Begleiteiin 
voraus  und  trng  sich  ihm  mit  einschmeichelnder 
Rede  znr  Freundin  and  Gefftbrtin  an.  Sie 
verhiess  ibm,  dass  auf  dem  leichten  und 
sanften  Pfade,  den  sie  ihn  fObren  woUe, 
keine  Lust  von  ibm  ungekostet  bleiben  solle. 
Obne  Anstreneung  una  MUhe,  obne  Eri^ 
und  Kampf  solle  er  dasjenige  geniessen,  was 
Andere  erworben,  und  sicb  aUes  dessen  be- 
m&chti^eny  was  seinem  Vergnligen  und  Vor- 
theil  dienen  k5nne.  Auf  des  Jtlnglings  Frage 
an  das  Weib,  welcben  Namen  sie  ftibre, 
sprach  dieselbe :  Meine  Freunde  nennen  mich 
Gliickseligkeit;  die  mich  aber  hassen,  legen 
mix  verlHumderiseh  den  Namen  des  Lasters 
bei.  WiUiTend  dieser  Unterredung  trat  die 
andere  weibliche  Gestalt  mit  Bescheidenheit 
zu  dem  Jtingling  nfther  heran.  Ich  kenne 
deine  Eltem  (sprach  sie  zu  ihm)  und  habe 
deine  Natur  und  Anlagen  erforscht  Ich 
sch5pfe  daraus  die  Hofinung,  dass  du  viele 
tttchtige  und  grosse  Thaten  vollenden  wirst, 
wenn  du  meinen  Weg  betrittst  Von  Allem 
fireilich.  was  wahrhaft  gut  und  sch5n  ist, 
geben  die  UnsterbUchen  dem  Menschen  Nichts 
ohne  Mlihe  und  Arbeit  Hier  fiel  nun,  wie 
Prodikos  erz&hlte,  das  Laster  der  Tugend  in 
die  Rede  und  sprach  zu  Herakles:  Du  hdrst. 
mein  lieber  Jtingling,  welchem  rauhen  una 
langsamen  Weg  dich  dieses  Weib  ftihren 
wiU,  wfthrend  ich  dich  auf  einem  leichten 
und  kurzen  W^e  zur  Gltlckseligkeit  lun- 
bringen  will.  Was  kannst  du,  Elende  (fuhr 
darauf  die  Tugend  fort)  fiQr  Gfiter  erringen 
Oder  fttr  Ver^figungen  besitzen,  da  du  Nichts 
von  demjemgen  thun  willst,  wodurch  sie 
allein  erworben  werden?  Du  erwartest  nicht 
einmal  die  sich  regende  Lust,  sondem  ehe 
noch  das  Verlangen  da  ist,  tlberftillst  du 
dich  mit  Freuden,  die  deine  Natur  nicht  ver- 
langte,  und  zwingst  ihr  Stissigkeiten  auf,  die 
nicht  angenehmen  Reiz,  sondem  Ekel  und 
Widerwillen  hervorbringen.  Ungeachtet  du 
eine  Unsterbliche  bist,  naben  dich  doch  die 
Gdtter  ausgeworfen,  und  du  wirst  von  guten 
Menschen  gehasst,  da  du  niemals  das  Schdnste 
unter  alien  Schauspielen,  eigne  gute  Thaten 
gesehen  hast;  denn  alle  deine  Verehrer  eilen 
schneU  fiber  die  von  ihnen  erreichten  Jahre 
und  tiber  die  Freuden  der  Jugend  hin  und 

fehen,  ehe  sie  sich's  versehen,  in's  traurige 
eschwerliche  Alter  fiber.  Ich  dagegen  bm 
eine  Gesellschafterin  der  Gutter  und  Be- 
gleiterin,  ja  selbst  Freundin  guter  Menschen. 
Gdtter  und  Menschen  schfttzen  mich;  den 
Eflnstlem  bin  ich  eine  erwflnschte  Gehttlfin, 
den  Hausvfttem  eine  treue  Hflterin,  den 
Hausgenossen  eine  gflti^e  Gebieterin.  Im 
Frieden  bin  ich  eine  nfltzuche  Theilnehmerin 
an  Geschftften,  im  Erieg  eine  zuverlftssige 


Mitkftmpferin  und  in  der  FreundBchaft  die 
beste  Genossin.  Und  wenn  ihre  letzte  Stunde 
herannidit,  so  sinken  meine  Freunde  nieht 
ruhmlos  in  das  finstre  Grab,  sondem  blflhcn 
im  dankbaren  Andenken  aller  naclifolgendeB 
Geschlechter  und  leben  ewig  in  den  GresingeD 
der  Nachwelt  fort  Alles  dies,  o  Herkmes, 
kannst  du  erlangen,  wenn  du  meinen  Geboten 
folgst  —  Auf  diese  Weise  schilderte  also 
Prodikos  in  einer  seiner  wohlausgearbeiteten, 
glftnzenden  Prunkreden,  womit  er  ^eich  den 
andern  griechischen  Sophisten  die  gnechisdidn 
Stildte  durchzog,  die  Art,  wie  die  Tugend 
den  jungen  Herkules  zum  Guten  gebildet 
habe.  Auch  Prodikos  erwarb  meh  damit 
gleich  andem  Sophists,  Reiehthum  und 
Bewunderung.  Uebrigens  wird  von  SpMern 
erzUhlt,  dieser  Lehrer  des  Sokrates  habe 
ausser  der  Liebe  zum  Gelde  auch  der  WoHnst 
gefrOhnt  und  sein  Leben  habe  den  sdidnen 
Keden  nicht  entsprochen,  die  er  zmn  Preise 
der  Tugend  hielt 

Proklos  hiessen  zwei  aus  Mallos  in 
Eilikien  gebflrtige  Stoiker,  welche  im  ersten 
Jahrhundert  der  r5mischen  Eaiserzdt  lebten. 
Der  berflhmteste  Trftger  dieses  Namens, 
welcher  im  Lateinisdien  Proculus  lant^ 
war  der  Neuplatoniker  des  fdnften  christ- 
lichen  Jahrhunderts. 

Proklos  (Proculus),  dessen  Vateraos 
Lykien  stammte,  war  410  in  Byzanz  (Con- 
stantinopel)  geboren,  aber  zu  Xantiios  in 
Lykien,  dem  Wohnoite  seiner  Eltem  enog^ 
und  desshalb  hftufig  ^der  Lykier^  genanni 
Der  Vater  Patricius  war  Sachwalter  und  die 
Mutter  hiess  Marcella.  Er  eenoss  von  Seiten 
der  angesehenen  und  wohlhabenden  Eltem 
eine  soi^Mtige  firziehung.  studirte  zuerst  in 
seiner  Heimath  GrammatiK,  dann  in  idexan- 
drien  ausser  der  Rhetorik  auch  Mathematik 
bei  H6rdn  und  den  Aristoteles  unter  Anleitnng 
des  Peripatetikers  Olympioddros.  Daranf 
begab  er  sich  nach  Athen,  den  damaligen 
Hauptsitz  der  Philosophic,  wo  er  die  Nen- 
platoniker  Plutarchos  una  Syrianos  hOrte. 
Letzterer  nahm  ihn  in  sein  Haus  auf  und 
hatte  bis  zu  seinem  Tode  an  Ftoklos  einen 
treu  ergebnen  Jflnser,  der  sich  bald  eben- 
sosehr  durch  Gelehrsamkeit,  wie  durch 
Fr^mmigkeit  und  strengen  Lebenswandel 
auszeichnete.  Nach  dem  Tode  des  Syrianos 
(um's  Jahr  450)  wurde  er  dessen  Nachfolger 
im  Lehr  -  und  Yorsteheramte  der  platonischen 
Schule  zu  Athen  und  hiess  daram  bei  sniteni 
Neuplatonikem  geradezu  ^Diadochos^ 
(Nachfolger).  In  dieser  seiner  Stellung  wurde 
er  im  dritten  Viertel  des  fOnften  Jahrhunderts 
eine  m&chtige  Stfitze  des  Heidenthums  und 
ein  ^efiUirlicher  Gegner  dbs  damals  l&ngst 
zu  emer  Macht  im  rdmischen  Reich  ge- 
wordenen  Christenthums.  Seine  sweinnd- 
zwanzig  gegen  die  Christianer  geriditeten 
und  die  Weltschdpfung  betreffenden  SUtse  hat 
ein  Schfller  des  ProklosschfUers  Ammdnios, 
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dex  Alexandriner  Johannes  Philoponos,  urn 
die  Mitte  des  sechsten  Jahrhunderte  in  seinen 
Bflchern,  ^Von  der  Ewigkeit  der  Welt  gegen 
ProkloB**  {De  aetermtoUe  mundi  contra 
Prochim,  graece  edidit  Trincavelli,  1536, 
IcUme  1557)  zu  widerlegen  versucht  Da 
jedoch  in  den  Tagen  des  Jnroklos  das  Heiden- 
thumvon  den  chiistlich-byzantinischenKaisein 
verfolet  wnrde^  so  hatte  Pioklos  selbst,  urn 
sich  den  Verfolgnngen  zu  entziehen,  ein 
Jahr  lang  Athen  verlassen  mllssen.  Der 
ehelos  gebliebene  Philosoph  starb  im  Jahr 
485  an  Entkr&ftung.  Er  war  ein  aosser- 
ordentlich  fruchtbarer  Schriftsteller  in  den 
Gebieten  der  Poesie,  Philologie  (Grammatik), 
Mathematik^  Astrologie  nnd  Philosophie  una 
sou,  wie  sem  Schtiler  und  Biograph  Marines 
meLdet,,  neben  seinen  VortrHgen  in  der  Regel 

{eden  Tag  gegen  700  Zeuen  geschrieben 
laben.  tJnter  den  Schttlem  des  Proklos 
waren  die  hervorragendsten:  Marinos,  sein 
Nachfolger  im  Lehr-  und  Voisteheramt  in 
der  Schi^e,  dessen  Mitsehttler  Asklepiodotos, 
Ammdnios  (des  Hermeias  Sohn),  Z^nodotos, 
Isidoros  (des  Marines  Nachfolger  im  Scho- 
larohat)  und  H^as  (des  Isidoros  Nachfolger. 
Von  den  philosophischen  Schriften  des  Prok- 
los istManches,  was  bei  spHtem  Neuplatonikern 
erwfthnt  wird,  verloren  gegangen  oder  doch 
bis  jetst  handschriftlich  nicht  aufgefunden 
worden.  An  einem  umfassenden  erkUrenden 
Werke  ^tiber  die  Gdttersprtlche**  (d,  h.  tlber 
die  sogenannten  chald&ischen  Orakel)  hatte 
Proklos  fOnf  Jahre  gearbeitet,  dasselbe  hat 
sich  jedoch  nicht  erhalten.  Was  sich  er- 
halten  hat  sind  theils  Commentare  zu  plato- 
nischen  Schriften,  theils  selbstftndi&:e  Arbeiten. 
S^on  in  seinem  28.  Lebensjahre  hatte  Prok- 
los, wie  sein  Biograph  Marines  meldet,  den 
Gommentar  sum  platoniAchen  Dialoge  Timaios 
geschrieben  {Prodi  in  MoUoms  Timaeum 
commeniarius  graece  edidit  Schneider,  1847). 
Ausserdem  hat  er  Commentare  zum  ersten 
Alkihiades,  zum  Parmenides,  zum  Kratylos, 
zur  R^ublik  Platen's  verfasst  (Ex  Procli 
schoHis  in  Cratylum  Piatonis  excerpta 
edidit  /.  Fr.  Boissonade,  1820;  Initia 
philosophiae  ac  iheologiae  ex  Platonicis 
fonHbus  ductae,  sive  Procli  et  Olym- 
pi  odor  On  PkUoms  Alcihiadem  commentarii 
nunc  priawm  graece  edidit  Frid.  Creuzer, 
1820—25,  in  4  Binden.  Unter  den  selbstftn- 
digen  philosophischen  Werken,  die  Proklos 
verfasrste,  sind  noch  erhalten  eine  ^Institutio 
pkygica'*  worin  die  aristotelische  Lehre  von 
der  Bewegmig  behandelt  wird;  femer  sechs 
Bllcher  ^zur  platonischen  Theologie^  (Procli 
JHadochi  Platonici  in  t?ieologiam  Piatonis 
Hbri  sex',  latine;  accedit  Marini  lihellus 
de  vita  Procli,  1618.)  Nur  in  lateinischen 
Uebersetzungen  sind  vorhanden  die  Schriften 
des  Pvoklos:  De  providentia  et  faJto  et  eo 
quod  in  nobis;  de  decern  dvbitationibus 
drcaprovidentiam;  de  malorum  subsistentiaj 


welche  im  ersten  Bande  von  V.  Cousin's 
Ausgabe  der  Werke  des  Proklos  abgedruckt 
sind.  Von  besondeier  Wichtigkeit  fttr  die 
Eenntniss  der  Lehren  desselben  ist  ein  ge- 
drSngter  Abriss  seiner  Lehre  von  den  drei 
hdchsten  Wesenheiten  in  streng  mathema- 
tischer  Beweisfiihrung  von  Axiomen  und 
Theoremen  mit  beigefUgten  Beweisen.  Diese 
Schrift  erschien  in  lateinischer  Uebersetzung 
unter  dem  Titel  ^Institutio  theological 
(1583),  griechisch  mit  lateinischer  Ueber- 
setzung 1618;  der  kritisch  berichtigte  Text 
mit  verbesserter  lateinischer  Uebersetzung 
findet  sich  den  oben  erw&hnten  „  Initia  philo- 
sophiae  et  iheologiae  ex  Platonicis  fontibris 
ductae  ed.  Creuzer^,  im  dritten  Bande. 

ProcH,  philosophi  Platonici  opera  edidit  et 
versione  latina  et  commentariis  illostravit 
Victor  Cousin  (Paris,  1820—25)  in  6  BUnden, 
(von  welchen  I.  die  oben  genannten,  nur  in 
lateinischer  Uebersetzung  vorhandenen  Ab- 
handlungen  enthalt,  11.  HI.  den  Commentar 
zum  ersten  Alkibiades  Platon's;  IV— VI  den 
Commentar  zum  platonischen  Parmenides.) 
Dazu  kommen  noch: 

Procli  opera  inedita  ed.  V.  Cousin  (1864). 

In  diesen  philosophischen  Schriften  be- 
gegnet  ims  Proklos  als  ein  durchaus  wunder- 
und  offenfoarungsglHubiger  heidnischer  Theo- 
soph,  als  eifriger  Mysterienfreund  und  Ver- 
ehrer  von  Reinigungen,  Siihnuneen  und 
Easteiungen,  als  ein  phantastischer  und 
fiberschwftnglicher  VisionlUr  und  AnhlUiger 
der  Theurgie,  welcher  die  Magic,  8e- 
schwOrungs-  und  Geisterbannerkunst  metho- 
disch  betrieb,  dabei  aber  merkwtlrdiger  Weise 
zugleich  als  ein  Mann  von  seltener  Ab- 
stractionskraft  und  Verstandessch&rfe ,  als 
ein  unermtldlicher  Ideen-  und  Begriffsspalter, 
als  der  eigentliche  Scholastiker  unter  den 
neuplatonischen  Philosophen  des  heidnischen 
Alterthums,  dessen  Lehre  die  neuplatonische 
Philosophie  auf  der  H5he  ihrer  voUendetsten 
AusbUmmg  darstellt.  Obwohl  sich  dieser 
Zeit^enosse  und  heidnische  Doppelgilnger  des 
Vertassers  der  mystisch-christhchen  Schriften 
des  angeblichen  Dionysius  Areopagita  in 
seinen  Lehren  auf  das  Engste  an  seinen 
Lehrer  Syrianos  anschliesst,  so  tritt  doch  bei 
ihm  die  neuplatonische  Lehre  in  einer  strengen 
und  methodischen  Gedankenentwickelung  auf 
und  wird  zugleich  mit  einer  Reihe  neuer 
Bestimmungen  bereichert.  Den  besten  Ueber- 
blick  seiner  Weltansicht  giebt  seine  ^theo- 
logische  Unterweisung^,  deren  Oang  und 
wesentlicher  Inhalt  in  folgenden  S&tzen  ent- 
halten  ist  Jede  Vielheit  hat  auf  gewisse 
Weise  Theil  am  Eins;  was  aber  am  Eins 
Theil  hat,  ist  selber  Eins  und  Nichteins. 
Alles  Einswerdende  wird  Eins  dnrch  Theil- 
haben  am  Eins;  alles  Einsgewordene  ist  ver- 
schieden  von  dem  Selbsteein.  Jede  Viel- 
heit ist  em  SpHtercflu  als  das  Eins,  und  be- 
steht  entweder  aus  Einsgewordenen  oder  aus 
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Einheiten.  Alles  was  ein  Anderes  hervoT- 
zubringen  vermag.  ist  ein  Besseres,  als  die 
hervorgebrachte  Nator.  Allem^  was  irgend- 
wie  am  Gaten  Theil  hat,  geht  voraus  das 
erste  Oute,  welches  nur  das  Gate  ist.  Be- 
gebrt  aber  alles  Seiende  nach  Sem  Gnten, 
so  ist  offenbar  das  erste  Gute  flber  alles 
Seiende  erhaben.  Alles  Sichselbstgenligende 
ist  entweder  nach  seinem  Wesen  oder  nach 
seiner  thfttigen  Wirklichkeit  besser  als  das- 
jenige,  was  sich  nicht  selber  genttgt  nnd 
was  ^e  Ursache  der  VoUendung  in  einer 
andem  Ursache  findet.  Alles  Seiende  geht 
ans  einer  ersten  Ursache  hervor;  Prinzip  and 
erste  Ursache  alles  Seienden  ist  das  Gnte, 
nnd  dieses  ist  dasselbe  mit  dem  Bins.  Jeg- 
Uches  Seiende  ist  entweder  nnbewegt  oder 
sich  selbstbewegend  oder  dnrch  ein  Anderes 
bewegi  Alles  was  auf  sich  selbst  reflectiren 
kann,  ist  nnkOrperlich  nnd  ungetheilt  (theil- 
los)  und  hat  ein  von  allem  Edrper  getrenntes 
Wesen.  Alles  was  sich  nrsprflnglich  selbst 
bewegty  reflectirt  auf  sich  selbst.  Das  Wesen 
der  ^ele  ist  flber  alle  Edrper  erhaben  und 
die  intellectuelle  Natur  flber  alle  Seelen  und 
das  Eins  flber  alle  intellectuelle  Wesen.  Jeg- 
liche  Ordnung,  von  der  Einheit  anfangend, 
geht  fort  in  eine  der  Einheit  zugeh5rige 
Vielheit,  und  die  Vielheit  jeglicher  Ordnung 
fflhrt  auf  zu  Einer  Einheit.  Auch  bei  der 
Ordnung  der  Seelen  wird  von  Einer,  der 
ersten  Seele  angefangen  und  zur  Vielheit  der 
Seelen  fortgegangen.  Nach  dem  ersten  Eins 
sind  also  die  Einheiten,  und  nach  der  ersten 
Vernunft  die  Vemunften,  und  nach  der  ersten 
Seele  die  Seelen ,  und  nach  der  ganzen  Natur 
die  Naturen.  Alles  VoUendete  schreitet  fort 
zu  Zeugungen,  und  je  voUendeter  es  ist,  urn 
so  viel  Mehrerer  Ursache  ist  es.  Dasjenige 
also,  was  dem  Prinzip  von  Allem  am  femsten 
steht,  ist  unfruchtbar  und  von  Nichts  Ursache. 
Alles,  was  aus  einemHervorbringenden  heraus- 


demjenigen,  zu  welchem  es  zurflckkehrt. 
Alles  Verursachte  verharrt  zugleich  in 
seiner  Ursache  und  geht  aus  derselben  heraus 
und  kehrt  zu  derselben  zurflck.  Unter  alien 
in  der  Rflckkehr  BegriflTenen  sind  die  Ersten 
unvoUendeter,  als  die  darauf  Folgenden,  die 
Letzten  aber  sind  die  VoUendetsten.  Alles 
Seiende  kehrt  zurflck  entweder  nur  dem 
Sein  nach  oder  auch  dem  Leben  nach  oder 
auch  der  Erkenntniss  nach.  Alles  was  von 
sich  selbst  besteht  und  ein  selbsUlndiges 
Wesen  besitzt,  vermag  zu  sich  selbst  zurflck- 
zukehren.  Alles  Selbst&ndige  ist  ungezeugt, 
theillos  und  einfach.  Alles  nicht  Ewiee  ist 
entweder  zusammengesetzt  oder  besteht  in 
einem  Andem.  Alles  Selbstftndige  ist  dem 
Wesen  nach  von  dem  an  der  Zeit  Gemessenen 
ausgenommen;  alles  Ewige  ist  ganz  zugleich. 
Vor  allem  Ewigen  besteht  die  Ewigkeit  und 


vor  allem  Zeitlichen  die  Zeit.   Das  na4;h  dem 
Ganzen  Messende  ist  die  Ewigkeit,  daa  nach 
den  Theilen  Messende  die  Zeit    Die  Ewig- 
keit ist  eine  doppelte.  bestehende  E2wigkeit 
und   werdende  Ewigkeit.     Es   giebt    mehr 
kOrperliche  Naturen,  als  Seelen;  mehr  Seelen, 
als  Yemunfte;  mehr  Vemunfte,  als  gdttliche 
Einheiten.     Jede  ursprflndiche  Monas   be- 
grflndet  eine  doppelte  Zsml,  die  Zahl  der 
selbst&ndigen  Wesen  und  die  Zahl  der  Er- 
scheinungen,  welche  in  Anderm  ihr  Wesen 
haben.    Ein  Theil  der  Einheiten  sind  selb- 
stftndige Wesenheiten,  andere  sind  nur  Schein- 
bilder  beseelter  Seelen.    Die  Materie,   die 
aus  dem  Eins  zum  Bestehen  kommt,  ist  an 
sich  des  Begriflfs  untheilhaft;  der  Kdrper  an 
sich,  obschon  er  am  Seienden  Theil  hat,  ist 
der   Seele   untheilhaft;    denn    die    Materie, 
als  die  Unterlage  von  Allem,  ist  aus  def 
Ursache    von  Allem    hervorgegangen;   der 
Edrper  aber,  als  die  Unterlage  des  Beseelten, 
hat  sein  Bestehen  aus  dem,  was  allgemeber 
ist,  als  die  Seele.    Allem  Edrper  kommt  es 
an  sich,  von  Natur  zu,  sich  leidend  zu  ver- 
halten;    allem  Unkdrperlichen,    zu  handeln. 
Alles  wahrhaft  Seiende  ist  aus  Grenze  und 
Unendlichem.    Insofem  es  nilmlich  von  nn- 
endlicher    innerer  Mdglichkeit    ist,    ist  es 
offenbar  unendlich;  insofern  es  aber  theilloe 
und  einsartig  ist,  hat  es  an  der  Grenze  ThelL 
Vor  Allem  aber,   was  aus  Grenze  und  Un- 
endlichkeit  besteht,  existirt  an  sich  die  erste 
Grenze  und  die  erste  Unendllchkeit.    An  der 
Spitze  von  Allem,  was  an  der  Vemnnft  Theil 
hat,  steht  die  untheilhafte  Vemunft,  und  an 
der  Spitze  von  Allem,  was  am  Leben  Theil 
hat,  steht  das  Leben,  und  an  der  Spitze  vob 
Allem,    was  am  Seienden  Theil  hat,   steht 
das  Seiende.    Von  diesen  aber  ist  das  Seiende 
vor  dem  Leben,  das  Leben  aber  vor  der  Ver- 
nunft  Alles  irgendwie  Seiende  ist  aus  Grense 
und  Unendlichem  wegen  des  ersten  Seienden; 
alles  Lebendige  ist  selbstbewegt  w^en  des 
ersten  Lebens:  alles  Erkennbare  hat  an  der 
Erkenntniss  Tneil  wegen  der  ersten  Vemonft; 
denn  die  Spitze  aller  Erkenntniss  ist  in  der 
Vemunft,  und  diese  ist  das  erste  Erkennbare. 
Alles  ist  in  Allem,    n&mlich   auch   in  dem 
Seienden  ist  das  Leben  und  die  Vemunft, 
und  in  dem  Leben  das  Sein  und  das  ver- 
nflnftige  Erkennen,  und  in  der  Vemunft  das 
Sein  und  das  Leben.    In  jeder  intellectuellen 
Reihe  sind  einige  gdttliche  Vemunfte  (Intel- 
ligenzen),    welche  zur  Theilnahme  an  den 
Gdttern    aufgenommen    sind,   andere   aber 
lediglich  und  schlechthin  Vemunfte.  In  jeder 
Seelenreihe  sind  einige  intellectuelle  Seelen 
auf  die    ihnen    eigenthflmlichen   VemonAe 
gegrflndet,  andere  dagegen  auf  die  Verannfte 
schlechthin.     Und  in  der  Edrperwelt  haben 
einige  kdrperliche  Naturen  nach  oben  ge- 
richtete  Seelen,  andere  sind  der  Beiwohnuos^ 
der  Seelen  untheilhaft.    Jeglicher  Gott  i^ 
eine  selbstftndige  Einheit,  und  jegliehe  selb- 


ProkloB 


713 


Proklos 


stUndige  Einheit  ist  ein  Gott;  jeglicher  Gott 
ist  aber  fiber  das  Seio,  fiber  das  Leben  und 
die  Vemimft  erhaben.  Jeder  Gott  besteht 
dorcb  die  fiber  das  Sein  erhabene  Gfite  and 
besitzt  in  der  Existenz  seiner  selbst  das 
Vorhersehen  oder  Vorkennen  der  AUgemein- 
heiten.  Jeder  Gott  erkennt  ungetheilt  das 
Getheilte,  zeitlos  das  Zeitliche,  notbwendig 
das  Ni^tnothwendige,  nnverftnderlich  das 
Yerftnderlicbe.  Jeder  gdttlicbe  E5rper  ist 
dorch  die  gdttliche  Seele  gdttlich;  jede  gdtt- 
liche  Seele  ist  gdttlich  durch  die  gdttliche 
Vemnnft,  und  jede  gdttliche  Vemnnft  durch 
Theilhaben  an  der  gdttiichen  Einheit  Jeder 
Gott  beginnt  von  sich  selbst  seine  eigen- 
tiiflmliche  thfttige  Wirklichkeit  und  ist  eine 
Gutes  wirkende  Einheit,  oder  eine  Eins 
schaffende  Gtlte.  Von  alien  Vergdttlichten. 
die  an  der  gdttiichen  Eigenthflmlichkeit  Theil 
haben,  ist  asa  Erste  und  Hdchste  das  Seiende. 
Die  Gdtter  sind  ftlr  Alles  auf  dieselbe  Weise 
gegenwftrtig,  aber  nicht  ist  Alles  auf  die- 
selbe Weise  fttr  die  Gdtter  gegenwftrtig, 
sondem  Jegliches  hat  nach  seiner  eignen 
Ordnung  und  innem  Mdglichkeit  AntheU  an 
der  Gegenwart  derselben:  Euuges  einsartig, 
Anderes  veryielfacht,  Einiges  ewig,  Anderes 
zeitlich.  Einiges  unkdrperlich,  Anderes  kdrper- 
lich.  Alles  Mangelhanere  weicht  der  G^en- 
wart  der  Gdtter  aus^  obwohl  es  ffir  dieselbe 
empftnglich  wlbre.  Gleichwohl  wird  Alles 
von  den  Gdttem  verkl&rt^lles  Seiende  und 
aUe  Ordnungen  seiender  Wesen  gehen  eben 
dahin  fort,  wohin  die  Ordnungen  der  Gdtter 
for^ehen ;  denn  die  Gdtter  ftlhren  die  Seienden 
zugleich  mit  sich  fort,  und  Nichts  vermag 
zu  widerstehen  und  Maass  und  Ordnung  ausser- 
halb  der  Gdtter  zu  gewinnen.  Die  Ausgftnge 
aller  gdttiichen  Fortgftnge  gleichen  den  An- 
fllngen  derselben,  indem  sie  den  anfang- 
losen  und  endlosen  Kreis  herstellen  durch 
die  Rflckkehr  zu  den  An^bigen.  Alles  V&ter- 
liche  in  den  Gdttem  ist  urschdpferisch  und 
nimmt  in  der  Ordnung  des  Guten  die  erste 
Stelle  ein  in  Bezug  auf  alle  gdttliche  Ein- 
richtungen.  Alles  Zeugungsf&hige  der  Gdtter 
schreitet  fort  nach  der  iFnendlichkeit  der  gdtt- 
iichen innem  Mdglichkeit.  sich  selbst  ver- 
vielf^ltigend,  Alles  durcngehend  und  das 
Unerschdpfliche  in  den  Fortgftngen  der 
Zweiten  vorzflglich  aufzeigend.  Alle  empor- 
flihrende  Ursache  in  den  Gdttern  ist  unter- 
schieden  von  der  reinigenden  Gattung  und 
von  den  rfickfUhrenden  Gattungen.  Alle  gdtt- 
liche Vemnnft  ist  einsartig  und  vollendet, 
und  die  erste  Vemunft  leitet  die  andem 
Vemunfte  von  sich  ab.  Alle  Vielheit  der 
Einheiten,  an  welcher  die  untheilhafte  Ver- 
nunft  Theil  hat,  ist  intellectuell;  alle  Vielheit 
der  Einheiten,  an  welcher  jede  untheilhafte 
Seele  Theil  hat,  ist  flberweltlich;  alle  Vielheit 
der  Einheiten,  an  denen  irgend  ein  sinnlich- 
wahmehmbarerEdrper  Theil  hat,  1st  weltlich. 
Alle  Vemunft  aber  ist  entweder  untheilhaft 


oder  theilhaft,  und  wenn  sie  theilhaft  ist,  so 
haben  entweder  die  fiberweltlichen  Seelen  an 
ihr  Theil  oder  die  weltlichen.  Jede  Vemunft, 
sofem  sie  Ffllle  der  intellectuellen  Begriffe 
ist,  enth^lt  die  eine  mehrere,  die  andere 
wenigere  solcher  Begriflfe.  Jede  Seele  ist 
entweder  gdttlich,  oder  von  der  Vemunft 
abfallend  und  in  Ungewissheit  gerathend, 
oder  immer  verharrend  zwischen  diesen,  aber 
niedriger  stehend,  als  die  gdttiichen  Seelen. 
Jede  Seele  ist  unkdrperliche  Wesenheit,  un- 
vergHnglich  und  unsterblich,  an  sich  selbst 
lebendig;  jede  Seele  hat  ihre  Existenz  un- 
mittelbar  von  der  Vemunft  und  hat  darum 
alle  Begriffe ,  welche  die  Vemunft  ursprflng- 
lich  hat.  Jede  Seele  ist  lebensftlhige  und 
erkenntnissf^hige  Wesenheit,  und  Erkenntniss, 
Leben  und  Wesen  sind  in  ihr  zugleich.  Jede 
der  Welt  einwohnende  Seele  hat  Perioden 
des  ihr  eigenthflmlichen  Lebens  und  Wieder- 
kehrungen.  Jede  gdttliche  Seele  steht  vielen, 
immer  den  Gdttem  folgenden  Seelen  vor;  jede 
theilweise  Seele  hat  zu  deijenigen  Seele,  unter 
welche  sie  dem  Wesen  nach  geordnet  ist, 
ebendasselbe  Verhftltniss.  welches  ihr  Gmnd 
zum  Grunde  von  jener  hat;  jede  theilweise 
Seele  kann  herabgehen  in  Zeugung,  in*s  Un- 
endliche  und  hinaufgehen  von  der  Zeugung 
in  das  Seiende.  Der  Grund  jeder  theilweisen 
Seele  ist  von  einer  unbewegten  Ursache  ge- 
schaffen,  wesentHch  unkdrperlich  und  un- 
theilbar. 

In    seinem  Werke   •,sechs  Bficher    zur 

Slatonischen  Theologie"  wird  von  Proklos 
ie  Lehre  von  den  drei  gdttiichen  Dreiheiten, 
oder  von  der  dreifachen  gdttiichen  Trias 
vorgetr^en,  indem  der  vewtie^ne  Scharf- 
sinn  desNeuplatonikers  die  christliche  Drei- 
einigkeit  noch  flberbietet.  An  der  Spitze 
der  tlbersinnlichen  Gdttefordnungen  steht  das 
Eine,  Urgute^  in  Bezug  auf  welches  wir 
nicht  wissen  kdnnen,  was  es  ist,  sondem  nur, 
was  es  nicht  ist,  und  welches  darum  eigent- 
lich  das  Ueber-Eins,  oder  das  flberseiende 
Eins  genannt  werden  muss.  Dieses  Urwesen 
kann  nur  eine  Vielheit  von  flberseienden, 
tlberwesentlichen,  durchaus  einfachen  Ein- 
heiten (Henaden)  oder  die  einheitliche  flber- 
wesentUche  Zahl  hervorbringen.  Diese  He- 
naden sind  die  hdchsten  unter  den  Gdttern, 
denn  die  Gdtterwelt  ist  wiedemm  dreifach 
abgestuft  in  rein  intelb'gible  Wesen,  deren 
Eigenthfimlichkeit  die  Wirklichkeit  oder  Gflte 
ist,  dann  in  intelligibel  -  intellectuelle  Wesen, 
deren  Eigenthfimlichkeit  die  Kraft  ist,  una 
endlich  in  intellectuelle  Wesen,  deren  Eigen- 
thfimlichkeit das  Wissen  ist.  Alle  Einigung, 
Ganzheit  und  Gemeinschaft  der  Seienden 
und  alle  gdttiichen  Maasse  beruhen  auf  dem 
Princip  der  Grenze :  alle  Trennung  aber  und 
alle  Zeugung  und  der  Fortgang  in  die  Viel- 
heit bemht  auf  dem  Princip  der  ursprflng- 
lichen  Unendlichkeit.  Bei  allem  Gegensatz 
in    den   gdttiichen    Geschlechtem   beziehen 
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wir  das  Bessere  auf  die  Grenze,  das  Niedere 
auf  dieUneBdlichkeit;  denn  aus  diesen  zwei 
Prinzipien  hat  AUes,  bis  zum  Letzten,  den 
FortgaBg  in  das  Sein.  Hat  docb  ancn  das 
Ewige  selber  zugleich  Theil  an  der  Grenze 
nnd  an  der  Unendlichkeit,  nftmlich  als  ver- 
nnnfderkanntes  (intellectaelles)  Maass  an  der 
Grenze  nnd  als  Ursache  der  nnerschOpfiichen 
Seinsmdglichkeit  an  der  Unendlichkeit.  Anch 
die  Yernunft;  ist  ans  der  Grenze  erzengt,  so- 
fern  sie  einsartig  nnd  ganz  ist  nnd  die  vor- 
biMlichen  Maasse  erzengt;  sofem  ^e  dagegen 
ewig  AUes  hervorbringt  nnd  Allen  das  Sein 

fewUhrt,  hat  sie  stets  die  innere  M5gliehkeit 
er  Unendlichkeit.  Die  vernnnfterkannte 
Wesenheit  ist  das  Gemischte,  nnd  sie  geht 
znerst  atrs  dem  Gotte  hervor,  wesshalb  sie 
das  Unendliche  nnd  die  Grenze  isi  Das 
Gemischte  ist  Monade,  wei)  es  am  Eins  Theil 
hat;  es  ist  zwie^ltig,  sofem  es  ans  den 
zwei  Prinzipien  hervorgegangen  ist;  es  ist 
endlich  Dreiheit,  sofem  in  jegfichem  Ge- 
mischten  diese  drei  sein  mtlssen:  Schdnheit, 
Wahrheit  nnd  Symmetrie.  Dies  ist  die  erste 
Trias  aHes  Vemtlnftigerkannten:  Grenze,  Un- 
endliches,  Gemiscbtes.  Das  Gemischte  ist 
die  erste  nnd  erhabenste  Ordnnng  der  Gdtter, 
welehe  verborgen  AUes  znsammenhfth,  naeb 
der  vemflnftig  erkannten,  Alles  nmfassenden 
Trias  erfdllt,  die  Ursache  alles  Seienden  eins- 
artig umfasst  nnd  in  dem  Vemflnffcigerkannten 
das  erste  Eins  begrUndet.  Nach  dieser  ersten 
Trias  feiem  wir  die  zweite  Trias,  die  von 
jener  ansgeht.  An  ihr  ist  das  Hdcbste  das, 
was  Eins,  Gdttlichkeit,  Wesenhaftigkeit  ge- 
nannt  wird:  dasMittlere  an  ihr  ist  das^  was 
innere  Mdglichkeit  genannt  wird;  da^  Lrctzte 
ist  das,  was  das  zweite  Seiende  genannt  wird, 
nlUnlich  das  vemttnftig  erkannte  Leben.  Indem 
die  erste  Trias  Alles  ist,  aber  vemnnftutig 
nnd  einsartig  nnd  grenzartig;  so  ist  die  zweite 
Trias  AUes,  aber  lebensartig  nnd  nnendlich- 
artig.  Oder  wie  die  erste  Trias  das  ver- 
ntlnnigerkannte  Seiende,  die  zweite  das  ver- 
ntlnftigerkannte  Leben  ist;  so  stellt  die 
dritte  Trias  als  das  ihr  Zngehdrige  die 
vemfinftigerkannte  Vemnnfk  dar  nnd  erftlllt 
sie  mit  der  gdttlichen  Einheii  Sie  wendet 
nach  dem  Fortgange  die  erkannte  Grenze 
in  das  Prinzip  nnd  die  Ordnnng  zn  sich 
selber  znrttck.  Diese  drei  Triaden  ver- 
kflnden  anf  mystische  Weise  die  schlechthin 
nnerkennbare  Ursache  des  ersten  nnd  nn- 
theilhaften  Gottes,  die  erste  nlUnlich  seine 
nnanssprechliche  Einheit,  die  andere  den 
Uebernnss  aller  innem  MOglichkeiten,  die 
dritte  die  vollkommene  Ansgebnrt  der  seienden 
Wesen.  Die  erste  Trias  ist  der  gedachte  Gott, 
die  zweite  der  gedachte  nnd  denkende  Gott, 
die  dritte  der  denkende  Gott.  Indem  aber 
in  der  Seele  des  Menschen  ein  fiber  die 
Verannft  hinansgebendes  VermOgen  enthalten 
ist,  welches  sich  als  das  eigentliche  Organ 
fdr  die  Erkenntniss  des  Ga&chen  erweist, 


ist  die  h(tohBte  Stnfe  der  Brhebaag  der  Sede 
ans  der  sinnlichen  Welt  zur  fibersiniilaohaB 
die  einfiache,  nnd  nngetheiite  Ansckaaung  dec 

fdttlichen  Einheiten  nnd  flber  diese  h&ans 
ie  Einignng  mit  dem  Urwesen  selbst  nolttolgl 
des  gOtdichen  Entiincdasmns.  W4»rin  der  Gott- 
begeisterte  O^ntheastikos)  aie  Wahrheit  des 
G5ttlichen  erreicht 

A.  Bergtr,  Proclus:  exposition  do  8«  tbctrine. 
1840. 

PrdroSy  ein  angeblicher  Pythagorier, 
wird  mit  einer  Sehrin  tiber  die  SiebemaJii 
genannt 

Pr6t«gora9  war  a«s  Abdera  Ib  Thrakia 
gebtlrtig,  ein  Landsmann  nnd  jflngerer  Zeit- 
genosse  des  Demokritos.    Ob  er  ate  Lart- 
triiger,  wie  erzfthlt  wird,  Demokiif  s  Scbflto 
gewesen,   bleibt   zweifelhaft.     ThatsftoUidi 
batten  vielmehr  die  Anschannngen  des  ephe- 
sischen    Philosophen   H€rakIeitos    anf    die 
Geistesentwicknng  des  Pr6tagoras  ein^wiikt, 
dessen  geschiehtiiehe  Bedentong  iniut  lieft^ 
dass  er  der  Erste  nnter  den  HeUeaen  wai, 
wekher  in  seinem  Philosophiren  nichi  mehv 
von  der  ftnssem  Natov,  sondem  vom  Mea- 
sehen  nnd  seinem  geistigen  WesMi  amsgiigy 
wodnrch  er  den  Standpunkt  d)er  giiecdiiseheB 
Sophiflten  begrtlndete  nnd  der  VorlSnftr  des 
SoKrates  wnrde.     Seit  seinem    dreissigsto 
Jahre  war  er  in  den  StUdten  6rieeh^lattd& 
Unteritaliens  und  Siciliens  nmbergeBOgen  wm 
Yiermal  in  Athen  gewesen,  wo  Perikles  wti 
Enripides  seinen  IJmgang  snchten.    Er  wird 
als  der  Erste  bezeiohne^  weloher  fUbet  jede 
ihm  vorznlegende  Frage  sofort  zn  redoi  sich 
anhdschig  machte  nnd  sngleich  ftir  QM  ab 
Lehrer  der  Weisheit  anftnt     Wegen  dner 
von  ihm  verdfifentlichten  Schrifl,    worin  er 
Zweifel  tlber  die  Gdtter  ansspraeli,   wnrde 
er  von  den  Athenem  als  Gotteslesgner  ai- 
geklagt,  jene  Schrift  Qffentlieh  verbnuint  and 
er  selbfii  ans  Athen  verbanni  Amf  der  Ueber- 
fahrt  nach  SiciHen  ertrank  er.    Unter  sdnen 
Schriften  befand  sich  anch  eine  „Str«tknnst'^; 
es  hat  sich  jedoch  Nichts  davon   erhalten. 
Daftlr  aber  hat  ihn  Plato  in  seinem  Diakge 
..Prdtagoras'^  nnsterblich  gemacht,  indem  er 
inn  neben  andem  Vertretem  der  sophistisehen 
Denkart  nnd  Lebensansicht  anftreten  lint 
nnd  zngleich    erw&hnt,   dass   er  sich   mii 
seinen  Seden  und  Vortrligen  mefar  Geld  ver- 
dient  babe,  als  Phidias  mit  alien  seinen  ans- 

fezeichneten  Bildwerken  und  noch  zehn  an- 
ere  Bildhauer  dazu.  Prdtagoras  war  es, 
welcher  znerst  den  Grundsatz  der  dorch 
die  Sophisten  vertretenen  GeistesriohtmiK 
anfstellte,  dass  der  Mensoh  der  MaasflW 
aller  Dinge  sei,  der  seienden,  dass  ^^ '^ 
und  der  nichtseienden,  dass  sie  nicht  shid. 
Er  hat  diesen  Satz  in  der  Weise  niher  be- 
grtlndet,  dass  derselbe  bei  ihm  den  Sinn 
erhielt,  die  Dinge  seien  eben  in  der  Th» 
so,  wie  sie  dem  Menschen  erschelnen,  Mhdi 
nur  for  ihn  und  fOr  den  AngenbUek,  da  sie 
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ihm  so  erscheinen.  Um  so  grdssere  Freiheit 
habe  er  darnm  anch,  sieh  jede  beliebige 
Vorstelliing  von  ihiien  zu  machen,  oder 
solche  zu  verwerfen,  ohne  jemals  einen  In- 
ihiim  befQichten  zu  mtlssen,  da  eben  ent- 
g^eogesetzte  Behanptimgen  ^leiob  wahr 
seien.  AUes  Denken  Denmt  auf  der  Sinnes- 
empfindnng  nnd  diese  ist  mit  dem  Wissen 
Eios.  Die  Lnstempfindnng  ist  der  Beweg- 
gpmd  des  ECandelns.  Der  Unterscliied  von 
Kecbt  und  Unrecht  bernht  anf  Heikommen 
nnd  Uebereinknnft.  Gut  ist,  was  dem  Ei- 
kennendenjedesmalznsagt;  ein  absolutGutes 
giebt  es  nlcht 

Proudhon,  Pierre  Joseph,  war  1809 
in  einem  Dorfe  bei  Besan9on  als  der  Sohn  eines 
Fassbinders  geboren  nnd  hatte  bis  zu  seinem 
12.  Jalire  theUs  auf  dem  Lande  als  Rinder- 
hirte,  thdls  in  seines  Vaters  EflferwerkstHtte 

SAebtj  bis  er  durch  Unterstfitzung  einiger 
tlrger  das  Gymnasium  zu  Besangon  besucben 
konnte.  Wegen  mangelnder  Mittel  zu  aka- 
demischen  Stndien  musste  er  in  seinem  neun- 
zehnten  Lebensijahre  Scbriftsetzer  werden  und 
stndirte  daneben  fUr  sich  weiter.  Bald  wurde 
er  Corrector  und  WerkfUhrer.  In  die  von 
ibm  in  seinem  28.  Lebensjahre  besorgte 
neue  Auc^be  der  EUments  prmUifs  des 
langues  des  Abb6  Bergier,  nabm  er  einen 
von  ihm  selbst  verfassten  Essai  d'une  gram- 
moire  ginirdle  mit  auf  und  legte  diesen 
spraohwissenschaftlichen  Versnch  in  einem 
besondem  Abdruck  der  Pariser  Akademie 
vor,  welche  denselben  einer  ehrenvoUen 
Erw&hnung  wlirdigte,  wUhrend  die  Akademie 
von  Besan^on  den  Verfasser  mit  einem  drei- 
jthrigen  Stipendium  von  jfthrlich  1500  Francs 
bedachte.  Dieser  literarische  Erstlingsversuch 

Seht  noch  von  dem  theologischen  Vorurtheil 
er  Abstammung  der  Sprachen  von  einer 
gdttlich  geoffenbarten  Ursprache  aus  und 
wurde  spkter,  als  Proudhon  zu  wesentlich 
andem  A!nschauungen  gelangt  war,  aus  dem 
Buchhandel  zurtlc%ezogen.  Als  Buchdrucker 
verOffentliohte  er  in  Paris  1841  sein  M^moire 
f^Qu'est'Ce  que  la  propriiti?^^y  welches  er 
an  die  Akademie  von  Besangon  sandte,  deren 
Patronat  er  jedoch  schon  ironisch  behandelte. 
Bine  Schrift.  welche  den  Satz  enthielt:  ,.Das 
E^genthum  k  Diebstahl'^  und  die  Moral  fflr 
Convenienz,  Religion  und  Gottesdienst  fdr  Be- 
dtlrfnisse  kindischer  Zeitalter  erklftrte,  wurde 
selbstverstftndlich  von  der  Akademie  ver- 
worfen.  £s  schloss  sich  daran  ein  „Lettre  h  Mr. 
Blcmqui  mr  lapropriiti^^  und  ein  jyAvertisse- 
merU  cmx  propriitaires  ou  lettre  h  Mr.  Const' 
dirtmt  sur  la  defense  de  lapropriiti^^  (1841). 
Um  dieser  von  Proudhon  sehr  bald  berichtigten 
Paradoxic  willen,  dass  das  £)igenthum  IHeb- 
stahl  sei,  ist  Proudhon  in  Inrankreich  und 
in  Deutschland  verrufen  und  mit  Unrecht 
unter  die  Communisten  geworfen  worden,  da 
er  schon  damals  gegen  den  Oommunismus 
kurz  und  btlndig  vielleicht  das  Treffendste 


gesagt  hatte,  was  bis  dahln  ilber  demselben 
laut   geworden   war.     Wegen   des   ^Aver- 
(issementauxprqprieiaires^  war  er  im  Februar 
1842  vor  die  Assisen  von  Doubs  gestellt, 
aber  von  diesen  freigesprochen  worden.  Bald 
nach  der  Verdflfentlichung  jenes  weltberQhmt 
geworden  Memoire's  erschien  auch  eine  schon 
im  Jahr  1839  verfasste  Abhandlung  Proud- 
hon's   „i>«   la   cilebraiion   du  dimanche^ 
(nach  der  im  Jahr  1850  erschienenen  vierten 
Anflage  in's  Deutsche  Ubersetzt  ^Die  Sonntags- 
feier  betrachtet  in  Hinsicht  auf  5flfentliche 
Gesundheit,  Moral,  Familie  und  Bflrgerleben^, 
1850).    Die  Schrift;  gab  sich  als  eine  Ant- 
wort  auf  die  von  der  Akademie  von  Besancon 
natttrUch  in  ganz  anderm  Sinne  verstandene 
Preisfrage  ^Uoer  die  Sonntagsfeier^  und  wurde 
darum    auch    von   der   hochburgundischen 
Akademie  nicht  gekr5nt,  sodass  Proudhon 
sp&ter  scherzend  sagen  konnte,  er  habe  es 
nicht   einmal    zum    Correspondenten    einer 
Provinzialakademie  bringen  Kdnnen.  Er  sieht 
in  der  mosaischen  Sonntagsfeier  den  ersten 
instinctiven  Act  der  Gleichheit  oder  richtiger 
der  Ausgleichung  der  socialen  Unterschiede ; 
er  erblickt  in  mr  das  Gegengewicht  wider 
die  atomisiische  Individuditftt  der   neuem 
Rechtsverfassungen  und  deren  Folgen  in  Er- 
werb  und  Besite;   die  gesetzliche  Zurflck- 
ftlhrung  Aller  auf  das  Prinzip  ihres  Zusammen- 
lebens.    Es  fragt  sich  nun  aber,  da  die  Re- 
ligionen  eben  symbolisch  bleiben,  wie  diese 
symbolische  Andeutung  in  der  WirkUchkeit 
durchgeftlhrt  werden  kann;  es  muss  eine 
Wissenschaffc  der  Gesellschaft  geben,  eine  ab- 
solute unerbittliche  Wissenschaft,  die  auf  der 
Natur  des  Menschen  und  seiner  Ffthigkeiten 
fusst    Und  darauf  war  nunmehr  Prondhon's 
Streben  gerichtet.     Nachdem  er  1843  die 
Schrift  De   la    creation  de   Vordre  dans 
rfntmanitd,  worin  er  die  Menschheit  im  Grossen 
wie  im  Einzelnen  durch  die  Perioden  der 
Relidon,  der  Philosophic  und  der  Wissen- 
schart  sich  entwickdn  lllsst,  herausgegeben 
hatte,  trat  Proudhon  1843  zu  Lyon  als  Commis 
in    ein   grosses    Internationales   Transport- 
geschftfk  ein,  lebte  daneben  seinen  Studien 
und  brachte  den  Winter  tiber  in  Paris  zu, 
wo  er  1845 — 46  mit  dem  damals  nach  Paris 
gekommenen  Dr.  Karl  Grtin,  dem  ehemaligen 
Redacteur    der   Mannheimer   Abendzeitmig, 
und  durch  diesen  mit  der  HegePschen  Philo- 
sophic und  den  Lehren  Ludwig  Feuerbach's 
bekannt  wurde.    Unter  diesen  Einfltlsseu  ent- 
stand  sein  erstes  wirklich  bedeutendes  Werk 
y^Systhne  des  contradictions  iconomiques  ou 
pMlosophie  de  la  miser e^  (1846)  in  zwei 
B&nden,  welches  in  deutscher  Bearbeitung 
von  Karl  Griln  unter  dem  Titel  erschien: 
^Philosophic  der  Staats5konomie  oder  Noth- 
wendigkeit  des  Blends'*  (1847).    Das  Werk 
enthMlt  zun&chst  eine  Geschichte  der  5ko- 
nomischen   Gegens&tze,    wie   sic   sich   aus 
innerer  Nothwendigkeit   an   einander   ent« 


Prondhon 


716 


Prondhon 


wickeln,  mit  einander  in  Eampf  treten  nnd 
^  durch  ihre  gegenseitige  Vernichtung  zu  einem 
neuen  Aus<mick  des  Widersprnchs  nintreibeD, 
sodass  ihr  gemeinsames  Ergebniss  bios  dies 
gewesen  is^  einerseits  Steigening  eines  nnr 
scbeinbaren  Reicbthnms,  andererseite  Ver- 
mehrnng  eines  sehr  fflhlbaren  Blends  zn  be- 
wirken.  Weiterhin  aber  ist  das  Werk  eine 
Philosophie  der  Geschichte  vom  national- 
dkonomischen  Standpunkt  tiberhaiipt:  Gott 
selbst  treibt  die  Menschheit  ans  einem  Gegen- 
satz  in  den  andem;  im  Kampfe  zwischen 
Gott  nnd  dem  Menschen  hat  Gott  den  Men- 
schen  von  seinem  Leiden  weder  erldsen,  noch 
sich  ibm  offenbaren  kdnnen.  Mit  kritisohem 
Scharfsinn  nnd  wissenschaftlichem  Ernst  hat 
Prondhon  an  der  Ldsnng  der  staats-  nnd 
volkswirthschaftlichen  Anfgaben  gearbeitet 
nnd  nach  gesnnden  Prinzlpien  fftr  die  ge- 
sellschaftliche  Entwickelnng  der  Menschheit 
gesncht  Er  sieht  in  der  Culturgeschichte 
flberhanpt  nichts  anders,  als  den  Weehsel 
der  5konomischen  Entwickelnngsstnfen  der 
Menschheit  nnd  hat  namentlich  eine  so  grflnd- 
liche  nnd  besonnene  Kritik  der  verschi^enen 
Steneisysteme  gegeben,  dass  ans  diesem  Werke 
vom  Jahr  1846  anch  nnsereNationaldkonomen 
der  siebenziger  Jahre  des  nennzehnten  Jahr- 
hnnderts  noch  lernen  kdnnen.  Der  Commnnis- 
mns  ist  ihm,  als  die  Hoffnnng  nnd  Religion 
des  socialen  Elends  nnd  als  eine  tr&nmerische 
Utopie,  nnr  eine  Dnrchgangsstnfe  in  der  Ent- 
wickelnng der  socialen  Idee.  Wie  in  dem 
Bnche  zngleich  Logik,  Metaphysik  nndPsvcho- 
logie  behandelt  werden,  so  tritt  die  Welt- 
ansicht  des  Verfassers  besonders  im  Prolog 
znm  ganzeu  Werke  hervor.  Er  will  darin 
anseinandersetzen,  wamm  er  in  einem  Bnche 
liber  politische  Oekonomie  von  der  Grnnd- 
hypothese  aller  Philosophie,  der  Hypothese 
einesGottes  ansgehen  mnsste.  Eann  ich 
daftir  (heisst  es  in  diesem  Prolog),  wenn  dpr 
Glanbe  an  die  Gottheit  eine  verdftchtige 
Meinnng  geworden  ist?  wenn  die  einfache 
Mnthmaassnng  eines  hdchsten  Wesens  schon 
ftlr  das  Zeichen  eines  Schwachkopfs  gilt  nnd 
wenn  dies  die  einzige  nnter  alien  philo- 
sophischen  Utopien  ist,  welche  die  Welt  nicht 
mehr  dnldet?  Eann  ich  daftir,  wenn  die 
Scheinhelligkeit  nnd  die  Einfaltspinselei  sich 
dnrchg&ngig  hinter  diesem  heiligen  Ansh&nge- 
schilde  verstecken?  Wenn  ich  die  Idee  Gottes 
dnrch  ihre  allmUligen  Umwandlnngen  hin- 
dnrch  verfolge,  so  Inde  ich,  dass  £ese  Idee 
vor  Allem  eine  sociale  ist,  dass  sie  weit 
mehr  ein  Glanbensact  des  Collectiv-Gedankens, 
als  ein  individneller  Begriff  ist.  Vom  mora- 
lischen  nnd  intellectnellen  Gesichtspnnkt  ans 
zeichnet  sich  die  Gesellschaft  oder  der  CoUectiv- 
mensch  vor  dem  Individnnm  besonders  dnrch 
die  Unmittelbarkeit  der  Beth^tignng,  mit 
andem  Worten:  dnrch  den  Instinct  ans. 
Die  Gesellschaft  ist  Antrieben  nnterworfen, 
in  denen  sich  beim  ersten  Anblick  Nichts 


von  Ueberlegnng  imd  Plan  knnd  giebt,  die 
aber  nach  nnd  nach  wie  von  einem  hdhem 
Rathschlnss  geleitet  erscheinen,  der  auss^- 
halb  der  Gesellschaft  existirt  nnd  sie  mit 
nnwiderstehlicher  Macht  nach  einem  nn- 
bekannten  Ziele  hintreibt  Diese  geheimniss- 
voile,  dnrchans  intnitive  nnd  soznsagen 
snpra-sociale  Eigenschaft,  die  wenig  oder 
gar  nicht  in  den  einzelnen  Personen  znm 
Vorschein  konunt,  sondem  wie  ein  inspiri- 
render  Genins  fiber  der  Menschheit  schwebt, 
ist  die  Hanptthatsache  zn  jeder  Psychologic. 
Im  Unterschied  gegen  die  tlbrigen  Thier- 
gattungen  hat  der  Mensch  das  Ftivile^nm, 
aen  Instinct  oder  das  Fatnm,  das  ihn  filhrt, 
aufzufassen  nnd  seine  eigne  Gedanken  damit 
zn  besch&fligen.  Und  die  er^te  Bewegnng 
des  Menschen,  der  hingerissen  nnd  von  En- 
thnsiasmns  erfiillt  ist,  besteht  darin,  die  nn- 
sichtbare  Vorsehnng  anznbeten,  von  der  er 
sich  abh&ngig  fdhlt  nnd  die  er  ^Gott^  nennt, 
d.  h.  Leben,  Sein,  Geist  oder  noch  einfacher 
Ich.  Wenn  das  hdchste  Wesen  einmal  dnrch 
ein  erstes  mystisches  Urtheil  gesetzt  ist,  so 
verallgemeinert  der  Mensch  nnmittelbar  dieses 
Gegebne  dnrch  einen  andem  Mysticismns, 
dnrch  die  Analogic.  Gott  ist,  so  zusagen, 
nnr  noch  ein  Pnnkt;  sogleich  wird  er  die 
Welt  ansfilllen.  Bei  der  Entdecknng  von 
Plan  nnd  Absicht  in  den  Thieren,  Pflanzen, 
Qnellen,  Meteoren  nnd  im  ganzen  Weltall 
ertheilt  der  Mensch  jedem  Gegenstand  in  Be- 
sondem  nnd  hemacn  dem  Ganzen  eine  Seele 
oder  Geist  oder  waltenden  Genins,  indem  er 
die  Induction  der  Vergdttemng  von  der 
hdchsten  Spitze  der  Natnr,  der  menschlichen 
Gesellschaft;,  bis  anf  die  niedrigsten  Existenzen 
hinab  verfolgt  Von  seinem  CoUectiv-Ich 
an,  das  er  als  obersten  Pol  der  Schdpfnng 
nimmt,  bis  znm  letzten  Atom  der  Materie 
dehnt  also  der  Mensch  die  Idee  Gottes,  d.  h. 
die  Idee  der  Persdnlichkeit  nnd  Intelb'genz 
ans,  wie  nns  die  Bibel  erzfthlt,  dass  Gott 
selbst  den  Himmel  ansdehnte,  d.  h.  den 
Ranm  nnd  die  Zeit,  die  allgemeinen  Formen 
aller  Dinge  schnf.  Aber  die  Vernnnft  fragt: 
was  ist  Gott?  wo  ist  er?  wie  viel  ist  er? 
was  kann  er?  was  verspricht  er?  Und  seht 
da,  bei  der  Fackel  der  Analyse  schrnmpfen 
alle  Gottheiten  des  EUmmels,  der  Erde  und 
der  HOile  zn  einem  nnkdrperlichen,  nnriihr- 
baren,  nnbeweglichen,  nnverstftndlichen,  nn- 
erkl&rlichen  Etwas,  knrz  zn  einer  Negation 
aller  Attribute  der  Existenz  znsammen.  In 
der  That,  schreibe  nun  der  Mensch  jedem 
Gegenstande  einen  specieUen  Geist  oder 
Genins  zn,  oder  betrachte  er  das  Universnm 
als  von  einer  einzigen  Macht  regiert,  immer 
setzt  er  nnr  ein  bedingnngsloses,  d.  h. 
nnm5gliches  Wesen  vbraus^  nm  darans  irgend 
eine  Erklftmng  von  Erscheinnngen  abzuleiteD, 
die  er  sonst  ftlr  nnbegreiflich  hiUt!  Qe- 
heimniss  Gottes  nnd  der  Vemnnft!  Um  den 
Gegenstand  seines  Gdtzendienstes  mehr  nnd 
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mehi  rationell  zn  machen,  s&ubert  ihn  der 
Glftubige  nach  und  nach  von  Allem  dem, 
was  ihn  reell  machen  kdnnte,  und  nach 
Wundern  von  Logik  und  Genie  sind  ^e 
Attribute  des  Wesena  der  Weeen  zuletzt  nur 
noch  die  des  Nichts.  Diese  Entwickelung 
ist  unvenneidlich  und  nothwendig;  auf  dem 
Grunde' ieder  Theodicee  lauert  der  Atheis- 
mus.  Mag  der  Philosoph  die  Idee  Gottes 
bestimmen  oder  sie  fttr  unbestimmbar  er- 
klftren^  mag  er  sie  der  Vemunft  n&her  bringen 
Oder  sie  von  ihr  entfemen;  jedenfalls  leidet 
die  Idee  darunter^  und  da  es  unmOglich  ist, 
dass  die  Speculation  stille  steht,  so  muss 
nothwendig  auf  die  Dauer  die  Idee  Gottes 
yerschwinoen.  Die  atheistische  Bewegung  ist 
also  der  zweite  Act  des  theologischen  Drama^s, 
und  dieser  zweite  Act  ist  durch  den  ersten 

egeben,  wie  die  Wirkung  durch  die  (Jrsache. 

ie  Himmei  erzfthlen  die  Ehre  des  Ewigen, 
sagt  der  Psahnist;  fagen  wir  hinzu :  und  ihr 
Zeugniss  entthront  ihn.  Wenn  ich  ein  Geist 
bin,  ein  fOhlendes  und  denkendes  Ich,  sagt 
der  Gottesgl&ubige,  so  habe  ich  auch  Theil 
an  der  absoluten  Existenz;  ich  bm  frei, 
Schdpfer,  unsterblich,  Gott  gleich.  Cogito, 
ergo  sum*^  ich  denke,  also  bin  ich  unsterb- 
lich;  dies  ist  der  Zusatz,  die  Uebersetzung 
des  biblischen  ^Ich  bin  der  Seiende!''  Die 
Philosophic  ist  einig  mit  der  Bibel.  Die 
Existenz  Gottes  und  die  UnsterbHchkeit  der 
Seele  sind  im  Bewusstsein  in  einem  und  dem- 
selben  Urtheil  gegeben.  Dort  spricht  der 
Mensch  im  Namen  des  Universums,  in  dessen 
Schooss  er  sein  Ich  verpflanzt;  hier  spricht 
er  in  seinem  eignen  Namen,  ohne  zu  be- 
merken,  dass  er  bei  diesem  Hin-  und  Her- 
gehen  sich  wiederholt.  Ohne  die  Unsterb- 
Uchkeit  der  Seele,  sagen  die  Theisten^  be- 
greift  man  Gott  nicht.  Die  Illusion  konnte 
nicht  sobald  weichen ;  gerade  weil  das  Dogma 
von  der  UnsterbHchkeit  der  Seele  eine  Be- 
schrftnkung  des  unerschaflfenen  Wesens  war, 
so  war  es  ein  Fortschritt  Indem  der  mensch- 
liche  Geist  sich  Gott  gleich  machte.  so  machte 
der  Mensch  Gott  sich  eleich.  Jeae  Gottheit, 
die  sich  definirt,  Idst  sich  in  ein  Pand&monium 
auf;  die  Ghristolatrie  ist  der  letzte  Terminus 
dieser  langen  Entwickelung  des  menschlichen 
Gedankens.  Die  Engel,  die  Heiligen,  die 
Jnngfrauen  herrschen  im  Himmei  mit  Gott, 
sagt  der  Katechismus;  die  Teufel  und  die 
Verdammten  leben  in  der  Hdlle  eine  ewige 
Qual.  Die  liberweltliche  Gesellschaft  hat 
ihre  Linke  und  ihre  Rechte;  es  ist  Zeit,  dass 
die  Ldsung  eintrete,  dass  diese  mystische 
Hierarchie  auf  die  Erde  hernntersteige  und 
sich  in  ihrer  Wirklichkeit  zeige.  Es  giebt 
keinen  andem  Gott,  als  den,  der  von  Amang 
gesagt  hat:  Ich;  es  giebt  keinen  andern 
Gott,  als  Dul  Das  ist  das  letzte  Ergebniss 
der  rhilosophie,  welche  stirbt,  indem  sie  das 
Geheimniss  der  Religion  und  ihr  eignes  ent- 
httUt    Wir  sind  gezwungen,  mit  Descartes 


und  dem  Menschengeschlechte  vom  Ich  d.  h. 
vom  Geiste  auszugehen.  Der  seit  Hiob  und 
Moses  so  oft  abgedroschene  Syllogismus,  dass 
jede  Ordnung  eine  ordnendelntelligenz  voraus- 
setze,  ist  weit  entfemt,  eine  Ldsung  zu  sein, 
vielmehr  nur  die  Formel  des  RUtb^els,  das 
es  eben  zu  I5sen  gilt.  Der  Mensch,  der  in 
sich  selbst  ein  geistiges  und  ein  materielles 
Prinzip  unterscheide^  was  ist  das  anders  als 
die  Natur  selbst,  die  nach  einander  ihr 
doppeltes  Wesen  anktlndigt  und  von  ihren 
eignen  Gesetzen  Zeugniss  ablegt?  Ob  die  Philo- 
sophic nach  Umstltrzung  des  theologischen 
Dogmatismus  die  Materie  spiritualisirt  oder 
den  Gedanken  materialisirt,  das  Sein  idea- 
lisirt  oder  die  Idee  realisir^  ob  sie  Substanz 
und  Ursache  identificirt  und  tlberall  die  Kraft 
substituirt,  lauter  Phrasen,  die  Nichts  er- 
klftren  und  Nichts  bedeuten:  immer  ftlhrt 
sie  uns  zu  dem  ewigen  Dualismus  zurttck, 
und  w&hrend  sie  uns  auffordert,  an  uns  selbst 
zu  glauben,  ndthigt  sie  uns  an  Gott,  wo 
nicht  an  Geister  zu  glauben.  Es  ist  wahr, 
dadurch  dass  man  den  Geist  in  die  Natur 
zurflcknahm,  ist  die  Philosophic  im  Gegen- 
satze  zu  den  Alten,  die  den  Geist  von  der 
Natur  trennten,  zu  dem  bertthmten  Schlusse 

fekommen,  der  beinahe  alle  Resultate  ihrer 
'orschungen  zusammenfasst:  im  Menschen 
weiss  sich  der  Geist,  wfthrend  es  ilberall 
sonst  scheint,  als  wisse  er  sich  nicht  Die 
Philosophic  weiss  also  in  ihrer  letzten  Stonde 
Nichts  mehr,  als  bei  ihrer  Geburt;  gleichsam 
als  wlb:e  sie  nur  in  der  Welt  erschienen, 
um  das  Wort  des  Sokrates  zu  bewahrheiten, 
sagt  sie  uns,  w&hrend  sie  sich  feierlich  in 
ihr  Leichentuch  hflllt:  ich  weiss,  dass  ich 
Nichts  weiss.  W&hrend  dreissig  Jahrhunderten 
haben  sich  die  Po^ten,  die  Geset^eber  und 
die  Weisen  der  Civilisation  von  Geschlecht 
zu  Geschlecht  die  philosophische  Leuchte 
flberliefert  und  nichts  Erhabneres,  als  dieses 
Glaubensbekenntniss  geschrieben.  Und  so 
schliesst  amEnde  dieser  langen  Verschwdrung 
wider  Gott,  die  sich  selber  Philosophic  ge- 
nannt  hal^  die  emancipirte  Vemunft  wie  die 
Vemunft  der  Wilden:  das  Universum  ist  ein 
Nicht-Ich,  vergegenstftndUcht  von  einem  Ich. 
Die  Menschheit  setzt  also  mit  blinder  Noth- 
wendigkeit  das  Dasein  Gottes  voraus,  und 
wenn  sie  an  die  RealitUt  dieser  ihrer  Hypothese 
glaubt  und  deren  unbegreiflichen  Gegenstand 
anbetet,  so  muss  man  vermuthen.  dass  ein 
so  erstaunlicher  Wahn  irgend  ein  Geheimniss 
verbirgt,  das  ergrdndet  zu  werden  verdient 
Wir  mflssen  nouigedrun^n  untersuchen,  ob 
die  Menschheit  zu  Gott  hinstrebt  (nach  dem 
alten  Do^ma)  oder  ob  sie  es  selber  ist,  die 
Gott  wird  (wie  die  Modemen  sagen).  Der 
humanistische  Atheismus  ist  die  letzte  Phase 
der  moralischen  und  intellectuellen  Befreiung 
des  Menschen,  folglich  die  letzte  Gestaltung 
der  Philosophic,  die  als  Uebergang  zur  wlssen- 
schaftlichen  Erprobung  aller  zentdrten  Dog- 
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men  dient    Ich  bedarf  der  Hypothese  Oottes 
nicbt  nnr^  urn  der  Geschichte  einen  Sinn  zu 
geben,  sondern  auch  noch,  am  die  im  Namen 
der  Wissenschaft  im  Staate  vorzunehmenden 
Reformen  filr  berechtigt  zu  erkllbren.     Ich 
bedarf  der  Hypothese  Gottes.  um  das  Band 
zu  zeigen,  welches  die  Civilisation  an  die 
Natnr  knilpft.     Ich  bedarf  der  Hypothese 
Gottes,  am  meinen  guten  Willen  einer  Masse 
von  Sekten  za  bezeigen,  deren  Meinangen 
ich   nicht  theile,    aber  deren  Bosheit  ich 
fUrchte,  Theisten,  Mystiker,  Spiritualisten, 
Sensaalisten  and  Materialisten,   Eklektiker 
and  Skeptiker,  Verleger  aller  alten  Philo- 
sophien,    aber    selbst    keine    Philosophen, 
coalisirt  in  einer  ongehenem  Genossenschaft 
mit  obrigkeitlicher  Bewilligang,  ge^en  Jeden, 
der  ohne  ihre  Erlaabniss  denkt^  glaabt  oder 
behauptet,  endlich  Conservative^  Retrograde, 
£goiston  and  Heachler,  welche  darch  den 
Hass  gegen  ihren  Nebenmenschen  die  Liebe 
za  Gott  predigen,   seit   der  Sttndflath  die 
Freiheit  far  das  Ungltlck  der  Welt  in  An- 
sprach   nehmen  and  im  Bewasstsein  ihrer 
Dammheit  die  Vemanft  verl&amden.    End- 
lich bedarf  ich  der  Hypothese  Gottes,  am 
die  Verdffentlichang   dieser   meiner   neaen 
Schrift  tlber  ^die  Philosophie  des  Blends'" 
za  erUftren.   Vergiss  deinen  Glaaben.  Leser, 
and  werde  aas  Weisheit  Atheist    Erinnere 
dich  zagleich  and  vergiss  nie,  dass  Mitleid, 
Gllick  and  Tagend  ebenso,  wie  Vaterland, 
Religion  and  Liebe  Masken  sind.  —  Endlich 
erhebt  sich  Proudhon  za  folgendem  Dithyram- 
bas  an  Gott  welcher  vor  noch  nicht  langer 
Zeit  den  Scheiterhaafen  nach  sich  gezogen 
hfttte:  Ton  nam,  si  long  temps  le  dernier 
mot  du  savant,  la  sanction  dujuge,  la  force 
du  prince,  I'espoir  du  pa/u/vre,  le  refuge  du 
coupable  repentant,  eh  Men!  ce  nom  in- 
communicable, disormais  voted  au  mipris  et 
a  Vanatheme,  sera  siffli  parmi  les  hommes; 
car  Dieu  (fest  sottise  et  Idcheti,  Dieu  <fest 
hf/pocrisie  etmensonge,  Dieu  c'est  tyrannic 
et  mishre,  Dieu  c'est  le  mal!  Esprit  menteur, 
Dieu  imhicille,  ton  regne  est  fim!  Dieu, 
retire  toi\  car  des  a^jowrd'hmJ  guiri  de 
ta  crainte  et  devenu  sage,  jejure^  la  main 
Aendtie  vers  le  ciely  que  tu  n'es  que  le  hour- 
reau  de  ma  raison^  le  spectre  de  ma  con- 
science! — 

Mit  der  Febrnarrevolation  1848  warde 
Proadhon  ein  i^ffentlicher  Charakter.  Er 
gab  den  ^Reprisentant  du  peuple^  heraas, 
warde  im  Jani  in  Paris  znr  constitairenden 
Versammlang  gewiUilt ,  in  welcher  er  zar 
Bergpartei  gehdrte,  aber  mit  der  Reohten 
gegen  die  Abschaffdng  der  Todesstrafe  stimmte. 
Im  Jahr  1849  erschien  seine  scharfe  and 
geistreiche  Broschtire  ^Le  droit  au  travail'*' 
(das  Recht  aaf  Arbeit,  das  Eigenthamsrecht 
and  die  Ldsang  der  sodalen  Frage,  1849), 
worin  er  als  Gegenmittel  gegen  den  Commanis- 
mas   die  Aafrechterhaltang  des   getheilten 


Eigenthnms  darch  Organisation  des  Tsosehes 

empfahl.     Sein  Joamal  war  ihm  dreimal, 

immer  wieder  anter  neaem  Titel  aoferstehend, 

nnterm   Leibe   getddtet.     Nachdem    er   im 

Milrz  1849  wegen  Beleidi^g  des  Prftsidenten 

der  Repablick  za  drei  Jahren  Gef^gniss  ver- 

artheilt  worden  war,  dachte  er  Anfangs,  sich 

der  Haft  darch  die  Flacht  nach  Belgien  and 

dann  nach  Genf  za  entziehen,  stellte  sich 

jedoch  im  Jani  1849  zar  Absitzang  seiner 

Haft  im  Gef&ngnisse  za  Saint  P^lagie.    Hier 

verheirathete  sich    der   Vierzigjfthrige   mit 

einer  Pariser  Bttrgerstochter^   am   (wie  er 

sagte)  eine  menagerCy  nicht  erne  courUsane 

zar  Fraa  za  erhalten.    Ln  Gef^Uignisse  gab 

er  seine  Confessions  d'tm  rSvoluUannaire 

(deatsch  von  A.  Rage  in:  Aasgew&hlte  Schrif- 

ten  von  Proadhon,  erstem  Bande:  Bekennt- 

nisse   eines   Revofationftr's,    1850)    heraos, 

worin  er  eine  kritische  Geschichte  der  beiden 

letzten  Jahre  seit  der  Febrnarrevolation  giebt 

and  mit  den  Worten  schliesst:  Die  Freiheit 

hat  Alles  in  der  Welt  erzengt,  selbst  das- 

jenige,  was  sie  so  eben  zerstOrt  hat,  Be- 

ligionen,  Regierangen,  Adel  and  Eigenthom. 

Ebenso  wie  ihre  Schwester,  die   vemanft, 

strebt  anch  die  Freiheit  best&ndig  danach, 

ihre  frtlhem  Schdpfon^n  amzawandeln,  sich 

von  den  Organen  za  befreien,  die  sie  sich 

selbst  gegeben  hat,  and  sich  nene  za  sohaffen, 

die  sie  dann  also  bedanem  and  verabscheaen 

wird,  wie  diejenigen,  denen  sie  jetzt  den 

hachsten  Werth  beil^    Die  Freiheit.  wie 

die  Vemanft.  existirt  and  oflTenbait  sicn  nnr 

darch  anaaf  ndrliche  Zerstdrang  ihrer  eigaen 

Werke,  sie  geht  za  Grande,  wenn  sie  sich 

selbst  anbetet.    Damm  war  die  Ironie  za 

alien  Zeiten  das  Siegel  des  hdchsten  H^- 

schengeistes,  das  nnwiderstehliche  Werkzeog 

des  Fortschritts.  —  Ein  begeistertes  Gebet 

an  die  Ironie,  als  seine  Gdttin,  schliesst  diese 

^Bekenntnisse^,    oflfenbar   im   Sinne  jener 

HegePschen  Ironie  des  Weltgdstes,  der  sich 

selbst  immer  wieder  die  Tftnschang  vormaoht, 

als  sei  die  Vemanft  in  der  Welt  wirklich 

geworden.  .  Nach  dem  Staatsstreiche  ver- 

dffentlichte    er    die   Schrift   La   rSvolution 

sociale  dimontri  par  le  amp  d^itatj  welche 

allem  im  Jahr  ihres  Erscheinens  (1852]  sechs 

Anflagen  erlebte  and  nach  der  dritten  tranzO- 

sischen  Anflage  in's  Deatsche  tlbersetzt  warde : 

„Die  sociale  Revelation  darch  den  Staats- 

streich  vom  2.  December  erwieeen"  (1852). 

Sie  giebt  nns  in  oflfener  and  klarer  ^ache 

sein  philosophisches,  religiOses,  politisches 

and  sociides  Glaabensbekenntmss,  seine  ge- 

sammte    Geschichts-    and    Geselischaftsan- 

schaaang  hh  Abriss,  and  zeigt  den  Verftaser 

als  den  klarsten  Kopf  and  ersten  Denker 

Frankreichs  in  der  Mitte  ansers  Jahrhonderte. 

Als  Bacon,  Erasmas  and  andere  freie  Denker 

(so  Iflsst  er  sich  vemehmen)  die  Aatonw 

des  Aristoteles  abgeschtittelt  and  mit  dam 

Prinzip  der  Erfahrong  and  Beobaohtaog  die 
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Demokratie  in  die  Sohule  eingefllhrt  batten, 
nnternaihmen  es  Deseartes,  j^inoza.  Made- 
branohe,  Wolff  wiedemniy  ant  dleser  leeren 
Tafel  nene  Systeme  anfznstellen.  Diese 
groBsen  Geister,  die  sich  alle  anf  Bacon  be- 
rnfen  und  tlber  die  Peripatetiker  l&cbeln, 
begriflfen  indessen  nicbt,  dass  es  in  der 
Philosopbie  keine  Systeme  nnd  keine  An- 
toritftten  mebr  gebe,  weil  ja  das  Prinzip 
Bacon^s,  die  Beobachtnng  oder  Erfabmng, 
aller  Welt  geb5rt  nnd  ihr  Oebiet  nnendlidi 
ist  Sobald  die  Vernnnft  Systeme  in's  Un- 
endliche  constniirte,  bob  sie  eben  damit  die 
Systeme  anf,  nnd  was  sie  ansser  der  Be- 
obacbtnng  rein  ans  sicb  selbst  beryorbracbte, 
war  Yon  vomberein  als  eitel  und  leer  dar- 
getban.  Was  sie  ehemals  bebanptet  batte, 
obne  es  ans  der  Erfahmng  ableiten  zu  klhinen, 
wnrde  nnter  die  Idole  und  Vomitbeile  ge- 
reobnet  Seit  Bacon's  ^ Novum  orffanan^ 
nnd  Kant's  ^Eritik  der  reinen  Vernnnft^ 
giebt  es  keine  pbilosopbiscbe  Systeme  mebr 
nnd  kami  es  keine  mehr  geben.  Wenn  es  nacb 
den  nenesten  Arbeiten  eines  Ficbte,  Scbelling, 
Hegely  der  Bklektiker  nocb  eine  erwftbnens- 
wertbe  Wabrbeit  giebt,  die  wir  erreiobt 
baben,  so  ist  es  eb^  diese  Tbatsacbe.  Die 
wabre  Pbilosopbie  bestebt  darin,  zn  wissen, 
wie  nnd  wamm  wir  pbilosopbiren,  anf  wie 
Tielerlei  Art  nnd  tlber  welcbe  Gekenstftnde 
wir  pbilosopbiren  kdnnen  und  was  die  ganze 
pbilosopbiscbe  Speculation  nUtzt  Spteme 
kann  es  dabei  keine  mebr  geben.  una  es  ist 
ein  Beweis  von  pbilosopbiscber  Mittelmftssig- 
keit,  bente  nocb  nacb  solchen  oder  gar  nacb 
dem  Absointen  suchen  zu  wollen.  Seit  Luther 
die  Bannbnlle  des  Papstes  zu  Wittenberg 
verbrannte,  war  folgericbtiger  Weise  kein 
Glanbensbdkenntmss  und  kein  Katecbismus 
mebrmdglicb.  Wie  sicb  die  ganze  Pbilosopbie 
seit  Bacon  anf  die  Kegel  bescbrftnkt,  mit 
Genanigkeit  zu  beobacbten,  mit  Scbflne  zu 
.analysiren  mid  mit  Strenge  Alles  nnter  ali- 
gemehie  Gesetze  zu  bringen,  ftbnlicber  Weise 
tubrt  alle  Religion  seit  Lutber  anf  das  von 
Kant  formnlirte  Prinzip  zurtick :  Handle  so, 
dass  jede  deiner  Handlnngen  zur  allgemeinen 
Riobtscbnur  werden  kannl  Statt  frttberer 
Glaubenssfttze  nnd  Ritualbestimmungen  giebt 
es  Mr  Vernnnft  nnd  Gewissen  fortan  nur 
Regdn  des  Handebs.  £s  giebt  ftlr  den 
menscblicben  Geist  kein  neues  religidses  Lebr- 
g^ftnde;  die  Negation  ist  ewig.  Pbilosopbie, 
Religion  nnd  Stoat  stimmen  darin  Uberein, 
dass  der  Fortscbritt  eine  bestftndige  Negation 
ist,  nicbt  obne  Ersatz,  aber  obne  die  M5g- 
licbkeit  einer  Wiederherstellnng  des  Ueber- 
wundenen.  Ludwig  Napoleon  ist,  wie  sein 
Obeim,  ein  revolutionftrer  Dictator,  jedocb 
mit  dem  Unterscbiede,  dass  der  erste  Oonsul 
die  erste  Pbase  der  Revolution  scbliesst, 
wftbrend  der  Prisident  der  Republik  vom 
Jabr  1848  die  zweite  Pbase  der  Revolution 
erOfinet  Der  zweite  December  ist  das  Signal 


zum  Vorwftrtsrtlcken  anf  das  revolntionAre 
Ziel,  und  Ludwig  Napoleon  ist  der  Geneoeal 
anf  diesem  Marsche.  Die  Bedeutung  des 
isweiten  December  ist  die  Demoioratie  und 
sociale  Revolution! 

Im  Jabr  1853  erschien  von  Proudbon  die 
Scbrift  ^PhilosopMe  du  progres"*  und  1854 
sein  ^Manuel  d'tm  spictdcUeur  h  la  bourse^ 
(nacb  der  4.  Anflage  deutscb :  Handbuch  des 
BOrsenspeculanten,  1857).  Sein  letztes  Haupt- 
werk  ftlbrt  den  Titel:  De  la  justice  dans 
la  rivoluHon  et  dans  Viglise,  1858,  in  drei 
B&nden.  Er  wollte  darin  nene  Prinzipieu 
der  praktiscben  Pbilosopbie  geben,  deren 
Inbalt  er  die  Gerecbtigkeit  nennt  Unsrae 
Wttrde  empfinden  und  bebaupten,  znerst  in 
Allem,  was  uns  eigentbflmlich  ist,  sodann  in 
der  Person  des  Nftcbsten,  und  aswar  obne 
egoistiscbe  Motive,  obne  Kflcksicbt  anf  die 
Gottbeit  oder  anf  die  Gemeinschaft:  dies  ist 
das  Recbt  Bei  jeder  Gelegenbeit  bereit  sein, 
mit  Energie  und  n(Hbigenfalls  ge^en  sicb 
selbst,  die  Vertbeidigung  dieser  Wtlrde  zu 
Ubemebmen,  dies  ist  die  Gerecbtigkeit  Und 
diese  Gerecbtigkeit  ist  keine  blosse  Idee, 
sondem  sie  ist  in  uns  wirklicb,  de  ist  die 
wesentlicb  sociale  Eigenscbaft.  Die  Gereob- 
tigkeit  ist  die  spontan  empfnndene  und  gegen- 
seitiff  verbflrgte  Acbtung  vor  der  Wttrde 
des  Menscben,  in  welcber  Person  nnd  nnter 
welcben  CFmstilnden  sie  sicb  immer  verletzt 
finde,  welcben  GefiJiren  unsihre  Vertbeidigung 
immerbin  aussetze.  Im  Einzelnen  w^en 
tlber  Ebe,  Liebe  und  Familie  mit  dem 
strafenden  Ernst  eines  alten  Propbeten,  dem 
Leicbtsinn  und  der  sittlicben  Verkommenbeit 
des  Zeitalters  gegenflber,  die  strengsten 
Grundsfttze  entwickelt.  Es  waren  von  diesem 
Werke  bereits  zebntausend  Exemplare  ver- 
kauft,  als  dem  Verfasser  durcb  das  Zucbt- 
polizei^ricbt  der  Seine  drei  Jabre  Geflng- 
niss  und  4000  Francs  Geldbnsse  didart  wurden. 
Dem  Geflbignisss  entging  er  durcb  die  Flacbt 
nacb  Brtlssel.  ^Icb  bin  arm  (scbreibt  er), 
wie  meine  Eltem  waren;  seit  fast  vierzig 
Jahren  babe  ich  gearbeitet.  und  iob  armer 
stnrmverscblagener  Vogel  nabe  den  Zwdg 
nocb  nicbt  fferanden,  der  meine  Brut  scbirmen 
soU.^  Er  kebrte  mit  seiner  Familie ,  Fran 
nnd  zwei  Tdcbtem,  nacb  der  vom  Kaiser- 
rdcb  im  Jabr  1860  gewftbrten  allgemeinen 
Amnestic  nacb  Paris  zurttek,  wo  er  1865 
an  einem  Bmstleiden  starb.  Dem  Geistlicben 
von  Passy,  der  an  sein  Sterbebett  gekommen 
war,  um  ilun  die  Absolution  zugeben,  scbickte 
er  weg  und  sagte  zu  seiner  fran:  ^Von  dir 
begebre  icb  die  Absolution  I  ^  Obne  i^e 
kireblicbe  Geremonie  wnrde  er  b^aben. 
Sein  Leben  baben  im  Jabr  1872  G.  Clement 
und  C.  A.  Saint-Beuve  bescbrieben. 

PselleSy*  Micbael,  siebe  Micba61, 
genannt  Psellos. 

Ptolemaios  aus  Kyr6n6  war  ein  Skep- 
tiker  aus  der  Scbule  des  Pyrronikers  Timon 
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im  letzten  vorchristlichen  Jahrhundert  und 
ein  YoTg&nger  des  Ainesidemos.  Ausser  zwei 
Epikureem  gleiches  Namens  aus  Alexandrien, 
deren  Lebenszeit  unbekannt  ist,  wird  nocn 
ein  Peripatetiker  Ptolemaios,  der  sich  durch 
Gedichte  und  Prunkreden  bekannt  gemacht 
babe,  als  Zeitgenosse  des  Platonikers  Longinos 
genannt.  Einem  Platoniker  Ptolemaios  end- 
lich,  wahrscheinlich  aus  der  Schule  des  Por- 

Ebyrios,  wird  in  einem  bei  dem  Sammler 
tobaios  erhaltenen  Bruchsttlcke  des  Jam- 
bHchos  die  Lehre  beigelegt,  dass  die  Seele  auch 
ausserhsdb  ihres  jetzigen  Leibesgertistes  noch 
mit  einem,  wenn  auch  feinem,  Leibe  be- 
kleidet  sei. 

Pullus,  Robert,  siehe  Robert  ge- 
nannt PuUus,  PoUanus,  Poulain. 

Pyrrhdn  oder  Pyrrdn  aus  Elis  soil 
den  Megariker  Bryson  zum  Lehrer  gehabt 
haben  und  befand  sich  als  Maler  un  Gefolge 
des  Demokriteers  Anaxarchos,  des  Begleiters 
von  Alexander  auf  seinem  Zug  nach  Asien. 
Spater  lebte  er  in  seiner  Vafcerstadt  zwar 
geachtet,  jedoch  in  ^rmlichen  Verh&ltnissen, 
znletzt  als  Oberpriester.  Ohne  Schriften 
hinterlassen  zu  haben,  erwarb  er  sich  im 
Aiterthum  Ruf  als  Skeptiker.  Seine  Ansichten 
sinduns  nur  aus  denBerichten  seiner  Schiller, 
namentlich  des  Timdn  aus  Phliiis  bekannt. 
Hiemach  l&uft  seine  Lehre  darauf  hinaus^ 
dass  wir  von  der  Beschaffenheit  der  Dinge 
Nichts  wissen  kdnnen  und  darum  unser  Ur- 
theil  zuriickhalten  mflssen  (Aphasie  oder 
Akaialepsie)j  um  zur  unerschtitterlichen  Ge- 
mttthsrnhe  (Ataraxie)  und  zu  glttcklichem 
Leben  zu  gelangen.  Da  die  Dinge  unserm 
Wissen  schlechthin  unzug^nglich  sind  und 
weder  Wahrnehmung,  noch  Vemunft  ein 
zuverlassiges  Urtheil  abgeben  kdnnen,  so 
konnen  wir  von  jeder  Eigenschaft,  die  wir 
einem  Dinge  beilegen,  ebenso  gut  auch  das 
Gegentheil  aussagen.  Dass  uns  Etwas  so 
oder  anders  erscheint,  kdnnen  wir  nicht 
l^ugnen,  aber  niemals  behaupten,  dass  es 
wirklich  so  sei.  Da  es  hiemach  nur  ein 
leerer  Wahn  ist,  als  ob  ein  ^usserer  Zustand 
vor  dem  andern  etwas  voraus  habe,  so  hat 
nur  die  richtige  Beschaffenheit  unsers  Innem 
oder  die  Tugend  einen  Worth,  und  nur  durch 
sie  gelangen  wir  zur  Gltickseligkeit,  welche 
das  Ziel  der  Philosophic  ist 

Pythagoras  nannte  sich  ein  Mann  von 
etruskischer  (tyrrhenischer)  Herkunft,  welcher 
im  Jahr  510  vor  Chr.  durch  ein  samisches 
Handelsschiff  an  die  Sttdostkttste  Unteritaliens 
(Grossgriechenlands)  gebracht  wurde,  wo  er 
in  Sybaris  an  das  Land  stieg  und  von  da 
nach  der  benachbarten  achaischen  Pflanz- 
stadt  Kroton  im  heutigen  Calabrien  wanderte, 
wo  er  sich  niederliess  und  als  der  erste 
dffentliche  VoUcslehrer  auftrat,  welcher  jene 
namenlose  Kunst  besass,  einen  persdnlichen 
Eindruck  auf  die  Menschen  zu  machen  und 
durch  anregende  Wirkungen  auf  dieselben 


eine  so  lebhafte  Begeisterunff  fOr  seine  Person 
zu  erzeugen,  dass  er  schon  oald  nach  seinem 
Abtreten  vom  Schauplatze  der  Gegenstand 
verherrlichender    Sagen    und    Dichtongen 
wurde,  aus  deren  trflber  Pracht  eine  spfttere 
kritische  Geschichtsbetrachtung  nur  mit  Mflhe 
und  Noth  einen  festen  geschichtlichen  Kern 
zu  gewinnen  im  Stanae  ist.     Der  damals 
sechzigjUhrige  Mann  war  als  der  Sohn  eines 
in  Samos  ansftssigen  Eaufherm  und  Stein- 
schneidekfinsHers  Mn^archos  569  vor  Chr. 
in  Tyros  geboren,  wohin  seine  Mutter  den 
Vater  auf  einer  Handelsreise  begleitet  hatte. 
Seitdem  durch  den  Kdnig  Psammetich  (665  bis 
611  vor  Chr.)  Aegypten  den  Griechen  ge- 
dffnet  worden  war.  batten  sich  die  Samier 
mit  ihren  korinthiscnen  Dreiruderem  und  ihren 
selbsterfundenen  weitbauchigen  Eauffahrem, 
deren  Hintertheil  einem  Fisdischwanze  glich, 
eifrig  auf  den  Handelsverkehr  mit  Aegypten 
geworfen  und  zu  Nauloratis  an  einer  der 
Nilmtlndungen  eine  Niederlassung  gegrfindet, 
wUhrend  sich  in  der  samischen  Heimath  nnter 
ftgyptischen     Einfldssen    eine    Kunstschule 
bildete,  welche  mit  der  Verfertigung  von 
Thongef^sen  und  Holzschnittwerk  oald  auch 
die  Marmorbildnerei  und  den  Erzguss  ver- 
band,  um  die  Tempel  und  Prachtbauten  der 
reichen  und  blilhenden  Inselhauptstadt  mit 
Bildwerken  zu  schmflcken.    Um  die  Zeit  der 
Geburt  des  Pythagoras  (569)  herrschte  einer  der 
reichen  Grundbesitzer  (Geomoren),  in  deren 
H&nden  sich  die  Herrschaft  tiber  Stadt  nnd 
Insel^ebiet  befand,   der  &ltere  Polykrates. 
Gleichalterig  mit  dessen  Sdhnen,   war  der 
reiche  Eaufmannssohn  Pythagoras  als  acht* 
zehnjUhriger  Jttngling  (551)  bei  nilchtlicher 
Weile  mit  seinem  Jugendlehrer  Hermodamas 
aus  seiner  Vaterstadt  entflohen  und  hatte 
sich  zun&chst  zu  seinem  Oheim  auf  die  Insel 
Lesbos  begeben.  um  dort  den  Unterricht  und 
Umgang  des  rhilosophen  Pherekyd^s  aos 
Syros  zu  geniessen.    Zwei  Jahre  sp&ter  be- 
gab  er  sich  auf  das  Festland  der  jonischefi 
Griechen  nach  Mil^tos,  wo  damals  noch  in 
hohem  Alter   der  jonische  Naturphilosoph 
Thales  und  der  etwa    sechzigj&hrige  Ana- 
ximander  lebten.    Beide  batten,   wie  flber- 
liefert  wird,  in  Aegypten  ihre  Bildung  voll- 
endet  und  mit  ihrer  Naturforschung  die  von 
der  Priesterschaft  Aegyptens  eifrig  gepflegte 
Grdssen-  und  ZahlenwissenschaffcundHlmmels- 
kunde  zu  verbinden  gestrebt    Auf  den  Rath 
des  ThalSs  reiste  Pythagoras  um's  Jahr  548 
vor  Chr.  tlber  Sidon  nach  Aegypten,  welches 
damals    unter   der   Herrschaft  des  Amdsis 
(Amasis)  stand.  Heliopolis,  Memphis.  Theben 
und   Sais    bildeten    die   Mittelpunkte    der 
ilgyptischen  Priesterschaft,  bei  welcher  allein 
auch  die  Wissenschaft  gepflegt  wurde.   In 
Heliopolis  abgewiesen,  wandte  er  sich  naeh 
Memphis,  auch  Mer  nicht  zugelassen  nach 
Theben  in  Oberftgypten,  wo  er  unter  strengen 
Bedingungen    aufgenonmien    wurde.     2wei 
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und  zwanzi^  Jahie  lang  soil  er  als  Mitglied 
der  ftgyptiscnen  Priesterschaft  dort  zngebracht 
nnd  im  Jahr  526  die  Erobemng  and  Ver- 
wtlstoDg  des  PharaonenlaDdes  darch  den 
Perserkdnig  Cambyses  erlebt  haben.  Mit 
Taosenden  der  angesehensten  Aegypter,  ins- 
besondere  aus  der  rriesterschaft  ward  Pytha- 

forasy  so  wird  erzahlt,  als  Gefangener 
ach  Babylon  abgeffthrt.  wo  er  mit  dem 
greisen  Zoroaster  (gestorben  522  vor  Chr.) 
verkehrt  and  von  den  Chaldftern  in  die 
Arithmetik  eingefdhrt  worden  wlb:e.  Nach 
einem  zwdli^anrigen  Anfentiiait  in  Babylon 
erhielt  Pythagoras  vom  Perserkdnige  Dareios 
die  Erlaabniss  zar  Rflckkehr  nach  seiner, 
jetzt  anter  persischer  Oberhoheit  stehenden 
jonischenlnselheunathy  die  er  nachd4  jHhriger 
Abwesenheit  (513)  wieder  betrat  Da  es  ihm 
jedoch  dort  onter  den  verilnderten  dffent- 
lichen  Verhftltnissen  nicht  behaglich  war, 
80  reiste  er  tiber  Ereta  nach  Griechenland, 
wo  er  Lakedaimon,  Elis,  Sikyon,  Phlias  and 
Delphoi  besachte.  Letzterer  Ort  war  damals 
der  von  einer  Priesterinnang  beherrschte 
bltlhende  Mittelpankt  des  rel^dsen  Lebens 
der  Hellenen,  wo  neben  dem  ApoUondienst 
anoh  ein  Dienst  des  anterirdischen  Dionysos 
heimisch  war.  In  die  dortigen  Weihen  anf- 
genommen,  kehrte  Pvtha^oras  nach  Samos 
zarflck,  nachdem  er  flberall  die  HeUigthttmer 
and  Opferstatten  der  Hellenen  besucht,  als 
Priester  mit  den  priesterlichen  Gelehrten 
verkehrt  and  sicb  (wie  anderthalb  Jahr- 
handerte  spftter  dra  atldsche  Redner  Isokrates 
meldet)  eiiriger  als  irgend  ein  Anderer  mit 
Opfem  and  gottesdienstlichen  Gebr&achen 
beschilftigt  hatte.  Aaf  diesen  Reisen  darch 
Griechenland  hatte  Pvthagoras  (wie  ans 
Cicero  erzahlt)  im  Lande  Sikyon  darch  sein 
retches  Wissen  and  seiner  Rede  Flass  die 
Bewanderang  des  Herrschers  Ledn  in  der 
Stadt  Phlias  erweckt,  sodass  ihn  dieser 
fragte«  aaf  welche  Eanst  er  sich  am  Moisten 
verstehe,  woraaf  Pythagoras  erwiderte,  eine 
Eanst  verstehe  er  nicht,  sondem  er  sei  ein 
,,Philosophos'^  Da  babe  sich  Ledn  tlber 
die  Neaheit  des  Namens  hdchHch  gewnndert 
and  desshalb  gefragt,  wer  denn  solche  Philo- 
sophen  wftren  and  worin  sie  sich  von  Andem 
anterschieden.  Man  kann  (antwortete  Pytha- 
goras) das  Leben  der  Menschen  mit  den 
olympischen  Spielen  vergleichen.  Denn  ge- 
rade  so,  wie  bei  diesen,  sachen  Einige  Rahm 
and  Ei^nze,  Andere  Gewinn  darch  Eaaf 
and  Verkaaf,  noch  Andere  gehen  weder 
am  des  Beifalles,  noch  am  des  Gewinnes 
willen  bin.  sondem  nar,  am  das  wanderbare 
Schaaspiel  za  geniessen  and  Alles  zu  sehen 
and  za  erfahren,  was  dort  vorgeht  Ebenso 
verlassen  wir  unser  himmlisches  Vaterland 
and  kommen  in  die  VersanmdonK  der  Men- 
schen, wo  nar  Wenige  die  Habsacht  and 
Eitelkeit  gering  schatzen  und  die  Natur 
stadiren.      Diese   Letzteren   nun   sind   die 


Philosophen,  and  wie  es  dem  freien  Manne 
(so  scMoss  P^hagoras  seine  Antwort  an 
Leon)  am  Meisten  geziemt,  Zuschaner  za 
sein,  ohne  Erwerb  za  sachen,  so  ist  aach 
im  Leben,  welt  vor  alien  andem  bestrebangen, 
die  Betrachtang  and  Erforschung  der  Dinge 
vorzaziehen.  Und  so  ist  es  denn  elnstinmiige 
Ueberlieferang  des  idtherthums,  dass  anter 
allengriechischen  Denkern  Pythagoras  zaerst 
das  Wort  „Philosophie''  gebrauchte  and  sich 
selbst  einen  Philosophen  nannte.  Nachdem 
jedoch  der  samische  PhilosOph  mit  den  in 
seiner  Vaterstadt  gehaltenen  QffentlicbenLehr- 
vortragen  kein  Gliick  gemacht  hatte,  beschloss 
er  als  nahezn  Sechziger,  nach  den  bltthenden 
Griechenstadten  Unteritaliens  auszuwandem, 
and  so  finden  wir  ihn  im  Jahre  510  in  der 
achftischen  Pflanzstadt  Erot6n,  die  im  Alter- 
thame  am  der  Gesandheit  der  Lage  willen, 
wie  durch  die  kr&ftigen  Milnner  and  gewal- 
tigen  Faustk&mpfer,  die  sie  grosszog,  be- 
rflhmt  war.  Darch  seine  hohe  Gestidt  und 
vomehme  Haltung  machte  Pythagoras  so- 
gleich  bei  seinem  Erscheinen  unter  den 
Krotoniaten  Aufsehen.  Darch  eine  in  der 
Ringschule  der  Stadt  an  die  reifere  Jugend 
gehaltene  Rede  wurde  (wie  der  Messenier 
Dikaiarchos,  der  Schiller  des  Aristo teles, 
meldet)  die  Bttrgerschaft  von  Eroton  so 
gflnstig  fdr  ihn  gestimmt,  dass  er  auf  An- 
suchen  des  dortigen  Rathes  der  Alton  auch 
an  die  librige  Jugend  and  an  die  im  Tempel 
der  H6r6  (Juno)  sich  versammelnden  Frauen 
besondere  Ansprachen  hielt  Jung  und  Alt 
dr&ngte  sich  zu  seinen  Vortri^en,  und  er 
besass  in  kfirzester  Frist  zu  Kroton  zahl- 
relche  Bewunderer,  Verehrer  und  Anhanger, 
sodass  ihn  spaterhin  ein  neidischer.  Tadler 
einen  bezaubemden  Schwfttzer  und  listigen 
Menschenjager  nennen  mochte  und  selbst 
Aristoteles  berichten  konnte,  die  Erotoniaten 
h&tten  den  Pythagoras  for  einen  gdtter- 
eleichen  Mann,  ja  fUr  ApoUon  selber  ge- 
halten,  der  sich  in  menschlicher  Gestalt  in 
in  ihrer  Mitte  niedergelassen  babe.  Der 
von  Apollon^s  bertthmter  Orakelstatte  Delphoi 
(Delphi)  aus  seinen  Einfluss-  auf  die  grie- 
chische  Welt-  und  Lebensanschauung  gel- 
tend  machende  apollinische  Geist  stellt  (wie 
Ernst  Curtius  trefifend  si^)  emem  harm- 
losen  Dahinleben  in  Natur  und  Welt  die 
Forderung  prtifendei^  Selbsterkenntniss,  der 
unbefangenen  und  freien  Entfaltung  aller 
Anlagen  eine  strenge  Zucht  des*Einzelnen, 
wie  der  im  Staate  vereinigten  Menschen, 
gegenttber  und  verlangt  anstatt  behaglicher 
Selbstzufriedenheit  ein  rastloses  Suchen  und 
Arbeiten  des  Geistes.  Im  Sinne  dieser  zu 
Delphoi  ausgebildeten  Ideen  woUte  (wie 
Curtius  weiter  hervorhebt)  Pythagoras  wirken 
und  er  hat  seine  Weisheit,  wie  auch  sein 
Name  andeutet  (pythischer  Redner),  von  der 
delphischen  Priesterin  Pythia,  una  Themis- 
tokleia  wird  die  damalige  delphische  Prie- 
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sterin  genannt,  welche  ihm  die  Lehre  tlber- 
lieferte,  die  er  verbreitete.  Diese  Weisheit 
(fMhrt  Curtius  fort)  will  sich  im  Menschen 
selbst  verwirklichen,  und  nicht  in  Lehi- 
satzen,  sondern  in  Thaten  zur  Wahrheit 
werden;  sie  wird  lebendig,  indem  sich  eine 
Gemeinschaft  von  Mensclien  bildet,  welche 
von  gleicher  Tngendliebe  beseelt,  einen 
engen  Bnnd  zusammen  bilden,  worin  Jeder 
wie  die  Sslule  eines  dorischen  Tempels  nur 
als  Olied  des  Ganzen  eine  Bedeutung  hat. 
Es  ist  die  Herstellung  einer  heiligen  nn- 
verbrttchlichen  Ordnung,  welche  die  Pytha- 
goraer  mit  dem  Namen  „Ko8mos"  bezeich- 
neten,  einer  Ordnnng,  welche  die  Mannig- 
faltigkeit  der  theilnehmenden  Personen  so 
sehr  zur  Einheit  verbindet,  dass  A116  nur 
Ein  Wille,  nur'Ein  Gesetz,  nur  Einen  ge- 
meinschaftlichen  Besitz  kennen.  Hier  ist 
Religion,  Philosophic  und  Staatsverfassung 
in  Eins  verschmolzen. 

Pythagoras  hatte  sich  noch  nicht  lange 
unter  den  Krotoniaten  niedergelassen.  als 
zwischen  den  beiden  ach&ischen  Nacnbar- 
stadten  Kroton  und  Sybaris  ein  ftlr  letztere 
verhangnissvoller  Krieg  sich  entztindete. 
Nach  mehrmonatlichem  Kampfe  trugen  die 
Krotoniaten  fiber  die  im  Wohlleben  ver- 
weichlichten  Sybariten  den  Sieg  davon;  im 
Jahre  509  war  die  Macht  von  Sybaris  ge- 
brochen  und  das  Gebiet  der  Sybariten  in 
den  Handen  der  Krotoniaten,  welche  das 
eroberte  Stadtgebiet  nach  dem  Loose  zu 
Gunsten  der  hochstbegaterten  Edelleute 
Kroton's  vertheilten.  Auch  Pythagoras  sie- 
delte  nun  von  Kroton  nach  Sybaris  tlber 
und  lebte  auf  einem  sybaritischen  Landgute. 
Von  eibem  reichen  Krotoniaten  zum  Erben 
eingesetzt,  grttndete  sich  der  Einundsechzig- 
jahrige  einen  hauslichen  Herd,  indem  er 
sich  mit  Theano,  der  schdnen  und  geist- 
vollen  Tochter  seines  krotoniatischen  Gast- 
freundes  Brontinos  vermahlte,  die  ihm 
mehrere  Kinder  gebar.  Er  grtindete  auf 
seinem  Landgute  eine  Bildungsanstalt,  welche 
der  Mittelpunkt  fttr  einen  doppelten  Kreis 
von  Anhangern  wurde.  Wahrend  erwachsene 
und  gereifte  Manner  als  ZuhOrer  einen  weitern 
Kreis  pythagoraischer  Genossen  bildeten, 
waren  die  jilngeri^  Mitglieder  die  soge- 
nannten  Mathematiker,  in  der  umfassenden 
griechischen  Wortbedeutung,  d.  h.  die  Lehr- 
linge  und  Wissenschaft  treibenden  Anhanger 
des  Meisters,  dessen  „Er  hat*s  gesagt!"  filr 
sie  die  hocliste  und  letzte  Entscheidung  war. 
Dieser  engere  Schtller-  und  Jflngerkreis 
bildete  den  eigentlichen  Kern  des  pytha- 
goraischen  Bundes,  als  eines  auf  eigenthtim- 
liche  Lebensweise  gegrtindeten  Vereins,  wel- 
cher  als  eine  religidssittliche  und  wissen- 
schaftliche,  die  Gesammterziehung  und  Bildung 
der  Glieder  bezweckende  Genossenschaft  zu- 
gleich  offentliche,  das  btlrgerliche  Gemein- 
wesen  betreffende  Zwecke  verfolgte,   sofern 


eben  die  Bundesglieder  als  die  edelsten  nnd 
Besten  auch  die  zur  Regierung  des  Staates 
BefUhigtsten  sein  sollt^n.  In  seiner  letzte 
und  h5chsten  Abzielung  war  somit  der  pytha- 
goraische  Bund  eine  Bildungschule  fOr  Manner 
des  Qffentlichen  Lebens  im  weitesten  Sinne 
des  Wortes  und  ftlr  staatliches  Wirken  ins- 
besondere.  Durch  wissenschaftlichen  Unter- 
richt  in  alien  den  Gegenstanden,  welche  die 
griechische  „Mathesis"  oder  das  Lem-  und 
Wissenschaftsgebiet  damaliger  Zeitnmspannte, 
in  Verbindunff  mit  einer  durch  strenge  rehgids- 
sittliche  Zucht  und  Gesinnnng  geregelten 
Lebensweise  soUte  dieser  Zweck  erreicht 
werden.  Pythagoras  liess  seine  Schtller 
zusammenleben,  gemeinschaftllch  essen  und 
schlafen  und  die  Kosten  aus  einer  gemein- 
schaf^lichen  Kasse  der  einzelnen  BeitrSge 
durch  bestellte  Verwalter  und  Wirthachafter, 

fanz  nach  dem  Vorbilde  der  agyptischen 
tlestergenossenschaft,  bestrelten.  In  ihrer 
Lebensweise,  ihrer  Thatigkeit,  ihrer  Erholung 
waren  die  Bundesglieder  an  eiDe  strenge 
Ordnung  und  feste  Kegel  gebunden.  Auch 
Baden  und  Spazierengehen,  Frflhsttick  und 
Hauptmahlzeit  batten  inre  bestimmten  Tages- 
stunden.  Frtlh  nach  dem  Erwachen  ver- 
richteten  sie  ihr  Gebet,  mit  dem  Angesicbt 
zur  aufgehenden  Sonne  gekehrt,  wandelteo 
einzeln  an  stille  Oerter,  in  Haine  oder  Tempel, 
sangen  zur  Lyra  und  bereiteten  sich  so  fill 
den  Unterricht  oder  die  Beschaftigungra 
des  Tages  vor,  dessen  Frtthstunden  damit 
ausgefllllt  wurden.  Darauf  folgten  gymna- 
stische  Uebungen,  die  dem  KSrper  Kraft 
und  Gewandheit  geben  sollten.  Von  diescD 
Leibesflbnngen  gingen  sie  zn  einem  einfachen 
und  leichten,  meist  nur  aus  Brod  und  Honig 
bestehenden  Mittagsessen,  nach  dessen  Been- 
digung  sie  sich  theils  den  Geschaften  des 
Lebens,  theils  wieder  dem  Porschen  und 
Lernen  widmeten.  Gemeinschaftllche  Spazier- 

fange  folgten  gegen  Abend,  und  nach  einan 
alten  Bade  n^imen  sie  vor  Sonnenuntergapg 
eine  gemeinschaftllche  Abendmahlzeit  ein. 
Erst  bei  dieser  genossen  sie  Fleisch  und 
Wein,  obwohl  beides  nur  massig.  Ueber 
den  Genuss  des  Fleisches,  der  Fische  und 
derBohnen  widersprechen  sich  dieBerichte. 
Die  thierische  Nahrung  ganz  zu  verschmahen 
und  sich  auf  Pflanzenkost  zu  beschranken, 
bei  letzterer  aber  die  Bohnen  zn  vermeiden, 
dies  scheinen  erst  Uebertreibungen  spaterer 
Pythagoraer,  wenn  auch  bereits  zu  Aristoteles 
Zeiten,  gewesen  zu  sein.  Pythagoras  und 
seine  nachsten  Schiller  enthielten  sich,  nseh 
den  altesten  Zeugnissen,  der  Fleischs^eisen 
nicht  ganzlich,  sondern  vermieden  nur  den 
Genuss  gewisser  Theile  der  Thiere,  nnd 
Bohnengericht  war  sogar,  nach  ebendenselben 
vollgflltigen  Zeugen,  inre  Lieblingsspeise. 
Nach  der  Hauptmahlzeit  am  Abend  folgten 
Spenden  und  Opfer,  unterhaltende  Voriesnng 
durch  die  jttngsten  Mitglieder,  zuletzt  Gebet 
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und  Dankspruch  an  die  QOtter,  woranf  man 
sich  trennte.  Anch  dorch  eine  bestimmte 
Rleidnng  onterschieden  sich  die  Glieder  des 
Vereins  vor  ihren  flbrigen  Mitbtirgeni. 
Wfihrend  sich  nSlmlich  die  ttbrigen  Oriechen 
in  wollene  Zeuge  kleideten,  wUhlte  Pytha- 
goras far  sich  und  seine  Frennde  Oewftnder 
von  feiner  figyptischer  Kattnn  -  Leinwand^ 
die  oft  mit  Purpnr  gefilrbt  oder  wenigstens 
mit  Purpurstreifen  durchzogen  war. 

Dass  rythagoras  nichta  Schriftliches  hinter- 
lassen  ha^  wird  von  Plntarchos  und  Porphyrios 
ansdrtlcklich  bezeugt.  Anch  bei  Aristoteles 
und  seinen  SchfUem  geschieht  keiner  von 
Pythagoras  selbst  verfassten  Schriften  Er- 
w&hnung.  Dass  erjedoch  im  ganzen  Wissens- 
gebiete  damaliger  Zeit  nngewOhnliche  Kennt- 
nisse  besass,  die  er  ans  Schriften  auswUhlte 
und  welche  oie  Mitgift  seiner  Schule  wnrden, 
wird  von  seinem  jttngem  Zeitgenossen  H^ra- 
kleitos  aus  Ephesos  gemeldet^  welcher  auch 
bezeugt.  dass  unter  alien  Menschen  Pytha- 
goras das  Lemen  von  vielen  Dingen  am 
Moisten  getlbt  habe.  Die  Kenntniss  der 
Grdssen,  Formen  und  Zahlen  war  ftlr  Pytha- 
goras der  Gegenstand  und  Inhalt  des  Lemens 
und  Studiums,  die  ,,Mathesis"  im  weitesten 
Sinne  des  Wortes,  wonach  dieselbe  bei  den 
Oriechen  dasjenige  umschloss,  was  spHter 
als  Philosophic  und  Mathematik  unterschieden 
wurde.  Die  Mathematik  des  Pythagoras  und 
der  Oriechen  flberhaupt  ruht  aber  vorzugs- 
weise  auf  geometnscher  Orundla^e.  Auch 
Himmelskunde  und  Zahlenwissenscnaft  hatte 
bei  ihnen  die  jgeometrlsche  Form,  und  die 
Oeometrie  als  W issenschaft  der  Formen  und 
Raumgrdssen  ist  es  vorzugsweise,  deren 
Anfilnge  die  Alton  auf  die  Erfindung  der 
a^yptischen  Priestergelehrten  zurUckflihrten. 
Von  ihnen  hat  sie  Pythagoras  gelemt;  er 
hat  (wie  Eallimachos  von  Eyrene  sagt)  die 
Aufj^ben  der  Oeometrie  und  deren  Ldsung 
theils  von  den  Aegyptem  zuerst  zu  den 
Oriechen  gebracht.  theils  selbst  erfunden; 
wedshalb  denn  aucn  schon  im  Zeitalter  des 
Aristoteles  Manche  behaupteten,  Pythagoras 
habe  tfgyptische  IMesterweisheit  in  der  Mile 
zu  der  seinigen  gemacht  und  in  Oriechenland 
als  seine  eigne  Weisheit  verbreitet  Pytha- 
goras gilt  bei  den  Alton  als  Erfinder  eines 
grundwichtigen  geometrischen  Lehrsatzes, 
welcher  bis  auf  den  heutiffen  Tag  seinen 
Namen  ftihrt  und  als  eigenmcher  „maais(er 
matheseos^'  gilt,  Dass  Pythagoras  auch  den 
Begriff  regemifissiger  Vielecke  kannte,  d.  h. 
der  Vielecke  von  gleichen  Seiten  und  Winkeln, 
welche  demnach  in  einen  Kreis  eingeschrieben 
werden  kdnnen,  geht  aus  der  Bedeutunghervor, 
welche,  das  durch  Veriangerung  der  Seiten 
des  regelm&ssigen  Ftinfecks  entstehende  so- 
genannte  „8temfttnleck"  oder  Fttnfwinkel- 
zeichen  (Pentagramma)  in  der  py  thagorftischen 
Schule  hatte.  Dieses  dreifach  verschlungene 
Dreieck,  welches  sich  unz&hlige  Male  in  den 


^yptischen  Tempeln  angebracht  findet,  war 
n&mlich,  wie  Lukianos  meldet,  eines  der  ge- 
heimen  Zeichen,  woran  sich  die  Pythagorfter 
wieder  erkannten  und  wurde  in  ihrer  sym- 
bolischen  Sprache  Hygieia  d.  h.  Oesundheit 
genannt.  Eben  daraus  geht  hervor,  dass 
Pythagoras  die  Theilung  der  Linien  nach 
der  stetigen  Proportion  oder  dem  ^ussem 
und  mittlern  VerhUltniss  d.  h.  den  spftter 
sogenannten  ,,goldenen  Schnitf  des  Archi- 
medes kannte,  welcher  in  den  Schnittlinien 
des  Sternfflnfecks  unmittelbar  gegeben  ist. 
Er  tlbertrug  aber  den  Begriff  regelmftssiger 
Vielecke  zugleich  auf  Kdrper  und  dachte 
sich  regelm^sige  Kdrper  als  solche,  deren 
Seitenfl^hen  gleiche  und  zugleich  regel- 
mftssige  Vielecke  sind  und  deren  Ecken  dem- 
gem&^  in  die  HohlflUche  einer  Eugel  ein- 
geschrieben werden  konnen.  Seinem  Scharf- 
sinne  entging  nicht  der  merkwflrdige  Umstand, 
dass  es  solcher  regelmilssigen  Kdrper  nur 
ftinf  verschiedene  geben  kdnne,  deren  erste 
Aufistellung  und  Bezeichnung  als  Vierfl&chner, 
Sechsflftchner,  Achtfl&chner,  Zwdlffl&chner 
und  Zwanzignfichner  ebenfalls  dem  Pytha- 
goras beigelegt  wird.  Und  wenn  seiner  mathe- 
matisch  geschulten  Anschauung  auch  die 
sichtbaren  Orundelemente  der  Natur  in  dieser 
regelm&ssig  bestimmten  Edrpergestalt  er- 
schienen,  so  war  dies  ein  zwar  noch  un- 
voUkommener,  doch  aber  immer  ahnungs- 
voller  Vorgrin  eines  erst  in  unserm  Jahr- 
hundert  zur  Ausbildung  gelangten  Theiles 
der  mathematischen  Naturwissenschaft,  der 
Wissenschaft  von  den  Oestaltungsverh&ltnissen 
der  Erystalle,  deren  einfache  Orundformen 
eben  jene  fUnf  regelmilssigen  E5rper  sind. 
Der  pythagorftische  Lehrsatz  ftlhrte  seinen 
Erfinder  zu  Entdeckungen  im  Oebiete  der 
Zahlenkunde,  welche  fUr  die  griechische 
Bildung  von  grdsster  Wichtigkeit  und  ftlr 
die  fortschreitende  Ausbildung  der  Zahlen- 
und  Rechnenkunde  von  um  so  grQsserer  Trag- 
weite  waren,  jemehr  diese  Thatsachen  gerade 
zu  den  Elementen  der  Arithmetik  gehdren. 
Auch  den  ftlr  alio  hOhere  Zahlenunter- 
suchungen  sehr  wichtigen  Unterschied  von 
Primzahlen  und  zusammengesetzten  Zahlen 
hat  Pythagoras  gekannt  Die  Zahlenlehre 
(Zahlentheorie  oder  allgemeine  Arithmetik) 
wurde,  so  melden  die  Alton,  von  Pythagoras 
zuerst  dargestellt,  indem  er  alle  Dingo  unter 
der  Form  der  Zahl  betrachtete.  Auch  be- 
diente  er  sich,  abweichend  von  dem  bei  den 
Alton  gewdhnlichen  Gebrauche  der  Buch- 
staben  als  ZaUzeichen,  eigner  Zahlzeichen, 
die  er  wahrscheinlich  in  Aegypten  kennen 
gelemt  hatte  und  deren  Werth  sich  nach 
der  Stelle  Ibiderte,  die  sie  einnahmen.  Damit 
steht  eine  andere  Erfindung  des  Pythagoras 
in  Verbindung,  die  den  Namen  der  pytha- 
goraischen  Tafel  trilgt  und  wahrscheinlich 
eine  bequeme  Anordnung  des  Einmaleins  war. 
I  Hatte   er  als   achter  Jttnger  Apollon*s   die 
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Besch^ftiguDg  mit  der  Musik  in  seiner  Schnle 
eingefdlirt,  so  forscbte  er  zugleich  nach  den 
Gesetzen  der  Tdne  and  machte  den  ersten 
Versnch  einer  Akostik.    Nach  der  EizlLhlung 
des  Nikomaclios,  eines  Schfllers  von  Aristo- 
teies,  ging  Pythagoras  einst  an  einer  Schmiede 
vorflDer  und  indem  er  aaf  die  Hammerschl%e 
achtete,  machte  er  die  Entdeckung,  dass  die 
in  der  Quarte,  Quinte  and  Oktave  tdnenden 
HiUnmer  sich  im  Gewicht  zu  eioander  ver- 
hielten.  wie  drei  Yiertel  zn  zwei  Drittel  and 
ein  Halb.    Er  warde  dadarch  veranlasst,  mit 
einer  gespannten   Saite  &hnliche  Versuche 
anzustellen.  durch  welche  sich  ergab,   dass 
aach  hier  darch  eben  dieselben  Verh&ltnisse 
der  LliDge  dieselben  Intervalle  der  T5ne  her- 
vorgebracht  werden.    Znr  Messung  der  Inter- 
vaUe   and  Schwingongsunterschiede   ersann 
er  das  sogenannte  pythagorHische  Monochord 
und  emptahl  noch  auf  dem  Sterbelager  die 
mathematisch- masikalischen  Untersachangen 
der  fortgesetzten  Pflege  seiner  Schfiler.    Auch 
aaf  die  Betrachtung  des  Weltganzen  wandte 
er  die  mathematische  Anschauang   an,  and 
erschien  ihm  dasselbe  als  nach  Zahl,  Maass 
and  Harmonie  geordnet  oder  als  ,,Eosmos'', 
ein  Ansdrack,    der   znnilchst  Wohlordnung 
bedeatet  and  dessen  zaerst  Pythagoras  sich 
zar   Bezeichnang    der    Welt   bediente   and 
welcher  seitdem  in  den  Sprachgebranch  der 
eriechischen  Denker  fiberging.    Der  Jttnger 
Ser  %yptischen  Priesterlbrzte  ftbte  in  Kroton 
die  Heilknnde  praktisch  aus  and  erhob  sie 
za  einer  GehfUfin  der  Staatskanst  and  Lebens- 
weisheit     Die  firztliche  Schnle  za  Kroton, 
welche  fflr  die  erste  and  berUhmteste  in  ganz 
Griechenland  gait,  schloss  sich  an  Pythagoras 
an,  and  die  sp&tere  Zeit  weiss  viel  von  den 
glficklichen  Heilnngen  einzelner  Pythagor&er 
za  berichten.    Von  Pythagoras  selbst  wird 
der  Rath  Dberliefert:  Strebe  mit  aller  Kraft 
za  vermeiden  Krankheit  des  Leibes,   Ver- 
worrenheit  des  Qeistes,    Aasschweifong  im 
.Gennsse,  Uneinigkeit  im  Hanse  and  Zwiespalt 
im  Staate! 

Obwohl  Pythagoras  nahezn  zwanzig  Jahre 
als  krotoniatischer  Bfirger  aaf  seinem  Land- 
sitze  im  ehemals  sybaritischen  Gebiete  lehrend, 
erziehend  and  forschend  zabrachte,  so  warden 
doch  die  von  ihm  verkflndigten  Grands&tze 
des  delischen  and  delphischen  ApoUon  mit 
dem  anglticklichsten  Erfolge  in's  Leben  ein- 
gefnhrt  Die  von  Pythagoras'  Ideen  be- 
geisterte  Jagend  der  Krotoniaten  stand  als 
eine  geistige  Aristokratie  za  schroff  and  an- 
vermittelt  der  flbrigen  Bfirgerschaft  gegen- 
tlber,  die  es  nicht  leiden  mochte^  dass  diese 
pythagor&ische  Gesellschaft  anter  ihnen  besser 
sein  wollte  and  besser  war,  als  die  Uebrigen. 
Waren  nan  ohnedies  den  antem  Schichten 
der  Bevdlkerang  die  Friichte  des  Siegs  tiber 
Sybaris  nicht  in  eleichem  Maasse,  wie  dem 
hOchstbegUterten  Adel  der  Stadt  zn^theiit 
worden,  so  waren  die  Keime  von  Unzatrieden- 


heit  schon  lange  Zeit  vorhanden,  bis  indi 
endlich  im  Jahre  490  ein  begiit^rter  Mann 
aus  dem  Volke,  Kyl6n,  an  me  Spitze  der 
Unzafriedenen  stellte  and  Ab&ndernng  der 
stftdtischen  Verfassnng  and  gerechtere  Ver- 
theilnng  des  sybaritischen  6ebiet<^  verianete. 
Pythagoras  war  die  Seele  des  Widerstandes, 
den  die  Forderangen  der  Volkspartei  bei  d^ 
herrschenden  Besitzesadel  fanden.  Vor  dem 
Haase^  worin  die  Pythagorfter  sich  za  einer 
Festfeier  versammelt  hatten,  rottete  sich  eine 
Volksmenge  zasammen  ana  zersprengte  die 
Versammlang.     Mit  den  fltichtigen  rythi- 

gorHern   warden   noch    andere   angesehene 
[&nner  der  Adelspartei  aas  der  SwLt  ver- 
bannt  and  eine  neae  Vertheilang  der  frtlher 
eroberten  sybaritischen  Lilndereien  in's  Wetk 
gesetzt    Der  80j&hrige  Pythagoras  mosste 
mit  seiner  Familie  sein  Landgat  verlassen 
and  als  Nenerer  and  Unrnhestifter  aoswandem. 
Er  fand  in  Tarent  eine  gastliche  Aa&ahme 
and  scheint  dort  noch  einige  Jahre  hindnrdi 
ein  rahiges  Alter  verlebt  zu  haben.    Sdne 
Anh&nger  zerstreaten  sich  in  solche  Stftdte 
Grossgriechenlands,  wo  sich  noch  die  Re- 
eiernng  in  den  Hftnden  der  Adelspartei  be- 
land ,  and  snchten  dort  ihre  GrondsillaEe  is 
verwirklichen^  wodarch  sie  jedoch  bald  ihn- 
liche  Gegenwirknngen  der  Volkspurtd  her- 
vorriefen,  wie  sie  in  Kroton  stattgefimden 
hatten.    Es  war  bald  soweit  gekommen,  diss 
an  der  ganzen  Kliste  von  GrossgriechenUnd 
die  pythagor&ischen  V  ereine  aofgelOst  warden. 
Aach    in    Tarent    entstanden    bllrgerliche 
Kftmpfe  and  Verfassangsverftnderangen,  in 
Folge   deren    im  Jahr  474  vor   Ohr.  der 
96jfthrige  Pythagoras  verbannt  worde.    Er 
fand   za    Metapontam,    einer   sybaritisdien 
Pflanzstadt  am  tarentimschen  Meerbosen  eme 
neae  and  letzte  Zaflacht    Aber  aach  hier 
bliehen  die  Unrahen  des  den  pythagorilisehen 
GrnndsHtzen  feindseligen  Volkes  nicht  lange 
aas.    Die  dortigen  ^thagoriler  warden  in 
ihrem   Versanmilangshaase   flberfallen,   nnr 
wenige  entkamen;  Pythagoras. selbst  entging 
zwar  den  AasbrQohen  der  Volkswath,  wm 
aber  aaf  das  Krankenlager  geworfen  and 
starb  im  99.  Lebensjahre.    Den  Ort  in  Meta- 
pontam, wo  er  gestorben  sein  soil,  ein^  ta 
seinem  Gedftchtoiss   erbanten  Mnsentempel, 
wollte  der  Rdmer  Cicero  noch  gesehen  haben. 
Anhilnger  des  Pythagoras  sanmielten  sich 
nach  der  Aaf  Idsang  des  Bandes  in  grOsserer 
Anzahl  za  Rh^gion  an  der  sicilischen  Meer- 
enge,  ihren  Grnndsfttzen  and  ihrer  Lebens- 
weise  trea  bleibend.    Noch  za  Lebzeiten 
Platen's,    im  fdnften  Jahrhnndert.  werden 
Pythagorfter  genannt,  wie  Philolaos  ans 
Kroton  oder  Tarent,  Simmias  and  Keb^s, 
welche  nach  Platen's  ^Phaidon''  mit  Sbkrates 
befrenndet  waren,  Okellos  aas  Lakanien, 
Alkmaidn    aas   Kroton,   Eadoxos  ans 
Knidos,  Timaios  aas  Lokroi,  Didn  aos 
Syrakas,  Hippasos  aas  Metapontam  and 
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Andere,  welche  sich  theils  als  Schrift- 
stellery  theils  als  Staatsmilnner  anszeichneten. 
W&hrend  ein  gleichzeitiger  Eomiker  in  Athen 
fiber  die  Pytbagorfter  seinen  Spott  ausgiessen 
mocbte,  verscbm&bte  es  Platon  dicbt,  nocb 
in  seinen  spfttem  Lebensjabren  von  den 
Pythaeorflem  zu  lemen  and  sicb  ibre  matbe- 
matiscne  Bildung  anzneignen,  so  dass  er  ilcbt 
pytbagoTitiscb  tlber  den  Eingang  zn  seinem 
UOisaale  in  der  Akademie  die  Worte  setzen 
konnte:  „Eein  der  Oeometrie  Unkundi^er 
treie  ein!^  Urn  die  Mitte  des  vierten  Jabr- 
hunderts,  znr  Zeit  des  Aristoteles  war  die 
Zahl  der  wissenscbaftlicb  gebildeten  Pytba- 
gorfter  ansgestorben;  nnr  in  Form  einer  reli- 

S'Os-sittlicben  Lebensricbtnng  erbielt  sicb 
e  pytbagorftiscbe  Scbnle  anch  nocb  in  dieser 
Zeit^  insbesondere  im  Znsammenbang  mit  dem 
Apollodienst  undmit  den  orpbiscb-dionysiscben 
Weiben,  die  danun  Herodot  (urn  das  Jabr 
435)  geradezn  pytbagoriscbe  Weiben  nennen 
mocbte.  Im  dritten  nnd  zweiten  vorcbrist- 
licben  Jabrbundert  findet  sicb  von  der  pytba- 

Sorftiscben  Scbule  keine  Spur  mebr.  Seit 
em  letzten  vorcbristlicben  Jabrbundert 
warden  jedocb  Wiederbelebungsversacbe  des 
Pythagorismas  gemacbt;  es  warden  Scbriften 
onter  dem  Namen  des  Pythagoras  and  der 
ftltem  Pytbaeorfter  verfasst  and  in  Umlaaf 
eesetzt  and  aadarch  der  Neapytbagoraismas 
der  eisten  christlicben  Jabrbanderte  in's  Leben 
gerofen. 

E.  Mth,  Geschichte  unserer  abendlUndischen 
Philosophie.  n'(die}Ute8ten  jonischenDenker 
und  Pythagoras,  1868,  2.  Anfl.  1862.) 

E.  Baltzer,  Pythagoras  der  Weise  von  Samos, 
1868   (an  Roth's  Boch   6ich   anschliessend.) 

E.  Zeller,  Pythagoras  und  die  Pythagorassage. 
(Reden  und  Abhandlongen,  1865,  S.  30—50.) 

Von  emer  philosopbiscben  Lebre,  im 
eigentlichen  and  engern.Sinne  des  Wortes, 
kann  bei  Pythagoras  selbst  nicht  die  Rede 
sein,  sondem  nar  von  einer  Philosophic  der 
I^^agoraer.  Platon  ftlhrt  (in  seinem  Werke 
vom  Jstaate^  den  Pvtba^oras  nar  anter  den 
Mi&nnem  aoi,  welche  erne  eigenthtlmlicbe 
Lebensweise  gestiftet  h&tten,  and  Aristoteles 
spricht.  wo  er  gelegentlich  aaf  die  pytha- 
gor&iscne  Philosophie  za  reden  kommt,  nie 
von  Pythagoras  sdbst,  sondem  stets  nar  von 
den  ^Bogenannten  Pythagorftem^.  Da  nan 
von  den  aas  der  Schrift  des  Pytha^orfters 
PhilolaoSy  eines  Zeitgenossen  des  Sokrates, 
erhaltenen  Fragmenten  nicht  alle  f^r  echt 
gelten  kOnnen.  andrerseits  aber  die  aus 
Scbriften  von  Okellos,  Timaios  and  Archytas 
Oberlieferten  Brachsttlcke  entschieden  an&cbt 
sind.  so  kdnnen  zar  Eenntniss  der  Philosophie 
der  Pytbagorfter  neben  einigen  Andeatongen 
der  iltestea  Schfller  des  ioristoteles  baapt- 
slchlich  nar  die  ^elegenUichen  Mittheilangen 
des  Aristoteles  selbst  gelten.  Die  Pythagor&er 
(sagt  er)  befleissigten  sich  zaerst  der  Matbe- 
mmk  ond  ftrderten  diese  Wissenschaft,  and 


da  sie  aasschliesslich  bierin  ^eschalt  waren, 
so  wftbnten  sie,  die  Prinzipien  der  Mathe- 
matik  seien  die  Prinzipen  aller  Dinge.  Da 
die  Zablen  von  Natar  frfiber,  als  alle  Dinge 
sind,  so  glaubten  sie  in  den  Zablen  mebr, 
als  in  Feaer,  Wasser  und  Erde,  Aebnlich- 
keiten  mit  dem  Seienden  and  Entstebenden 
za  entdecken,  so  dass  ihnen  eine  gewisse 
Combination  von  Zablen  die  Gerecbtigkeit, 
eine  andere  solche  Combioation  die  Vernanft 
und  Intelligenz,  wieder  eine  andere  die  rechte 
Zeit  and  gate  Gelegenheit  ausdrtickte.  So 
construirten  sie  das  ganze  Universum,  den 
Eosmos,  als  Zahl  and  Harmonic.  Sie  be- 
baupteten,  die  Zahl  sei  der  Anfang  (das 
Prinzip)  der  Dinge,  die  Ursache  ihrer 
materiellen  Existenz  and  ibrer  versc^biedenen 
ZustHnde  and  Ver&nderungen.  Die  Elemente 
der  Zahl  aber  sind  das  Gerade  and  Ungerade, 
aus  deren  Verbindung  alle  bestimmten  Zablen 
entsteben.  Das  Ungerade  ist  endlich  oder 
das  Begrenzende,  das  Gerade  ist  anendlich 
oder  das  Unbegrenzte;  denn  das  Gerade 
Iflsst  sich  in*8  Unendliche  fort  in  gleicbe 
Tbeile  theilen ,  ohne  dass  ein  Ueberscbass 
bleibt,  es  ist  das  scblecbthin  Theilbare,  das 
widerstandlos  auseinandet  Gehende,  Zer- 
fallende,  wogegen  das  Ungerade  einer  solcben 
Theilung  widerstebt,  in  der  Tbeilung  nicht 
aufgebt,  sondem  Stand  halt.  Andere  Pytha- 
gorfter  sagen,  es  gebe  zebn  Prinzipien  and 
stellen  diese  also  zusammen:  1)  Grenze  und 
Unbegrenztes  (Endlicbes  and  Unendlicbes): 
2)  Gerades  and  Ungerades;  3)  Eines  una 
Vieles;  4)  Recbtes  und  Linkes:  5)  Mann- 
licbes  und  Weiblicbes ;  6)  Ruhenaes  and  Be- 
wegendes;  7)  Gerades  und  Erummes;  8)  Licht 
una  Finstemiss;  9)  Gutes  und  B5ses;  10)gleich- 
seitiges  und  ungleicbseitiges  Viereck.  Die 
Zahl  ist  die  Substanz  der  Dinge;  die  Edrper- 
weit  ist  Zahl ;  denn  alles  Edrperliche  ist  nur 
VervielHiltigung  des  Eins;  das  Eins  ist 
Punkt;  die  Verdoppelung  des  Punktes  oder 
die  Zwei  ergiebt  die  Linie,  die  Verdreifachung 
der  Linie  (die  Drei)  ergiebt  die  Flftcbe :  die 
vierfacbgenommene  Flftcbe  oder  die  Vier 
glebt  den  Edrper.  Da  aber  Punkt,  Linie 
and  Fl&cbe  fQr  sicb  nur  die  Form  oder  die 
Grenze  des  Edrpers  geben,  so  wird  dessen 
Inhalt  auf  das  Unbegrenzte  (Unendliche, 
Ausgedebnte)  zurflckgeftlbrt,  welches  von  An- 
fang an  durch  die  Grenze  angezogen  und 
mit  bestimmter  Form  ausgestattet  wird. 
Wie  aus  den  ersten  vier  Zablen  das  kdrper- 
liche  Sein  entstebt,  so  ist  Fflnf  die  Zahl  der 
bestimmtem  Beschaffenheit  und  Gestaltung 
der  Dinge,  Sechs  die  Zahl  der  Beseeltheit 
oder  der  Befasstheit  des  Seins  anter  ein 
dasselbe  Zusammenbaltendes,  Sieben  die  Zahl 
der  Heiligkeit  der  Gesundheit,  der  Vemunft, 
Acht  die  Zahl  der  Liebe  und  Freundschaft, 
der  Elugbeit  und  Erfindungsgabe,  Neun  die 
Zahl  der  ausgleichenden  Gerecbtigkeit,  Zebn 
die  Zahl  der  VoUendung,  welche  die  Natrr 
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aller  Zahlen  in  sieh  fasst.  In  der  Mitte  des 
Weltraomes  entstand  znerst  das  Weltfener 
Oder  die  Hestia  (Vesta),  der  Herd  des  Welt- 
alls,  nm  welclien  sieh  die  Himmelskdrper, 
wie  die  Erde,  als  Eugeln  im  Ereise  bewegen. 
Die  Erdhohlkngel  besteht  aus  zwei  gesonderten 
H&lften,  der  Erde  nnd  der  Gegenerde,  welche 
von  den  Gegenftlsslern  der  Erde  bewohnt  ist 
und  zwlschen  der  Erde  and  dem  Feuer  der 
Weltmitte  ihren  Umlaof  hat,  w&hrend  die 
urn  das  Weltfeuer  kreisende  Sonne  mit  dem 
Monde  ihr  Licht  von  dieser  lenchtenden 
Weltmitte  erhalten  nnd  es  der  Erde  mit- 
theilen.  Dnrch  gewisse  Krenzungen  der 
Kreisbahn  der  Erde  mit  der  Sonnen-  and 
Mondbahn  entstehen  Sonnen-  und  Mond- 
finstemisse.  Von  der  Erde  mit  der  Gegen- 
erde wird  das  Feuer  der  Mitte  in  einem 
Tage,  vom  Monde  in  einem  Monate,  von  der 
Sonne  und  den  Planeten  Venus  und  Merkur 
in  einem  Jahre,  von  Mars  in  zwei,  von 
Jupiter  in  zwdlf,  von  Saturn  in  dreissig 
Jahren  umkreist,  wfthrend  die  Gesammtheit 
der  Himmelsk^rper  einiger  tausend  Jahre 
bedarf,  um  den  Kreislauf  um  das  Feuer  der 
Weltmitte  zu  voUenden.  Wie  in  der  Harmonie 
der  Welten  die  heilige  Zehnzahl  als  Ftthrerin 
des  himmlischen  und  irdischen  Lebens  eine 
grundwichtige  RoUe  spielt,  so  herrscht  auf 
der  Erde  die  Ftlnfzahl.  Aus  ftlnf  Grund- 
bestandtheilen  ist  die  irdische  Welt  gebildet, 
indem  zu  Feuer,  Wasser,  Luft  und  Erde  als 
fttnftes  Element  der  Aether  oder  Hauch 
kommt.  als  der  die  Weltkugel  in  Bewegung 
setzenae  Geist.  Auch  die  Menschenseele  ist 
Harmonie,  an  den  E5rper  Jedoch  als  eln 
Grab  oder  Gef&ngniss  zur  btrafe  gefesselt 
Jede  Seele,  die  nicht  durchaus  rein  geblieben 
ist,  muss  die  Seelenwanderung  als  einen 
LHuterungsprooess  durchmachen.  Da  die 
Menschen  nur  ein  Besitzthum  oder  eine 
Heerde  der  Gutter  sind,  welche  fttr  dieselben 
sorgen,  so  besteht  das  hdchste  Gesetz  und 
Gut  darin,  Gott  zu  folgen,  die  Ordnungen 


der  Gdtter  zu  ehren,  von  aller  Verunreinigung 
durch  Begierde  und  Leidenschaft  firei  zu 
bleiben,  durch  Austibung  stronger  Tagend 
Gott  Umilich  zu  werden.  Nach  der  angeb- 
lich  aristotelischen  Schrift  y^Siagim  moraUaf* 
(grosse  Ethik),  welche  jedoch  nur  ein  spilterer 
Auszug  aus  der  Nikomachischen  und  Eude- 
mischen  Ethik  ist,  h&tte  Pythagoras  zuerst 
tlber  die  Tugend  zu  sprechen  versncht  and 
zwar  hfttte  er  die  Tngenden  auf  Zahlen 
zurtickgeftthrt.  Die  Gerechtigkeit  wurde 
von  den  Pythagorftern  als  die  Qoadratzahl 
definirt,  wodurch  das  EntsprechungsverhSlt- 
niss  zwlschen  That  und  Leiden,  also  me  Vergel- 
tung  ausgedrfickt  werden  soUte.  Die  sogenann- 
ten  ^Goldenen  Sprtlche  des  Pythagoras'' 
geben  ein  Bild  der  pythagor&ischen  Lebens- 
anschauung,  wie  sieh  solche  bei  den  spiUem 
Pythagorftern  weiter  entwickelt  hatte.  Auf 
Grund  einer  missverstandenen  SteUe  bd 
Diogenes  LaSrtios  wurde  von  Mullach  {Frag- 
menta  philosophonm  graecorum  I,  413)  die 
nicht  weiter  begrflndete  Vermuthung  auf- 
gestellt,  daas  der  Tarentiner,  Lysis,  ein  Zeit- 

fenosse  des  Platon,  der  Verfasser  dieses 
leinen  moralischen  Lehrgedichts  wftre.  In's 
Deutsche  tlbertragen  von  Schneeberger  er- 
schien  dasselbe,  mit  Einleitung  nnd  An- 
merkungen  versehen,  1862  als  Gynmasial- 
programm  aus  M&nnerstadi 

A.  RothenbDcher,  das  SyBtem  der  Pythagorier 
nach  den  Angaben  des  Aristoteles  (1867)i 

A.  HeinzOy*  die  metaphysischen  Grundlehren  der 
aitem  PythagorUer  (1871). 

A.  E.  Chaignety  Pythagore  et  la  philosophie 
pythagoricienne  (1873)  in  zwei  Bilnden. 

Pvthdn  wird  als  Platen's  Schtller  und 
als  Idbrder  des  thrakischen  K(5nig8  Kotys 
bei  Aristoteles  genannt. 

P^thoklds  wird  bei  Plutarch  und  Diogenes 
Laertios  als  ein  LieblingsschQler  des  Epiktiros 
geuannt,  welcher  an  denselben  einen  noeh 
vorhandenen  Brief  (iber  die  Meteore  (Lo/t- 
erscheinungen)  gerichtet  haben  soil. 


R. 


Rabanus  (bisweilen  auch  Hrabanus 
geschrieben)  war  um  das  Jahr  776  in  Mainz 
gcboren,  wurde  zuerst  im  Kloster  zu  Fulda, 
dann  durch  Alkuin  in  Tours  gebildet  una 
fuhrt  gewdhnlich  den  Beinamen  Maurus. 
Nachdem  er  an  der  Klosterschule  zu  Fulda 
mit  grossem  Ruhme  gelehrt  hatte,  wurde  er 
822  Abt  des  Klosters  und  847  Erzbischof 
zu  Mainz,  als  welcher  er  bis  zu  seinem  Tode 
(866)  wirkte.    Man  bewunderte  den  Kirchen- 


fiirsten  als  den  grdssten  Gelehrten  seiner 
Zeit  und  rflhmte  mm  nach,  dass  er  es  ge- 
wesen,  der  zuerst  mit  dem  Lateinischen 
zugleich  auch  die  Eenntniss  des  GriechischeD 
unter  den  Deutschen  verbreitet  babe,  hi 
seinen  zahlreichen,  grdsstentheils  der  Theologie 
und  Schrifterkltoing  gewidmeten  Schriften 
{Hrahani  Mauri  opera  ed.  Calvener, 
Coloniae  1627,  m  6  FoUanten)  zeigt  er  sieh 
als  blossen  Sammler  des  bereits  von  seinen 
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Vorgftogem  Isidoncs  HispcUensis  (aus  Se  villa) 
lind  Beda  Veneiabilis  (dem  Ehrwtlrdigen) 
zusammengebrachten  Wissensstoffes  seiner 
Zeit  In  seinen  22  Btichern  ^De  universal 
gab  er  ein  fthnliches  enkyklop&disches  Werk, 
wie  die  beiden  Genannten  nnd  lehnt  slch 
vorzugsweise  an  Alknin  nnd  den  Eirchen- 
vater  Augnstinas  an.  Das  Werk  beginnt 
mit  einer  Betracbtnng  Gottes  nnd  dei  Engel, 
behandelt  dann  die  biblisclie  Geschichte  nnd 
den  Inhalt  der  biblischen  Bflcher,  urn  darauf 
die  Sakramente  nnd  andere  kiichliclie  Gegen- 
sUinde  fole;en  zn  lassen.  Weiterhin  wird  von 
den  verscniedenen  Classen  von  Gcschdpfen, 
von  astronomischen  und  physikalischen 
Gegenstftnden,  von  der  Chronologie  geredei 
Endlich  konunt  der  Verfasser  anf  die  held- 
niscben  Gdtter,  Po^ten  und  Pbilosophen  zu 
sprecben  nnd  l&sst  sicb  fiber  die  Spraclie 
ans,  tlber  mediclniscbe  Gegenst&nde,  Land- 
ban  nnd  Eriegskonsty  ELleidung,  Speisen  nnd 
Hanswesen.  Eld  znerst  durcb  Victor  Cousin 
(in  den  Oeuvres  inedits  d'Abelard)  bekannt 

femacbter  Commentar  zur  Einleitung  des 
'orpbyriosy  welcber  in  handschriftiicber 
Ueberuefemng  dem  Rabanus  zugeschrieben 
wird,  nebst  einigen  andem  Brucbstticken 
logiscben  Inbalts  zeigen  sicb  von  dem  Stand- 
pnnkt,  den  Rabanus  in  seinen  tlbrigen  Werken 
einnimmt,  so  wesentlicb  verschieden  und 
neigen  sicb  so  sebr  den  Anscbauungen  des 
Jobannes  Scotns  Erigena  zu,  dass  diese  Ar- 
beiten  jedenfalls  erst  aus  der  Scbule  des 
Rabanus  in  Fulda  bervorgegangen  sein,  nicbt 
aber  von  ibm  selber  berrimren  kdnnen. 

Radbert  oder  Radpert,  mit  dem 
Beinamen  Pascbasius,  war  ein  j lingerer  Zeit- 
genosse  des  Rabanus  Maurus  und  lebte  als 
Mdncb  und  seit  844  als  Abt  in  dem  Eloster 
Corbie  in  der  Picardie.  AufmebrereninFrank- 
reicb  gebaltenen  Eircbenversammlungen 
(846  una  849)  bat  er  sicb  als  Vertreter  der 
kircblicben  RecbtglHubigkeit  bemerklicb  ge- 
macbt.  In  mebreren  tbeologiscben  Streit- 
scbriften  hat  er  nicbt  obne  Geist  die  August!- 
niscben  Grundsiitze  vertreten.  In  seinem 
Bncbe  De  fide,  spe  et  caritate  sucht  er  die 
kircbliche  Glaubenslebre  durcb  eine  Be- 
tracbtnng des  menschlicben  Erkennens  zu 
stfltzen,  wobei  er  Sinne,  Einbildung,  Ver- 
nunft*  und  Intelb'genz  unterscbeidet  Der 
Glaube  erscbeint  ibm  als  eine  Befestigung 
im  Denken  und  als  eine  Gnade  Gottes.  Er 
unterscbeidet  unter  den  GegenstlUiden  des 
Glaubens  drei  Stufen:  die  sinnlicben  Dinge 
werden  leicbt  geglaubt,  aber  niemals  erkannt; 
die  Grunds^tze  der  menschlicben  Vernunft 
werden,  sowie  sie  geglaubt  werden,  auch 
sogleicb  erkannt ;  das  uns  nicbt  Gegenwftrtige 
endlich  wird  nicbt  sogleicb  erkannt,  wie  es 
geglaubt  wird.  Letzteres  sind  die  eigentlichen 
Gegenstftnde  des  religi5sen  Glaubens,  welcbe 
wir  scbon  zuvor  glauben  mtissen,  ebe  wir  zu 
ibrer  Erkenntniss  gelangen.  Nnr  der  Glaube 


vermag  das  Ganze  der  Gottheit  zu  umfassen, 
und  wie  er  uns  reinigt  und  rechtfertigt,  so 
wird  ims  kflnftig  die  Anschauung  Gottes  als 
Lobn  zu  Theil  werden. 

Radbertus  Pullaiius  (PoUenus,  Pullei- 
nus),  siehe  Robert  Pulleyn. 

Radulphus  Brito  (der  Bretagner), 
franzdsisch:  Raoul  le  Breton,  war  im 
ersten  Drittheil  des  vierzehnten  Jabrhunderts 
thfttig  und  bat  einen  ^Tractaiv^  de  anima''^ 
einen  Commentar  zur  ersten  und  zweiten 
Analytik  des  Aristoteles  und  eine  Glosse  zur 
Topik  des  Aristoteles  binterlassen,  die  jedoch 
nur  bandschriftlich  in  Paris  vorhanden  sind. 
Was  uns  daraus  Haur6au^  im  II.  Bande  seiner 
Geschichte  der  Scholastik,  iiber  die  Lehre 
des  Radulph  mittheilt,  zeigt  nicht  sowohl  den 
Anhftnger  der  Thomistenschule,  sondern  viel- 
mehr  einen  Vertreter  des  Standpunkts  der 
Scotistenschule. 

Radiilphus  Strotus  biess  ein  um  das 
Jabr  1370  als  Gegner  Wiclefs  bltlhender 
Theolog,  welcher  in  dem  schottiscben  Eloster 
Tedburg  als  Monch  lebrte,  dann  Reisen  in 
Frankreicb,  Deutscbland,  Italien,  Syrien  und 
Pal^stina  machte  und  nach  seiner  RUckkebr 
in  verscbiedenen  Eldstem  Rector  war.  Ab- 
geseben  von  seinem  y^Itinerarivm  terrae 
sanctae^^  und  einigen  rhetorischen  und  poe- 
tischen  Werken  bat  er  eine  logiscbe  Schrift 
binterlassen,  welche  zu  Ende  des  15.  und  zu 
Anfang  des  16.  Jabrhunderts  als  „Con' 
sequentide"  und  y^Ohligationes^  mit  den 
Commentaren  spUterer  scholastischer  Logiker 
zusammengedruckt  wurde.  Es  werden  darin 
mit  einer  ungeniessbaren  AusfUhrlichkeit 
die  Spitzfindigkeiten  der  scholastischen  Logik 
durchgearbeitet,  wobei  selbst  aufgeworfene 
Einwilnde  der  albernsten  Art  widerlegt  werden. 

Rauibam,  siehe  Moses  ben  Maimon. 

Ramus,  Petrus  (Pierre  de  la  Ra- 
m^e)  stammte  aus  einer  adeligen  Familie 
der  Picardie,  die  aber  zum  Bauernstande 
berabgesunken  war,  und  war  1515  in  dem 
Dorfe  Cuth  (in  Vermandois)  von  armen  Eltem 
geboren.  Er  konnte  seinem  Wissensdrange 
nur  dadurch  geniigen,  dass  er  1527  in  das 
Collegium  von  Navarra  zu  Paris  als  Diener 
eintrat  und  bier  allmUlig  Gelegenheit  fand, 
sicb  mit  den  Wissenschaften  bekannt  zu 
machen.  Die  damals  noch  in  Paris  herr- 
schende  aristoteliscbe  Philosophic  und  Dia- 
lektik  sagte  ihm  wenig  zu ;  dagegen  gewann 
er  aus  der  Scbule  des  damals  in  Paris 
lebrenden  Jacob  Sturm,  eines  Anh^ngers 
von  Lefevre  (Faber  Stapulensis)  eine  besondere 
Vorliebe  fttr  das  Studium  Platon's  und  brachte 
es  endlich  soweit,  dass  er  sich  in  Paris  die 
Magisterwttrde  erwerben  konnte.  Er  machte 
hierbei  durch  den  von  ihm  aufgestellten 
Streitsatz  Aufsehen,  dass  Alles  was  Aristoteles 
gelebrt  babe,  Spiegelfechterei  und  Erdichtung 
sei.  Er  warf  sich  auf  die  Lecture  von  Cicero, 
QuintiUan  und  von  Platon's  Dialogen,  woraus 
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er  die  sokratisch-platonische  Dialektik  kennen 
lernte,  nach  wefcher  er  nunmehr  eine  Prti- 
fang  der  im  aristotelischen  „  Organon^^  ver- 
einigten  logiscli  -  dialektiscben  Lehipen  voT' 
nahm,  indem  er  das  bereits  von  Agricola, 
Valla  uud  Vives  gegen  die  aristotelische 
Lodk  nnd  Dialektik  Vorgebrachte  anfnahm 
nnd  welter  entwlckelte,  nur  aber  dabei  die 
platonische  Ideenlehre  In  den  Vordergrund 
steUte.  Nachdem  er  bereits  in  seinen  Lehr- 
vortrftgen  seinen  Scbfllem  die  Abneigung 
gegen  die  aristotelische  Logik  beigebracbt 
hatte,  yerdffentlicbte  er  in  oemselben  Sinne 
zwei  Sebriften,  deren  eine  den  Titel  ftthrt: 
„Animadversiones  in  dialecticam  Aristotelis'^ 
(1543),  worin  er  der  aristotelischen  Logik 
den  Vorwurf  macht,  dass  dieselbe  kein  treues 
Bild  der  den  Menschengeiste  eingebomen 
nattirlichen  Logik  gebe,  sondem  diese  durch 
scbolastische  Kflnstelei  verdunkle.  Er  Iftsst 
sich  (iber  alle  einzelnen  logischen  Sebriften 
des  Sti^riten  kritisch  aus,  am  darzuthnn, 
dass  dieselben  ftlr  den  Zweck  einer  &chten 
und  wahren  Dialektik  nnbrauchbar  seien. 
Ja,  er  spricht  sogar  die  Vermuthnng  aos, 
dass  der  im  aristotelischen  Organon  auf  die 
Nachwelt  gebrachte  Wirrwarr  erst  von 
Peripatetikem  znsammengebrant  and  anter 
dem  Namen  ihres  Meisters  verbreitet  wor- 
den  sei.  Zngleich  wird  die  dorch  die 
Scholastiker  des  Mittelalters  aofgekommene 
VergStterang  des  Aristoteles  an  den  Pranger 
gestellt.  Die  zweite  Schrift  ftlhrte  den 
Titel  „Di(Uecticae  partitiones^'  (1543)  and 
warde  sp&ter  unter  dem  Titel  ,,/n- 
stitviiones  dialecticae^'  wieder  herausge- 
geben.  Sie  enthielt  den  angeblichen  Ver- 
besserongsversach,  den  Ramos  der  Logik 
zagedacht  hatte,  indem  er  sie  mit  der  Rhe- 
torik  verschmolzen  wissen  wollte  and  als 
„Ars  disserendi"  bezeichnete,  was  bereits 
der  griechische  Name  „ Dialektik"  andente. 
Der  Gang,  den  er  in  seinen  yylnstitiUiones^ 
nahm.  ist  in  der  That  in  die  sp&tern  logischen 
Handotlcher  der  Logik  flbergegangen.  Der 
erste  Theil  handelt  r,de  inventione^  (von 
der  Erfindang)  and  enth&lt  die  Lehre  vom 
Begriff  and  der  Definition;  der  zweite  Theil 
handelt  ^de  Judicio^  and  enthftlt  die  Lehre 
vom  Urtheil,  den  verschiedenen  Schlassweisen 
and  der  Methode,  wie  wir  ans  aas  den  aaf- 
gefundenen  Grtlnden  fiber  die  Erscheinan^en 
verst&ndigen  sollen,  am  richtig  dartlber  reden 
za  kennen.  Dabei  werden  nar  drei  Schlass- 
figaren  festgehalten ,  deren  drltte  er  freilich 
sp&ter  wieder  fallen  liess.  Diese  neae  Dia- 
lektik, die  den  Ruf  des  Ramas  za  seiner 
Zeit  begrttndet  hat,  handelt  zunlUihst  von 
der  dialektischen  Kanst  and  dann  von  der 
dlalektischen  Uebang.  Um  letzterer  willen 
hat  er  sich  von  den  Gegnem  manchen  Spott 
gefallen  lassen  mflssen.  In  Bezag  aaf  erstere 
geht  er  davon  aas,  dass  Jeder,  welcher  sich 
nber  eine  gestellte  Frage  verstftndigeu  will, 


znerst  einen  Grand  sacht,   am  aas   diesem 
die  Frage  Idsen  za  kdnnen,   and   dass   er 
dann  den  gefandenen  Grand  aaf  die  Borage 
selbst  anwendet.    Daraas   folgt,   dass  sich 
all'  anser  Denken  in  einer  doppelten  Funktion 
bewegt,  einmal  in  der  „ Erfindang",  d.  h.  in 
dem  Bemflhen,    die  Grfinde  ftlr  einen  firag- 
lichen    Satz    aafzafinden,    sodann    in    dem 
„ Urtheil",   d.   h.    in    dem    Bestreben,    den 
Beweis  ftlr  den  Satz  za  bilden.    Behms  der 
Erfindang  werden  sogenannte  Gemeinplfttze 
(lod)  aatgestellt,  aas  welchen  Beweisgrfinde 
genommen  werden  kdnnen.     Es  werden  za- 
n&chst  ftlnf  arsprflngliche  anterschieden :  Ur- 
sache,  Wirkungen,  subjecta,  objecia  and 
dissenianea.  Aas  diesen  werden  nean  weitere 
abgeleitet:    genus,  species,  nomen,  notatio, 
conjugata,  testimonia,  comparata,  ditnsio, 
definiiio,  Ueber  jeden  einzelnen  dleser  Qemein- 
pl&tze  wird  aasfUhrlich  gehandelt  and  die 
Bedeatang,   sowie  der  Umstand  eines  jeden 
entwickelt,    am  darzathan,   wiefem  darans 
Beweisgrfinde   entnommen   werden    kdnnen. 
Besonders   aasfllhrlich  werden  die  Diviuon 
and  Definition  entwickelt,  weil  dieselben  fOr 
die  Dialektik  besondere  Bedeatang  hfttten. 
Das  Haaptgewicht  in  der  Dialektik  des  Ramos 
fmit  jedoch  aof  die  Lehre  vom  UrtheU ,  welche 
ihm  zogleich  als  die  Lehre  vom  Gedflchtnisse 
and  vom  rechten  Gebraoche  desselben  gilt 
Das  Urtheil  dorchlftoft  bis  zo  seiner  VolTen- 
dang  drei  Stofen  oder  Grade.  Aaf  der  nftchsten 
oder  niedrigsten  Stofe  ordnen  wir   ein  Ar- 
goment  mit  einer  Frage  in  der  Weise  zo- 
sammen,    dass   daraas   die  Wahrheit  oder 
Falschheit  des  in  Frage  stehenden  einzelnen 
Satzes  folgt.    Diess  geschieht  im  Syllogismos. 
welcher  aas  der  Proposition,  Assomtion  and 
Complexion  besteht  and   entweder    einfach 
oder  zusammengesetzt  sein  kann.    Die  zweite 
Stofe  des  UrtheiU  besteht  in  der  Zosammen- 
stellong  and  Anordnong  mehrerer  und  ver- 
schiedener,  jedoch    gleichartiger    and    mit 
einander  zosammenhftngender  Lehrs&tze  za 
einem  einheitlichen  Ganzen,  also  in  dem,  was 
man  sonst  Methode   nennt     Freilich   wird 
damit   nicht   flberall   vollkommene    wissen- 
schaftliche  Erkenntniss  and  Gewissheit  erzielt, 
sondem  wir  mflssen  ons  dfter  mit   blosser 
Wahrscheinlichkeit  begntlgen,   wie  diess  in 
den  Verhftltnissen  and  Vorkommnissen  des 
gewdhnlichen  Lebens  in  der  Regel  der  Fall 
ist.    Aof  der  dritten  Stufe  des  Urtheils  ftlhren 
wir  alle  aof  den  zwei  dargestellten  Wegen 
gewonnene  Wissenschaften  aof  Gott  zorftck 
and  sochen  somit  in  alien  Dingen  Gott  zo 
erkennen,    am   dadorch   zor    Lobpreisong 
desselben  aofgemontert  zo  werden.    Dorco 
die  an  die  Regeln  der  Nator  and  Kanst  sich 
anschliessende    dialektische    Uebang    moss 
schliesslich  der  menschliche  Gdst  im  dialek- 
tischen Denken  stark  and  geschlckt  ^emacht 
werden,    was    zon^hst    dorch   Erkllraog 
klassischer  Schriftsteller,  sodann  dorch  Sohrei- 
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boD.  vor  Allem  aber  darch  Reden,  d.  h.  dnrcb 
rbetoriscb  ansgebildeten  Vortrag  gescbieht. 
AU  Vertbeidiger  des  Aristoteles  gegen 
die  Angriffe  des  Kamud  trat  dessen  College 
Antoine  Govia  (Antonius  Goveanas)  anf, 
wftbrend  die  Univexmtftt  (1544)  eine  Anklage 
ge^n  denselben  bei  Ednig  Rranz  L  erbob, 
welcber  eine  Commission  niedersetzte,  die 
gegen  Ramus  entschied.  Seine  Scbriften ,  wie 
seine  Vorlesnngen  fiber  Dialektik  nnd  Philo- 
sopbie  tlberbanpt  wurden  verboten,  nnd  er 
mnsste  sicb  als  Lebrer  der  Beredsamkeit  im 
College  de  Presles  anf  Matbematik  nnd  sebdne 
Redekflnste  bescbrftnken.  Nacb  des  Kdnigs 
Tode  (1647)  erbielt  er  iedocb  durcb  die 
Verwendung  seines  gleicbfalls  antiaristoteliscb 
gesinnten  Jugendfrenndes,  des  Cardinals  Gnise 
vonLotbringen,wiedemmdieStelleeineskdni^- 
licben  Professors  der  Pbilosopbie  nnd  Bered- 
samkeit In  dieser  Stellnng  zog  er  sicb  jedocb 
dnreb  sein  leidenscbaftlicbes  Anftreten  den 
anversdbnlicben  Hass  seines  Collegen  Jaqnes 
Cbarpentier  (Jacobns  Carpentarins)  zn,  nnd 
nnd  sein  'im  Jabre  1562  erfolgter  Uebertritt 
znm  Calvinismns  tmg  nicbt  dazu  bei,  seine 
Stellnng  in  Paris  zn  verbessem.  Er  mnsste 
wfthrend  der  Hugenottenkriege  mebrmals 
Paris  verlassen.  Als  Gegenstttcke  zn  der 
von  seinem  Widersacber  Carpentarins  (1562) 
heransgegebenen  ^Descriptio  universae  na- 
turae ex  Aristotele^  verdffentlicbte  Ramns 
seine  beiden  Werke:  Scholanm  physicanm 
ibri  VIIl  in  totidem  acroamaticos  libros 
Aristoielis  (1565)  nnd  Scholarum  metaphysi' 
cantm  libri  XIV  in  totidem  metaphysicos 
Aristoielis  libros  (1566).  Beim  Ausbmcb  des 
dritten  Kampfes  gegen  die  Hngenotten  ver- 
liess  Ramns  Paris  nnd  bracbte  die  Jabre 
1568  —  1570  in  Sdddentscbland  nnd  in  der 
Scbweiz  zn,  wo  er  sicb  an  protestantiscben 
Universitllten  viele  Frennde  nnd  Anbftnger 
erwarb.  In  Ztlricb,  Basel  nnd  Heidelberg 
war  sein  Anfentbalt  ein  fortgetetzter  Triumpb- 
zng.  Docb  gelang  es  ibm  nicbt,  in  Dentscb- 
land  eine  feste  SteUnng  zn  erbalten.  Nacbdem 
er  (1571)  nacb  Paris  znrfickgekebrt  war,  fiel 
er  in  den  ersten  Tagen  nacb  der  Bartbolo- 
mftnsnacbt  (1572)  dnrcb  Mdrderb&nde,  die 
dem  Gertlcbte  nacb  von  seinem  Feinde 
Cbarpentier  gedungen  waren.  Nocb  etwa 
ein  Menscbenalter  nacb  dem  Tode  des  Ramus 
erbielt  sicb,  den  Anti-Ramisten  (Carpen- 
tarins, Govea,  Friscblin,  Cornelius  nnd  Jacob 
Martini,  Perionius,  Scbegk,  Scberb,  Sepnl- 
veda,  Scaliger)  gegentlber  die  Partei  der 
Ramisten  (Freigins,  Franciscns,  Fabricius, 
Caspar  Pfafflrad,  Soribonins,  Talaens  n.  A.). 
wftbrend  Friedricb  Beurbus,  Altstedt  una 
Qoclenins  als  sogenannte  Semi-Ramisten 
eine  Vermittelung  zwiscben  der  Dialektik 
des  Ramus  nnd  der  aristoteliscben  Dialektik 
des  Melancbtbon  versucbten.  Nacbdem  sicb 
jedocb  aucb  der  Verfasser  des  „Nomfm  or- 
ganon*%  Franz  Bacon  von  Vemlam,   tlber 


die  im  Grunde  nicbts  Neues  entbaltende  Logik 
des  Ramus  geringscb&tzig  geHussert  batte, 
fiel  der  mit  so  viel  Gerftuscb  aufgetretene 
„Ramismus^^  allmftlig  in  Vergessenbeit. 

Ch.  Waddingtoiiy  de  Petri  Rami  vita,  scriptis, 
philosophia  (1848);  Ramus,  sa  vie,  ses  ^rits 
et  ses  opinions  (1855). 

Ch.  Desmaze,  Petrus  Ramus,  sa  vie,  ses  ^rits 
et  sa  mort.     (1864.) 

M.  Cantor,  Petrus  Ramus,  ein  wissenschaftlicher 
Mftrtyrer  des  sechzehnten  Jahrhunderts.  (In 
„Protestantische  Monatsbl&tter**  von  Gelzer, 
Bd.  30,  1867,  8.  129—142.) 

Rapin,  R6n^,  war  1621  in  Tours  ge- 

feboren,  in  seinem  18.  Lebensjabre  in  den 
esuitenorden  getreten  und  nacn  VoUendung 
seiner  Stndien  9  Jabre  lang  als  Lebrer  ver- 
wandt  worden.  Als  einen  mebr  freien  nnd 
gescbmackvoUen,  denn  als  grflndlicben  und 
scbarfsinnigen  Denker  zeigt  er  sicb  in  seinem 
Werke  „Za  comparaison  de  Platon  et 
d'Aristote,  avec  des  sentiments  des  Peres 
sur  leur  doctrine"  (1671),  worin  er  sicb 
fiber  die  Physik  des  Cartesius  anerkennend 
ausspracb,  aber  die  metapbysiscben  Grund- 
lagen  des  Cartesianismus  verwarf.  Spftter 
wurde  diese  Arbeit  wieder  abgedruckt  als 
I.  Band  des  Werkes  „  Les  comparaisons  des 
grands  hommes  de  rantiquiii^^  wftbrend  der 
n.  Band  einzelne  Abbandlungen  fiber  Pbilo- 
sopbie llberbanpt,  fiber  Gescbicbte  der  Logik, 
fiber  Moral  nnd  Pbysik  entbftli  Er  starb 
1687  in  Paris. 

Ravanella,  siebe  Abravanel. 

Ray  (Wray),  Jobn,  war  1628  zn 
Blacknotley  in  der  Grafscbaft  Essex  geboren, 
batte  in  Cambridge  Tbeologie  studirt,  eine 
Zeitlang  einePredigerstelle  bekleidet,  dieselbe 
jedocb  niedergele^  well  er  Karl's  11.  kircb- 
licbe  Episcopalformel  nicbt  annehmen  wollte, 
und  batte  sicb  dann  anf  natnrwissenscbaft- 
licbe  Stndien  geworfen.  Er  starb  1705  zn 
Eutley.  In  seinen  erst  nacb  seinem  Tode 
verOffentlicbten  Werken:  „  Three  physico- 
theological  discourses"  (1721)  und  „The 
wisdom  of  God  in  the  works  of  creation" 
(1714)  bat  eraus  der  Woblordnung  und  zweck- 
m&ssigen  Einricbtung  der  Natur  den  Beweis 
far  das  Dasein  Gottes  zu  fObren  gesucbt. 

Rayniundus  Lullus,  siebe  liuUus. 

Raymund  von  Sabunde  (Sebonde, 
Sabeyde)  war  zu  Barcelona  gegen  das  Ende 
des  vierzebnten  Jabrbunderts  geboren,  be- 
kleidete  1430—32  eine  Lebrstelle  der  Tbeo- 
logie,  Pbilosopbie  nnd  Medicin  in  Toulouse 
und  starb  als  Rector  der  boben  Scbule  da- 
selbst  im  Jabr  1437.  Sein  im  Jabre  1436 
voUendetes  Werk  ^Natflrlicbe  Tbeologie  oder 
Bucb  der  Creaturen^  war  ursprfinglicb  in 
scblecbtem  Spaniscb,  mit  vielen  lateiniscben 
Brocken  gespickt,  gescbrieben  und  wurde  in 
lateiniscber  Uebersetzung ..  Theologia  natura- 
lis  sive  liber  creatwrarwnv^  zuerst  in  Deventer 
1487,  dann  1496  in  Strassburg  und  1502  in 
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Nttniberg  gedmckt  and  dnrch  Michel  de 
Montaigne  in*8  Franzdsisclie  tlbersetzt  (1569 
gedmckt).  Er  sncht  darin  ans  der  Offen- 
barung  Gottes  in  der  Natur  die  Lehien  des 
Christenthums  zu  erweisen.  Ein  von  Ray- 
mund  selbst  verfaBster  Abriss  und  Auszng 
daraus  wurde  nnter  dem  Titel  yyDe  naiura 
et  ohUgatione  hominis  dialogi  sive  Viola 
animae^*  zuerst  1501  gedmckt.  In  seinen 
Anschaunngen  zeigt  sich  Raymnnd  ebenso 
von  der  scholastischen  wie  von  der  mystischen 
Geistesrichtung  seiner  Zeit  angeregt,  ohne 
dass  er  seine  aus  der  rationalistisch-natara- 
listischen  Zeitstrdmung  gescbOpfte  Gedanken 
in  scholastiscbe  Form  gekleidet  bfttte.  Der 
Prolog  znr  ^yTheologia  naturalist'  wurde 
durch  das  Tridentiner  Concil  auf  den  Index 
verbotener  Btlcber  gesetet  und  darnm  in  der 
von  Sigbart  besorgten  Sulzbacber  Ausgabe 
des  Werkes  (1852)  weggelassen.  Raymund 
bestimmt  die  Betrachtung  der  Welt,  mit  Ein- 
scbuss  des  Menschen,  als  die  eigentliche 
Grundwissenscbaft  und  bezeichnet  sie  ibrem 
Wesen  nacb  als  das  Lesen  im  Bucbe  der 
Natur,  worin  jede  Creatur  ein  Bucbstabe  sei. 
Als  Erg&nzung  zu  dem  Bucbe  der  Natur 
dient  das  wegen  der  Slinde  notbwendig  ge- 
wordene  geoffenbarte  Wort  Gottes,  welches 
zwar  hdher  stebt,  aber  doch  erst  nacb  jenem 
verstanden  werden  kann.  Die  sicberste  Er- 
kenntniss  ist  die  Selbsterkenntniss  des  Men- 
schen,  welcher  in  der  aufsteigenderi  Stufen- 
reihe  der  bios  seienden,  der  lebenden,  der 
empfindenden  und  der  vemftnftigen  Wesen 
durcb  Vereinigung  des  Wesensgehaltes  dieser 
Stufen  amHdchstenstehi  MitderErforschung 
dieser  seiner  eignen  Vorstufen  wird  der 
Mensch  auf  die  Nothwendigkeit  einer  allem 
Andern  vorausgehenden  h()ch8ten  Einbeit 
geftlhrt,  welcbe  Gott  ist  und  in  sich  das 
von  aller  Beschrftnkung  befreite  und  bdchst 
denkbare  allgemeine  Sein  aller  Dinge  ver- 
einigt.  Von  dem  aus  Anselm  von  Canterbury 
aufgenommenen  ontologischen  Beweise  ffir 
das  Dasein  Gottes  iU)ge8ehen  tritt  der 
moralische  Beweis  Air  das  Dasein  Gottes  bei 
Raymund  in  folgender  Gestalt  auf.  Da  der 
Mensch  ein  zurechnungsf^biges  Wesen  ist, 
er  aber  sich  selbst  weder  belohnen,  noch  be- 
strafen  kann,  so  muss  es  tlber  inn  hinaus 
einen  Hdhem  geben,  welcher  belohnt  und 
bestraft.  Denn  wUre  ein  Solcher  nicht  vor- 
handen.  so  wtirde  das  Menschenleben  ein 
vergebhches,  ein  Spiel  dei^  Zufalls  sein.  Da 
femer  die  vemunnlose  Schdpfung  um  des 
Menschen  willen  da  ist,  welchem  sie  gehorcht, 
so  wflrde  auch  jene  zwecklos  sein,  wenn 
nicht  wieder  ein  entsprechendes  hdberes 
Wesen  fiber  dem  Menschen  stftnde.  Nun 
aber  erblicken  wir  in  der  dem  Menschen 
untergeordneten  Schdpfung  Alles  in  auf- 
steigender  Stufenreibe  woblgeordnet ;  wie 
sollte  sich  also  die  in  der  natttrlichen  Welt 
wahrnehmbare  Ordnung  nicht  auch  in  der 


sittlicben  Welt  wiederholen?  Wie  das  Auge 
den  sichtbaren,  das  Ohr  den  bdrbaren,  der 
Verstand  den  begreif  lichen  Dingen  entspricht; 
so  muss  auch  der  sittlicben  That  des  Men- 
schen das  Gericht  und  die  V^rgeltung  ent- 
sprechen  und  also  ein  hdchster  Bichter  und 
Vergelter  sein,  d^r  notnwendig  eine  voll- 
kommene  Einsicht  in  die  sittlicben  Hand- 
lungen  und  deren  Motive  haben,  mithin  all- 
wissend  und  allgerecht  und  endlich  auch 
allmUchtig  sein  muss,  um  sein  Urtheil  zn  voU- 
strecken.  Ein  solcbes  Wesen  kann  nor  das 
allervoUkommenste  oder  Gott  sein.  Darum 
ist  der  Glaube  an  ihn  eine  unserm  Heil 
fSrderlicbe  ErgHnzung  der  nattlrlichen  £r- 
kenntniss.  Gott  will  vom  Menschen  erkannt 
werden  und  dadurch  in  der  Creatur  selber 
wachsen.  Mit  seiner  Erkenntniss  Wit  aber 
die  Liebe  zu  Gott  zusammen,  wodorch  die 
Creatur  in  Gott  hineinwftchst.  Davon  nn- 
trennbar  ist  jedoch  die  Liebe  zu  den  Neben- 
menschen,  die  wir  zunftchst  um  unsrer  selbst, 
dann  um  Gottes  willen  lieben.  In  der  Nator 
des  Menschen  ist  es  begrflndeJL  dass  er  Gott 
in  Liebe  verpflicbtet  ist;  in  Gott  aber  liegt 
es,  den  gefaUenen  Menschen  den  Heiland  zu 
gew&hren,  der  fflr  sie  Genugthuung  leistete 
und  dadurch  die  christlichePflichtbegrtodete. 
Zur  Schdpfung  und  Neuschdpfnng  des  Men- 
schen kommt  darum  als  dritte  Stufe  des  Ail- 
lebens  die  mit  der  Auferstehung  and  dem 
Gericht  beginnende  Verherrlichung. 

D.  Matzke,   die   naturUche  Theologie  des  Bai- 

mand  von  Sabunde  (1848.) 
M.  Huttler,  die  Beligionsphilosophie  des  Raimuiid 

von  Sabunde  (1841.) 

Realisten,  im  Unterschied  von  deo 
Nominal isten,  sieheMittelalterliche 
Philosophie  (8.  605.) 

R^gis,  Pierre  Sylvain,  war  1632  in 
.  der  Grafschaft  Ag^nois  geboren,  hatte  seiue 
Studien  zuerst  bei  den  Jesuiten  zu  Cahors 
gemacht,  dann  in  Paris  dieselben  fortgesetzt 
und    sicn    dann   unter    dem   Einflusse   des 
Cartesianers  Rohault  der  Lehre  des  Cartesios 
zugewandt,  fttr  deren  Verbreitung  er  eifrigst 
thfttig  war.  Er  lehrte  dieselbe  seit  1662  m  Tou- 
louse und  MontpeUier  mit  grossem  Beifall, 
kebrte  aber  spHter  nacb  Paris  zurQok,  wo 
er   sein  Hauptwerk   „Cours  entier  de  la 
philosophie  ou   systeme  giniraJ  selon  les 
principes  de  Descartes  (1690)  in  drei  B&ndeD 
ver(5flfentlichte  (in  vier  Banden  1691  zu  Am- 
sterdam.)   Darauf  nahm  er  den  von  Daniel 
Huet  den  Cartesianem  hingeworfenen  Pehde- 
handschuh  auf  in  seiner  „Riponse  au  livre 
qui  a  pour  litre  Censura  philosophiae 
Cartesianae"  (1691).    Nachdem  er  1699 
Mitglied  der  Akademie  geworden  war,  ver- 
5ffentlichte  er  noch  die  Schrift:   „Uusagt 
de  la  rcUson  et  de  la  foi,  ou  Vaccord  de 
la  raison  et  de  la  foi''  (1704)  und  starb 
1707  im  Hdtel  des  Herzogs  von  Rohan.    Ib 
seinem  Hauptwerke  wird  nacb  einem  kurzeo, 
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aber  geistvollen  Abriss  der  PhiloBopbiege- 
scbichte  die  Logik,  die  Metapbysik,  die 
Physik  nnd  die  Moral  behandeli  In  der 
Logik  folgt  er  der  sogeDannten  Logik  von 
Port-Royfl,  der  „Uart  de  penser'%  in  der 
Lehre  von  den  Ideen  modificirt  er  die  Carte- 
danische  Anffassnng  erheblich  in  sensuidi- 
stiflchem  Sinne,  wiwrend  er  das  von  Des- 
cartes offen  gelassene  Gebiet  der  Moral 
wesentlich  im  Geiste  der  Erfahmngsforschnng 
bebandelty  sodass  er  sich  eigenSich  nur  in 
der  Darstellung  der  Pbysik  als  ein  trener 
Anhftnger  des  Cartesins  zeigt 

Reid,  Tbomas,  war  1710  zu  Strachan 
in  Kincardineshire  als  der  Sobn  eines  scbot- 
tlscben  Geistlicben  geboren  und  seit  seinem 
dreizehnten  Jahre  im  Mareshal  -  College  zu 
Aberdeen  in  Schottland  gebildei  Nacbdem 
er  seine  tbeologiscben  Studien  anf  der  dor- 
tigen  UniversitUt  voUendet  batte,  bekleidete 
er  nocb  einige  Jabre  das  Amt  eines  Biblio- 
tbekarSy  macbte  1736  mit  einem  Freonde 
eine  Reise  durcb  England  und  erbielt  1737 
die  Pfarrei  zu  New-Macbar  in  der  Graf- 
scbaft  Aberdeen  durcb  Presentation.  Ob- 
wobl  er  der  Gemeinde  Anfangs  nicbt  will- 
kommen  war,  so  erwarb  er  sicb  docb  in 
knrzer  Zeit  die  Aobtung  und  Liebe  seiner 
anfknglicben  Gegner.  Docb  trieb  er  neben 
seinem  Predigtamte  eifrig  wissenscbaftlicbe 
Studien  und  wurde  seit  1739  durcb  Hume's 
Abbandlung  tlber  die  menscbliche  Natur  leb- 
baft  aufgeregt.  Er  war  seitdem  angelegent- 
licb  bem^t,  den  Skepticismus  Hume's  wissen- 
scbaftlicb  zu  tlberwinden.  Einige  kleinere 
Abbandlungen,  darunter  eine  solcbe  fiber 
die  Logik  des  Aristoteles^  verscbafiten  ibm 
1752  die  Professur  der  Moralpbilosopbie  am 
King's  College  zu  Aberdeen,  Vo  er  seitdem 
tlber  Logik,  Metapbysik,  Physik  und  Etbik 
Yorlesungen  hieli  Im  Schooss  einer  von 
ibm  gegrSndeten  philosopbischen  Gesellscbaft 
entstand  seinHaupt-  und  wissenscbaftlicbes 
Lebenswerk,  welches  unter  dem  Titel  ,,/n- 
^iry  into  the  human  mind  on  the  prin- 
ciples of  common  sense''  (1763,  in  deutscber 
Uebersetzung:  Thomas  Reid's  Unter- 
sucbungen  fiber  den  menscblichen  Geist,  nach 
den  Grundsfttzen  des  gemeinen  Menscben- 
verstandes,  1782)  erscMen.  ^  bekftmpfte 
darin  besonders  Hume  und  Berkeley.  Im 
Jabre  1764  nabm  er  die  erledigte  Professur 
der  Moralpbilosopbie  in  Glasgow  an,  dankte 
jedoch  1780  ab  und  arbeitete  seitdem  daran, 
seine  philosopbischen  Anscbaunngen  weitem 
Leserkrelsen  zugftnglicb  zu  machen.  In  dieser 
Richtang  wiederbolte  er  den  Inhalt  seines 
Hauptwerkes  in  weitl&ufiger  AusfUhrung  in 
den  Deiden  Werken:  Essays  on  the  intellec- 
tual powers  of  man  (1785)  und  Essays  on 
the  active  powers  of  man  (1788),  welche  im 
Jabre  1803  unter  dem  Titel  „Essays  on  the 
powers  of  the  human  mind"  (in  drei  BUnden) 
zusammen  gedruckt  wurden.    Er  starb  1796 


zu  Glasgow.  Mit  seinem  Satze  ,,Icb  verachte 
die  Pbilosophie  und  verzicbte  aufibre  Ptthrung; 
meine  Seele  soil  beim  gesunden  Menscben- 
verstande  bleiben"  ist  Iteid  der  Urbeber  der 
schottischen  Pbilosophie  des  „  Common  sense" 
(Gemeinsinns)  geworden.  Auf die  Auseinander- 
baltung  der  kOrperlicben  und  geistigen  Welt 
grflndet  er  die  Unterscbeidung  der  Philo- 
sophic in  Natur-  und  Geistespbilosophie.  In- 
dem  er  die  erstere  den  Mllnnem  vom  Fach 
tlberiiisst,  hftlt  er  sich  allein  an  die  Geistes- 
pbilosopbie  und  betrachtet  in  empirisch- 
psychobgiscber  Weise  die  verschiedenen 
Vermdgen  und  ThUtigkeiten  des  Geistes,  bei 
deren  Bestimmung  er  sich  haupts^chlich  an 
den  Sprachgebrauch  hillt.  Aus  dem  prak- 
tischen  Leben  aber  ergeben  sich  gewisse 
allgemein  zugestandene  Voraussetzungen, 
welche  durcb  sich  selbst  klar  und  darum 
Grundlage  aller  Vemunft  -  Th&tigkeit  und 
Wissenschaft  sind.  Es  werden  acht  solcher 
Grundsfttze  des  gemeinen  Menscbenverstandes 
aufgez&blt:  1)  Es  ist  allgemein  zugestanden, 
dass  ich  denke,  miob  erinnere  una  Schluss- 
folgerungenmacbe;  2)  dasWissenausfrischer 
und  lebendiger  Erinnerung  kommt  an  Gewiss- 
beit  und  Evidenz  dem  Bewusstsein  selbst 
gleich;  3)  durcb  Reflexion  tlber  seine  Geistes- 
thUtigkelten  erhillt  Jeder  eine  ebenso  klare 
und  fiber  jeden  Zweifel  erbabene  Kenntniss 
von  denselben,  wie  er  eine  solcbe  von  der 
Aussenwelt  durcb  die  Sinne  erhillt;  4)  alle 
unsere  Gedanken  sind  Ausserungen  eines  und 
desselben  denkenden  Prinzips,  das  wir  unser 
Ich  Oder  Geist  nennen;  5)  es  giebt  einige 
Dinge,  die  nicbt  ftlr  sich  selbst,  sondem 
nur  in  und  von  einem  Andem  (einer  Substanz) 
als  dessen  Eigenscbaften  oder  Bestimmungen 
existiren;  6)  ftir  die  meisten  GeistesthStig- 
keiten  (seben,  hdren,  empfinden  u.  s.  w.)  muss 
es  ein  davon  verscbiedenes  Etwas  geben, 
welches  ihrGegenstand  ist;  7)  es  giebt  gewisse 
Dinge ,  fiber  welche  alle  Menscben  aller  Zeiten 
und  V5lker  llbereinstimmen,  mit  Ausnahme 
einiger  skeptischer  Sonderlinge,  die  nicbt 
mitzfthlen;  8)  als  zugestanden  ist  AUes  an- 
zusehen,  wordber  allgemeine  Uebereinstim- 
mung  stattfindet,  sei  diese  nun  auf  die  Sinne 
oder  auf  das  Geaftcbtniss  oder  auf  das  Zeug- 
niss  von  Menscben  gegrtlndet  Die  Pbilo- 
sophie liegt  heutzutage  gerade  desshalb  so 
sehr  im  Argen,  well  sie  fiber  ibr  Recbts- 
gebiet  binausgegangen  ist  und  auch  die  Aus- 
sprfiche  des  gemeinen  Menscbenverstandes 
vor  ibren  Ricbterstubl  gezogen  hat  Diese 
aber  lehnen  dasUntersuchungsrecht  der  Philo- 
sophic von  sich  ab  und  unterwerfen  sich 
demselben  nicbt;  sie  heischen  weder  den 
Beistand  derselben,  noch  ffircbten  sie  deren 
Anf^lle;  dagegen  muss  die  Pbilosophie  in 
diesem  Streite  stets  den  Efirzem  Ziehen,  sie 
muss  immer  in  Skepticismus  gerathen.  Der 
Zusammenhang  zwiscben  der  Aussenwelt  und 
dem  Geiste  wird  durcb  die  Sinne  vermittelt 
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Das  Ergebniss  ihrer  Thfttigkeit  ist  die  Em- 
pfindong  als  Wahrnehmung  ansers  eignen 
Znstandes.  Die  Zusammengehdrigkeit  einer 
Empfindong  und  einer  Beschaffenheit  des 
Oegenstandes  der  EmpfindaDg  ist  fUr  den 
gesunden  Menschenverstand  nnmittelbar  ge- 
wiss.  Die  EmpfinduDgen  sind  die  Zeichen, 
welche  die  Dinge  uns  geben,  gleichsam  die 
Worte,  die  sie  zu  uns  sprechen.  Das  Be- 
wusstsein,  dass  der  Empfindung  etwas  Gegen- 
stftndliches  entepricht,  ist  der  Glanbe  (belief) 
Oder  das  unmittelbare  Wissen.  Erst  ein 
solches  gegenstllndliches  Bewnsstsein  verdient 
den  Namen  Wahrnebmnng.  welcHe  stets  ein 
Urtbeil  von  gegenst&ndlicner  Existenz  ent- 
b^t  und  sicb  nicht  anf  eigne  Zust&nde  des 
Wabmebmenden,  sondem  auf  ein  gegen- 
wftrtiges  ilusserlicb  Gegenstftndlicbes  beziebi 
Vieles  in  unserm  Wissen  beruht  dagegen  nur 
auf  Raisonnement  oder  Scblussfolgernngen, 
welcbe  sicb  jedocb  auf  niebt  selbst  wiederum 
erscblossene,  sondern  nattirlicb  gegebene  und 
mit  unserer  Existenz  verbundene,  nnmittelbar 
gewisse  Voraussetzungen  grfinden.  Diese 
Grundprinzipien  unserer  Erkenntniss  sind 
tbeils  solcbe,  deren  wir  uns  bei  der  Erkennt- 
niss zufmiiger  WiQirbeiten  bedienen,  tbeils 
solcbe,  welcbe  der  Erkenntniss  notbwendiger 
Wabrheiten  zum  Grunde  liegen.  Von  den  ur- 
sprtlnglicben  Prinzipien  der  ersten  Art  fdbrt 
Reid  folgende  zwdlf  an :  1)  einZustand,  dessen 
icb  mir  bewusst  bin,  existirt  wirklicb;  2)  alle 
meine  Gedanken  baben  mein  Icb  oder  ^Ibst 
zum  Gegenstande;  3)  wessen  icb  micb  er- 
innere,  das  war  einmal  wirklicb ;  4)  so  weit 
meine  Erinnerung  reicbt.  bezeugt  sie  die 
Identit&t  meines  Icb  j  5)  aie  durcb  die  Sinne 
wabrgenommenen  Dinge  existiren  wirklicb 
und  sind  so,  wie  wir  sie  wabrnebmen;  6)  wir 
baben  eine  gewisse  Macbt  fiber  unsere  Hand- 
lungen;  7)  die  nattlrlicbe  Pftbigkeit,  Wahr- 
beit  und  Irrtbum  zu  unterscbeiden,  trtlgt 
nicbt;  8)  unsere  Mitmenscben  sind  lebendige, 
intelligente  Wesen;  9)  gewisse  Verftnderungen 
am  menscblicben  Edrper  zeigen  gewisse  Ge- 
danken und  Stimmungen  des  Gemtltbs  an; 
10)  Zeugnisse  und  Autoritftt  anderer  Men- 
scben  baben  in  Bezug  auf  Tbatsacben  und 
Meinungen  ein  gewisses  Gewicbt;  11)  bei 
vielen  vom  menscblicben  Willen  abbftngigen 
Wirkungen  giebt  es,  je  nacb  den  Umsttoden, 
eine  von  selbst  einleucbtende,  grdssere  oder 
geringere  Wabrscbeinlicbkeit;  12)  in  den 
Pbftnomenen  der  Natur  findet  eine  Ueber- 
einstimmung  statt  zwiscben  dem,  was  frflber 
war,  und  dem  was  nocb  jetzt  stattfindet, 
und  auf  diesem  Prinzip  berubt  idle  Natur- 
erkllrung  und  alle  Naturpbilosopbie.  In 
Bezug  auf  die  Prinzipien  der  zweiten  Art, 
welcbe  der  Erkenntniss  notbwendiger  una 
ewiger  Wabrheiten  zum  Grunde  liegen,  unter- 
scbeidet  Reid  grammatiscbe,  logiscbe,  matbe- 
matiscbe.  metaphysiscbe,  morsdische  und 
Itotbetiscne  (Gescnmacks-)Prinzipien.  An  die  I 


Untersucbung  fiber  die  theoretischen  Ver- 
m5gen  unsers  Geistes  scbliesst  sich  eine 
aufdoge  fiber  die  praktiscben  Vermdgen  des- 
selben  oder  fiber  den  Willen,  als  diejenige 
Eigenscbidt  des  Geistes  an,  vermittelst  deren 
er,  wenn  er  will,  etwas  thnn  kann.  Daa 
n^bste  Feld  dieser  Tbfttigkeit  besteht  in 
der  Ffthigkeit  den  Kdrper  zu  bewegen  und 
unsem  GedauKen  eine  beliebige  Ricbtnng  za 
geben.  Prinzip  des  Handelns  ist  Alles,  was 
zum  Handeln  reizt,  und  zwar  werden  unter- 
scbieden:  mecbaniscbe  Prinzipien  des  Hap- 
delns,  die  auf  Instinct  und  Gewohnbeit  be- 
ruben,  animate  Prinzipien  des  Handelns,  sn 
welchen  der  Trieb  una  das  Verlangen,  sowie 
auch  die  Neigung  {affection)  gebdren,  und 
rationale  Prinzipien  des  Handelns,  welcbe 
Vemunft  und  Urtbeil  voraussetzen  und  die 
Grundlage  unserer  Neigungen  zu  andem 
Personen  sind.  Die  Zwecke  unsers  Handelns 
aber  sind  das  zu  erreichende  Wohl  und  die 
zu  verwirklicbende  Pflicbt.  Die  Entscheidong 
darfiber,  was  Recht  und  Pflicbt  sei,  fibt  der 
moraliscbe  Sinn  oder  das  Gewissen  ans, 
dessen  Stimme  dieselbe  unmittelbare  Sicber- 
beit  und  Gewissbeit  bat,  wie  sie  die  Aussagen 
unserer  Sinne  besitzen.  Eigne  Erfahrung 
und  der  gesunde  Menschenverstand  lehien 
den  Menscben,  dass  er  in  seinen  Handlun^n 
frei  ist;  anderer  Beweise  bedurf  es  ftlr  ibn 
nicht.  Aucb  eine  Tafel  moralischer  Regeln 
hat  Reid  aufgestellt,  von  welcber  er  glanbt^ 
dass  sicb  daraus  jeder  Gebildete  ein  Moral- 
system  aufbauen  Kdnne. 

Oenyres  completes  de  Tb.  Reid,  chef  de 
rdcole  ^cossaise,  pnblides  par  Th.  Jouffroy 
(nebst  Dugald  Stewart's  Biographie  Beid's 
und  einer  Einleltong  des  Uebersetzers,  nebst 
Fragmenten  von  Royer-Collard)  1828-1836, 
in  6  BSUiden. 

A.  Garnler,  Critique  de  la  philosopbie  de  Th.  Reid 
(1840). 

Reiniarus,  Hermann  Samuel,  war 
1694  zu  Hamburg  als  der  Sobn  eines  dortigen 
Gymnasialprofessors  geboren^  hatte  seit  1714 
in  Jena  neoen  der  Tbeologie  aucb  Philologie 
und  Philosophic  studirt  war  dann  in  Witten- 
berg Magister  der  Philosopbie  und  Adjunet 
bei  der  pbilosophiscben  FacultSt  geworden. 
1720  nacb  England  und  Holluid  gereist  nod 
1725  Rector  der  Scbule  zu  Wismar  geworden 
und  wirkte  seit  1727  als  Professor  der 
hebrftiscben  Sprache  und  Mathematik  am 
Gymnasium  Johanneum  in  Hamburg,  wo  er 
1768  starb.  Bei  Lebzeiten  hatte  er  tolgende 
Schriften  verdffentlicbt:  „(10)  Abhand- 
lungen  von  den  vornebmsten  Wabr- 
heiten der  nattlrlicbeu  Religion** 
(1754,  in  7.  Auflage  1798),  sodann  ein  Lehr- 
buch  der  Logik  unter  dem  Titel  „die  Ver- 
nunftlehre^  als  eine  Anweisung  vm 
ricbtigen  Gebrauche  der  Vemunft  in  dem 
Erkenntnisse  der  Wabrheit,  aus  zwei  gaox 
natflrlichen  RegeLi  der  Rinsb'mmnng  nnd  des 
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WidereprnchB  hergeleitet"   (1755,  5.  Aufl. 
1790)  nod  nAUgemeine  Betrachtniigen 
tlber   die  Triebe   der  Thiere,  haupt- 
sftchllcb  tlber  ibre  EuDsttriebe  zur  Erkennt- 
DISS    des   Znsammeiibanges    zwiscben   dem 
ScbOpfer  und   uns  selbst**  (1760,   4.  Aufl. 
1798).    Dass  diese  Arbeiten  den  Beifall  der 
Zeiteenossen   fanden,   beweisen    scbon   die 
'wieoerbolten   nenen  Anflagen.     Die  „VeT- 
Tinnftlebre**   bat  lange  ftlr  ein   klassigcbes 
Bncb   gegolten.     Mit   den   Untersncbnngen 
tlber  die  Tiiebe  der  Tbiere  hat  er  der  erst 
im   Jabr  1840  wieder  bearbeiteten   Tbier- 
seelenkunde  znerst  die  Babn  gedflbet.    Mit 
seinen   Abbandlnngen   tiber   die  nattiilicbe 
Beligion  bat  er  sieb  nnter  den  Vertretern 
der    dentscben    Anfkltoing    einen    ansge- 
zeicbneten  Platz  erworben.    Er  tritt  darin, 
mit  seinen  pbilosopbiscben  Anscbaunngen  anf 
dem  Boden  der  Leibniz -WolfTscben  Pbilo- 
sopbie  stehend  nnd  banptsftcblicb  an  Wolffs 
^theologia  naturalis'*'  sieb  anlebnend,   als 
eifriger  Verktlndiger  des  Deismns  mit  seinen 
beiden  Gmndlebren,  dem  Glanben  an  den 
persdnlicben    Gott   nnd    dessen  Vorsebun^ 
sowie  an  die  UnsterbUcbkeit  der  Seele  anf,. 
indem  er  diesen  Standpunkt  zngleicb  gegen 
weiter     fortgescbrittene     Ricbtungen,    ivie 
Spinoza  nnd  den  franzdsiscben  Materialismns, 
insbesondere  Manpertins  nnd  Lamettrie,  ver- 
tbeidigt  nnd  der  um  sieb  greifenden  Frei- 
geisterei  entgegentritt  Die  sogenannte  nattlr- 
licbe  Religion,  worin  er  selbst  iederzeit  seine 
Bernbigung  gefnnden  bat,  gilt  ibm  als  die 
Quelle   nnserer   Znfriedenheit   nnd  als   die 
Lebrmeisterin  im  ntltzlicben  Gebrancbe  nnsers 
innem  Vermdgens  nnd  aUes  ftnssem  Gutes. 
Da  Jedermann  weiss^  dass  eine  kOrperliche 
Welt  ausser  nns  da  ist,  so  kdnnen  wir  mit 
nnserm  Forscben  nach  der  ersten  Ursacbe 
vemtlnfdger  Weise  bei  der  Welt  nnd  deren 
Natnr  nicht  steben  bleiben;  sie  kann  weder 
die  Lebendigen  erzengt  baben,  nocb  an  sieb 
selbst  begriffen  werden ,  obne  einen  Werk- 
meister  zn  setzen,  der  diese  leblose  Mascbine 
nm  der  Lebendigen  willen  bervorgebracbt 
bat;  dieses  selbstilndige,  ewige,  noHiwendige 
Wesen  ist  es.  was  wir  mit  dem  Worte  Gottes 
andenten.    Die  Vorsebnng  ist  niebts  anders, 
als  die  Verbreitnng  der  g^ttlicben  Urabsicbt, 
ans  welcber  znerst  die  Welt  entstanden  ist, 
tlber  die  ganze  Daner  derselben  in  Vergangen- 
beit,  Gegenwart  nnd  Znkunft,  in  alien  ibren 
Znstftnden  nnd  nacb  alien,  auch  den  kleinsten 
Tbeilen  nnd  Begebenbeiten.  Ans  dem  Wesen 
nnserer  Seele  kdnnen  wir  zwar  eine  MogUcb- 
keit  begreifen,  dass  sie  anch  nacb  dem  leib- 
licben  Tode  fortdanem  nnd  ibrer  bewnsst 
sein,    folelieb    leben    nnd   glQckselig  sein 
kOnne,   aber    die  Absicbt    nnd  Vorsebnng 
nnsers  Scbdpfers  kann  nns  allein  die  feste 
Versichemng  geben,  dass  solcbes  ancb  wirk- 
licb  gescbehen  werde.     Die  gOttlicbe  Vor- 
sebnng zeigt  sieb  gegen  die  Menschen  be- 


sonders  gtltig,  da  sie  ibnen  vor  aUen  tlbrigen 
Tbieren  so  mancherlei  Ergdtznngen  der 
Sinne.  so  angenebmen  Vorschmack  von 
Wabrneiten  nnd  Vollkommenbeiten,  ein  Ver- 
mOgen  nnd  Verlangen,  immer  vollkommener 
zn  werden,  ja  einen  femen  Blick  von  der 
nnendlicben  Weisbeit,  Liebe,  Macht  nnd 
Gltickseb'gkeit  ibres  Scb5pfers  gegdnni  Wenn 
wir  aber  nicbt  in  einem  bessem  Leben  zn 
einem  vdlligen  Gennsse  dieser  Vorztlge  ge- 
langen  sollten,  so  wtlrden  sie  alle  dnreb 
eine  so  baldige  Entziebnng,  da  wir  nns 
nocb  ant  der  niedrigsten  Stnfe  seben, 
wieder  vereitelt.  Die  Menscben  wtlrden  da- 
dnrch  nnr  nm  so  missvergntlgter  nnd  nn- 
gltlckseliger  gemacbi  So  wenig  dieses  mit 
den  gdttucben  Eigenscbaften  nnd  mit  der 
geftnsserten  Liebe  Gottes  zn  seinen  vemtlnf- 
tigen  GeschOpfen  tibereinstimmen  wtlrde,  so 
gewiss  kOnnen  wir  von  seiner  gnildigen  Yor- 
sebnnff  versicbert  sein,  dass  sie  nns  dnrcb 
diese  knrze  Vorbereitnng  zn  einem  b()hem 
Maass  der  Vollkommenbeit  nnd  Gltlckseligkeit, 
dazu  er  nnsere  Natur  f^big  gemacbt  bat. 
ftlbren  werde.  —  Bine  nngleicb  grdssere  una 
nacbbaltigere  Wirknng,  als  dnrcb  die  an- 
gefQbrten,  bei  seinen  Lebzeiten  verdflfent- 
licbten  Werke  hat  jedoch  Reimams  dnrcb 
ein  nacbgelassenes  Werk  ansgetlbt,  woran 
er  seit  1744  gearbeitet  batte  nnd  welches 
er  im  Jahre  1767  abschloss,  nnter  dem  Titel: 
,.Apologie  Oder  Scbntzschrift  ftlr 
die  verntlnftigen  Verebrer  Gottes". 
Er  selbst  ftusserte  sieb  tlber  dasselbe  in  fol- 
genden  Worten:  „Die  Fragmente  sind  von 
mir  scbon  vor  vielen  Jabren  anfgesetzt  worden ; 
jedoch  babe  ich  sie  bei  Gelegeflheit  eines 
((ftern  Dnrchlesens  an  mancben  Stellen  ver- 
mehrt,  an  andem  gektlrzt  oder  geftnde^ 
Bios  meine  eigne  Gemtlthsberuhignng  war 
vom  ersten  Anfang  der  Beweggmnd,  wamm 
ich  meine  Gedanken  niedersclmeb.  Und  ich 
bin  nachher  nimmer  anf  den  Vorsatz  gerathen, 
die  Welt  durch  meine  Einsicht  irre  zn  machen 
oder  zu  Unruhen  Anlass  zn  geben.  Die  Schrift 
mag  im  Verborgenen,  znm  Gebrancbe  ver- 
st&ndiger  Faunae  liegen  bleiben!"  Und  in 
der  That  wnrde  das  zweibftndige  Manuscript 
derselben  erst  im  Jahre  1814  dnrcb  seinen 
Sohn  kurz  vor  dessen  Tode  der  Stadtbibliothek 
in  Hamburg  tibergeben.  Da  iJ>er  das  Mann- 
script  Freunden  des  im  Jahre  1786  verstor- 
benen  Verfassers  zugilnglich  war,  so  konnte 
daraus  Lessing  1774—1777  einzelne  Bmch- 
sttlcke  nnter  dem  Titel  „Wolffenbtlttler  Frag- 
mente eines  Ungenannten"  dnrcb  den  Druck 
verOffentlicben,  durch  welche  eine  verhee- 
rende  BrandfiE(ckel  in  das  Heerlager  der 
theologischen  Orthodoxie  im  letzten  Viertel 
des  vorieen  Jabrhunderts  geschleudert  wnrde. 
Sie  enthielten  den  st&rksten  nnd  scharf- 
sinnigsten  Angriff,  welchen  die  biblische 
Offenoarung  und  das  positive  Christenthum 
bis  dahin  erfahren  batten.     Etwa  ein  Vier- 
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theil  des  (ranzen   wurde  1850—1852  von 
Wilhelm  Klose,  dem  Sekretftr  der  Hamburger 
Bibb'othek.  in  der  ^Zeitschrifl;  fdr  historische 
Theologie"  verSffentlicht.    Von  dem  ganzen 
Werke   gab   Dr.   Pr.   Strauss    zebn   Jabre 
spftter  eine  genaue  Analyse  und  einen  ur- 
kundlichen   Auszug.     Der   Schfller   WolflTs 
und  Anhanger  der    ,,nat(irlicben  Religion" 
hatte    den    theologisch  -  politiscben    Tractat 
Spinoza's,  die  Scbriften  von  Bayle  und  die 
engliscben    Deisten  Collins,    Woolston  und 
Morgan  eifrig  stndirt  und  mit  dieser  Aus- 
rtlstung  im  ersten  Tbeile  seines  Werkes  das 
alte  Testament,  im  zweiten  Tbeile  das  neue 
Testament,  im  dritten  Tbeile  die  Haupts^tze 
des  protestantiscben  Lebrbegriflfs  einer  zer- 
setzenden  Kritik  unterworfen.    Wie  einseitig, 
bescbrilnkt  und  ungescbicbtlicb  der  Stand- 
punkt  des  Verfassers  aucb  ist,    sobald    er 
an  der  beutigen  wissenscbaflicben  Kritik  ge- 
messen    wird,    so  hat  er   docb   durcb   den 
babnbrecbenaen    Anfang    einer    das  Boll- 
werk  der  kircblicben  Recbtglaubigkeit  durcb- 
brechenden  und  die  Geister  befreienden  Be- 
wegung  einen  unvergftngKcben  Wertb.  Wenn 
Reimarus  sagte   (bemerkt  treffend  Strauss), 
das  Christentbum  sei  keine  gdttlicbe  Offen- 
barnng,   sondern    menscblicber  Betrug,    so 
wissen  wir  freilicb  beute,  dass  dies  ein  Irr- 
tbum,  dass  das  Cbristentbum  kein  Betrug  ist. 
Aber  ist  es  darum  eine  gdttlicbe  Oflfenbarung 
im   Sinne   der  Kircbe?    Ist  der   Satz   von 
Reimarus  ganz  zu  nichte  geworden?    Keines- 
wegs;   vielinehr  sein  Nein  bleibt  Nein,  nur 
sein  Ja  bat  einem  bessem  Ja  Platz  macben 
mtissen;    dies   aber  vergisst  die  Tbeologie 
unserer  Zeit  nur  ganz  zu  gem:  weil  Moses 
gewiss  kein  Gaukler  war,  ist  er  ibr  wieder 
ein  Wunderthftter;    weil  die  Bescbuldigung 
eines   Leicbendiebstabls   gegen    die  Jttnger 
Jesu  keinen  Anklang  findet,  glaubt  sie  seine 
Auferstebung  aus   dem  Grabe  von  Neuem 
als  ttbemattirlicben  Vorgang  bebaupten  zu 
kSnnen.    Wenn  kein  vemttnftiges  Cbristen- 
tbum (sagt  Reimarus)  heutiges  Tags  mebr 
geduldet  werden  will,  was  haben  diejenigen- 
zu  hoifen,  welche  sieb  bios  an  die  gesunde 
Vernunft  in  der  Erkenntniss  und  Verebrung 
Gottes  balten?  Denn  dabin  sind  scbon  Iftngst 
Viele  im  Verborgenen  gebracbt  worden,  dass 
sie  wohl  eingesehen  baben,  wenn  man  Cbristi 
eigne  Lebre  nicbt  von  der  Lebre  der  Apostel 
und  Kircbenvftter  absondern  und  allein  bei- 
bebalten  woUte,  so  liesse  sieb  das  apostoliscbe 
und    nachmals    immer    weiter    ausgeartete 
Cbristentbum   mit   keinen   Efinsteleien   und 
Wendnngen  mebr  retten.     Die  reine  cbrist- 
licbe  Lebre,  welcbe  aus  Jesu  eignem  Munde 
geflossen  ist,   sofern  dieselbe  nicbt  besonders 
in  das  Judentbum  einscblUgt,    sondern  all- 
gemein  werden  kann,  enthftlt  nichts  als  eine 
vemllnftige  praktisebe  Religion;  folglicb  wtlrde 
einjeder  vernttnftige  Mensch,  wenn  es  einer 
Benennung  der  Religion  bedttrfte,  sieb  von 


Herzen  cbristlich  nennen.  Diese  Lebre  wfirde 
aucb  nocb  cbristlich  geblieben  sein,  wenn 
man  sie  nach  ebendenselben  Grunds&tzen 
weiter  ausgefilbrt  und  zu  einer  vollstftndlgen 
Unterweisung  der  Gottesfurcht,  Pflicht  und 
Tugend  gemacht  h&tte.  Sobald  sbet  die 
Apostel  anfingen,  ibr  jtidisches  System  von 
dem  Messias  una  von  der  Gottlichkeit  der 
Scbriften  des  Moses  und  der  Propbeten  mit 
bineinzumischen  und  auf  diesem  Grande  ein 

feheimnissvolles  neues  System  zu  bauen,8o 
onnte  diese  Religion  nicbt  mebr  allgemein 
werden.  Die  natttrUche  Religion  der  Ver- 
nunft allein  macht  uns  durch  die  Versicberung 
der  C^nsterblicbkeit  unser  gauzes  Leben  unter 
alien  Umst^nden  ertrftglicb,  getrost  und  glflck- 
selig;  sie  erh5bet  das  zeitUche  Vergntlgen 
durcb  die  gewisse  Hoffnung  eines  noch  weit 
bessera  Zustandes;  sie  verstlsst  das  gegen- 
w&rtige  Leid  durcb  die  zuktlnftige  tlber- 
wiegende  Freude;  sie  erwartet  den  Tod  als 
eine  neue  Geburtsstunde  zum  vollkonminem 
Leben  und  thut  unserer  Natur  und  deren 
Verlangen  nach  einer  ibr  gemSssen  Gltlck- 
seligkeit  auf  alle  Weise  Gentige. 

D.  Fr.  Strauss  y  Hermann  Samuel  Beimams  und 
seine  Sclmtzschrift.     (1862). 

Reimarus,  Johann  Albert  Her- 
mann, war  als  der  Sobn  von  Hermann 
Samuel  Reunarus  1729  in  Hamburg  geboren 
und  dort  gebildet,  batte  seit  1751  in  Gdttingen 
Medicin  studirt.  1753  eine  Reise  nach  Holland, 
England  und  Scbottland  gemacht,  1759  in 
Leiden  als  Doctor  der  Medicin  promovlrt, 
dann  in  seiner  Vaterstadt  als  Arzt  sieb  nieder- 

felassen,  wo  er  seit  1796  aucb  als  Professor 
er  Naturlebre  und  Naturgeschichte  am  aka- 
demiscben  Gymnasium  wirkte,  und  starb  1814 
zu  Ranzau.  Abgeseben  von  der  im  Jahre 
1787  verdffentlicbten  kleinen  Schrift  „Ueber 
die  Grflnde  der  menscblicben  Erkenntniss 
und  der  natflrlicben  Religion '^  hat  er  seines 
Vaters  Untersuchungen  tlber  Tbierpsycho- 
logie  fortgesetzt  und  im  GOttinger  ^Magazin 
fttr  Wissenscbaften  und  Literatur"  eine  Reihe 
von  „Betrachtungen  tlber  die  Unmdglichkeit 
kdrperlicber  Ged^btnisseindrtlcke  und  eines 
materiellen  VorstellungsvermOgens"  (1780) 
verdffentlicbt,  worin  er  sieb  als  Qegnet 
des  damaligen  psycbologischen  Materialismus 
zeigt. 

Keimmann,  Tauch  bisweilen  Reimann 
gescbrieben)  Jacob  Friedrich,  war  1668 
zu  Grdningen  im  Halberstftdt'schen  geboren 
und  zuerst  von  seinem  Vater,  der  daselbst 
Rector  war,  und  dann  in  Ascbersleben  nnd 
Altenburg  gebildet,  hatte  seit  1688  in  Jena 
Tbeologie  und  Philosopbie  studirt,  musste 
aber  aus  Mittellosigkeit  nach  Jabresfrist  das 
Studium  aufgeben,  wurde  Hauslehrer  und 
1697  Rector  zu  Osterwick  im  Halberstftdf- 
schen,  1698  in  Halberstadt,  1707  Sohul- 
inspector  und  Pastor  prima$ius  in  Erms- 
leben  und  1714  Domprediger  in  Magdeburg, 
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wo  er  1743  starb.  Mit  Leibniz  pqs5nlich 
befirenndet,  bewegt  er  sicb  in  seinen  philo- 
sopbiscben  and  pbilosopbiegescbicbtlicben 
Arbeiten  im  Ereis  der  Leibniz'scben  An- 
fK^bannngen.  Seine  Scbiiften  gind  unter 
fol^enden  Titeln  erscbienen:  Schediasma 
phtlosqphicum  de  logices  Aristotelicae,  Ra- 
meae,  Cartesianae  et  eclecticae  insufficientia 
in  or  dine  ad  acuendvm  Judicium  (1697); 
Spicilegium  philosophicwn  de  defimtione 
vnico  demansiraHonis  potissimae  prindpio 
(1699);  Calendarium  logices  historicO'Criti- 
cum  (1699);  Historia  universalis  Aiheismi 
et  Atheorvm  faiso  et  merito  suspectonm, 
ordine  chronologico  descripta  et  a  suis 
ifdtiis  ad  nostra  tempora  reductcu  (1725.) 
Reinhold,  Carl  Leonbard,  war  1785 
in  Wien  geboren  und  nacb  voliendetem  Gym- 
nasialbesacbe  (1772)  in  das  Probebaos  der 
Jesniten  zn  St.  Anna  in  Wien  aufgenommen 
worden.  Nacb  der  Anfbebnng  des  Ordens 
trat  er  (1774)  in  das  BamabiterGollegiom  nnd 
stndirte  secbs  Jabre  lang  Tbeologie  nnd  Pbilo- 
sopbie.  Nacbdem  er  1780  als  Lebrer  der 
Philosopbie  verwandt  and  daneben  Frei- 
maurer  geworden  war,  trieb  ibn  der  Zwie- 
spalt  zwiscben  seinen  pbilosopbiscben  Ueber- 
zengangen  nnd  seinem  Bemfe  1783  znr  Flncbt 
ans  seinem  Orden  nnd  seiner  Heimatb.  Von 
der  Wiener  Loge  „znr  wabren  Eintracbt^' 
nntersttltzt.  stndirte  er  in  Leipzig  nnter 
Platner  Pnilosopbie  und  kam  1784  nacb 
Weimar,  wo  er  bei  Wieland  eingeftlbrt 
nnd  bald  dessen  Freund  nnd  Scbwiegersobn 
wnrde.  Wftbrend  er  als  Mitarbeitcr  nnd 
Mitredactenr  des  deutscben  Merknr's  tbfttig 
war,  warf  er  sicb  1785  anf  das  Stadium  von 
Kant's  ^Kritik  der  reinen  Vemunft^  und 
verdffenllicbte  1786  anonym  seine  acbt 
^Briefe  t^ber  die  Eant'scbe  Pbilo- 
sopbie^.  Es  war  jedocb  dafflr  gesorgt, 
dass  der  Name  des  Verfassers  kern  Gebeim- 
niss  blieb  nnd  demselben  1787  eine  Professur 
der  Pbilosopbie  in  Jena  zu  Tbeil  wnrde. 
Die  scbriftliobe  £rkl[lrung  Kant's,  dass  ibn 
Reinbold  fiber  Erwarten  verstanden  babe, 
trug  mit  dazu  bei,  dass  Reinbold's  Vor- 
lesungen  mit  Beifall  aufgenommen  wurden. 
Anfangs  war  Reinbold  reiner  ELantianer,  nnd 
nocb  die  Abbandlung,  die  er  1789  im  deut- 
scben Merkur  tlber  die  bisberigen  Scbick- 
sale  der  ELant'scben  Pbilosopbie  verdffent* 
licbt,  wnrde  von  Kant  als  eine  scbdne  Scbrift 
bezeicbnei  Er  fdgte  dieselbe  zugleicb  als 
Vorrede  zu  dem  Werke  bei,  welcbes-  er  1789 
unter  dem  Titel  verdffentucbte  ,,Versucb 
einer  neuen  Tbeorie  des  menscb- 
licbenVorstellungsvermdgens^.  Das- 
selbe  sollte  als  Leinaden  zu  seinen  Vor- 
lesungen  tlber  die  Kritik  der  reinen  Ver- 
nunft  dienen  und  wnrde  von  ihm  zugleicb 
^kritiscbe  Elementarpbilosopbie^  genannt 
Er  bezeicbnete  dieselbe  als  notbwendige 
Consequenz  der  Kritik  der  reinen  Vemunft 


und  sollte  die  darin  gegebene  Tbeorie  des 
Vorstellungsverm^gens  das  Fundament  fttr 
alle  pbilosopbiscben  Wissenscbaften  entbalten, 
da  nur  durcb  eine  solcbe  Begrflndung  die 
Hauptresnltate  der  Kant'scben  Lebre,  dass 
die  Dinge  an  sicb  unerkennbar  seien  und 
die  Prinzipien  aller  Erkenntniss  von  vom- 
berein  {a  priori,  vor  aller  Erfabrung)  in  uns 
liegen,  im  wabren  Sinne  des  Wortes  be- 
wiesen  werden  kdnnten.  Darum  gebt  die 
Mementarpbilosophie  von  dem  aus,  was  nocb 
Niemand  geUugnet  bat,  nftmlicb  vom  Dasein 
der  Vorstellungen  in  uns,  und  sucbt  dann 
aus  dem  Vorstellungsvermdgen  selbst  ab- 
zuleiten,  dass  Dinge  an  sicb  nicbt  vorstell- 
bar  una  also  aucb  nicbt  erkennbar  sind. 
Die  Ejitik  der  reinen  Vemunft  entbillt  eine 
Untersucbung  fiber  das  Vermdgen  des  Er- 
kennens;  nun  ist  aber  das  Erkennen  selbst 
ein  sebr  complicirter  Begriff,  indem  mit 
diesem  Werke  der  Eine  diesen,  der  Andere 
einen  andem  Sinn  verbindet.  Solcbe  ab- 
weicbende  Ansicbten  finden  aber  nicbt  statt 
bei  dem  Begriffe  der  Vorstellnng;  da  nun 
jede  Erkenntniss  Vorstellnng  ist  (aber  nicbt 
umgekebrt),  so  kann  in  das  Gebiet  des  Er: 
kenntnissvermdgens  Nicbts  fallen,  was  aus 
dem  Gebiete  des  VorstellungsvermOgens  als 
nicbt  vorstellbar  ausgescblossen  ist  Kdnnte 
man  sicb  nun  darttber  vereinigen,  was  dieses 
Vermdgen  ist,  so  wflrden  dadurcb  die  ver- 
schiedenen  pbilosopbiscben  Parteien  mit  der 
durcb  KanI;  gefundenen  Begrenzung  des  Er- 
kenntnissvermdgens  ausgesObnt,  und  dann 
wftre  die  Kant'scbe  Pbilosopbie  eine  ^Pbilo- 
sopbie obne  Beinamen^  oder  eine  Pbilosopbie 
scblecbtbin.  Und  dies  ist  es  eben,  worauf 
Reinbold  ausgebt.  Die  welter  nicbt  zu  be- 
weisende  Tbatsacbe,  welcbe  in  uns  selber 
vorgebt  und  alle  mdglicben  Erfabmngen  und 
Gedanken  erst  mdglicb  macbt  und  begleitet, 
ist  das  Bewusstsein,  und  der  erste  Grund- 
satz  der  Elementarpbilosopbie  ist  darum  der 
durcb  Reflexion  auf  die  Tbatsacbe  des  Be- 
wusstseins  gefundene  ^Satz  desBewusstseins"*, 
welcber  so  lautet:  die  Vorstellnng  wird  im 
Bewusstsein  vom  Vorgestellten  nnd  vom  Vor- 
stellenden  unterscbieden  nnd  auf  beide  be- 
zogen.  Das  Subject  ist  das  von  der  Vor- 
stellnng und  vom  Object  Unterscbiedene, 
worauf  die  Vorstellung  bezogen  wird;  ebenso 
das  Object  ist  das  von  jenen  beiden  Unter- 
scbiedene, worauf  die  Vorstellnng  bezogen 
wird;  endlicb  die  blosse  Vorstellung  als 
solcbe  ist  dasjenige,  was  sicb  im  Bewusst- 
sein auf  Object  und  auf  Subject  bezieben 
lilsst  und  von  beiden  unterscbieden  ist  Da 
unter  dem  Vorstellungsvermdgen  nur  die 
innem  Bedingungen  der  Wirklicbkeit  der 
blossen  Vorstellung  zu  versteben  sind,  so 
wird  bei  der  Betracbtung  des  Vorstellungs- 
vermdgens  von  dem  vorg^eUten  Object  nnd 
dem  vorstellenden  Subject  abstrahirt  werden 
mfissen,  welcbe  wobl  Bedingungen  der  Vor- 
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stellungen  siod,  aber  ftnssere.  Indem  die 
blosse  Vorstellung  auf  das  Object  und  Sub- 
ject bezogen  werden  kann,  muss  sie  aus 
zwei  Bestandtheilen  bestehen,  deren  einer 
dem  Gegenstande  entspricht  und  der  St  off 
der  VorsteUang  heisst,  wfthiend  dagegen 
dasjenige,  was  in  der  VorsteUang  und  wo- 
durch  sicn  die  Vorstellung  auf  das  Sublect 
bezieht  und  welches  den  Stoff  derselben 
eigentUch  zur  Vorstellung  macht,  die  Form 
derselben,  ihr  zweiter  Bestandttheil  ist, 
welcher  dem  vorstellenden  Subject  angehdrt, 
das  die  Vorstellung  selber  aus  dem  Stoffe 
erzeugt,  indem  es  demselben  die  Form  giebt. 
Da  m  der  Vorstellung  nur  die  Form  dem 
Subject  angehdrty  so  ist  nur  sie  von  ihm  her- 
vorgebracht,  der  Stoflf  dagegen  gegeben. 
Hiemach  bc«teht  das  Vorstellungsvermdgen 
einerseits  aus  Receptivitftt  oder  dem  Ver- 
mOgen,  sich  gegen  den  Stoff  leidend  zu  ver- 
halten,  von  ihm  afficirt  zu  werden^  und 
andrerseits  aus  Spontaneitftt  oder  dem  Ver- 
mdgen,  die  Form  nervorzubringen.  •  Die  nicht 
vom  Subject  hervorgebrachte  Fornf  der 
Spontaneit^t,  die  Weise  ihrer  ThUtigkeit,  ist 
die  Verkntlpfung  des  Mannigfaltigen  im  ee- 
gebnen  Stoff.  Da  nur  im  Be¥russtsein  aer 
Stoff  der  Vorstellung  geformt  wird  oder  die 
Vorstellung  als  solche  zu  Stande  kommt,  so 
ist  es  ein  Widerspruch,  von  unbewussten  oder 
ansserhalb  des  Bewusstseins  fallenden  Vor- 
stellungen  zu  sprechen.  Darum  sind  aber 
keineswegs  alle  Vorstellungen  von  ein  em 
klaren  Bewusstsein  begleitet;  das  blosse 
Besitzen  der  Vorstellung  ist  dunkles  Bewusst- 
sein; klar  ist  das  Bewusstsein  erst  dann, 
wenn  es  Bewusstsein  der  Vorstellung  ist.  Im 
Selbstbewusstsein  weiss  sich  das  Bewusstsein 
von  sich  afficirt,  es  weiss  von  sich  als  einem 
Object  Vom  klaren  Bewusstsein  und  dem 
Selbstbewusstsein  ist  als  dritte  Art  des  Be- 
wusstseins die  Erkenntniss  unterschieden, 
deren  Satz  also  lautet:  in  der  Erkenntniss 
wird  der  vorgestellte  Gegeustand  sowohl  von 
der  vorgestellten  Vorstellung,  als  auch  von  dem 
vorgestellten  Vorstellenden  unterschieden ; 
sie  ist  die  hdchste  EraftHusserung  des  Vor- 
stellungsverm^gens,  ihr  G^enstand  aber  muss 
ein  blesses  Vorstellen  una  zwar  schon  Vor- 
gestelltes  sein.  Das  Erkenntnissvermdgen 
besteht  aus  dem  Vermdgen  der  Anschauungen, 
d.  h.  der  Sinnlichkeit,  und  aus  dem  Yer- 
mdgen  der  Begriffe,  d.  h.  dem  Verstande. 
Hiernach  folgt  auf  eine  Theorie  der  Sinn- 
lichkeit eine  solche  des  Verstandes  und 
endlicb  eine  Theorie  der  Vemunft.  Als  sein 
Verdienst  nimmt  Reinhold  dies  in  Anspruch, 
dass  er  Sinnlichkeit  und  Verstand  auf  eine 
gemeinschaftliche  Wurzel,  das  Vorstellungs- 
vermdgen  oder  Bewusstsein,  zurttckfuhrte 
und  zuerst  die  Forderung  aufstellte,  dass  alle 
Philosophic  auf  einen  ersten,  obersten,  all- 
gemeingilltigen,  durch  sich  selbst  gewissen 
und  alles  Andere  begrttndenden  Fundamental- 


satz  gegrtlndet  sein  mflsse.  Darum  gait  die 
Reinhold'sche  „Elementaxphilosophie''  sdn 
bald  als  die  stronger  systematisirte  Ejuif  sche. 
Um  die  Philosophic  f&r  kOnftige  Philo- 
sophen  vom  Fach  zu  begriLnden^  gab  Rein- 
hold  1790  und  1794,  in  zwei  Theuen,  s^ne 
„Beitr&ge  "zur  Berichtigung  bisheriger  Mias- 
verst&ndnisse  der  PhilosopUe^'  herans,  deren 
-  erster  Band  eine  „Neue  Darstellui^  da 
Hauptmomente  der  Elementarphilosophie" 
enth&li  Aehnlich  wie  diese  „BeitrSge''  hatte 
auch  die  Schrift  „Ueb6r  das  Fundament 
des  philosophischen  Wissens'%  (1791)  den 
Zweck,  den  Standpunkt  seiner  Theorie 
des  Vorstellungsvermdgens  n&her  zu  be- 
grtinden.  Die  durch  Reinhold*s  Berufung 
nach  Kiel  (1793)  erledigte  ausserordentliche 
Lehratelle  der  Philosophic  in  Jena  erhielt 
Fichte,  der  nun  seit  1794  mit  seiner  „Wi8S^i- 
schaftslehre*'  die  Kanfsche  Philosophic  zu 
vollenden  strebte.  Durch  seine  Beurtiieilung 
der  von  G.  E.  Schubse  verdffentlichten  Schrift 
,.Aenesidemu3''  wurde  eine  Umwandlnng  der 
Anschauungen  Reinhold's  und  eine  Hinwen- 
dung  desselben  zu  Fichte  veranlasst,  sodass 
er  in  Folge  dessen  in  seiner  „Auswahl  v^- 
mischter  ochriften^'  (1796)  eikl&ren  konnte, 
was  seine  ,,Elementarphilosophie'^  vergebens 
gesucht  babe,  das  sei  von  aer  Fiohte'sehra 
„  Wissenschafts  -  Lehre  ^'  wirklich  gdeistei 
worden.  Aber  auch  dieser  neue  Standpunkt 
gentigte  ihm  nicht  lange;  durch  den  voo 
BardUi  (1800)  verdffentlichten  „Grundriss  der 
ersten  Logik'^  wurde  er  von  Neuem  ergriffen 
und  in  eine  andere  Richtung  seiner  philo- 
sophischen Anschauungen  gelenkt  Er  brach 
seinen  Verkehr  mit  Fichte  ab  und  gab  1801 
mit  Bardili  sechs  Hefte  „BeitrSge  zur  leichtem 
Uebersicht  desZustandes  derPhUosophie  beim 
Anfange  des  neuen  Jahrhunderts'*  heraus, 
worin  er  als  unbedingter  Anhftn^r  Bardili's 
erscheini  „Auch  die  Revolution  in  der 
deutschen  Philosophic  ist  anders  ausgefallen, 
als  ihre  Urheber  und  Freunde  hofften  una 
•ihre  Gegner  fttrchteten^  anders  als  ich  in 
den  Briefen  fiber  die  Eant'sche  Philosophic, 
anders  als  ich  durch  meine  Theorie  des 
Vorstellungsvermdgens  ihren  Fortgang  zu 
befdrdern  versuchte  und  anders  als  ich  ihr 
Ziel  durch  die  Wissenschaftslehre  erreicht 
glaubte.  Sie  hat  ganz  anders  geendet,  als 
ich  die  gauze  Zeit  hindurch  vorhersehen 
konnte,  da  ich  von  ihrem  Entstehen  her  jede 
ihrer  bedeutendem  Wendungen  nicht  als 
ruhiger.Zuschauer  beobachtete,  sondem  als 
theilnehmender  Begleiter  selbst  mitmaehte. 
W&re  ich  bei  einer  ihrer  Wendungen  stehen 
geblieben,  so  wtlrde  ich  noch  immer,  wie 
mir  in  den  letzten  ftlnfzehn  Jahren  nicht 
weniger  als  dreimal  begegnet  ist,  den  Anfaogs- 

Sunkt  einer  neuen  krummen  Wendung  fur 
en  Anfangspunkt  der  gerade  fortschreitenden 
Richtung,  fttr  den  Emgang  in  den  sichern 
Pfad  der  Philosophic  als  Wissenschaft  ansehen. 
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Ob  ich  mich  aber  nicht  anoh  das  vierte'Mal 
tiOBche?  Ob  nicht  auch  dieses  wahre  nnd 
eigentUche  Ende,  das  ieb  jetzt  anktlndige 
and  beschretbe,  etwa  wieder  nnr  der  Anfang 
einer  neuen  krnmmen  Wendung  sein  dtlrfte?^' 
(Bardili's  nnd  Reinhold's  Briefwechsel  tlber 
das  Wesen  der  Philosopbie  nnd  das  Unwesen 
der  Speculation,  1804.)  Dnrcb  seine  Ver- 
bindnng  mit  Bardili  verlor  Reinbold  alien 
seinen  frflbern  Anbang  nnd  Einflnss  anf  das 
pbilosopbirende  Pnblicnm.  Nor  Jacob!  blieb 
ihm  tren  nnd  zog  Reinbold  bald  ganz  zn  sicb 
bin.  Damm  widmete  er  demselben  anch  seine 
yyGmndlegnng  einer  Synonymik  ftlr  den 
aligemeineu  ^racbgebranch  in  den  philo- 
sopbiscben  Wissenscbaften^'  (1B12),  eine 
Schrift,  worin  Reinbold  ansdrflcklicb  be- 
kannte,  dass  er  darin  den  letzten  Versncb 
seines  philosopbiscben  Lemens  undForscbens 
niedergeiegt  babe.  An  diese  Arbeit  scblossen 
sicb  anoh  die  beiden  andern  Schriften  an, 
die  Reinbold  nocb  verOffentliobte,  die  nilcbste 
nnter  dem  Titel:  ,,Menscblicbes  Erkenntniss- 
vermOgen  ans  dem  Gesicbtspnnkt  des  dnrcb 
die  Wortspracbe  vermitfcelten  Znsanunenbangs 
zwiscben  der  Sinnlicbkeit  nnd  dem  DenK- 
vermOgen^'  (1816),  die  andere  nnter  dem 
Titel:  „Die  aite  Frage  'was  ist  Wabrbeit? 
bei  den  ementen  Streitigkeiten  tlber  die  gOtt- 
licbe  Offenbamng  and  die  menscbliche  Ver- 
nanft  in  nAhere  Erwflgnng  gezogen^  (1820). 
Er  starb  1823  in  Kiel. 

K.  L.  Rtinhold't  Leben  and  literarisches  Wlrken, 
nebtt  einer  Aaswahl  Ton  Briefen  Kant's,  Fich- 
te's,  Jacobi'f  and  anderer  philosophischer  Zeit- 
genossen  an  ihn.    (1826). 

Reinhold,  Ernst,  war  1793  in  Jena 
als  der  ^bn  von  Karl  Leonhard  Reinbold 
geboren^  in  Kiel  gebildet  nnd  Anfangs  dort 
als  Lebrer  am  Gymnasinm  nnd  als  rrivat- 
docent  der  Pbilosopbie  an  der  Universitftt 
tbfttig,  seit  1832  Professor  der  Pbilosopbie 
in  Jena,  wo  er  1856  starb.  Mit  der  Ans- 
bildnng  des  von  seinem  Vater  flberkommenen 
psycbologiscben  nnd  erkenntnisstbeoretiscben 
otandpnnktes  bewegte  sicb  Ernst  Reinbold 
in  seinen  pbilosopbiscben  ArbeHen  dnrcbweg 
anf  dem  Boden  des  ans  der  Kant'scben  Pbilo- 
sopbie bervorgegangenen  nflcbtemen  nnd 
alien  Einseitigkeiten  der  nacblsant'scben 
Systeme  abboloen  Rationalismns  einer  cbrist- 
licb  -  ttieistiscben  Weltanscbaanng.  Seine 
Sobriften  sind  folgende:  Versncb  einer  Be- 
grflndnngnnd  nenenDarstellnng  derlogiscben 
Formen  (1819);  Erkenntniss-  nndDenklebre 
ri825);  die  Logik  oder  allgemeine  Denk- 
rormenlebre  (1826);  Handbnoh  der  allge- 
melnen  Gesobicbte  der  Pbilosopbie  ftlr  alle 
wissenscbaftlicb  Gebildete,  1828  nnd  1830 
(2  Tbeile);  Tbeorie  des  menseblicben  Er- 
kenntnissvermOgens  nnd  Metapbysik  (1832 
nnd  1834^  in  zwei  Bftnden;  Lebrbacb  der 
pbiloso^^biscb  -  propftdeutiBcben  Psycbologie 
nnd  der  formafen  Logik  (1835);  die  Wissen- 

iMcfc,  Hai4wftrt«rkiek. 


scbaften  der  praktiscben  Pbilosopbie  im  Grand- 
risse  (1837)  in  drei  Bftnden;  Gmndzttee  des 
Systems  der  Erkenntnisslebre  nnd  Deiuslebre 
(1843);  Gescbicbte  der  Pbilosopbie  nacb  den 
Hanptmomenten  ibrer  Entwicklnng  (3.  Anfl. 
1845)  in  zwei  Bftnden;  das  Wesen  der  Reli- 
gion and  sein  Ansdrnck  im  evangeliscben 
Christentbame  (1846).  Die  Vernnnftftnsse- 
rnngen  des  populftren  Vorstellens  nnd  Den- 
kens  (so  lebrt  Ernst  Reinbold),  soweit  sie 
nicbt  dnrcb  metbodiscbes  Streben  eine  Lfta- 
temng  nnd  Bericbtignng  erbalten,.  bleiben 
zn  senr  nnentwickelt  nnd  werden  dnrcb  die 
Einwirknngen  der  Pbantasie,  sowie  dnrcb 
die  gedankenlose  Macbt  des  Herkommens, 
der  ueberUefemng  and  des  Vornrtbeils  za 
vielfacb  getrtibt  and  entstellt,  am  aacb  nnr 
in  praktischer,  gescbweige  in  tbeoretiscber 
Hinsicbt  ibrer  eigentlicben  Natnr  nnd  Be- 
dentnng  entsprecben  zn  kOnnen.  Daber  er- 
gebt  kraft  dieser  Natnr  nnd  Bedeutnng  die 
Anfgabe  an  den  Willen .  mit  seiner  Leitnne 
des  Ganzen  der  Vorstellnngen  das  vemtin^ 
tige  Naobdenken  in  die  Spbftre  der  syste- 
matiscben  Bebandlnng  der  bierber  gebOrigen 
Probleme  za  fflbren.  Ledielicb  diese  wiss^n- 
scbaftUcbe  Tbfttigkeit  dart  mit  dem  Namen 
der  Pbilosopbie  bezeicbnet  werden.  Sie 
verbindet  mit  ibrer  tbeoretiscben  Ricbtnng 
eine  praktiscbe.  Einerseits  sncbt  der  Trieb 
nacb  Erkenntniss  der  Wabrbeit  anf  diesem 
Wege  seine  vollstftndige  Befriedignng,  welcbe 
er  nicbt  eber  findet,  aU  bis  ibm  die  Erklftmng 
aller  erkennbaren  Zwecke,  Formen,  Gesetze, 
wirkenden  Krftfte  nnd  materiellen  Eigen- 
tbttmlicbkeiten  der  kosmiscben  Gattnngen  nnd 
Stafen  des  Daseins  der  Dinge  ans  aer  aU- 
nmfassenden  Gmndnrsacbe  des  Ganzen  ee- 
Inngen.  Andererseiis  bernbt  aaf  dieser  Er- 
klftmng nnd  ibr  znfolge  anf  der  Erkenntniss 
der  Stellnng,  welcbe  dem  Menscbenleben  in 
der  Ordnnng  der  Einzelwesen  verlieben  ist, 
die  Einsicbt-in  die  Natnr  nnd  Bedeutnng  der 
obersten  Normen  tfXt  das  WoUen.  Wtlnscben, 
Hoffen,  Streben  nnd  Handeln  aer  irdiscben 
Menscbbeit,  ans  denen  die  Grandsfttze  nnd 
Ueber^engungen  der  Religion,  der  Sittlicbkeit 
nnd  des  Recbts  abznleiten  sind.  Die  wabre 
Metbode  der  Philosopbie  moss  sicb  dnrcb  fol- 
gende EigenthflmUchkeiten  bewftbren:  erstens 
mnss  sie  den  anidytiscben  nnd  re^ressiven 
Betrachtnngsgang  mit  dem  syntbetischen  oder 

Sro^essiven  verbinden;  sodann  mass  sie  fiber 
ie  Entfaltnng  nnsers  Bewnsstseins,  tlber  die 
Bildangsweise  der  Erfabmngstbatsacben  nnd 
ilber  den  Hervorgang  der  rationalen  Erkennt- 
niss ans  der  empiriscben  notbwendig  Anf- 
scbltlsse  geben;  femer  mass  sie  im  metapbysi- 
scben  Gebiete  zn  dem  dogmatiscben  Ziele 
fflbren,  die  ewigenBestimmnngendesgOttlichen 
Denkens  nnd  &b  Befipriflfensein  des  Universnms 
in  dernnendlicbenliebensspbftre  des  leben- 
di^en  nnd  persdnlicben  Urgrnndes  mit  wissen- 
schaftlicher  Deutlicbkeity  Keinbeit  nnd  Qewias- 
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heit  zu  erkennen;  endlich  gilt  es,  im  prak- 
tischen  Gebiete  ans  der  nniverseUen  Ormmng 
der  Kr&fte,  Gesetze  und  findnrsachen  im  Welt- 
ganzen  die  wandellosen  obersten  Zwecke  und 
Normen  onsers  Freiheitsgebrauohs  und  mit- 
hin  die  idealen  Grundafttze  des  Recbts,  der 
Sitte  und  der  ReligiositiU'  foleericblig  ab- 
zuleiten.  Die  Sittlichkeit  best^t  in  der  be- 
griffsmilssigen  innem  Ordnung  unsers  sinn- 
lich-inMlectuellen  Lebens,  welc&er  gemftss 
der  Mensch  nur  im  Einklange  mit  seinen 
gliltigen,  in  der  normalen  Thfttigkeit  seines 
Erkenntnissyermdgens  erworbenen  Ueber- 
zeagungen  von  4em  h5chsten  Endzweck 
seines  liebens,  folgiich  von  dem  obersten 
Berufe  seines  Daseins  und  von  dem  absoluten 
Werthe  des  Wesens  seiner  Persdnlichkeit 
seine  praktischen  Grnnds&tze  insgesamint 
bildet,  festbAlt  und  befolgt  Der  ei^enthUm- 
licbe  Beruf  des  Menschen  bestebt  darin,  als 
individuelier  Geist  durcb  seine  Existenz 
seinem  B^riflfe  zu  entsprechen,  in  seiner 
wandelbaren  durobg&ngigen  Bestinmitheit  den 
Charakter  der  geistigen  Wirksamkeit  fort- 
schreitend  reiner'  und  vollstHndiger  dar- 
zustellen.  Hierdureb  ist  es.  dass  er  an  dem 
allgemeinen  Leben  in  der  Natnr  und  an  der 
O&nbarung  Gottes  im  Universum  den  per- 
sdnlicben,  den  erkennenden.  empfindenden, 
wollenden  und  absicbtsvoH  nandelnden  An- 
theil  ninmii  Die  Stellung  der  Menschbeit 
innerhalb  der  Ordnung  der  Einzelwesen  ist 
dadurch  ausgesprocben,  dass  in  ihr  das  all- 
gemeine  Leben  an  dem  Organismus  der  Natur 
zu  seiner  voUendeten  Offenbarung  in  dem 
Individualieben  gehuigt  Demgemftss  kann 
der  Inbait  unsers  Gottesbegriffs  erst  dann 
vollsti&ndig  unser  Bewusstsein  durchdringen 
und  einen  dem  Charakter  unserer  Person- 
keit  entsprechenden  allseitigen  Einfluss  auf 
nns  ausflben,  wenn  wir  in  der  allgemeinen 
Beziebung  der  gOttlioben  UrsacMichkeit  auf 
die  Causalitftt  und  das  Leben  der  Natur  die 
besondere  Beziebung  auf  das  Leben  der 
Menschbeit  mit  der  angemessenen  Elarheit 
und  Innigkeit  der  Amfassung  fQr  unser 
denkendes  und  empfindendes  Innewerden  her- 
vorheben.  Die  tugendhafte  Gesinnung,  die 
sittliche  Veredlung  unsers  ganzen  Innem  ist 
unzertrennUch  von  der  als  Icfbendige  Ueber- 
zeugung  in  uns  verwirkliohten  Anerkennung 
Gottes.  Sie  spricht  sich  in  uns  vermittelst 
eines  Zusammenhanges  von  Ueberzeugungen 
aus,  welche  unsere  ganze  Geistesmigkeit 
ergreifend  unser  Herz  mit  Sioherheit  und 
Rube,  mit  Frieden  und  Freudigkeit  erfOllen 
und  uns  sowohl  zu  einer  weisen  BeurtheUung 
der  Erelgnisse  und  Angelegenheiten  des 
irdischen  Daseins  fUhren,  wie  auch  mit  Stftrke 
zum  sittlidien  pflichtm&ssigeu  Entbehren, 
Erdulden  und  Handeln  uns  ausrfisten.  Der 
Inbegriff  dieser  Ueberzeugungen  mit  der  an- 
gegebnen  allseitigen  Einwirkung  auf  unser 
ganzes  inneres  und  ftusseres  Leben,  mit  einer 


solchen  Erhebung  unserer  Gedanken  sn  allem 
Guten  und  Edehi,  der  Bemhigung  nnatts 
Herzens  und  der  Heiligung  unsers  WilleiiB 
ist  die  Bdigion,  und  die  von  ihr  dureh- 
drungene  Gesinnung  ist  die  Frdmmigkeit. 

E.  F.  Apelt,  Ernst  Beinhold  und  die  Kanfache 

Philosophie  (1840). 

Remigius  bless  ein  HOnch,  welcher  im 
Eloster  zu  Auxerre  unter  dem  Abte  Heine 
(Eric)  um  die  Mitte  des  neunten  Jahrhunderts 
gebildet  wurde  und  nach  dem  Tode  des- 
selben  die  Leitung  der  Elosteischule  llber- 
nommen  hatte,  von  wo  er  spftter  an  die 
Schule  zu  Rheims  berufen  wurde.  Nach- 
mals  lehrte  er  in  Paris  nach  dem  Werke  des 
Martianus  Capella  die  freien  Eflnste.  Ans 
einem  von  ihm  verfassten,  nur  handschrift- 
Uch  in  Paris  vorhandenen  Commentar  zu 
dem  Werke  des  Martianus  Capella  fiber  die 
Hochzeit  des  Mercurius  und  der  Pbilologie 
hat  Haur^u  in  seiner  Geschichte  der  scho- 
lastischen  Philosophie  einige  Ausztlge  ver- 
dffentlicht,  aus  welchen  hervorgeht,  dass  der- 
selbe  grdsstentheils  aus  dem  Commentare  des 
Johannes  Scotus  Erlgena  tlber  Martianus 
Capella  entnommen  ist,  dessen  Lehre  liber 
die  Bedeutung  der  Gattungs-  und  Artbegnffe 
von  Magister  Remigius  wdrtlich  wiederholt 
wird.    Er  starb  zu  Paris  um  das  Jahi  906. 

R^musat,  Charles  Francois  Marie 
comte  de,  war  1797  zu  Paris  geboren  und 
hatte  sich  zuerst  zum  Advokaten  gd>ildet, 
wandte  sich  jedoch  in  den  zwanztg^  Jahren 
dieses  Jahrhunderts  auf  das  Stadium  der 
Philosophie  und  Literaturgesehichte.  Naeh- 
dem  er  1836  in  das  Ministerinx  des  Innera 
eingetreten  war,  wurde  er  1840  liDiiister  des 
Innem  unter  Thiers,  1842  MitgUed  der 
Akademie  der  moralischen  und  politischea 
Wissenschaften,  nach  dem  Staatsstrdch  vom 
2.  December  verbannt,  von  Thiers  1871 
zurflckgerufen  und  starb  1875  in  Paris. 
Mitten  unter  seiner  politischen  Thfttigkeit 
behielt  er  Zeit  zur  VerOffentliohung  emsx 
grosaen  Anzahl  von  vorzugsweise  hiatonscheB 
Arbeiten,  welche  geistreich  und  gewaadt  ge- 
schrieben  zugleich  eine  freie  Denkungsart 
und  kritischen  Geist  verrathen.  Seine  ptdlo- 
sophischen  Anschauungen  sind  im  Wesent- 
lichen  mit  den  Lehren  Cousin's  ttbereiB- 
stimmend,  durch  den  R^musat  auch  in  semen 
literarhistorischen  Arbeiten  aus  dem  Gebiete 
der  mittelalterlichen  und  ^euem  Philosophie- 
geschichte  angeregt  worden  war.  Er  ver- 
5ffentUchte  Werke  tlber  Abftlard  (1845),  ttber 
Anselm  von  Canterbury  (1854),  liber  Frani 
Bacon  (1858),  tlber  Hobbes  (1861).  tlber 
Lord  Hubert  von  Cherbury  (1873).  Auaser- 
dem  schrieb  er  Essais  de  la  pkUosophU 
(1842)  in  zwei  Bftnden,  De  la  pMhtwhie 
allemande  (1845)  und  IRstoire  de  to  phHe- 
scphie  en  Angleterre  dejpms  Bacon  jusqv^ 
h  Locke  (1875)  in  2  Btad^. 
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ReUehlln,  Johannes  (grilcisirt  Cap- 
n  i  0  n  vom  griecbischen  ^Kapnos^,  der  Ranch) 
war  1455  zn  Pforzheim  geboren  nnd  in  Paris 
gebildet,  hatte   dann  einige  Zeit  in  Basel 
griechische  nnd  rdmische  Literatnr  gelehrt, 
naohher  in  Orleans  nnd  Poitiers  noch  Jnris- 
pmdenz  studirt,  wfthrend  er  daneben  grie- 
chische nnd  rOmische  Literatnr  lehrte.    In 
Tubingen  promovirte  er  znm  Doctor  beider 
Rechte  nnd  war  einige  Zeit  als  praktischer 
Jurist   thfttig.     In    5ffentlichen    Oeschftften 
nach  It^dien  geschickt,  raachte  er  1498  in 
Florenz  die  persdnliche  Bekanntschaft  des 
Marsilins  Fioinns  nnd  des  Orafen  Pico  von 
Mirandola  nnd   wnrde  dnrch  diese   beiden 
for  die  platonische  nnd  pythagorftische  Philo- 
sophic  begeisterty    zngleich    aber    anf  die 
Kabbala    hingewiesen.     Nachdem   er    vom 
Knrftlrsten  von  der  Pfalz  nnd  vom  Kaiser 
Priedrich  UL.in  politischen  Angeleeenheiten 
verwandt  nnd  von  letzterm  znm  P&lzgrafen 
nnd  kaiserliohen  Rath  emannt  worden  war, 
wirkte  er  in  seinen  spfttem  Lebensiahren 
als  Professor  zn  Ingofstadt  nnd  Tubingen 
nnd  starb  1522.    Als  einer  der  geistreich^n 
nnd  gelehrtesten  Hnmanisten  der  Renaissance- 
zeit  nnd  als  rOstiger  Mitkftmpfer  gegen  die 
^Dankelmiinner^   konnte  er  sich  zngleich 
rtthmen,  der  christlichen  Kirche  die  Kenni- 
niss  des  Hebritischen  wieder  geschenkt  nnd 
im  Eampf  wider  den  Fanatismns  Kdlnisoher 
Dominikaner  die  ansserkiuionische  jttdisdie 
Literatnr  vor  der  Verbrennuag  gerettet  zn 
haben.    Er  hat  zwd  philosopmsche  Werke 
verQffentUchty  -von  welchen  das  eine  nnter 
dera  Titel  ^De  arte  cabbalistica^  in  drei 
Bttchem  znerst  1517,  das  andere  nnter  dem 
Titel  „2>e  verba  tniriftco^,  in  drei  Btlchem 
znerst  1494  gedmckt  worden  war,  wfthrend 
sein  l^riefwedisel  mit  einer  gross^  Anzahl 
zeitgenOssischer  Gelehrten   1519  im  Drnck 
erschien.     In    seinen   philosophischen   An- 
sehannngen   zeigt   sich    der   platonisirende 
Pythag^rfter  nnd  Elabbalist  zngleich  vielfach 
Ton  den  Schriften  des  Nicolans  ans  Cues 
(Cusamii)  uigeregt  nnd  polemisirt  in  seinen 
Schriften  eimg  gegen  Aristoteles  nnd  die 
^ilogistik   der  Schnlphilosophie.     In  dem 
Werice  ,,yon  der  kabbalistischen  Knnst^  Iftsgt 
eat  dnrdk    einen  Jnden  die   kabbalistischen 
Lehren  entwickeln  nnd  ftlhrt  dann  die  pytha- 
gorftische Philosophie  anf  dieKabbalah  zntilck. 
In  dem  Werice  „  Y  om  wnndothnenden  Worte** 
Iftsst  er  einen  Heiden,   einen  Jnden    nnd 
einen  Christen  sick  nnterreden  nnd  beschftf- 
tigt  sich  mit  der  Anf&ndnng  des  Namens, 
wodnrdi    wnnderbare    Wirlomgen    hervor- 
gebraoht  werden  kOnnen.    In  der  Kabbalah 
sieht  Renoblin  iheOa  Lehre,   theils  Ennsi 
Als  Lehre  bemht  sie  anf  Offenbamnf;   als 
Knnst  beschftftigt  sie  sieh  mit  symbouscher 
Dentung  der  Bnchstaben,   Worte  nnd  des 
Inhalts  der  biblischen  Btlcher,  nm  dadarch 
in   die    kabbalistisdhe   Oeheimlehre    einzn-  I 


dringen,  wozn  jedoch  der  Eabbalist  selbst 
gdttlicher  Inspiration  bedarf,  die  durch  Rei- 
nigung  von  Stinde,  Znrdckziehnng  ans  dem 
Gerftnsche  der  Welt  nnd  Contemplation  vor- 
bereitet  wird.  Vernnnft  nnd  Oeist  sind  die 
beiden  Quellen,  dnrch  welche  dem  Verstande 
die  intellectnelle  Erkenntniss  znfliessi  Dnrch 
die  Vernnnft  wird  die  Erkenntniss  der  sinn- 
lichen  Dinge  erlangt;  der  Oeist  (mens)  ist 
das  AnG;e  ffir  die  tlbersinnliche  Welt.  Um 
das  Uebersinnliche  zn  schauen,  mnss  das 
Oeistesange  nnter  der  nnmittelbaren  Erlench- 
tnng  des  gdttlichen  Lichtes  stehen;  ohne  den 
Glanben  ist  daram  eine  Erkenntniss  des 
Uebersinnlichen  nicht  mdgiich,  nnd  im  Oe- 
biete  des  Glanbens  hat  die  Vernnnft  mit 
ihren  Syllogismen  Nichts  zu  schaffen.    Ab- 

fesehen  von  den  Lehren  vom  Ainsoph ,  von 
en  Sephiroth,  von  den  verschiedenen  Welten, 
welche  RenchUn  ans  der  Kabbalah  entwickelt, 
trftgt  er  noch  die  talmudische  L^re  vom 
Metairon  oder  dem  ItUettectus  agens  vor, 
als  weloher  die  sinnliche  Welt  beherrscht 
nnd  alle  Formen  in  die  sinnlichen  Dinge 
eingiesst.  wfthrend  die  intelligible  Welt  £e 
himmliscnen  Intelligenzen  als  die  ans  dem 

g^ttlichen  Licht  ansgestrdmten  Ideen  der 
Inge  nmschliesst  nnd  die  gdttliche  Welt 
selbst  ans  den  zehn  Sephiroth  oder  Licht- 
kreisen  besteht,  deren  Mittelpnnkt  Oott 
selbst  ist 

E.  Th.  Meyerhoff,  Johann  Reuchlin,  mnd  seine 

Zeit.  1^. 
L.  Geigsr,  Johann  Benchlin,   sein  Leben  nnd 

seine  Werke.  1870. 

Reuseh,  Johann  Peter,  war  1691 
zn  Aimersbach  geboren,  lehrte  in  Jena  zn- 
erst Philosophie,  dann  Theologie  nnd  starb 
1754.  Obwohl  im  Ganzen  ein  Anh&nger  der 
Leibniz -WolflTschen  Philosophie,  vwidrft  er 
doch  dessen  „vorherbestimmte  Harmonic^ 
als  eine  gmndloseHypothese.  Philosophische 
Schriften  hat  er  folgende  verdffentiicht:  lla 
ad  perfecHones  intellectus  canq>endiaria 
(1728) ,  Systema  logicum  (1734)  nnd  Systema 
metaphysicymantiquiarum  atgue  recentiorum 
(1736). 

Ribbov,  Georg  Heinrich,  siehe 
Riebov. 

Ricci,  Paolo  (Panlns  Riccins)  lebte 
in  den  Gremnahrzehnten  des  15.  nnd  16.  Jahr- 
hnnderts  nnd  war  ein  znm  Christenthnm  flber- 
getretener  Jnde,  der  eine  Zeit  lang  Philo- 
sophie nnd  Medidn  in  Pavia  lehrte  nnd  anch 
Leibarzt  des  Kaisers  Maximilian  I.  war.  In 
seiner  Schrift  „Isagoge  in  cabbalistarum  eru- 
ditianem  et  introductoria  tbeoremaia  cab- 
balisHca"  giebt  er  eine  Uebersicht  der 
frtthem  kabbalistischen  Lehren,  wilhrend 
die  Schrift  „de  celesH  agricuUxira"  seine 
eignen  kabbalistischen  Anschannngen  zngleich 
mit  einer  Vertheidignng  der  Kabbiuisten 
l^en  ihre  Widersacher  nnd  dner  Apologie 
des  Christenthnms  gegen  Philosophen   nnd 
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UngUabige  enthftlt.  Beide  Schriften  sind 
im  erstea  Bande  des  von  Pistorins  herans- 
gegebnen  Werkes  „Artis  cabbalisiicae  h.  e. 
recandiiae  theologiae  et  philosophiae  scrip-- 
tores''  (1597)  abgedruckt 

Riehard  von  Ferabrich  (Ricardus 
Feribrigns)  war  ein  Zeitgenosse  des  Radol- 
phns  Strodus  in  der  letzten  Halfte  des  vier- 
zebnten  Jabibonderts  nnd  hat  gleicb  diesem 
logische  „Consequeniiae''  verfasst,  worin  er 
sich  auf  dem  Boden  der  spitzfindigsten  scho- 
lastischen  Logik  bewegt 

Riehard  von  Middleton  (lUcardus 
de  media  villa)  war  zn  Middleton  in  England 
geboien  and  hatte  als  Franciskanermdnch 
zn  Oxford  nnd  dann  in  Paris  studirt,  wo  er 
zogleich  als  Lebrer  aoftrat  nnd  sicb  die 
Ehrennamen  Doctor  solidus,  fundaiissmus, 
copiostcs  erwarb.  Spater  erhielt  er  einen 
Lebrstnhl  in  Oxford^  wo  er  nm  das  Jabr 
1300  starb.  Ansser  einem  vier  Folianten  nm- 
fassenden  Commentar  za  den  ^Sentenzen" 
des  Petros  Lombardus  (der  zaerst  1489  ge- 
dmckt  wnrde)  bat  er  „Quodliheta"  ver- 
fasst,  die  zaerst  1507  gedrackt  warden  and 
worin  er  verscbiedene  scbolastiscbe  Fragen 
erdrtert  Als  ein  Zeitgenosse  des  Tbomas 
von  Aqaino  stebt  er  in  seinen,  vielfacb  an 
Gottfried  von  Fontaines  erinnernden  pbilo- 
sopbiscben  AnscbaUangen  der  scotistiscben 
Lehrweise  nftber  als  der  tbomistiscben;  Er 
bekftmpft  die  Annahme,  dass  das  AUgemeine 
in  den  Dingen  wirksam  sei  and  will  die 
^Universalien^  im  Denken  Gottes  eben  nnr 
als  gedacbte,  nicbt  als  reale  Wesen  existirend 
gelten  lassen.  Ebenso  bekampffc  er  die  An- 
nabme,  dass  die  Materie  das  ^Prinzip  der 
Individnation^  sei  and  Ifingnet,  dass  die  Ge- 
beimnisse  des  Glanbens  darcb  pbilosopbiscbe 
Grtinde  bewiesen  and  gesttttzt  werden  kdnnen, 
ja  selbst  eine  Erkenntniss  der  Dinge  in  ibrer 
Idee  bftlt  er  bienieden   nicbt  fdr  mdglicb. 

Riehard  von  Sanct  Victor  (Ricardas 
de  Sancto  Yictore)  war  ein  Scbotte  von  Ge- 
bart,  trat  za  Paris  in  das  Eloster  der  rega- 
laren  Kanoniker  zn  St  Victor  (siebe  Hago 
von  St  Victor  S.  406),  wo  er  seinem  Lebrer 
Hago  als  Prior  and  im  Lehramte  nachfolgte 
and  im  Jabre  1173  starb.'  In  seinen  secbs 
Bttcbem  „De  trinitate"  wiederbolt  er  im 
Grande  nnr  die  tbeologiscben  Lebren  seines 
Lebrers  Hago.  Das  Oebeimniss  der  gdtt- 
licben  Dreieinigkeit  (so  lebrt  er)  bat  darin 
seinen  Grand,  dass  es  obne  Mebrbeit  von 
Personen  aacb  keine  Liebe  geben  kdnne. 
Der  g5ttlicben  Liebe  voUwtlrdig  ist  aber  nnr 
diejenige  Person,  die  selbst  Gott  ist:  aber 
die  Vollendang  der  gdttlicben  Liebe  fordert 
nicbt  bios  einen  Geliebten,  sondern  aacb 
einen  Mitgeliebten,  denn  die  FtUle  der  gdtt- 
licben  Liebe  gestattet  nicbt,  ibren  Reicbmnm 

feiziger  Weise  fOr  sicb  za  bebalten.     Wie 
ie  Vollendang  der  Liebe  Mebrbeit  der  Per- 
sonen beiscbt,  so  fordert  die  bdcbste  Liebe 


Gleicbbeit  der  Personen;  am  aber  in  Allem 
gleicb  za  sein ,  mflssen  sie  in  Allem  sicii 
ftbnUcb  sein.  Darnm  ist  bei  den  gdttlichen 
Personen  nnr  ein.  Unterscbied  in  Beziehong 
aaf  den  Ursprnng  mdglicb,  indem  die  eine 
Person  darcb  sicb.  selbst  bestebt,  dieandeTe 
ibren  Ursprnng  in  der  ersten  bat,  endlich 
die  beiden,  die  gleicben  Ursprnng  haboi, 
sicb  durcb  die  Art  and  Weise  desaelben 
anterscbeiden.  Die  erste  Person  in  der  Gk>tt- 
beit  besitzt  die  FOlle  der  nnentgdtlichen,  die 
dritte  die  Ftllle  der  scbnldigen  Liebe,  die 
zweite   i^er   sowobl   die  FflUe  der    unent- 

geltlicben,  als  der  scbnldigen  Liebe.  Jede 
er  drei  Personen  also  ist  die  bdcbste  Liebe 
mit  besonderer  Eigentbflmlicbkeit;  die  Woge 
der  bdcbsten  Liebe  str5mt  bei  dem  Einen 
bios  ans,  aber  nicbt  zngleicb  ein,  bei  dem 
Andem  strdmt  sie  ans  and  ein,  bei  dem 
Dritten  strdmt  sie  nicbt  aas,  sondern  nnr 
ein,  in  Allem  aber  ist  sie  eine  nnd  diesdbe 
Liebe.  —  Eigentbflmlicber  zeigt  sicb  Ricbaid 
in  seinen  eigentlicb  mystiscben  Scbriften, 
welcbe  ihm  in  der  Eircbe  den  Ebrennamen 
„magrms  contemplator"  (der  grosse  Be- 
scbaaer)  erwarben.  Sie  fObren  die  Tttel: 
De  eoctermmoHone  et  promottone  boni;  De 
statu  interioris  homims;  De  quaitwr  gra- 
dibus  violentae  charitatis]  De  eruditume 
hondnis  interioris  (in  drei  Btlcbern) ;  De  prae- 
paratione  animi  ad  contemplaiionem  (bd 
Spiltem  aacb:  De  area  n^sUca  genannt); 
De  gratia  corUemplaHonis  (m  fdnf  Bfichem). 
Die  Grnndbedingang  der  Contemplation  ist 
die  Selbsterkenntniss.  Bist  da  nicbt  fUiig, 
in  dicb  selbst  einzugeben,  wie  wirst  da  fUiig 
sein  zn  erforscben,  was  in  dir  and  fiber  istP 
In  sicb  selber  bat  der  vemllnftige  Geist  den 
vorzUglicbsten  Spiegel,  am  Gott  zn  sebaaen. 
Die  gSttlicbe  Gnade  reinigt  nnd  beiligt  die 
Seele,  dass  sie  in  nnablassiger  Betrachtong 
der  Wabrbeit  rein  wird  darcb  die  Verachtong 
der  Welt  and  beilig  darcb  die  Liebe  zn  Gott 
Es  giebt  aber  drei  Weisen  der  Betrachfang: 
das  Denken  scbweift  gemacblicb  dnroh  aue 
Abwege,  obne  Rtlcksiobt  aaf  das  Ziel,  bald 
da,  bald  dortbin;  das  Nacbdenken  geht 
wenn  aa<^b  mancbmal  aaf  schwierigem  una 
raabem  Wege,  eifirigst  aaf  ein  bestimmtes 
Ziel;  die  Anscbanang^endlich  wirddnrch 
innem  Drang  in  freiem  Flnge  flberallhln  mit 
bewtindemswtlrdiger  Scbnelligkeit  getragen. 
Das  Denken  stammt  ans  der  fanbildnng,  das 
Nacbdenken  ans  der  Vemnnft,  die  Anscbannng 
aasderlntelligenz.  Darnm  ist  die  Anscbannng 
ein  fireier,  mit  Bewnndernng  erfElllter  Einblick 
des  Verstandes  in  den  Scbanplatz  der  Weisheit 
Oder  ein  darcbdringendes  tteies  Sebaaen  iest 
Seele  nacb alien  zascbaaenden Dingen.  Secbs 
verscbiedene  Arten  oder  Stnfen  der  An- 
scbanan^  giebt  es.  Die  erste  wnrzeltin 
der  Einbilaangskraft  and  besiebt  sicb  Um 
auf  sie.  Sie  bestebt  in  der  besonders  dnrch 
die  Pbilosopben  geUbten  Beobaditang  and 
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Bewnnderung  der  E5iperwelt  and  alles  deescD, 
was  bios  durcb  die  oihne  in  die  Seele  ein- 
geht  Die  zweite  ist  in  der  Einbildungs- 
krafty  jedoch  in  Beziehun^  auf  die  Yemunft 
nnd  besteht  in  der  ebenfalls  von  Philosophen 

fefibten  Erforscbnng  des  Gmndes  der  sicht- 
aren  Dinge.  Die  dritte  ist  in  der  Yer- 
nonft  mit  Beziehnng  auf  die  Einbildnngskraft ; 
hier  begitint  der  Mensch  geistlich  zu  werden 
nnd  unter  dem  Lichte  der  gdttlicben  Weisheit 
zn  stehen,  am  sich  in  tiefer  Forschnng  vom 
Irdiscben  znm  Himmlischen  aufznschwingen. 
Die  vierte  lebtnnd  webt  bios  in  der  Ver- 
nanft  jand  geht  auf  die  Geister  der  Engel 
und  Menschen,  auf  die  Geheimnisse  tlber- 
weltlicher  Wesen  und  die  Weise  der  sich 
mittheilenden  gdttlichen  Gnade.  Die  ftlnfte 
ist  tlber  der  Yemunft,  aber  nicht  ausser  ihr: 
die  sechste  endlich  ist  liber  der  Yemunft 
und  anscheinend  auch  ausser  ihr,  und  in 
ihrem  Bereiche  liegt,  was  wir  durch  Offen- 
bamng  wissen  oder  nur  durch  AutoritUt  be- 
weisen  kOnnen.  insbesondere  das  Geheimniss 
der  gdttlichen  Dreipersdnlichkeit  und  die  Er- 
kenntniss  des  gdttlichen  Wesens.  Indem  wir 
auf  dieser  Stufe  des  Schauens  im  Zustande 
der  Entzllckung  bald  den  geschauten  Herm 
in  uns  hereinziehen,  bald  von  Innen  mit  dem 
Scheidenden  herausgehen,  tragen  wir  das 
ausser  uns  Geschante  gleicnsam  in  uns  hinein 
und  begreifen  in  der  Folge  das,  was  uns 
durch  Offenbamng  mitgetheilt  wurde,  als  in 
Uebereinstimmung  mit  unserer  Yemunft,  oder 
wir  lassen  auch,  wenn  wir  aus  der  Ent- 
zllckung wieder  zu  uns  gekonmien  sind,  das 
Eischaute  ausser  uns  zurflckund  behalten 
nur  die  Erinnemng  daran. 

G.  Y.  Engelhardt,  Richard  von  St  Victor  und 

Johannes  Bnysbroek  (1888). 
W.  Kaulichy  die  Lehre  des  Hogo  und  Richard 

von   St.   Victor.     (Separatabdruck   aus   den 

Abhandlungen  der   bohmischen  Gesellschaft 

der  Wissenschaften)    1864. 

Ridiger,  Andreas,  siehe   Rlldiger. 

Riebow  (auch  Ribbov),  Georg  Hein- 
rich,  war  1703  zu  Ltlchow  geboren,  zu  Halle 
gebildet,  hielt  dann  Yorlesungen  in  Helm- 
stiidt,  wurde  1732  Prediger  in  Quedlinburg, 
1736  Superintendent  in  65ttingen  1745  Pro^ 
fessor  der  Theologie  daselbst  und  1759  Con- 
sistoiialrath  in  Hannover,  wo  er  1774  starb. 
Als  ein  Anhflnger  Wolff's  vertheidigte  er 
dessen  Philosophic  gegen  die  An^iffe  Johann 
Joachim  Lange's  und  schrieb  ^ernere  Er- 
l&uternngen  der  vemtlnftigen  Gedanken  des 
Herm  Wolff  von  Gott**  (1726).  Bei  der  von 
ihm  besorgten  Ausgabe  des  Hieronymus  Rora- 
rius  (1729)  verdffentlichte  ereine  Abhandlung 
,tDe  anima  brutontm". 

Ritter,  Beinrich,  war  1791  zu  Zerbst 
geboren  und  auf  dem  dortigen  Gymnasium 
gebildet,  hatte  1811  —  1815  in  HaUe,  Gdt- 
Sngen  und  Berlin  Theologie  studirt  und  war 
an  letzterm  Orte  besonders  durch  die  Yor- 


lesungen Schleiermacher's  angeregt  worden. 
Nachaem  er  1816  in  Halle  promovirt  hatte, 
habilitirte  er  sich  1817  in  Berlin  als  Privat- 
docent  und  wurde,  trotz  Hegel,  1824  zum 
ausserordentiichen  Professor  befdrdert  Seit 
1833  wirkte  er  als  ordentlicher  Professor 
der  Philosophic  in  Kiel  und  wurde  von  dort 
1837  als  solcher-  nach  GOttingen  bemfen,  wo 
er  1869  starb.  Sein  Hauptverdienst  hat  er 
sich  um  die  Geschichte  der  Philosophie  als 
deren  Geschichtschreiber  erworben.  Als  Yor- 
arbeiten  ftlr  sein  grosses  Werk  erscheinen 
seine  seit  1817  verdffentlichten  Schriftien: 
,,  Welchen  Einflnss  hat  die  Philosophie  des 
Cartesius   auf  die  Ausbildung  des  Spinoza 

fehabt  und  welche  Bertlhmngspunkte  naben 
eide  Philosophen  mit  einander?"  (1817); 
,.Ueber  die  Bildnng  des  Philosophen  durch 
die  Geschichte  der  Philosophie"  (1817);  „  Ge- 
schichte der  jonischen  Philosophie  (1821); 
„  Geschichte  der  pythagoriUschen  rhilosophie  " 
(1826).  Darauf  folgte  seit  1829  das  grosse, 
zw5lfb&ndige  Werk  „Geschichte  der 
Philosophic"  <1829  — 1853),  dessen  vier 
erste  Bande  die  „  Philosophie  alter  Zeit" 
behandeln  (^n  2.  Auflage  1836)  wfthrend 
vom  fdnften  Band  die.  „chri8tliche  Philo- 
sophie" folgt  bis  auf  Kant.  Er  will  darin  die 
Geschichte  der  Philosophie  auf  Grund  .ein- 
gehender  QueUenstudien  als  „ein  sich  ent- 
wickelndes  Ganzes"  und  zwar  »aus  <der  all- 
gemeinen  Einsicht  der  Zeit  tLber  die  Be- 
sikimmung  der  geistigen  ThUtigkeiten  und 
tiber  das  Richtige  und  Unrichtige  in  den 
Entwicklungsweisen  der  Yemunft"  darstellen. 
Als  Nachtrag  dazu  verdffentliehte  Hitter  den 
,.Yersuch  zur  Yerstilndigung  tlber 
aie  neueiite  deutsche  Philosophie 
seit  Kant"  (1853) und li^ss nachmals einen 
tlbersichtlichen  Auszug  aus  den  acht  letzten 
B&nden  des  grOssem  Werkes  unter  dem  Titel 
folgen:  „Die  christliche  Philosophie 
in  ihren  ftussern  Yerh&ltnissen  und 
in  ihrer  Geschichte  bis  auf  die  neuesten 
Zeiten"  (1858  und  1859)  in  zwei  Bftnden. 
Die  im  Sinne  des  theologischen  Ratibnalismus, 
wie  er  sich  innerhalb  der  protestantischen 
Eirche  im  Einklang  mit  christlicber  Gemttths- 
bildung  ausgebildet  hat,  aufgefassten  Gmnd- 
lehren  des  Christenthums  mit  ihrem  Drei- 
klange  Gott,  Freiheit  und  Unsterblichkeit 
der  Seele  bilden  den  Inhalt  der  von  Ritter 
erstrebten  christiich- theistischen  Philosophie, 
in  deren  Begrtindung  er  fthnlich  wie  Ernst 
Reinhold,  die  philosophische  Aufgabe  der 
Gegenwart  erkennt  In  diesem  Sinne  konnte 
er  in  seiner  letzten  Schrift  „  Philosophische 
Paradoxa"  (1867)  den  Satz  verfechten  „die 
Welt  ist  schlechthin  gut",  konnte  gegen  den 
aller  Autorit&ten  spottenden  oder  der  sensua- 
listischen  Denkart  verfallenden  Skepticismus 
unserer  Tage  k&mpfen .  die  Realitilt  der  Offen- 
bamng Gottes  und  aen  Wunderbegriff  zu 
rechtfertigen  versuchen. 
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Seine  ttbrigen  philosov^bischen  Schriften  er- 
schienen  unter  folgenden  Titeln:  ^Yorlesiingen 
zur  Einleitung  in  die  Logik"  (1823);  „Ab- 
riss  der  philosophischen  Logik"  (1B24);  „Die 
Halbkantianer  and  der  Pantheismns''  (1827); 
^.Ueber  das  Verh&ltniss  der  Philosophie  znm 
Leben  tiberhaupt"  (1836);  „Ueber  die  Er- 
kenntniss  Gottes  in  der  Welt**  (1836);  „Ueber 
das  Bdse<<  (1839);  „Eieine  pbilosophische 
Schriften"  (1839  —  40,  in  drei  Bftnden); 
„  System  der  Logik  nnd  Metaphysik"  (1856); 
„Encyciop&die  der  philosophischen  Wissen- 
8chaften'ul862— 64,  in  drei  Banden);  „  Ernst 
Renan  tlber  die  Naturwissenschaften  nnd  6e- 
schichte"  (1865);  „Un8terbUchkeit"  (1866, 
als  2.  Anfiage  einer  in  den  ffinfziger  Jahren 
verOffentlichten  kleinen  Scbrift) 

Rixner,  Thaddaens  Anselm,  war 
1766  zn  Tegernsee  in  Bayern  geboren,  seit 
1787  Benediktiner  in  Metten,  sp^ter  Lehrer 
an  den  Lyceen  in  Freising,  rassan  nnd  Am- 
berg  nnd  starb  1838  als  Privatgelehrter  in 
Manchen.  In  den  Jahren  1819  —  1823  gab 
er  mit  Thaddilns  Siber  gemeinschaftlich 
„  Leben  nnd  Meinnngen  bertlhmter  Physiker 
am  Ende  des  16.  nnd  zn  Anfang  des  17.  Jahr- 
hunderts",  ^  sieben  Heften  herans,  worin 
Biographien  mit  Ansztigen  ans  den  Schriften 
folgender  Manner  enthaiten  sind:  Paracelsns, 
Cardanns,  Telesins,  Patritins,  'Brnno,  Cam- 
panella,  Job.  Baptist  von  Hellmoni  Nach- 
dem  er  in  seiner  Erstlingsschrift  „Aphoris- 
men  ans  der  Philosophie,  als  Leitfai^n  ffir 
den  ersten  Unterricht"  (1809),  nmgearbeitet 
unter  dem  Titel :  „Aphorismen  der  gesammten 
Philosophie,  I:  reintheoretische  Philosophic: 
II:  praktische  nnd  ftsthetische  Philosophic" 
(1818)  sich  in  der  Richtnng  der  frfihem 
Schelling'schen  PJiilosophie  bewegt  hatte, 
neigtc  er  sich  zn  Hegel  in  seinem  .,Hand- 
buch  der  Qeschichte  der  Philosophic"  (1822 
nnd  23,  in  2.  Anfiage  1829),  wozn  ein 
Supplementband  von  V.  Th.  Gnmposch  (1850) 
erschienen  isi  Seine  „  Qeschichte  der  Philo- 
sophie bei  den  Eatholiken.  in  Altbayern" 
(1835)  enthalt  wenig  mehr,  als  blosse  Literatur- 
notizen. 

Robert,  mit  dem  Beinamen  Greathead 
Oder  Grosseteste  (d.  h.  Grosset^te)  oder 
Capito,  gew5hnlich  nach  seinem  Bischofis- 
sitze  Robert  von  Lincoln  genannt.  war 
zn  Strodbrook  in  der  Grafschaft  Suffolk  ge- 
boren, in  Oxford  nnd  Paris  gebildet  nnd 
anch  mathematisch  geschuli  Eine  Zeitlang 
Eanzler  der  UniversitUt  zn  Oxford,  liess  er 
dnrch  gelehrte  Griechen  lateinische  Ueber- 
setznngen  des  Aristoteles  anfertigen.  Er  war 
znletzt  Bischof  zn  Lincoln  nnd  eiiriger  Gegner 
des  Papstes  nnd  starb  1253  in  der  Excommnni- 
caiion.  Sp&ter  fand  er  in  seinem  Lands- 
manne  Roger  Bacon  (1214  — 1294)  einen 
eifrigen  Bewunderer.  In  seinen  Lehren  ver- 
band  er  christlich-platonische  Anschaunngen 
mit  aristotelischen  Lehren  nnd  theilt  den 


Realismns  der  arabischen  Aristoteliker  nut 
der  Modification,  dass  die  Erkenntnisa  der 
Universalien  anf  einer  Erlenchtnng  bemh^i 
soil.  Wfthrend  der  Physik  die  Betraohtong 
der  dem  Stoffe  inwohnenden  Form,  der  Meta- 
physik  die  Betrachtung  der  stofflichen  Form 
nnd  der  Hathematik  die  Betrachtnng  der 
dnrch  den  Verstand  abstrahirten  Form  za- 
fallen,  nimmt  Robert  als  an  sich  stoffloro 
Formen  Gott,  Seele  nnd  die  ewigen  (plato- 
nischen)  Ideen  an.  Seine  Schriften  sind  ein 
Gommentar  znr  mystischen  Theologie  des 
Dionysins  Areopi^ta.  ein  Gommentar  znr 
zweiten  Analytik  des  Aristoteles  (znerst  1497 
gedmckt)  nnd  ein  Anszng  aus  den  acht 
Bflchern  der  Physik  des  Aristoteles  (snerst 
nnter  dem  Titel  St&mia  in  odo  physicorum 
Arisiotelis  libros,  1498  gedmckt) 

Robert!  Grosseteste  epistolae  ed.  by.  H.  B.  Lnard 

(1861,  aU  25.  Band  der  Roram  Britannicaram 

medii  aevi  scriptores). 
Lechler,    6.  Y.,    Robert  Groeseteste,    Bischof 

von  Lincoln,   1867  (Leipziger  Universltats- 

programm.) 

Robert  Kilwardeby,  siehe  Kil- 
wardeby. 

Robert  von  Melnn  (Robertas  Melo- 
dnnensis)  war  ein  Britte  von  Gebnrt,  lehrte 
in  Paris,  wo  ihn  Johannes  von  Salisbnry 
h5rte,  nnd  starb  im  letzten  Viertel  des 
zwdlften  Jahrhnnderts.  In  semen  philo- 
sophisch  -  dialektischen  Lehren  stand  er  anf 
Seiten  der  scholastischen  ,,Realisten'^  seine 
Werke  sind  iedoch  nnr  handschriftlich  in 
Paris  vorhanden.  Ans  seiner  „Summa  theo- 
logiae"  oder  „Quaes(iones  de  divinapoffina'* 
hat  Hanr^n  in  seiner  Qeschichte  der  scho- 
lastischen Philosophie  Einiges  mitgetheilt 

Robert  Palleyn  oder  Pnlleyn  oder 
Pull  as  (Robertas  Pullanns)  war  ein  Britte 
von  Qebnrty  lehrte  in  Paris  nnd  Oxford  nnd 
starb  1154  als  ein  eifriger  Anhftnger  ded 
Ab&lard.  Seine  j^Sententiae''  warden  sn- 
gleich  mit  denen  des  Petrns  von  PoitieTS 
(1665)  gedmckt  Aas  seinen  nnr  handschrift- 
lich vorhandenen  tlbrigen  Werken  hat  Hanr6aa 
Einiges  mitgetheilt 

Kobinet,  Jean  Baptiste,  war  1735 
zu  Rennes  geboren  nnd  nach  VoUendnng 
seiner  Stndien  in  den  Jesniterorden  getreten, 
hielt  es  iedoch  nicht  lange  in  der  QeseUsehaft 
ans  and  ging  nach  Amsterdam,  wo  er  1761 
anonym  sein  Werk  j^De  la  nature*^  in  vier 
Theilen  heransgab.  Bei  der  zweiten  mit 
dem  Namen  des  Verfassers  versehenen  Anf- 
iage (1763)  wnrde  ein  fOnfter  Theil  von 
gleichem  Umfang  mit  den  vier  ersten  Theilen 
als  zweiter  Band  hinzngeftlgt  Weitei^ 
tibersetzte  Robinet  in  Holland  englisohe 
Romane  und  arbeitete  ftlr  '  verachiedene 
Jonmale.  Nachdem  er  in  den  CkmsidenUkms 
philosophiques  de  la  gradation  naiureUe  des 
formes  de  riire  ou  Essais  de  la  nature 
qui  apprend  a  /aire  Vhomme  (1767),  in  «wci 
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Biindeiiy  Ansztlge  ana  verschiedenen  nator- 
wissenschaftUchen  Schriften  gegeben  hatte, 
verdffentlichte  er  die  Uebeisetzung  eines  eng- 
lisohen  Werkes  unter  dem  Titel:  Par  allele 
de  la  condition  et  des  facultis  de  Vhomme 
avec  celles  des  animaux  (1769).  Obwohl 
der  Abb6  Barrael-niid  der  Pater  Richard 
Paris  im   Jahr    1773    das  Robinet'sche 


m 


Werk  jyDe  la  nature^^  in  einer  eigenen 
Gegenschrift  angegriffen  batten,  war  das  Bach 
dock  so  bald  vergessen,  dass  der  im  Jahr 
1778  nach  Paris  znrtickgekehrte  Verfasser 
kdniglicher  Censor  wnrde,  welches  Amt  er 
bis  znm  Ansbmche  der  Revolution  bekleidete. 
Er  ging  deren  XJnmhen  aus  dem  Wege, 
indem  er  sich  in  seine  Vaterstadt  zurtlck- 
zog.  wo  er  noch  einige  unbedentende  poli- 
tische  Broschflren  herausgab  nnd  den  Armen 
viel  Gates  that  Anf  seinem  Todesbette 
drang  ihm  der  Pastor  von  St  Aubin  einen 
Widerruf  alles  dessen  ab ,  was  er  in  seiner 
Jugend  gegen  die  Religion  and  die  katho- 
lische  Kirche  gelehrt  natte.  Er  starb  im 
Jahr  1820.  Das  Werk,  um  dessen  willen  er 
in  der  Geschichte  der  franz5sischen  Philo- 
sophic des  achtzehnten  Jahrhunderts  einen 
Platz  einnimmty  wurde  nnter  dem  Titel  ^^Von 
der  Natar,  aos  dem  Franzdsischen  des 
Herm  J.  B.  Robinet  fibersetzt^'  (1764)  deaisch 
heraasgegeben.  Der  erste  Theil  handelt 
vom  nothwendigen  Gleichgewicht  der  Gttter 
and  Uebel  in  der  Natur,  worin  die  Theodicee 
nicht  als  transscendente  Einwirkung  Gottes, 
sondem  als  eine  streng  durchgeffihrte  Com- 
pensationslehre  gefasst  wird.  Seine  vom 
Leiden  der  Welt  erftiUte  Seele  entladetsich 
aus  melancholischer  Tiefe  in  Sarkasmen  and 
schliesst  mit  dem  Rath,  dass  nichts  anders 
ttbrig  bleibe.  als  sich  fiber  das  Dasein  des 
Bdsen  durch  den  Genuss  des  Guten  zu 
trdsten.  Im  zweiten  Theil  des  Werkes 
handelt  er  yonder  gleichfSrmigen  Erzeugung 
der  Wesen  and  entwickelt  die  Prinzipien 
der  Biologic  und  Physiologic,  indem  er  im 
G^ensatz  zu  der  mechanisch-atomistischen 
Theorie  Gassendi's  die  Leibniz'sche  Monaden- 
lehre  zur  Annahme  organischer  Molekule 
oder  keimkrftftiger  lebendieer  Urbestandtheile 
aller  Dinge  verzerrt,  daneben  aber  durch  die 
Aufhahme  des  Leibniz*schen  Gesetzes  der 
Continuitftt  oder  der  Idee  einer  stufenm&ssen 
Entwickelung  der  Wesen  aus  einer  einheit- 
licheiK  unpersdnUchen^  schdpferischen  Ursache 
der  Natur  ein  Vorspiel  zur  Schelling*schen 
Naturphilosophie  erdffnet  Im  dritten  Theil 
wird  die  Entdeckung  der  schottischen  Philo- 
sophen  Hutcheson  und  Hume  vom  moralischen 
Instinct  aufgenommen  und  an  die  Annahme 
moralischer  Himfibern  gekntipft  Der  vierte 
Theil  entl)/llt  eine  ,,Phy8ik  der  Geister"  and 
entwickelt  die  Gesetze,  nach  welchen  ftussere 
und  innere  Vorgftnge  mit  einander  Hand  in 
Hand  gehen.  Vom  Anbeginne  der  Schdpfung 
an  haben  die  Geister  in  menschlichen  Eeimen 


zugleich  als  lebendige  Intelligenzen  existirt; 
der  Mensch  ist  Geist  und  Leib  aufeinmal, 
und  das  im  Eeimling  noch  schliimmernde 
Bewusstsein  entwickelt  sich  erst  mit  der 
Entwickelung  des  Leibes.  Der  f  tt  n  f  t  e  TheU 
handelt  vom  Urheber  der  Natur  und  seinen 
Attributen.  Die  erste  Ursache,  die  wir  an- 
nehmen  mtlssen,  ist  absolut  unbekannt  und 
unfassbar ;  unser  Wissen  von  Gott  beschrftnkt 
sich  auf  das  blosse  Wissen  von  seinem  Dasein, 
und  die  Wissenschaft  hat  fflr  den  Begriff 
Gottes  nur  zwei  Eategorien:  die  Ursache 
und  die  Unendlichkeit  In  Form  eines 
Dialogs  mit  einem  Metaphysiker  wird  dar- 
gethan,  dass  wir  das  Unendliche  schlechter- 
dings  nicht  definiren  kdnnen.  Wegen  dieses 
„NichtwissenkOnnens  von  Gott''  hat  Damiron, 
ein  neuerer  Geschichtschreiber  der  franzd- 
sischen  Philosophic,  zur  Bezeichnung  von 
Robinet's  Standpnnkt  den  Ausdruck  ^^Mhili- 
theistmcs^^  erfunden. 

K.  RosenkranZy  Robinet  yon  der  Natur  (in  der 
Zeitschrift  ,,der  Gedanke,  hg.  von  Michelet'', 
I,  1861,  S.  126-146.) 

ROiiiische  Philosophie   siehe  ita- 
lische  Philosophic. 

ROth,  Eduard,  war  1807  in  Hanau 

Jeboren  und  zuerst  in  Rddelheim,  dann  auf 
em  Gymnasium  in  Wetzlar  gebildet  und 
hatte  in  Giessen  1825  —  28  Theologie  und 
Philosophie  studirt  Nachdem  er  einige  Jahre 
lang  in  sor^enfreier  Lage  zu  Frankmrt  a.  M. 
seinen  Studien  hatte  leoen  kdnnen  und  1835 
in  Marburg  Doctor  der  Philosophie  geworden 
war,  studirte  er  1836  in  Paris  unter  Silvestre 
de  Sacy  die  arabische  und  persische,  unter 
Eugene  Bumouf  die  Sanskrit -Sprache  und 
begann  nach  Champollion's  System  die  Ent- 
zifferung  der  Hieroglyphen.  Im  Jahr  1840 
habilitirte  er  sich  als  Privatdocent  fflr  Philo- 
sophie und  orientalische  Sprachen  in  Heidel- 
berg, wurde  1846  ausserordentlicher  Pro- 
fessor, verheirathete  sich  1848,  wurde  1850 
ordentlicher  Professor  fflr  Philosophie  und 
Sanskrit  und  starb  1858  nach  l&ngerm  qual- 
vollen  Leiden.-  Sein  Lebenswerk  erschien 
unter  dem  Titel  „Geschichte  unserer 
abendlUndischen  Philosophic'',  erster 
Band  (Darstellung  der  ftgyptischen  und  alt- 
bi^trischen  religidsen  und  philosophischen 
LfChren)  1846,  zweiter  Band  (die  Ultem 
jonischen  Philosophen  und  Pythagoras)  1858. 
Gegenflber  der  heutigen  herrschenden  An- 
sicht  von  *dem  Hcht  einheimischen  Ursprung 
der  griechischen  Philosophie  vertritt  Rdth 
in  diesem  Werke  den  schon  von  frflhern 
Forschem  ausgesprochenen  Gedanken,  dass 
die  ftltere  griechische  Speculation  aus  der 
ftgyptischen  Glaubenslehre  entstanden  sei, 
deren  Ideenkreis  selbst  noch  bei  Platon  flber- 
wiegend  sei,  wfthrend  sich  erst  bei  Aristoteles 
das  griechische  Denken  von  diesen  orien- 
talischen  Einflflssen  frei  mache.  Demgemfiss 
sucht  Rdth  die  Wurzeln  unserer  heutigen 
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religidsen  und  philosophischen  Erkenntniss 
in  dem  Bo4en  der  ftgyptUchen  nnd  zoroa- 
strischen  Glaubendehre  nachznweisen. 

Rogatianus  wird  als  ein  Freond  nnd 
schwftrmeriBcherAnhUngerdesNeaplatonikers 
Plotinos  genanni  Er  soil  seine  Stellong  als 
Senator  and  sein  Amt  als  Pr&tor  in  Kom 
niedergelegt,  sein  Hanswesen  aafgegeben, 
sein  Vermdgen  verschenkt,  seine  Sclaven  ent- 
lassen  nnd  nnter  freiem  nimmel  das  Leben 
eines  Eynikers  gefUhrt  haben. 

Roger  Baeo,  siehe  Baco. 

Romagnosi,  Giandomenico  (Qio- 
vanni  Domenico)  war  1761  zn  Salso  Mag^ore 
bei  Piacenza  geboren  und  znerst  in  dieser 
Stadt  gebildet,  hatte  dann  in  Parma  studirt 
und  den  Grad  eines  Doctors  der  Recbte  er- 
worben.  Nachdem  er  seit  1793  Prfttor  von 
Trient  gewesen  war,  wurde  er  unter  der 
franzdsischen  Herrschaft  Generalsecretftr  im 
Justizministerinm  und  wirkte  bis  zum  Jahr 
1817  als  Professor  des  5ffentlichen  Rechts 
in  Parma,  Midland  tind  Pavia.  Im  Jahr  1824 
erhielt  er  eine  Professur  an  der  Universit&t 
zn  Eorfu  (auf  der  gleichnamigen  Insel),  wo 
er  1835  starb.  Nachdem  er  sich  zunHchst 
um  die  Rechtsphilosophie  verdient  gemacht 
hatte  durch  sein  dreib&ndiges  Werk  Genesi 
del  diritto  penale  (1701)  und  durch  die  zwei- 
b&ndige  Schrift  Iniroduzione  alio  studio  del 
diritto ptcblico  (1805),  bearbeitete  er  in  seinen 
spiltern  Lebensjahren  im  Sinne  der  schot- 
tischen  Schule  und  als  Anh&nger  des  durch 
Condillac  vertretenen  Sensualismus  die  Er- 
kenntnisslehre^  Moralphilosophie  und  Ge- 
schichteder Philosophic  in  folgendenSchriften: 
Elementi  di  fUosofia  (1821) ;  €he  cosa  e  la 
mente  sana?  (Was  ist  der  gesunde  Menschen- 
verstand?)  (1827);  2>^//a  stiprema  economia 
deir  umano  sapere  in  relatione  alia  mente 
sana  (1828);  Uantica  morale  fUosofia  (1832). 

Rorario,  Giroiamo  (Hieronymus 
Rorarius)  lebte  zwischen  den  Jahren 
14B5 — 1556,  hatte  in  Padua  Rechts wissen- 
schaft  studirt,  war  kaiserlicher  Gesandter 
bei  den  P&psten  Clemens  VIL  und  Paul  III. 
verheirathete  sich  spftter  und  lebte  in  Friaul, 
wo  er  1544  eln  Buch  verfasste.  welches  100 
Jahre  spilter  durch  Gassendi's  Freund  Gabriel 
Naud6  (Naudaeus)  unter  dem  Titel  jjHiero- 
nymi  Borarii  quod  animalia  bruta  saepe 
ratione  utantur  melius  homine''  (1645)  ver- 
5ffentlicht  wurde.  Er  gab  dadurch  den  ersten 
Anstoss  zur  Thierpsychologie,  welche  im 
achtzehnten  Jahrhundert  welter  angebaut 
wurde. 

Roseellinus  oder  Rucelinus  war  zu 
Armoria  in  der  Niederbretagne  geboren,  hatte 
zu  Soissons  und  Rheims  seine  theologische 
und  philosophische  Bildung  erhalten,  lebte 
im  letzten  Jahrzehnt  des  elften  Jahrhunderts 
als  Eanonikus  zu  Gompiegne  und  spHter  zu 
Besan^on  und  hatte  auch  in  Locmenach  bei 
Vannes  (in  der  Bretagne),  vielleicht  auch  in 


Paris  gelehrt  Er  war  einer  der  Lehrer  des 
AbUlard  und  gilt  den  sp&tern  Scholastikera 
als  der  Vater  der  sogenannten  nominalistiffchen 
Geistesrichtune  in  der  Philosophic  des  Mittel- 
alters.  Doch  haben  sich  ausser  einem  von 
Schmeller  (inden  Abhandlnngen  derMtlnchener 
Akademie,  1851)  verOffentlichten  Brief  an 
AbUlud  keine  Schriften  von  ihm  erhalten, 
sodass  wir  tiber  seine  nominalistlsche  Lehre 
tmiversalia  post  rem)  nur  durch  die  Berichte 
seiner  Gegner  Eunde  haben.  Die  Anwendon^g^ 
seiner  nominalistischen  Grunds&tze  auf  die 
Darstellung  der  Lehre  von  der  Dreieinig- 
keit  wurde  auf  der  Synode  zu  Soissons  (1092) 
verworfen  und  Roscellin  zum  Widerruf  ^- 
zwungen. 

Rosenkranti,  Wilhelm,  war  1820  in 
Mtlnchen  geboren  und  1840 — 41  Zuhdrer  des 
Offenbarungsphilosophen  Schelling  in  Mfln- 
chen,  wo  er  neben  seinem  juristischen  Be- 
ru&studium  fleissige  philosophische  Studien 
machte  und  zur  Erwerbung  des  philo- 
sophischen Doctorgrads  „Ueber  die  Aufgabe 
der  deutschen  Philosophie  nach  dem  gegen- 
wftrtigen  Stande  der  Wissenschaft''  (1845) 
schrieb.  Nachdem  er  eine  Anstellung  als 
Assessor  im  kdniglichbayerischenMinisterium 
der  Justiz  in  Mtlnchen  erhalten  und  im  Jahr 
1853  sich  Tcrheirathet  hatte,  verier  er  1856 
seine  Gattin  nach  einer  kurzen,  aber  glflck- 
lichen  Ehe.  Ein  im  Jahr  1861  ausgearbeiteter 
metaphysischer  Essay  ,,  Philosophie  der  Liebe 
oder  was  ist  das  Hdchste?''  ist  ungedrnckt 
geblieben.  In  den  Jahren  1866  —  68  ver- 
Offentlichte  er  das  zweib&ndige  Werk  .,Die 
Wissenschaft  des  Wissens  una  Be- 
grtindung  der  besondern  Wissenschaften 
durch  die  allgemeine  Wissenschaft,  eine  Fort- 
bildung  der  deutschen  Philosophie  mit  be- 
sonderer  Rtlcksicht  auf  Platon,  Aristoteles 
und  die  scholastische  Philosophic''.  Er  trat 
damit  in  die  Reihe  derjenigea  Philosophen, 
welche  innerhalb  der  katholischen  Kircne  im 
Anschluss  an  die  Neu  -  Schelling'sche  Philo- 
sophie eine  Vermittelung  des  neuzeitlichen 
Denkens  mit  dem  tlberkommenen  Grundstok 

Sositiv-christlicher  Lehren  erstreben.  Solche 
iesichtspunkte,  welche  zur  Gewinnung^  eines 
hdhem  Standpunktes  in  der  philosophischen 
Entwickeludg  nene  Mittel  bieten,  nndet  er 
wohl  bei  Platon  und  Aristoteles,  Descartes 
und  Spinoza,  Kant  und  Schelling,  keines- 
wegs  aber  in  Hegel,  Schleiermacher,  Herbart 
una  andem  neuem  Philosophen*  Indem  er 
alle  Weisheit  in  eine  gdttliche  und  mensch- 
lich  theilte,  findet  er  die  Einheit  des  Wissens 
und  Handelns  in  Gott  sds  dem  hdchsten  and 
voUkommensten  Wesen.  Die  Wissenschaft 
des  Wissens  zerfWt  in  Analvtik  and  Synthetik« 
Da  er  in  der  Philos^hie,  ais  der  uabedingten 
Wissenschaft,  den  Kern  des  Wissens  findet, 
woraus  seit  Jahrtau^enden  alle  besondern 
Wissenschaften  ihre  Kraft  schOpften,  so  liess 
er  auf  das  genannte  Werk  ein  zweit€N9  folg^ 
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Welches  ^Prinzipienlehre^'  betitelt  ist, 
woven  jedoch  nar  der  eiste  Band  (1874)  er- 
schienen  ist,  welcber  die  Prinzipienlehre  der 
Theologie  nebst  Emleitang  fiber  die  Prinzipien- 
lehre im  Allgemeinen  enthftli  An  der  YoU- 
endnng  hinderte  ihn  sein  im  Jahr  1874  er- 
folgten  Tod. 

Rosmini - Serbati ,  Antonio,  war 
1797  zn  Roveredo  bei  T^ent  geboren,  hatte 
za  Trient  nnd  Padua  seine  Studien  gemacht 
and  war  1821  in  den  geistlichen  Stand  ge- 
treten.  Naehdem  er  Anfangs  als  Abate  nnd 
Prete  (Weltgeistlicher)  in  Roveredo  gelebt 
nnd  dort  seine  ersten  Schriften  verdffentlicht 
hatte,  worin  die  Philosophie  der  Reform  des 
Eatholicismns  and  der  politischen  Emenerung 
Italiens  dienen  sollte,  wnrde  er  in  den  vier- 
ziger  Jahren,  wfthrend  der  Regierangszeit 
Karl  Alberts  von  Sardinien,  in  politische 
Hftndel  hineingezogen  and  zngleicn  wegen 
seiner  freien  Geistesrichtang  den  Jesniten  ver- 
hassi  Er  zog  sich  deshalb  nach  Stresa  am 
Lago  Mag^ore  zarflck ,  wo  er  einen  Land- 
sitz  erwarb,  welcher  den  Mittelpunkt  eines 
philosophirenden  Freandeskreises  (das  Kloster 
der  Rosminianer  genannt)  wnrde.  Dort  starb 
er  1855.  Za  seinen  zahlreichen  nnd  sehr  in 
die  Breite  gehenden  Schriften,  die  bei  seinen 
Lebzeiten  erschienen,  kommen  noch  die  seit 
1859  in  ftlnf  Bitnden  verOffentlichten  ,jOper€ 
postume^^j  nnter  welchen  sich  seine  „  Teosofia^^ 
and  eine  weitl&nfige  kritische  Aoseinander- 
setznng  der  Lehre  des  Aristoteles  (Aristotele 
espasto  ed  esaminaio)  befinden.  Zaerst  hatte 
er  anter  dem  Titel  Opuscoli  filosofici  (1827  bis 
28)  in  vier  Bftnden  eine  Anzahl  von  Ab- 
handlangen  erkenntnisstheoretischen,  psycho- 
logischen,  pftdagogischen,  ilsthetischen  nnd 
nationaldKonomischen  Inhalts  verdffentlicht 
Daraaf  folgten  seine  beiden  philosophischen 
Haaptwerke:  Ntwvo  saggio  srdV  origine  deUe 
idee,  in  drei  Biinden  (1830,  in  5.  Anflage 
1851)  and  als  Anhang  daza  die  gegen  Mamiani 
gerichteteStreitschrut:  II  rintiovamento  delta 
filosofia  m  Italia,  in  drei  Theilen  (1836,  in 
2.  Anflage  1840).  Beide  Werke  stellen  die 
Ideolo^e  (Metaphysik)  Rosminis  dar.  Seine 
nflohsnolgenden  YerOffentlichnngen  bew^ten 
sich  aaf  dem  Gebiete  der  Rechts-  and  Ge- 
sdlschaftsphilosophie  nndderEthik:  Filosofia 
del  diritto  (1839  and  41)  in  zwei  B&nden; 
La  societa  e  il  suo  fine  (1838);  Filosofia 
della  morale  (1831  nnd  37)  in  zwei  Bftnden; 
Opuscoli  morali  (1841)  tind  Trattaio  della 
cosdenza  morale  (2.  Anfl.  1844).  Daraaf 
foljgten  Antropoloffia  in  servigio  della 
sdenza  morale  (1847)  and  Psicologia  (1848) 
in  zwei  Bftnden,  worin  die  Lehre  vom  Grnnd- 
geftlhl  {sentimento  fondcmenUUe  oder  vUaie) 
eine  Haaptrolle  spielt  Rosmini  zeigt  sich 
in  seinen  ijrbeiten  mlt  den  Hanptvertretern 
der  Philosophie  in  alter  and  nener  Zeit 
genan  bekuuit,  adterwirft  ihre  Standpnnkte 
nnd  Lehren  seiner  Kritik  and  anterscheidet 


nnter  denselben  zwei  Grnppen,  indem  %t  die 
empiristisch-sensaali^schen  Philosophen  als 
hinter  der  Wahrheit  der  Idee  znrflckgeblieben, 
die  idealistisch-skeptischen  Philosophen  als 
fiber  die  Wahrheit  aer  Idee  hinansgeschritten 
bezeichnet.  Seinen  eignen,  haapt^hlich  an 
Platon,  Leibniz,  Schelling  and  Hegel  an- 
knfipfenden  Standpankt  bezeichnet  er  als 
die  „goldene  Mitte^  zwischen  beiden  ein- 
seitigen  philosophischen  Richtangen.  Er 
geht  anf  einen  dem  Sensaalismas  and  den 
skeptischen  Elementen  der  kritischen  Philo- 
sophie feindlichen  reliei5s- philosophischen 
Ideal-Realismas  aas.  welcher  eben  die  rein- 
christliche  oder  katnolische  Philosophie,  die 
Philosophie  nach  dem  Herzen  Gottes,  sein 
soil  ana  sich  als  eine  Emenerang  nnd  Yer-  . 
tiefang  der  darch  die  beiden  grossen  mittel- 
alterlichen  Philosophen  Italiens,  Thomas  von 
Aqnino  and  Johannes  Fidanza  (Bonaventnra) 
gewonnenen  Grnndlagen  za  erkennen  giebt.  * 
Gegen  die  Lehre  Rosmini's  ist  Giobefti  im 
Ja&  1842  mit  einer  Schrift  „tlber  die  philo- 
sophischen IrrthtUner  von  Antonio  Rosmini'^ 
(siehe  den  Artikel  „Gioberti"  S.  311)  hervor- 
getreten,  worin  er  den  Grnndgedanken  des 
philosophischen  Systems  von  .Rosmini  fllr 
anfrnchtbar  erklftrt  and  die  Conseqnenz  des- 
selben  darin  findet,  dass  seine  Lehre  znm 
Sensaalismas  and  scholastischen  Nominalis- 
mas  hinftihre.  Die  Grnndgedanken  seiner 
Lehre  sind  folgende:  Der  Intellect  besitzt 
eine  allem  Denken  des  Einzelnen  vorans- 
gehende  Actnalitfttj  dem  Lichte  vergleichbar, 
welches  ebenso,  wie  es  alles  Gefftrbte  sicht- 
bar  macht,  in  sich  selbst  anch'  die  nnter- 
schiedenen  Farben  nngeschieden  enthftlt 
Dieser  dem  Lichte  vergleichbare  actnelle 
Denkinhalt  ist  das  nnbestimmte  Sein,  die 
allgemeine  SeinsmOglichkeit,  deren  nrsprting- 
lichen  nnd  der  Seele  steto  gegenwftrtigen 
Gedanken  nicht  bios  subjective  Wahrheit, 
sondem  objective  Geltnng  znkommt,  indem 
er  die  Form  ansdrtickt,  nnter  welcher  Alles 
existirt,  was  nar  iauner  Gegenstand  mensch- 
licher  ErkenntniiBS  werden  kann.  Alles 
Denken,  Urtheilen  and  Schliessen  ist  nichts 
Anderes,  als  ein  Fortftlhren  dieses  Ur- 
gedankens  nnter  verschiedenen  Beziehnngen. 
Diese  Eine  nnd  einzige  angebome  Idee  ent- 
steht  nicht  darch  ein  Urtheil,  sondem  geht 
jedem  Urtheil  vorher,  and  das  Ich  versichert  * 
sich  ihrer  dnrch  einen  nnmittelbaren  innem 
Act  der  Wahmehmnng,  gewissermassen  dnrch 
einen  intellectnellen  Sinn.  Die  Elementar- 
beziehnngQn  nnd  Elementarbegriffe,  welche 
allem  menschlichen  Denken  za  Grande  liegen, 
sind  nnr  eine  darch  die  Reflexion  vermittelte 
and  anseinandergelegte  Vielheit  der  all- 
gemeinen and  Einen  Idee  selbst,  die  reinen 
Ideen: .  Einheit,  Zahl.  Snbstanz,  Ursache, 
Nothwendigkeit,  Wahrheit,  Gerechtiekeit, 
Schdnheit  Das  Organ  dieser  reinen  Ideen 
heisst  Vemnnft  (in^^«//o).  Die  nicht  reinen 
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Oder  gemischten  Ideen  Btammen  aus  Venmnft 
und  Erfalirung  zugleioh  nnd  entsteben  durcb 
Veraligemeinerung  der  sinDlichen  Erfahrung 
vermittelst  der  Idee  des  Seins.  An  ihrer 
Spitze  stehen  die  Begriffe  von  Geist  nnd 
Kbrper,  deren  wesentliche  Eigenschaften 
sofort  ans  den  Grundthatsachen  der  kdrper- 
lichen  und  geistigen  Wahmehmnngen  erklilrt 
werden;  dann  folgen  die  Begriffe  der  in- 
dividuell  bestimmten  Dinge.  Die  Unter- 
scheidung  zwisehen  dem  eignen  Leibe  nnd 
fremden  Kdrpem  ist  durcb  das  Lebens-  oder 
Grundgefdbl  unmittelbar  gegeben,  durcb 
welcbes  aucb  alle  Eigenschaften  der  K5rper 
unmittelbar  erfabr^n  werden.  Aucb  die  Be- 
griffe von  Raum,  Zeit  nnd  Bewegung  gehdren 
zu  den  unreinen  Ideen,  deren  Organ  der 
Yerstand  {ragipne)  ist.  Der  Zusammenbang 
des  Edrpers  mit  dein  Geist  ist.eine  durcb 
das  Selbstbewusstsein  unmittelbar  gewisse 
Thatsacbe,  deren  Mdglicbkeit  unbegreiflicb 
bleibi  Die  Idee  des  wirklicben  Seins  steigert 
sicb  zur  Idee  des  Unbedingten  oder  Absoluten, 
d.  b.  Gottes,  fUr  dessen  Dasein  der  Beweis 
also  gefabrt  wird.  Das  allgemeine  Sein  kann 
nicht  eine  blosse  Modification  nnsers  Geistes 
sein,  da  icb  dasselbe  als  eine  unbestrittene 
Macbt  ffible,  die  sicb  in  meinem  Innern  be- 
urkundet  und  als  unab&nderlicbe  Thatsacbe 
erweist.  Icb  erkenne  mitbin  in  mir  eine 
Wirkung  von  solcber  Natur,  dass  sie  weder 
von  mir  selbst,  noch  von  irgend  einer  end- 
lichen  Ursache  bervorgebYacht  sein  kann, 
sondern  nur  von  einem  mir  gegenwHrtigen 
Objecte,  welcbes  innerlich  nothwendig,  un- 
ver&nderlicb  und  nnabhUngig  von  meinem 
und  jeden  endlicben  Geiste  ist  Auf  solcbe 
Weise  zeigt  sicb  das  logiscbe,  rein  noth- 
wendige  Sein  als  identisch  mit  einem  realen 
oder  metapbysiscben  Sein,  und  es  giebt  da- 
her  nicht  eigentlich  zwei  Notbwen£gkeiten, 
eine  logiscbe  und  eine  metaphysische,  sondern 
eine  einzige,  welche  mit  Eins  im  Geiste  des 
Menschen  und  an  sicb  selbst  existirt  K5nnen 
wir  aber  dem  absoluten  Sein  als  solchem  in 
seiner  FormalitUt  eine  wirklicbe  ReaUtftt  nicht 
zuschreiben^  so  mlissen  wir  es  auf  eine  ab- 
solute Realit^t  zurtlckftlbren,  von  welcber 
es  eine  ibr  nothwendjg  zugehdriges  geistiges 
Glicd  bildet  Es  bedarf  also  das  geistige 
oder  ideelle  Sein  einer  unendlichen  Wirk- 
lichkeit  und  Substantialitftt.  durcb  welche  es 
nicht  allein  seine  logiscbe  Existenz  im  Geiste, 
sondern  aucb  die  absolute  oder  metaphysische 
Existenz  hat,  d.  b.  die  voile  und  wesent- 
liche Existenz  an  sicb  selbst.  Eine  solcbe 
Wirklichkeit  aber  ist  allein  Gott*  Das  ab- 
solute Sein,  angewandt  im  Geiste  als  Quelle 
derErkenntniss,  istWahrheit;  dagegenausser- 
halb  des  Geistes  angewandt  alsQuelle  des  realen 
Daseins  ist  es  dasSchdne,und  im  menschlichen 
lieben  angewandt  als  absolutes  Recht  und  Ge- 
setz  ist  es  das  Gute.  Eurz,  alle  Wesenbeiten 
4er  Dinge  sind  das  angewandte  Absolute, 


welcbes   in   ihnen  wecbselt   und   sie    zom 
Zwecke  bat 

Nic.  Tomaseo,  Antonio  Rosmini  1866. 

R.  Seydel,  Rosmini  and  Gioberti  (in  Fichte*s 
„ZeLt6chrift  fur  Philosophie  und  philosophische 
KriUk",  Bd.  34,  8.  161—201  und  Bd.  35, 
8.  1^39)  1859. 

Rousseau,  Jean  Jacques,  war  1712 
in  Genf,  als  der  Sobn  eines  protestantischen 
Ubrmacbers  geboren,  der  in  mttssigen  Standi 
seinen  Plutarch  und  Tacitus  las,  aber  wegen 
strafwflrdiger  Ehrenb&ndel  aus  Genf  flflchten 
musste,   ak  der  obne  mtltterlicbes  Walten 
erzogene  und  schon  frtib  durcb  Romanen- 
lectflre  verbildete  Sobn  kaum  den  Knaben- 
schuben  entwachsen  war.    Weder  als  Scbrei- 
ber  bei  einem  Anwalt,  noch  als  Lebrling  bei 
einem  Eupferstecher  that  er  gut  und  entlief 
als    Ptlnfzebnjfthriger   in    die   weite    Welt 
Nach  zwei  Tagen  fand  er  bei  einem  katho- 
lischen  Landgeistlichen   in    der  NiUie   von 
Genf  eine  Zuflucht,  der  ihn  nach  Annecy  an 
eine   ktlrzlich   zum  Katbolicismus  bekehrte 
Fran  von  Warens  empfahL     Diese  wurde 
seine  mlitteriicbe  Wohltbftterin  nnd  veran- 
lasste  seinen  Uebertritt  zum  Katbolicismus. 
Sechzehnjftbrig  wird    er.Diener  bei   einer 
alten ' vomebmen  Dame,   b^ng  jedoch  in 
deren  Hause  einen  Diebstabl  una  brachte 
ein  unschuldiges  M&dcben  in  den  Verdacht 
dieses  Diebstahls.     Nachher  lebte  er  zwei 
Jabre  lang  im  Dienst  des  Grafen  von  Gk>uron, 
welcber  auf  seine  FHhigkeiten  aufmerksam 
gemacht  worden,  ihn  durcb  Untenicht  far 
eine  hdbere  Stellung  beranzubilden  suchte. 
Der  junge  Rousseau  lohnte   ihn  ftir  diese 
Gunst  mit  Undank  und  Unverschftmtheit  und 
kebrte  (1730)  wieder  in  das  Haus  der  Fraa 
▼on   Warens   zurtlck,   wo   er  Musikstndien 
machte,  um.  dann  in  Lausanne  und  Neu- 
schatel  sicb  als  Musiklehrer  bemmzutreiben 
und  als  Erzieher  eines  jungen  schweizerischen 
Milit&rs   nach  Paris   zu   gehen.    Yon   dort 
kebrt  er  abermals  zu  seiner  Wohltiiftterm, 
der   Plran   von    Warens,    nach   Chambery 
zurtlck,  die  ihm  aus  der  „Mama''  zur  6e- 
liebten   wird,   wobei   es   sein   Gltick  nicht 
wesentlich  trtlbt,  dass  er  den  Besitz  init  dem 
Diener  des  Hauses  theilt    Er  lebte  auf  ihre 
Kosten  eimge  Jabre  lang  auf  ibrem  Land- 
gut  abwechselnd  mit  l&ndlicben  und  litera- 
rischen    Arbeiten    beschlLftigt.     £r    lemte 
Matbematik  und  Latein.  stndirte  die  Logik 
von   Port  Royal  und  lag   die  Werke  von 
Locke,  Leibniz,  Descartes  und  Malebranche. 
Nachdem   er  1737   zur   Herstellnng   seiner 
zerrtitteten  Gesundheit  nach  Montpellier  ge- 
gangen  wax,  fand  er  bei  der  Rflokkebr  za 
Fran  von  Warens  einen  Galan  vor.  der  ihm 
den  weitem  Aufentbalt  bei  derselben  ver- 
leidete.    Er  ging  als  Hauslehrer  nach  Lyon 
und  1741  nach  Paris,  wo  er  sick  als  Opem- 
dichter  versucbte   und   1743  Privatsei^etftr 
bei  Graf  Montaigu,  dem  franzdsisehen  Ge* 
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sandten  in  Venedi^  wurde,  sioh  jedooh  mit 
diesem  bald  entzweite  nnd  nach  Paris  zurttok- 
kehrte,  wo  er  als  Secretftr  bei  dem  Oeneral- 
pflchter  Franceuil  zugleich  Lustspiele  scbrieb 
und  mit  Diderot.  Condiliac,  d'Alembert, 
Raynal,  Orimm  and  Holbacb  verkebrte.  Seit 
1745  hatte  er  in  einem  Pariser  Speisehanse 
ein  nngebildetes  and  bescbrilnktes,  aber  gut- 
herziges  Schenkmftdcben  ans  Orleaas  kennen 

felemty  Therese  Levassenr,  mit  welcher  er 
is  za  seinem  Tode  zasammen  lebte,  obwobl 
er  sie  erst  sp&t  als  seine  Oattin  anerkannte. 
Seine  Kinder  scbickte  er  in*s  Findelhaas. 
Im  Jabr  1760  endlich  erscbien  seine  erste 
Schrift^  die  seinen  Rabm  als  philosophiscber 
Scbriftsteller  begrtlndete.  Die  Akademie  za 
Dijon  batte  1749  die  Preisaafe;abe  gestellt, 
ob  die  Wiederberstellang  der  wissenscbaften 
and  EfLnste  znr  Reinigang  der  Sitten  bei- 
getragen  babe?  Roasseaa  scbrieb  seinen 
yjDiscaurs  sur  les  sciences  et  les  arts*^, 
worin  er  die  Prage  vemeinte  and  den  ver- 
derblichen  Einflnss  der  bestebenden  Bildnng 
nacbzaweisen  snebte.  Diese  anklare,  ver- 
worrene  and  verscbwommene  Erstlingsscbrift 
Ronsseaa's  warde  von  der  Akademie  ee- 
krdnt  Nacbdem  Ronssean  seine  Stelle  bei 
dem  Oeneralpilcbter  Frapcenil  aufgegeben 
batte,  kam  er  auf  den  abentbeaerlicben  Ge- 
danken,  sicb  and  seine  Tberese  and  deren 
Matter  dnrcb  Notenabscbreiben  za  emilbren. 
Bin  ScbSferspiel  yjLe  devin  du  village  ^^, 
das  er  1752  scbrieb  and  zagleicb  die  Masik 
daza  dicbtete,  macbte  ibn  znm  Abgott  der 
Nation;  aber  sein  „ Brief  tiber  die  franzO- 
siscbe  Masik'^  verdarb  diesen  Eindrack  wieder 
and  bracbte  die  Nation  so  gegen  ibn  aaf, 
dass  er  beinabe  ermordet  worden  wftre ;  sein 
Bild  warde  von  den  franzdsiscben  Scbaa- 
spielem  Offentlicb  verbrannt.  Die  Gegen- 
scbriften,  welcbe  gegen  die  gekrdnte  Preis- 
scbrift  Ronsseaa's  erscbieaen  waren,  beant- 
wortete  derselbe  in  einer  zweiten,  ebenfalls 
dnrcb  die  Akademie  von  Dijon  veranlassten 
Preisscbrift  .jDiscurs  sur  Vorigine  ei  les 
fcndemem  de  Vinigaliti  pamd  les  hommes^^ 
(1753).  Nacbdem  er  zanftcbstin  nngescbicbt- 
lieben  Trftamereien  (iber  einen  vermeint- 
lichen  Natnrzostand  allgemeiner  Gleicbbeit 
der  Menschen  sicb  ergangen  batte,  scbildert 
er  im  zweiten  Tbeile  der  Abbandlong  das 
Anfbdren  des  Natarzastandes,  die  Stiftang 
des  Gesellscbaftsvertrags  and  dessen  Nacb- 
theile  and  ziebt  daraas  FolgerDngen  ftlr  das 
Wesen  des  Btaats  and  die  Forderang  an  die 
Gesellscbaft,  zam  arsprtinglichen  Natar- 
zastande  wieder  so  nabe  als  mdglicb  znrtlck- 
zakebren.  £s  gentlgt  nicht,  sagt  er^  dass 
ein  Gesetz  eben  Gesetz  sei,  sondem  es  mass 
onmittelbar  darcb  die  9timme  derNatnr  za 
ans  sprechen:  dagegen  zeigt  der  Staat,  wie 
er  ist,  nnr  aie  Gewalt  der  Mftcbtigen  and 
die  Unterdrflcknng  derScbwacben;  aber  man 
moss  sondem,  was  der  gdttliche  Wille  hervor- 


gebraoht  bat  and  was  nnr  die  Kiinstelei  der 
Menscben.  Ueber  diese  Abhandlnng  bat  sicli 
1755  Lessing  mit  folgenden  Worten  geHussert: 
„  Roasseaa  ist  Uberall  der  ktthne  .Weltweise, 
welcber  keine  Vorurtbeile  ansiebt,  and  wenn 
sie  aucb  noch  so  allgemein  eebilligt  wftren, 
sondem  geraden  Wegs  aaf  die  Wabrbeit 
zagebt,  ohne  sicb  am  die  Scheinwabrbeiten 
zu  bekflmmem,  die  er  ibr  bei  jedem  Tritte 
anfopfera  mass.  Sein  Herz  bat  dabei  an 
alien  seinen  specplativiscben  Betracbtangen 
Antheil  genommen  and  er  spricbt  folglich 
aas  einem  ganz  andern  Ton,  als  ein  feller 
Sopbist  za  sprecben  pflegt,  welchen  Eigen- 
nntz  Oder  Prablerei  zam  Lebrer  der  Weisbeit 
gemacht  baben''.  Im  Jabre  1754  reiste 
Roasseaa  in  seine  Vaterstadt  Genf,  wo  er 
darcb  seinen  Uebertritt  znr  katboUscben 
Religion  das  Bttrgerrecht  verloren  batte.  Er 
erwarb  sicb  dasselbe  wieder  durcb  seinen 
Rticktritt  znr  reformirten  (Confession,  and 
nannte  sicb seitdem  stolz  „citoyen  de  Geneve". 
Nacbber  cing  er  nacb  Savoyen  und  lebte 
zaerst  in  Cbambery,  dann  aaf  einem  „dic 
Eremitage^'  genannten  kleinen  Landgute  bei 
Montmorency,  welcbes  ibm  die  Grossmntb 
der  Madame  d'Epinay  einger&amt  batte. 
Nocb  jetzt  zieren  jenes  Gartenbftuscben  die 
Btlste  and  das  Portrait  des  seltsamen,  geist- 
reiohen,  aber  linkiscben  Mannes  mit  fearigen 
Aagen  (wie  ibn  Madame  d'Epinay  nannte), 
der  bier  1761  seinen  Roman  „La  nauvelle 
Hiloise"  and  1762  seinen  weltbertlbmt  ge- 
wordenen  „Emile  ou  sur  Education"  herans- 
gab,  ein  Werk,  balb  Roman,  balb  Lebrbucb, 
welcbes  G5tbe  das  Natarevangelinm  der  Er- 
ziebanggenanntbatSeinemeistenErziebungs- 
maximen  bat  er  ans  den  1690  von  Locke 
ver5ffentlicbten  „Gedanken  tlber  Erziebnng" 
entnommen.  Nicnt  zwar  znm  Natarmenscben, 
aber  mdglicbst  nattlrlich  will  Roasseaa  seinen 
„Emil"  erziehen.  ,,Es  ist  ein  grosser  Unter- 
scbied  (sagt  er)  zwiscben  einem  Natnrmeoschen 
*im  Natnrzastande  and  einem  Natarmenscben 
im  Stande  der  Gesellschaft.  Emil  ist  nicbt 
ein  Wilder,  welcber  in  die  Wtlste  verbannt 
worden,  sondem  ein  Wilder,  welcber  in 
Stftdten  wobnen  solL  Er  mass  das  Noth- 
wendige  finden  and  seinen  Vortheil  zn  wabren 
wissen;  er  mass  mit  seinen  Mitmenscben  ver- 
kebren,  wenn  er  ibnen  aucb  nicbt  gerade 
in  alien  Sttlcken  gleicbt  Es  bandelt  sicb 
also  bier  nicbt  daram,  einen  Wilden  za 
scbaffen  and  ibn  in  die  Einsamkeit  der  W&lder 
za  scbicken;  es  gentigt  vielmebr,  dass  sicb 
Eknil  im  Wirbel  der  Welt  nicbt  fortreissen 
lAsst  dnrcb  die  Leidenscbaft  and  die  Vomr- 
tbeile  der  Menschen;  er  soil  mit  seinen  eignen 
Aagen  sehen,  mit  seinem  eignen  Herzenftlhlen, 
and  keine  andere  Macht  aaf  Erden  soil  ibn 
bestimmen,  als  seine  Vemanft."  Den  eigent- 
lichen  Kern  des  Werkes,  was  Rousseaa's 
Weltanscbaaang  betrifil,  enthlllt  das  den 
Schlass  des  vierten  Baches  biidende  „ G I ai^  * 


Bouflseau 


748 


Kensseau 


bensbekenntnisB  des  savoyischen 
Vicars^S  worin  er  zum  Andenken  seines 
Lehrers,  des  Abb^  Gaime  in  Annecy  die 
Vernanftreligion  des  Herzens  mit  begeisterter 
fieredsamkeit  veiktlndigte  nnd  gleichsam  als 
Anwalt  Gottes  dessen  Sache  in  der  Welt  zu 
fbrdem  sncht.  Im  ersten  Theil  des  Glaubens- 
bekenntnisses  wird  der  Kampf  gegen  Materia- 
listen  nnd  Pantheisten,  im  zweiten  Theil  der 
Kampf  gegen  den  Glauben  an  eine  ttber- 
nattirliche  Offenbamng  geftihrt 

Ich  bin  (sagt  Rousseau)  und  habe  Sinne, 
dnrch  welche  ich  Eindrtlcke  erhalte.  Aber 
nicht  ich  allein  existire,  sondem  es  existiren 
anch  noch  andere  Wesen,  n&mlich  die  Gegen- 
st&nde  meiner  Sinnesempfindung,  und  waren 
anch  diese  Gegenst&nde  nur  Ideeih  so  bleibt 
es  doch  immer  gewiss,  dass  diese  Ideen  nicht 
ich  bin.  Was  ich  ansser  mir  empfinde  und 
was  auf  meine  Sinne  einwirkt, '  nenne  ich 
Materie,  und  alle  Theile  der  Materie,  die 
ich  als  in  individuellen  Wesen  vereinigt  be- 
greife,  nenne  ich  Edrper.  So  bin  ich  also 
bereits  ebenso  gewiss  tiber  die  Existenz  der 
Welt,  als  tIber  meine  eigne  Existenz.  Sofort 
reflectire  ich  fiber  die  Gegenstftnde  meiner 
Empfindungen,  und  indem  ich  in  mir  die 
Ffthigkeit  finde,  zn  vergleichen ,  so  ftlhle  ich 
mich  mit  einer  thfttigen  Kraft  begabt,  von 
der  ich  weiss,  dass  ich  sie  frtlher  nicht  hatte. 
Wahmehmeu  heisst  empfinden,  vergleichen 
heisst  urtheilen.  Die  Ffthigkeit,  zu  unter- 
scheiden,  besitzt  kein  bloss  empfindendes 
Wesen;  nur  ein  thfttiges.  intelligentes  Wesen 
hat  Reflexionskraft.  Icn  sehe  die  Materie 
bald  in  Bewegnng,  bald  in  Ruhe,  woraus 
ich  schliesse,  dass  weder  Bewegung,  noch 
Ruhe  ihr  wesentlich  sind,  sondem  als  Th&tig- 
keit  ist  die  Bewegung  die  Wirkung  einer 
Ursache,  deren  Abwesenheit  die  Rulie  ist 
Wirkt  also  Nichts  auf  die  Materie  ein,  so 
bewegt  sie  sich  nicht,  und  eben  damm,  weil 
sie  gleichgttltig  ist  gegen  Ruhe  und  Bewegung, 
ist  ihr  nattlrlicher  Zustand  kein  anderer,  als ' 
in  Ruhe  zu  sein.  Ich  bemerke  an  den  KOrpern 
zwei  Axten  von  Bewegung,  nftmlich  mitge- 
theilte  und  freiwiUige.  Bei  der  erstern  ist 
die  bewegende  Ursache  eine  dem  bewegten 
Korper  fremde,  bei  der  andem  liegt  sie  in 
ihrnselbst  Dass  es  freiwillige  Bewegungen 
gibt,  weiss  ich  daher,  dass  ich  es  empfinde; 
ich  will  meinen  Arm  bewegen,  und  ich  be- 
wege  ihn,  und  ich  finde,  dass  diese  Bewegung 
keine  andere  unmittelbare  Ursache  hat,  ab 
meinen  Willen. .  Die  Welt  oder  das  sichtbare 
Universum  ist  kein  grosses  Thier,  das  sich 
von  selbst  bewegt,  sondem  seine  Bewegungen 
haben  eine  fremde  Ursche,  die  ich  nicht 
wahrnehme;  aber  die  innere  Ueberzeugung 
l^sst  mich  diese  Ursache  so  empfinden,  dass 
ich  die  Sonne  sich  nicht  bewegen  sehen  kann, 
ohne  mir  eine  sie  bewegende  Kraft  zu  denken. 
Eirfahmng  und  Beobachtung  haben  uns  die 
Gesetze  der  Bewegung  kennen  gelehrt;  diese 


Gesetze  bestimmen  die  Wirkungen,  ohne  die 
Ursachen  zu  zeigen;  sie  retchen  also  nicht 
bin,  um  das  System  der  Welt  und  den  €hmg 
des  Universums  zu  erklilren.  Die  ersten 
Ursachen  der  Bewegung  sind  nicht  in  der 
Materie.  zu  suchen;  sie  empfftngt  die  Be- 
wegung und  theilt  sie  mit;  aber  sie  biingt 
sie  nicht  hervor.  Je  mehr  ich  die  wechsek 
seitige  Wirkung  nnd  Gegenwirknng  der 
Krftfte  der  Natur  beobachte,   finde  ieh  zn- 

fleich,  dass  man  von  Wirkungen  auf  Wir- 
ungen  immer  welter  znrflckgehen  muss,  bis 
man  auf  einen  Willen  .ftir  die  erste  Ursache 
kommt.  Denn  einen  Fortschritt  von  Ur- 
sachen in*8  Unendliche  anzunehmen,  ist  nicht 
m5glich.  Kurz,  alle  Bewe^ng,  die  nicht 
durch  eine  andere  hervorgebraeht  ist,  kaon 
nur  von  einer  freiwilligen  Handlung  her- 
kommen;  es  ^ebt  aber  keine  wimrfaafte 
Handlung  ohne  Willen.  Hier  ist  mein  erstes 
Prinzip  und  mein  erster  Glaubensartikel:  ich 
glaube,  dass  ein  Wille  die  Welt  bewegt' nnd 
die  Natur  beseelt.  Zeigt  mir  die  bewegte 
Materie  einen  Willen.  so  zeigt  mir  die  nach 
gewissen  Gesetzen  bewegte  Materie  eine 
Intelligenz.  Dies  ist^ein  zweiter  Glaubens- 
artikel. Handeln,  vergleichen,  wfthlen,  dies 
sind  Thfttigkeiten  eines  denkenden  Wesens, 
folglich  exMirt  dieses  Wesen.  Ueberall  und 
in  Allem,  was  in  der  Welt  ist,  sehe  ich  dieses 
Wesen  existiren.  Ich  urtheile-  Hber  die 
Ordnung  der  Welt,  obgleich  ich  deren  End- 
•zweck  nicht  kenne;  weil  es  (fit  mich  hin- 
reicht,  die  Theile  untereinander  zu  ver- 
gleichen, ihr  Zusammenwirken  auszuforschen 
und  die  Uebereinstimmung  derselben  zu  be- 
merken.  Ich  weiss  nicht,  warum  das  Univer- 
sum existirt;  aber  ich  lasse  nicht  ab,  zn 
untersuchen,  wie  es  beschaffen  ist,  nnd  die 
innige  Uebereinstimmung  zu  bemerken,  dnrdi 
welche  die  Wesen,  welche  die  Welt  bilden 
unter  einander  im  engsten  Znsammenhang 
stehen.  Und  es  giebt  im  ganzen  Universum 
kein  Wesen.  welches  man  in  irgend  einer 
Beziehung  als  den  gemeinschaftlichen  Mittel- 
punkt  von  alien  andem  betrachten  kdnnte, 
um  welche  sie  geordnet  sind.  Es  ist  inir 
unmOglich,  ein  so  vollstftndig  geordnetes 
System  von  Wesen  zn  begreifen,  ohne  eine 
dasselbe  ordnende  Intelligenz  anzunehmen; 
ich  glaube  also,  dasS  die  Welt  durch  einen 
mftchtigen  und  weisen  Willen  gelenkt  wird : 
ich  sehe  oder  vielmehr  ich  empfinde  es,  una 
dies  bringt  mich  dazu,  es  zu  wissen.  Es  ist 
gewiss,  dass  das  Ganze  Eins  ist  nnd  eine 
einzige  IntelUgenz  anktodigt;  und  dieses 
Wesen,  welches  will  und  welches  kann, 
dieses  durch  sich  selbst  th&tige  Wesen,  welches 
das  Universum  bewegt  und  alle  Dinge  ordnet, 
nenne  ich  Gott  und  verbinde  mit  diesen 
Namen  die  Ideen  der  Intelligenz,  der  Maeht 
und  des  Willens  und  der  damit  nottiwendig 
verbundenen  Glite.  Aber  danun  kenne  lA 
dieses  Wesen  noch  nicht;  es  entdeht  8i<^ 
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vielmehr  gleicher  Weise  meinem  Sinn,  wie 
meinem  Verstande.  Dniclidrnngen  von  meinem 
Unvenndgen,  werde  ich  niemals  tlber  die 
Natnr  Gottes  anders  mich  anssprechen ,  als 
ich  dmch  mein  Geftihl  and  dorch  meine  Be- 
ziehungen  za  ihm  gen5thigt  bin.  Seit  meiner 
eisten  Einkehr  bei  mir  seibst  entsteht  in 
meinem  Herzen  ein  Geftthl  der  ErkenntUch- 
keit  nnd  des'  Dankes  gegen  den  Urheber 
meiner  Gattnng,  and  von  mesem  Gefflhle  her 
datirt  sioh  meine  erste  Ehrforcht  gegen  die 
wohlthfttige  Gottheii  Ich.  bete  das  hdchste 
Wesen  an  and  werde  gerflhrt  darch  seine 
Wohlthaten.  Ich  habe  nicht  ndthig,  dass 
man  mir  diesen  Caltus  aa&eichne.  er  ist  mir 
darch  die  Natar  seibst  dictirt  Die  Freiheit 
des  Menschen  ist  nar  eine  scheinbare:  er 
wfthlt  das  Gate,  sowie  er  das  Wahre  bear- 
theilt  hat;  artheilt  er  aber  falsch,  so  w&hlt 
er  das  Bdse.  Sein  Urtheil  also  ist  die  Ur- 
sache,  die  seinen  WiUen  bestimmt;  d^e  be- 
stimmende  Ursache  ist  in  ihm  seibst  Ohne 
Zweifel  habe  ich  keine  Freiheit^  mein  eignes 
Wohl  nicht  za  wollen;  ich  bm  nicht  frei, 
meinen  eignon  Schaden  za  wollen;  meine 
Freiheit  besteht  darin,  za  wollen,  was  mir 
eemitos  ist  and  was  ich  dai%ir  halte.  Der 
Hensch  ist  also  frei  in  seinen  Handlangen 
and  als  splcher  von  einer  immateriellen  Sab- 
stanz  beseelt  Das  ist  mein  dritter  Glaabens- 
satz.  Die  Vorsehang  will  keineswegs  das 
Bdse,  das  der  Mensch  aas  Missbraach  der 
ihm  verllehenen  Freiheit  that;  aber  sie  hindert 
ihn  nicht,  es  za  than,  and  sie  hat  seine 
Grenzen  so  eingeschrftnkt,  dass  der  Miss- 
branch  der  ihm  gelassenen  Freiheit  die  all- 
gemeine  Ordnung  nicht  verwirren  kann.  Das 
BOse.  welches  der  Mensch  vollbringt.  Wit 
aof  inn  seibst  znrflck,  ohne  irgend  etwas  im 
System  der  Welt*  za  &ndem  and  ohne  das 
Menschengeschlecht  seibst  za  Grande  za 
richten.  Der  Missbraach  anserer  Filhig- 
keiten  macht  nns  nnglttcklich  and  bOse.  Nar 
in  sich  selber  hat  der  Mensch  den  Urheber 
des  Bdsen  za  sachen;  es  giebt  kein  anderes 
Bdse,  als  das,  was  er  that  and  was  er  leide^ 
and  das  Eine  wie  das  Andere  kommt  von 
ihm.  Das  aUgemeine  Bdse  kann  nar  in  der 
Unprdnnng  bestehen,  aber  ich  sehe  im  System 
der  Welt  keine  Unordnnng:  das  besondere 
and  einzelne  Bdse  ist  nar  in  der  Empfindung 
des  Wesens^  welches  leidet.  Nehmet  ansere 
Irrthflmer  and  Laster  weg,  nehmet  das  Werk 
des  Menschen  we^,  so  ist  Alles  gat  I  Ob  die 
Seele  des  Menschen  nnsterblich  ist  darch 
ihre  Natar,  weiss  ich  nicht  Ich  glaabe, 
dass  die  Seele  den  Kdrper  hinUnglich  fiber- 
lebt  zar  Erhaltang  der  Ordnnng;  wer  weiss, 
ob  dies  eenag  sein  wird.  nm  inmier  za 
daaem?  Jed  onfalls  begreite  ich,  wie  der 
Kdrper  sich  abnatzt  and  zerstdrt  darch  die 
Trennang  seiner  Theile;'aber  eine  fthnliche 
Zerstdrang  des  denkenden  Wesens  kann  ich 
nicht  b^^eifen^  and  da  ich  mir  nicht  Yor- 


stellen  kann,  wie  es  sterben  kann,  so  nehme 
ich  an,  dass  es  nicht  stirbt,  and  weil  diese 
Annahme  mich  trdstet  ana  nichts  Wider- 
vemflniUges  hat,  so  habe  ich  kein  Bedenken, 
mich  ihr  hinzngeben.  Wenn  wir  befreit  von 
den  Tftaschangen,  die  ans  der  K5rper  and 
die  Sinne  vernrsachen/  die  Betrachtang  des 
h5chsten  Wesens  ana  der  ewigen  Wahr- 
heiten,  deren  Qaelle  es  ist  geniessen;  wenn 
die  Gate  der  Ordnnng  alle  Ejrftfte  anserer 
Seele  treffen  wird  and  wir  einzig  and  allein 
damit  beschftftigt  sein  werden,  was  wir  ge- 
than  haben,  mit  dem  za  vergleichen,  was 
wir  hUtten  than  sollen:  alsdann  wird  die 
Stimme  des  Gewissens  ihre  Macht  and  ihre 
Herrschaft  wieder  behanpten,  and  die  Za- 
friedenheit  mit  nns  seibst  wird  wiederkehren. 
Ob  es  noch  andere  Qaellen  des  Glflcks  and 
der  Strafen  giebt,  weiss  ich  nicht,  and  es 
ist  mit  derjenigen  genag,  die  ich  mir  vor- 
stelle,  am  mich  tlber  dieses  Leben  za  trdsten 
and  mich  a^  ein  anderes  hoffen  za  lassen. 
Ich  sage  keineswegs,  dass  die  Gaten  belohnt 
werden;  denn  welches  andere  Gat  kann  ein 
bevorzagtes  Wesen  erwarten,  als  seiner 
Natar  gemftss  za  leben?  Aber  ich  sage,  dass 
sie  gltlcklich  sein  werden,  weil  ihr  Urneber, 
der  zagleich  Urheber  aller  Gerechtigkeit  ist 
nnd  sie  za  empfindenden  Wesen  gemacht 
hat,  sie  nicht  znm  Leiden  bestimmt  habeu 
kann,  and  weil  sie,  wenn  sie  anf  Erden  ihre 
freiheit  nicht  missbraacht  haben,  ihre  Be- 
fitimmnng  aach  nicht  darch  ihre  Schald  ver- 
rfickt  hi9>en.  Wenn  sie  nan  gleichwohl  in 
diesem  Leben  gelitten  haben,  so  werden  sie 
dafOr  in  einem  andem  Leben  dafllr  ent- 
sch&digt  werden.  Dieses  Wissen  ist  wenigstens 
aaf  das  Verdienst  des  Menschen  and  anf  den 
Be^ff  der  Gate  begrfindet,  welcher  mir 
nnzertrennlich  vom  gdttlichen  Wesen  er- 
scheint  Ob  die  Strafen  der  Bdsen  ewig 
sein  werden,  weiss  ich  nicht  Wenn  die 
hOchste  Gerechtigkeit  sich  rftcht,  that  sie 
dies  schon  in  diesem  Leben.  Ihr  seibst  and 
eare  Irrthflmer,  itur  Ydlker,  seid  Diener  der 
hdchsten  Gerechtigkeit.  Sie  wendet  die 
Uebel,  die  ihr  each  bereitet,  daza  an,  am 
die  Laster  za  bestrafen,  welche  sie  verorsacht 
haben.  In  eaem  anersftttlichen,  von  Neid, 
Habsacht  and  Ehrgeiz  aafgeblfthten  Herzen 
r&chen  sich  bereits  eare  Laster.  Woza  ist 
es  also  ndthig,  eine  Hdlle  in  einem  andem 
Leben  za  sadien.  da  diesdbe  bereits  in  den 
Herzen  der  Rnhlosen  ist?  Die  moralische 
Unordnnng,  die  in  den  Angen  der  Philo- 
sophen  gegen  die  Vorsehang  streitet,  dient 
in  meinen  Angen  nnr  dazn,  am  sie  za  be- 
wfthren.  Je  mehf  ich  mich  anstrenge,  Gottes 
nnendliches  Wesen  za  betrachten,  desto 
weniger  begreife  ich  dasselbe;  aber  es  ist, 
and  dies  reicht  mir  bin;  ich  aemttthige  mien 
nnd  spreche  za  ihm:  Wesen  der  Wesen^  ich 
bin,  weil  da  bist;  ich  erhebe  mich  za  meinem 
Urspmng,  indem  ich  dich  nnaaf  hdrlich  denke. 
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Der  wtlrdigste  Oebrancli  meiner  Yenmnft 
ist,  mich  vor  dir  zn  niehte  zn  maehen;  dies 
ist  die  Begeistemng  meiner  Seele,  das  Eot- 
zllcken  meiner  Schwachheit,  mich  von  deiner 
GrOsse  llberw&ltigt  za  fiinlen.  Die  stolze 
Philosophie  ftihrt  zn  herzloser  Freij^eisterei, 
die  blinde  Gl&nbigkeil  zu  wilder  Yertolgangs- 
sncht  Vermeidet  beide  Einseiti^keiten,  bleibt 
nnerschlltterlicb  in  der  Wahrneit  oder  in 
dem,  was  Ibr  in  der  Einfalt  des  Herzens 
far  wahr  haltet.  Habt  den  Mnth,  Gott  zn 
bekennen  vor  den  Philosophen;  habt  den 
Math,  Menschlichkeit  zn  predigen  vor  den 
Yerfolgnngssflchtigen.  Sagt,  was  wahr,  nnd 
thnt,  was  gnt  ist  Wer  auf  SQinen  Vortheii 
aieht,  betrflgt  sidi:  nnr  ^e  Hoffhnng  des 
Gerechten  Ifisst  nicnt  zn  Schanden  werden. 
Zwei  Drittheile  des  Menschengeschlechts  sind 
weder  Jnden,  noch  Mnhamedaner,  noch 
Christen,  nnd  wie  viele  Millionen  Menschen 
haben  niemals  von  Moses,  Ghristns,  Mnhammed 
reden  hOren!  Ich  betrachte  alle  besondere 
Religionen  als  ebensoviele  Einrichtnngen, 
welche  in  jedem  Lande  eine  tlbereinstimmende 
Weise  der  Gottesverehmng  dnrch  einen 
Offentlichen  Cnltns  vorschreioen,  nnd  welche 
alle  ihre  Grtlnde  im  Elima,  in  der  R^emng, 
im  Volks^eist  oder  in  einer  andem  Ortlichen 
Ursache  naben  kOnnen.  Ich  halte  sie  alle 
ftlr  gnt,  wenn  man  darin  Gott  wtlrdig  dient; 
der  wesentliche  Cnltns  ist  der  des  Herzens. 
Die  wahren  Pflichten  der  Religion  sind  nn- 
abhftugig  von  den  Einrichtnngen  der  Menschen, 
ein  reines  Herz  ist  der  wahre  Tempel  der 
Gottheit  In  jedem  Lande  nnd  in  jedem 
Volke  besteht  der  Inbegriff  des  Gesetzes 
darin,  Gott  liber  Alles  zn  lieben  nnd  seinen 
Nftchsten  wie  sich  selbst  Es  giebt  keine 
Religion,  welche  von  den  Pflichten  der  Moral 
entbindet,  welche  das  allein  wahrhaft  wesent- 
liche sind.  — 

In  demselben  Jahre,  wie  der  ^Emile^j 
erschien  das  Werk.  welches  Rousseau's  poli- 
tisches  System  entMU,  nnter  dem  Titel  y^Du 
contrai  social  ou  principes  du  droit  poli- 
tique''. Es  wird  darin  in  vier  Bttchem 
vom  Wesen  nnd  Ursprnng  des  Staats,  vom 
Sonverftn  nnd  von  der  Gesetzgebnnff,  vom 
Wesen  der  Regiemng  nnd  von  den  Mitteln, 
den  Staat  zn  befestigen  gehandelt  Indem  er 
darin  das  Prinzip  der  Volkssonver&net^  anf 
das  Banner  der  Polilik  stickte  nnd  die  Re- 

fiernn^  des  Staats  wesentlich  als  das  Organ 
es  Volkswillens  fasste,  hat  dieses  Werk  bei 
seinen  Zeitgenossen  einerseits  die  hdchste 
Bewnndernng,  andererseits  nnbedingte  Yer- 
werfung  erfahren.  Der  y^Cortirat  social^  ist 
das  Gmndbnch  der  franzdsischen  Revolution 
geworden;  die  Yerfassnng  vom  Jahr  1793 
ist  wesentlich  das  Werk  Rousseau's,  wie  die 
Yerfassnng  vom  Jahr  1791  das  WerK  Montes- 
quieu's war.  Folgenschwerer  ftlr  Rousseau's 
pers5nliches  Schicksal  wurde  der  „EfnUe'\ 
Das   Glanbensbekenntniss   des   savoyischen 


Yicars  erweckte  in  beiden  Heerlagem  Ud- 
znfnedenheit  nnd  Erfoittemng:  die  Freigeiater 
versehrieen  Rousseau  als  einen  GUnbigen, 
nnd  die  Gl&nbieen  als  einen  OottesUUigner. 
Das  Buch  wurde  dnrch  eine  Parlamentsaete 
verboten,  dnrch  den  Henker  verbrannt  uBd 
gegen  den  damals  in  Paris  weilenden  Ver- 
fasser  ein  Yerhaftsbefehl  eingeleitet    Vor- 
nehme  Freunde  verhalfen   ihm   zn  Flneht 
Er  wandte  sich  nach  seiner  Yaterstadt,   die 
ihm  die  There  verschloss.    Er  rmste   nac% 
Iverdon  im  Elanton  Bern,  durfte  aber  aa^ 
hier  sich  nicht  lange  anfhalten.   EndMch  faod 
er  eine  Znflucht  in  Moitiers-Travers,  dnem 
kleinen    Gebirgsdorfe     des     Fflrstenthnms 
NeufchatelLWO  er  sich  vom  Sommer  1762 — 05 
auf  hielt.    Hler  schrieb  er  seine  StreitBcfaiift 
^Lettres  de  la  montagne^  (1764),  worin  er 
sich  tiber  das  Yerhftltniss  des  ChristenfhmiiB 
zum  Staate  ansspncht  nnd  gegen  die  Wonder 
alsBeweismittel  ftlr  den  Offenbarnngschaiakter 
des  Christenthums  k&mpft.  Die  Schrift  di<»ite 
dem  Prediger  der  Gemeinde  zn  Moitiers  da^, 
um  das  Yolk  gegen  Roussean  anfznhetzen. 
Er  entzog  sich  den   geistlichen  Hetzereiea, 
dnrch  die  Flucfat  auf  die  kleine  Peternnsd 
im  Bieler  See;  aber  schon  nach  vier  Woehen 
erhielt  er  von  der  Bemer  Regiemng'  den  Be- 
fehl,   die  Insel  zn  verlassen.     Erank   nnd 
geis^g  gedrtlckt ,  sollte  er  sogar  der  von 
Genf  erbetenen  Wohlthat,  fiber  den  Winter 
in  ein  GefUngniss  gebracht  zn  werden,  nicht 
theUhaftig    werden.     Anf  der  Reise   naeh 
Strassburg   erhielt   er   dnrch   Yermittelnng 
seiner  Pariser  vomehmen  Freunde  die  Er- 
laubniss,  Paris  berflhren  zn  dtlrfen.    Dort 
nahm  er  die  Einladunff  des  dort  bei   der 
englischen  Gf^andtschaft  beschftftigten  Philo- 
sophen David  Hume  an,  mit  ihm  nach  Eng- 
land zu  gehen  (1766).     Aber  die  rdcbare 
und  misstrauische,  eitle  nnd  hftmische  Nator 
Rousseau's  vertrug  sich  nicht  lange  mit  seinon 
englischen   Wohlthftter   und  GR^nner.     Der 
Genfer   Philosoph    begab    sich    1767   naeh 
Frankreich   zurtick,   wo  er  sich   in  Lyon, 
Grenoble  nnd  Chambery  auf  hielt,  bis  ihra 
1770  seine  Freunde  die  Erlanbniss  erwirktm, 
sich  in  Paris  unter  der  Bedingnng  an£ra- 
halten,  dass  er  Nichts  fiber  die  KeUgion  nnd 
fiber  die  Regiemng  schreiben  wflrde.     & 
verheirathetQ  sich  jetzt  mit  seiner  Therese 
und  emfthrte  sich  vom  Notenschrdl>en.    Zn- 
gleich  beendigte  er  .seine  bereits  zn  Moitiers 
begonnenen  und  in  England  fortgeeetiten 
^Confessions*^ y  worin  er  die  innere  Halt- 
losigkeit  seiner  Natnr  und  seine  ganze  mora- 
lische  Schwachheit  unverhtlUt  der  Nachwelt 
offenbarte.  Mangel,  Rummer  und  h&nssliehe 
Zerwflrfnisse  machten  ihn  krank  nnd  elend, 
sodass  er  sich  endlich  hn  Jahr  1778  ent- 
schloss,    der   wiederholten   ^nladnng   des 
Marquis  von  Girardin  Folge  zn  leisten  nnd 
sich  zu  diesem  naeh  Ermenonville  bei  Paris 
anf  s  Land  zn  begeben.    AJ)er  sohon  naeh 
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venigei  Monaten  (am  3.  Jnni  1778)  starb  er 
dort  pldtzlich ,  ohne  dass  es  klar  geworden 
ware,  ob  eines  DatQrlichen  Todes  oaer  durch 
Selbstvergiftung.  AufdersogenanntenPappel- 
insel,  die  in  eisem  kleinen  zu  diesem  Land- 
gnte  ffehdrige  See  liegt,  liess  sein  letzter 
Wohlthater  dem  Genrer  Philosophen  ein 
kleines  Denkmal  mit  der  Inschiift  setzen: 
^Hier  ruht  der  Mann  der  Natnr  und  der 
Wahrheity  Jean  Jaeqnes  Ronssean^.  Seine 
Selbstbekenntaisse  batten  nacb  dem  Willen 
dee  Verfassera  erst  zwanzig  Jahre  nach  seinem 
Tode  erscbeinen  soiien.  Sie  wnrd^n  jedocb 
gleieh  in  den  ersten  aobtziger  Jabren  bmcb- 
stttckweise,  dann  yoiistftndig  verdffentiicbt 
and  namentlicb  in  Denterobland  mit  Begierde 
v&sdiliing^.  Im  Jabr  1794  wnrde  seine 
Asebe  in  das  Pantbeon  naob  Paris  gebracbt 
Seine  „Oeuvres  completes**  erscbienen  in 
Genf  1782  in  17  Qoartbtoden  nnd  spftter 
6fter  in  Paris  and  anderwftrts;  die  beste 
Ansgabe  ist  die  von  Musset-Patbay  besorgte 
(Paris.  1818—20)  in  22  Banden.  Darcb 
Jfoseet-Patbay  warde  aacb  zur  Ei^anzung 
der  ^  Confessions^  eine  Biograpbie  Roasseaa's 
(1821)  beraosgegeben. 

Saifli-Mare  Girardin,  J.  J.  RouBsean,  sa  vie  et 

sea    oQvrages,    arec    one   introdaction    par 

M.  £.  Bersot  (2  yols)  1876. 
F.  Brackorh^ff,  J.  J.  Rousseau,  sein  Leben  nnd 

seine  Werke  (2  Bande)  1863  nnd  74. 
L  Moreau,  Jean  Jacques  Rotrsseau  et  le  si^cle 

pliilosophiqne.    1870. 
Tb.  Y09t,  Rousseau's  Leben  (Separatabdruck  aus 

den  Sitzungsberichten  der  Wiener  Akademie, 

Bd.  63,  1869,  S.  867  ff.)  1870. 
E..  Foudrloin,   Ronssean'scbe  Studien   (in   der 

Zeitsohrift  ^Der  Gedanke^,   beransgegeben 

yon  Micbelet,  1, 1861,  8.  210^-230:  II,  1862, 

8.  1—12  nnd  177—194). 

R^yer-Collard,  Pierre  Paal,  stamiste 
aos  €iner  jansenistiscben  Familie  der  Cbam- 
pagne  and  war  1763  als  der  Sobn  eines  Land- 
nannes  geboren,  welcber  mit  seinem  Familien- 
namen  Koyer  den  seiner  Fran,  Collardy 
vereinlgt  batte.  Er  warde  im  Collie  za 
Cbaomont^  dann  durcb  die  Yftter  des 
Oratoriams  and  nacbber  darcb  seinen  Obeim 
in  Saint -Omer  gebildet,  wo  er  Matbematik 
and  Pbilosopbie  stndirte  and  sicb  neben 
Platon,  Descartes  and  Leibniz  vorzagsweise 
mH  R^d  bescbaftigte.  Nacbdem  er  in  Paris 
Jnrispradenz  stndirt  batte,  warde  er  1789 
Advocat  am  Parlament  za  Paris,  war  den 
Ideen  der  Revelation  ergeben  and  wirkte 
«iBe  Zeit  lang  in  gemissigtem  l^ne  gegen 
die  Anarcbisten.  Der  Scbreckenszeit  entging 
er  darcb  die  Flncbt  aaf  das .  Gat  semer 
Matter.  Spater  warde  er  in  den  Ratb  der 
Fanfbandert  nacb  Paris  ^ebolt  and  sab  nacb 
den  Er&brangen  der  Reviuationsjabre  scbliess- 
lieb  in  der  Herstellang  der  le^itimen  Monarcbie 
das  Heil  Frankreidis.  Nacb  der  Eiricbtane 
des  Kaiserrdcbs  zog  er  sicb  aof  das  Land 
zorttek,  wo  er  sidi  mit  ein^r  Dame,  aos  alt- 


adellgem  Gescblecbte  verbeiratbete  und  seine* 
Kinder  nacb  strong  jansenistiscben  Grand- 
sfttzen  erzog.  Der  48j&bTige  warde  1811 
Decan  der  belletristischen  Facaltat  in  Paris 
and  als  Professor  der  Pbilosopbie  am  College 
de  France  Nacbfolger  des  Sensaalisten  Laro- 
migui^re.  Scbon  nacb  drei  Jabren  (1814) 
ging  er  jedocb  als  Staatsratb  and  Director 
des  Bncbbandels  in  das  Offentlicbe  Geschftfts- 
leben  Hber  and  warde  Prfisident  der  Com- 
mission des  0£fentlicben  Unterricbts,  wabrend 
sein  ScbHer  Victor  Coasin  sein  Nacbfolger 
bei  der  Normalschale  warde.  Durcb  seinen 
Freislnn  beim  Hofe  and  den  Spitzen  der 
Regierung  missliebig  geworden,  verier  or 
jene  Aemter  wieder  and  trat  in  das  Privat- 
leben  zarfick,  wnrde  jedocb  als  Mitglied  in 
dieKanuner  der  Abgeordneten  gewablt,  deren 
Prasident  er  1828  —  1829  war.  Seine  poli- 
tiscben  Anscbauungen  wurden  die  Grund- 
satze  einerScbnle  franzdsiscberStaatsmanner, 
welcbe  als  die  Scbulo  der  Doctrinftre  aacb 
,,Gollardisten''  genannt  warden.  Seit  1839 
ganz  aos  dem  politiscben  Leben  zurttckge- 
zogen,  starb  er  im  Jabre  1845.  Selbstandige 
pbilosopbiscbe  Scbriften  bat  er  nicbt  ver- 
dffentlicbty  aber  seine  „  Fragments  philo- 
sophiques"  ¥nirden  in  der  von  Joufiroy  ver- 
anstalteten  franz^siscben  Uebersetznng  der 
„Oeuvres  de  Thomas  Beid''  (1828-^1835) 
verdffentlicbt  Gegen  diese  ., Fragmented' 
trat  Massias  {Examen  des  fragments  de 
Mr.  Royer-CoUard,  1829)  aaf.  Als  An- 
banger  Reid's  tritt  Royer-Collard  den  Lebren 
der  Scbnle  Condillac's  en^egen  and  gilt  bei 
sein^  Landsleuten  als  der  Stifter  der  nacb- 
mals  durcb  die  Scbule  Cousin's  vertretenen 
ji,eklekliscben  Pbilosopbie'^  des  neunzebnten 
Ji^bunderts.  £r  betracbtet  die  Pbilosopbie 
als  eine  mit  den  Naturwissenscbafteu  auf 
eleicber  Linie  stebende  exacte  Wissenscbaft^ 
deren  Gegenstand  die  menscblicbe  Verfassung 
ist  Darum  muss  die  pbilosopbiscbe  Be- 
obacbtung  die  menscblicben  Altersstufen  and 
die  verscbiedenen  Epocben  der  Civilisation 
ebenso  in's  Auge  fassen,  wie  die  Phanomene 
des  Bewusstsems.  Nacb  der  Sanmilung, 
Sicbtnne  and  Ordnung  der  beobacbteten 
Tbatsachen  sind  dieseU>en  auf  ein  gemein- 
sames  Prinzip  zurtlckzufiibren.  Auf  dieser 
Grundlage  sucbt  nun  Rover  -  Oollard  .  der 
Scbule  Gondillac's  den  Nachweis  zu  liefem. 
dass  die  Voirstellungen  von  Substanz  una 
Ursacbe,  Raum  und  Zeit  nicbt  aus  den  Sinnen 
stammen,  sondern  aus  dem  Bewusstsein,  und 
dass  auf  dem  Standpunkte  des  „Sensualismus'' 
keine  reine  Moral  mdglicb  sei,  da  sicb  Alios 
nuraufdieSinnlicbkeitbescbranke.  Beijeder 
Wabmebmung  {perception)  scbliessen  wir 
obne  idles  lUisonnement  auf  etwas  ausser 
uns  Existirendes,  welcbes  das  Entsteben 
der  Sinnesempfindung  (sensation)  veranlasst 
Durcb  dte  Wabmebmong  erfabrem  wir  zu- 
gleicb   die    ursprttnglioben   QualitAten   der 
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Aoflsenwelt.  Dass  wir  dnroh  die  Sinne  wahr- 
nehmen,  h&ngt  nicht  von  der  Natur  der 
Sache  selbst,  sondern  vom  Willen  Oottes  ab, 
and  das  Yermdgen  der  Wahrnehmimg  ist 
for  nns  nnb^eiflich.  Das  Ich  ist  alien 
Ph&nomenen  des  Bewosstseins  gleichzeitig; 
wir  sind  za  gleicher Zeit,  indemwir  denken: 
aber  wir  denken  nicht,  weil  wir  sind,  nnd 
wir  sind  nicbt,  weil  wir  denken.  Dass  unser 
Ich  ein  mit  sich  identisches  sei,  lehrt  nns 
das  Oedilchtniss;  weil  das  Ich  danert,  stehen 
nnsere  Ideen  (Vorstellangen)  im  VerhilltniBse 
der  Snccession.  Die  Activitftt  ist  dem  Ich 
von  vornherein  angeboren,  nnd  mit  ihr  be- 
ginnt  erst  das  bestimmte  Bewnsstsein  der 
Persdnlichkeit  Das  Denken  ist  zngleich 
Wollen;  aber  der  Wiile  ist  noch  keine  Ur- 
sache,  sondern  es  bedarf  dazn  auch  eines 
K5nnens,  d.  h.  der  vom  WiUen  vorgefon- 
denen  Vermdgen.  DIq  innere  Erfguimng 
giebt  nns  zwar  das  Factum  der  Yerbindung 
yon  Ursache  nnd  Wirknng,  aber  nicht  die 
Allgemeinheit  nnd  Nothwendigkeit  dieses 
Factnms,  die  ein  ursprtlngliches  Gesetz 
nnserer  Natnr  ist  Alles  existirt  in  der  Zeit 
nnd  dass  wir  Alles  in  der  Zeit  anschanen, 
kommt  eben  daher,  dass  sie  gleich  dem  Raume 
gegenstftndlich,  ewig,  nnendlich  and  in's 
Unendliche  theilbar  isi  Was  jedoch  Raum 
nnd  Z6it  an  sich  sind,  wissen  wir  nicht,  and 
werden  es  nie  wissen.  Die  Existenz  des 
Universoms,  die  ftossere  GansalitUt,  die  uni- 
verselle  Daner,  alle  diese  tiefen  Gteheimnisse 
sind  in  dem  noch  tiefern  Geheimniss  des 
intellectaellen  Lebens  eingeschlossen.  Die 
Wahrnehmung  allein  fiberschreitet  den  Ab- 
grnnd,  der  nns  von  der  ftossern  Welt  trennt; 
wir  kdnnten  ohne  die  Wahrnehmung  zwar 
das  Bewndstsein  einer  von  nns  verschiedenen 
Cansalitilt  haben,  aber  diese  bliebe  nns  nicht 
nnr  ganz  nnbekannt,  sondern  wir  kdnnten 
sie  auch  niemals  anf  einen  Edrper  beziehen 
and  aasser  ans  setzen,  weil  es  fttr  nns  kein 
Aussen  and  kein  Innen  eftbe.  Was  von  den 
Menschen  allgemein  and  nothwendig  ange- 
nommen  oder  ftir  wahr  gehalten  wird,  heisst 
Glanbe  {croyance).  £s  ist  dies  ein  fthnlicher 
Standpunkt^  wie  derjeniffe,  welchen  Fr.  H.  Ja- 
cobi  der  Kanfschen  Philosophie  gegenttber 
einnimmt 

Do  Baranto,   Boyer-Collard,  sa  vie  politique, 
868  discours  et  868  Merits  (2  yol8)  1862. 

'Rubius,  Anton,  war  ein  Scholastiker 
ans  dem  Jesaitenorden,  welcher  znerst  in 
Alcala  (in  Spanien),  dann  za  Mexico  Thomi- 
stische  Theologie  and  Philosophie  lehrte  and 
dort  seine  .jLogica  Mexicana'^,  so  wie  Com- 
mentare  fiber  physikalische  Schriften  des 
Aristoteies  and  tiber  dessen  Schrift  von  der 
Seele  schrieb  and  1615  starb. 

Rflekert,  Joseph,  war  1771  zn  Beck- 
stein  in  Franken  geboren  and  1813  als  Pro- 
fessor  der  Oeschichte   der   Philosophie   in 


Wttrzbarg  gestorben«  Nachdem  er  outer 
dem  Namen  Earl  Joseph  ein  „Weltgeridit 
der  PhilosoDhen  von  Thales  bis  Fichte^  (1801) 
verdffentlicnt  hatte,  soUte  die  Schrift  y,Der 
Realismns  oder  Grandzflge  einer  darcnjuis 
praktischen  Philosophie  <'  (1801)  der  Fichte'- 
schen  Philosophie  gegentlber  anf  dem  Boden 
des  gesanden  Menschenverstandes  sem  wgnes 
System  begrtlnden. 

Rfldiger,  Andreas,  war  1673  za  Roch- 
litz  in  irmlichen  Verh&ltiiissen  geboren  and 
erst  seit  seinem  vierzehnten  Jahre  in  dea 
gelehrten  Sprachen  nnterriohtet,   dann  aaf 
dem  Gymnasinm  zn  Gera  gebildet,    woraof 
er  in  Halle  Theologie  stnmrte  and  in  der 
Familie  des  Professors  Christian  Thomasins 
Hanslehrer  war.    Seine  dnroh  Erftnklichkbit 
nnterbrochenen  Stndien  setzte  er  sp&ter  in 
Jena  and  Leipzig  fort  indem  er  den  zneist 
der  Jarispradenz  and  zaletzt  der  Medicin 
and  Philosophie  znwandte.    Naehdem  er  in 
Halle   Doctor  der  Medicin  geworden  war, 
prakticirte  er  als  Arzt  and  hielt  daneben  ala 
Privatdocent     philosophische     Vorlesongen, 
masste  aber  wegen  Krftnklichkeit  bald  die 
Praxis    and   sp&ter   die   Vorlesnngen   aof- 
gebea    and    starb    1731    in    Leipzig.     In . 
seiner  Schrift    „De  sensu  veri  et  falsi" 
(1709)  snchte  er  der  her^ebraehten  Logik 
darch  Zartlckgehen  anf  Anstoteles  eine  nene 
Bee;rfindang  znj^eben,  indem  er  das  logiaehe 
Geoiet  ebenso  strene  vom  inetaphyslsoheiL 
wie  vom  mathematiscnen  Gebiete  nntersehied 
and  gegen  die  Anwendnng  der  mathematiach- 
demonstrativen  Methode  anf  die  PMosophie 
aaftrat ,  da  es  die  Mathematik  nnr  mit  der 
Mdglichkeit,  die  Philosophie  mit  der  Wirk- 
lichkeit  za    than   habe^     In  seiner  Schrift 
^Wolffen's  Meinnng  vom  Wesen  der  Seele 
and  Rttdigers  G^enerinnernng^  (1727)  hat 
er  im  Gegensatze  znr  Leibniz*scnen  Lehre 
von  dervorherbegrflndetenHarmoniezwischen 
Leib  nnd  Seele  die  Lehre  vom  „phydflchen 
Einflnsse'^  festgehalten  and  den  sinnlichen 
Ursprnng    der    Vorstellangen    vertheidigt. 
die  Seele  selbst  aber  als  ein  einfaches  ana 
doch    zagleich    aasgedehntes   Wesen   fest- 
gehalten.    Obwohl  er  in   seinen  methodo- 
logischen  Schriften  {Philosophia  syniheticOf 
1707)  vorzagsweise  fiber  oas  Wahrschein- 
liche  and  fiber  die  Hypothesen  znr  E2rkUrang 
der  Erfahrang  handett,  so  hat  er  es  doch 
in   seiner  Physik    {Physica  divinaj   1716) 
keineswegs  zn  einer  wirkliohen  ESrfahrnngs- 
wissenschaft  gebracht.  sondern  bewegt  sidi 
noch  aof  dem  mystiscn-natarphilosophischen 
Boden  von  Henri  More  nnd  Robert  Flndd.  ' 
In  seiner  praktischen  Philosophie  (Philatophia 
pragmafica,  1723)  schliesst  er  sich  den  An- 
schaaangen    von   Christian    Thomasins   an. 
indem  er  den  Grand  der  rechtlichen  nna 
moralischen   Yerbindlichkeit    im   gOttUdiai 
Willen  sncht 

RufuSy  Masonias,  siehe  Mosonins. 
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Ruysbroek  wird  gewdhnlich  der  Mann 
genannt,  welchereigenuich  Johannes  hiess 
and  in  dem  Dorfe  Rnysbroek  oder  Rnys- 
broech  oder  Rnnsbroec  an  der  Senne  unweit 
ftrflssel  1293  geboren  and  seit  seinem  elften 
Jahr  in  BrttsseTgebiidet  war,  wo  einer  seiner 
Verwandten  als  Chorherr  lebte.  Er  worde 
Weitpriester  und  begann  die  firgebnisse  seiner 
Fortschritte  im  beschanliclien  Leben  in 
niederdentseher  Sprache  in  Schriften  nieder- 
zul^en,  dnrch  die  er  sich  bald  als  Mystiker 
Raf  erwarb.  Seit  seinem  sechzigsten  Jahre 
war  er  Prior  der  regulilren  Chorherrn  zn 
Grttnthal  bei  Brtlssel,  wo  er  von  nah  and 
fern  Besnehe  yon  Bewunderern  and  Ver- 
ehrem  empfing.  Den  Tag  seines  Todes  soil 
er  voranM^esagt  and  mit  oehnsacht  erwartet 
haben  and  starb  am  2.  December  1381.  Voll- 
zflhlig  gedrnckt  sind  seine  Schriften  bis  jetzt 
nar  in  der  von  Sarins  veranstalteten  latei- 
nischen  Uebeisetzang  {Opera ^  laime  edidit 
Surius,  Colaniae,  1552,  dentsch  von  G.  Arnold, 
1701).  Eine  Ansahl  derselbeh  sind  im  nieder- 
dentschen  Original  als  ^.TVerken  van  Jan 
van  Ruusbroec"  (Gent,  1858)  in  ftlnf  Theilen 
ersohlenen.  Es  sind  einzelne  Abhandlangen, 
in  welchen  ^r  fast  immer  dieselben  Oe^n- 
st&ide  behandelt  nnd  so  ziemlich  dieselben 
Gedanken,  die  ans  bei  den  spfttern  Mystikern 
des  Mittelalters  begegnen.  in  mancherlei 
Vuiationen  wiederholt  Es  begegnen  nns 
damnter  die  Titel:  Spiegel  des  ewigen  Heils, 
aber  die  Vollkommenheit  der  S5hne  Gottes, 
tlber  die  vier  feinen  Versnchangen,  tlber  den 
Sohmnok  der  geistlichen  Hochzeit  (welches 
als  sein  Hanptwerk  gelten  kann),  liber  die 
siebeti  Wachen,  fiber  die  sieben  Grade  (Stafen) 
der  Ldebe,  Samael  oder  Schatzrede  tlber  die 
hohe  Betrachtong.  Seine  Verehrer  •  haben 
ilin  den  ^^Doctor  eocMicus^^  genannii  Unser 

feschaffenes  Wesen  (so  lehrt  er)  hanget  in 
em  ewieen  Wesen  and  ist  eins  mit  Gott; 
denn  es  hat  ein  ewiges  Innebleiben  in  ibm. 
Der  Geist  wird  die  Wahrheit  selber,  die  er 
begreift;  wir  werden  selber  das  Licht,  wo- 
darch  ¥rir  sehen  and  welches  wir  sehen.  In 
Gott  sind  vier  abgrtlndige  Eigenschaften : 
er  fliesst  aas  der  Natnr  dnrch  Weisheit  and 
Liebe ,  er  ziehet  nach  Innen  dnrch  Einheit 
und'Wesenheii    Die  ewige  Wahrheit  wird 


aos  dem  Yater  gezeagt,  die  ewige  Liebe 
fliesst  aas  dem  Vater  and  Sohn  ans.  Dies 
sind  die  beiden  emanirenden  Eigenschaften 
Gottes.  Die  Einheit  der  g5ttlichen  Natur 
zieht  die  drei  Personen  dnrch  das  Band  der 
Liebe  nach  Innen,  nnd  die  gCttliche  Weis- 
heit fasst  die  Einheit  in  einer  gewissen  Ruhe 
mit  einer  gewissen  geniessenden  Umarmang 
in  wesentlicher  Liebe.  Dies  sind  die  hinein- 
ziehenden  Eigenschaften  Gottes.  In  der  Seele 
des  Menschen  ist  ein  Dreifaches  za  onter- 
schelden :  das  sensitive,  das  vemUnftige  and 
das  geistige  Wesen.  Diese  drei  Theile  bilden 
aber  nar  Ein  Leben;  dnrch  das  erstere  lebt 
sie  imKdrper,  durch  das  anderelebt  sie  in  sich 
selber,  dnrch  das  dritte  lebt  sie  in  Gott,  zu 
welchem  der  Mensch  dnrch  actives,  inneres  and 
beschanliches  Leben  gelangl  &steres  geht 
mehr  auf  das  Aenssere  in  Selbstverlengnang 
nnd  Uebnngen  der  Basse;  die  Liebe  erst 
kehrt  das  Streben  nach  innen.  Wendet  sich 
onser  Geist  ganz  znm  gdttlichen  Lichte,  so 
wird  Alles  in  nns  vollendet  nnd  zn  seinem 
Ursprnng  znrtlckgefflhrt.  Wir  werden  mit 
dem  Lichte  selbst  vereinigt  and  ans  dem- 
selben  tlber  die  Natnr  erhoben  and  in  Gnaden 
wiedergeboren.  Ans  dem  ewigen  Lichte  werden 
vier  Lichter  in  nns  geboren:  erstens  das 
nattirliche  Himmelslicht,  das  wir  mit  den 
Thieren  gemein  haben;  ^weitens  der  Glanz 
des  h(k^hsten  Himmels,  in  welchem  wir  aaf 
eine  gewissermassen  sinnliche  Weise  den 
verklflrten  Leib  Christi  and  der  Heiligen 
sohanen;  drittens  das  geistige  Lichf  oder 
die  nattirliche  Intelligenz  der  Engel  und 
Menschen:  viertens  das  Licht  der  Gnade 
Gottes.  Alles  Brot,  welches  der  Herr  zn 
seinem  Edrper  consecrirt,  and  welches  die 
Priester  in  der  ganzen  Welt  consecriren,  ist 
seiner  Natnr  nach  nor  Ein  Brot  and  Eine 
Materie.  Jedes  Sttlckchen  Brot  and  jeder 
Tropfen  Wein  enthalt  den  sanzen  Christns, 
der  im  Himmel  ist,  wie  die  Eioe  Seele  ganz 
and  Hberall  im  Kdroer  ist,  ohne  Ort  Wie 
aber  Christns  im  Eummel  mit  Hilnden  and 
Fflssen  und  alien  seinen  Gliedern  im  An- 
gesicht  der  Engel  nnd  Heiligen  ist,  in  voller 
Herrlichkeit,  so  ver&ndert  er  den  Ort  nlcht 
and  bleibt  immer  g^enwilrtig. 


Saadjah,  ben  Jdsef  al-Fajjtlmi 
(gew6hnlich  latinisirt  S  a  ad  las  .genannt)  war 
892  zu  Fiyjdm  in  A^ypten  geboren,  wurde 
928  a]0  Vorsteher  der  jfldischen  hohen  Schnle 


ZU  Sdrah  an  Enphrat,  dem  damaligen  Haupt- 
sitze  des  Rabblnismus,  bernfen,  wdehe  Stelle 
er  dnrch  Intrigaen  seiner  Gegner  verier, 
jedoch  nach  einigen  Jahren   wieder  erhielt. 
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Dort  ist  er  942  gestorben.  AU  Schriftsteller 
hat  er  sich  znnftchst  im  Gebiete  der  Exegese 
des  Alten  Testaments  durch  Commentare  znm 
hohen  Lied  mid  znm  Buche  Daniel,  ganz 
besonders  aber  durch  seine  arabische  Ueber- 
setznng  des  Pentateuch  (der  5  fitLcher  Mose's) 
Ruf  erworben,  welche  indiezuKonstantinopel 
(1546)  erschienene  Polyglotte  tlbergegangen 
1st;  wllhrend  seine  arabische  Uebersetzung 
des  Jesaias  1790—91  durch  Paulns  heraus- 
gegeben  wurde.  Als  Talmndist  hat  er  sich 
durch  verschiedene  taimudische  Abhand- 
lungen  bekannt  gemachi  Im  Jshr  932 — 33 
schrieb  er  in  arabischer  Spraehe  sein  reli- 
gions -  philosophisches  Hauptwerk  ;,Yon  den 
Glaubenslehren  und  Meinungen  oder  vom 
Glauben  und  Wissen'%  welches  1186  durch 
Jehudah  ben  Tibbon  nnter  dem  Titel  .ySe/er 
ha-emunoih  oder  Emundth  wa-dedth''  in*s 
Hebraische  und  von  Julius  Ftlrst  1845  in's 
Deutsche  flbersetzt  worden  ist.  Als  Denk- 
glftubiger  unter  dem  Einflnsse  der  arabischen 
Mutaziliten,  der  Rationalisten  unter  den  ara- 
bischen Mutakallemtn ,  stehend  ist  er  darin 
zugleich  Vertheidiger  des  Talmud  und  Be- 
k&ropfer  der  K'araiten.  Er  sucht  die  Ver- 
nunftgemftssheit  der  mosaischen  und  tal- 
mudischen  GlaubenssAtze  zu-  erweisen  und 
die  Unhaltbarkeit  der  entgegenstehenden 
Dogmen  und  Philosopheme  darzuthun;  er 
k&mpftgegenEmanationslehrerundAtomisten. 
DuaUsten  und  Sophisten,  Skeptiker  una 
Scholastiker  und  sucht  die  Bch()pfung  aus 
Nichts,  sowie  die  Auferstehung  der  Leiber 
zu  beweisen  und  verwirft  die  Lehre  von  der 
Seelenwanderung.  Das  Werk  enthalt  ausser 
der  Einleitung  zehn  Abschnitte  und  handelt 
1)  liber  die  Welt  und  ihr  geschaffenes 
Wesen;  2)  Schdpfer  der  Dinge  ist  Einer; 
3)  tiber  Gesetz  und  Offenbarung;  4)  flber 
Gehorsam  und  Widersetzlichkeit  gegen  Gott^ 
die  Allgerechtigkeit  und  Unfreiheit;  5)  ttber 
Verdienst  und  Schuld:  6)  tiber  das  Wesen 
der  Seele  und  ihre  Fortdauer;  7)  fiber  Wieder- 
belebung  derTodten;  8)  fiber  dieBefreiung 
und  Erldsung;  9)  fiber  Lohn  und  Strafe; 
10)  fiber  die  Sittenlehre.  Die  Philosophic 
ist,  nach  Saadjah,  bios  Dienerin  der  Religion; 
aber  alle  zum  Heile  der  Menschen  noth- 
wendigen  Erkenntoisse  kdnnen  durch  die 
Vernunft  erforscht  werden,  und  Forschen  und 
Suchen  nach  Beweisen  thut  der  Religion 
keinen  Schaden.  Glauben  ist  die  Ueber- 
zeugung,  dass  ein  Gegenstand  nach  seiner 
wirklichen  Beschaffenheit  erkannt  wurde, 
dass  der  Begriff  von  einem  Gegenstande  mit 
dem  Gegenstande,  wie  er  wirklich  ist,  fiber- 
einstimme.  Dieses  Meinen  ist  wahr,  w.enn 
der  Gegenstand  und  die  Vorstellung  fiber- 
einstimmen;  unwahr  dagegen,  wenn  sie 
differiren.  Der  Weise  geht  vom  Gegenstand 
aus  und  richtet  danach  seine  Begriffe;  der 
Thor  dagegen  geht  von  seinen  Be^ffen  aus 
und  meint,  dass  die  Dinge  sich  nach  diesen 


richten  mfissen*    Gott  wusste  in  adner  Wds- 
heit,  dass  die  durch  die  philosophisefae  For- 
schung  zu   gewinnenden  Erkenatniaae  fsai 
nach   einer  gewissen  Zeit  erlangt  werden 
kdnnen.    Hfttte  er  uns  nun  in  der  Ericennt- 
niss  unserer  Religion  bios  auf  diese  Foischung 
verwiesen,  so  wfirde  sie  uns  so  lan^  fehleo, 
als  das   Werk  der  Speculation   nieht  zur 
Vollendung  gedieh«n   ist    Deshalb   hat  er 
uns  durch  seine  Sendboten  in  einer  Ueber- 
lieferung   die  Erkenntnisse  veiktlndet  und 
liess  uns  Zeichen  und  Wunder  zu  deren  Be- 
stfttigung  sehen.    Nach  drei  Weiseii  der  fir- 
kenntniss   wird   etwas  fllr  wahr   gehalten: 
erstens  nach  einem  Erkennen  des  Sichtbaren, 
zweitens  nach  einem  B^preifen  der  V^Banft 
und  drittens   nach  einem  erst  gefolgerten 
Begreifen,   wozu   eine   eewisse   NOthignng 
treibt    Das  Erkennen  durch  die  Sichtbar- 
lichkeit  ist  dasjenige,  was  der  Mensch  dureb 
die  Unmittelbarkeit  der  fttnf  Sinne  b^eift 
Die  ErkenntnisB  durch  die  Vemmift  ist  ^ 
jenige,  welche  in  der  urdgnen  Anschammg 
des  Verstandes  gewonnen  wird,  s.  B.  dass 
die  Tugend  gut  und  die  Lfige  verichtlioh 
ist    Die  Erkenntniss  der  NdtUgong  eodlidi 
ist  eine  solche,  welche  der  Menseh  anuehmei 
muss,  wenn  er  nicht  das  durch  die  Sinne 
oder  durch'  die  Vemunft  Begriffene  zurflek- 
weisen  will.     Mit  diesen  drei  Arten  V6^ 
bindet  die  monotheistiache  Gemeinde  noeh 
eine  dritte,  die  wahrheitliche  Ueberliefemn;. 
welche  aus  den  drei  fibrigen  gesogen  luHi 
zur  grundl^enden  Erkenntniss  erhol^n  wiri 
Dies    sind  die  leitenden  GrundsMtze.  nadi 
welchen  nun  die  Glaubenslehren  abgehandelt 
werden,  sodass  die  Philosophie   in  Besog 
auf  den  Glaubensinhalt  eigentllch  nur  das 
Nachrechnen  eines  voriiegenden  RechnuogB- 
resultates  ist 

S.  Munky  notice  sor  Saadia.     1888. 
J.  FDrst,   Glaubenslehre  und   PhtkMophie  d«s 
Saadja.    1845. 

Sabunde,  Raymund  von,  siehe 
Raymund. 

Sadolet,  Jacob,  war  1477  zuModena 

feboren  und  als  Secretftr  bei  den  Pftpitoi 
leo  X.  und  Clemens  VIL  thfttig,  dann  Bi* 
schof  von  Carpentras  und  Gardinallegat  b^' 
Franz  I.  in  Paris.  Mit  Erasmus  in  fireand- 
schaftlichem  Briefwechsel  stehend,  hat  er  in 
Kampfe  gegen  die  Scholastik  dem  Humanis* 
mus  und  der  gesunden  Philosophie  gute  Dieosie 
geleistet  durch  seine  Jugendschnft  tfPMo- 
sophicae  consolaiiones  et  mediiationes  in 
adversis'^,  obwohl  diese  erst  1577  gedrockt 
wurde,  besonders  aber  durch  sein  Werk 
„Phaednis  sive  de  Iccudibus  pMosophiae 
libri  duo"  (1558).  Er  starb  1547  in  Bom. 
J.  Joly,  Etude  sur  Sadolet.    1857. 

Saint-Lambert,  Charles  Francois 
Marquis  de.  war  1716  zu  Vezelis  io  ho- 
thringen,  nacn  Andem  zu  Affraeourt  bei 
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Nancy  geboren,  nrsprttnglioh  Militftr,  dann 
abet  im  Un^ange  mit  (x^ndorcet,  Diderot^ 
Orimm  nnd  Voltaire  alsDichter  und  Schdn-* 
geist  th&tig.  Et  starb  1804 ,  nachdem  seine 
silinmtlichen  Werke  1801  in  5  Bftnden  zn  Paris 
erschienen  waren.  Sein  Hanptwerk  hat  den 
Titel  „Principes  des  moeurs  chez  ioutes  les 
naHons'%  wovon  der  „Cat6chisme  tmiversel" 
den  vierten  Theil  bildet  Dieser  schon  1786 
voUendete^  aber  erst  1796  erschienene  ^all- 
gemeine  Ejatechismns^  wollte  einen  Gedanken 
zar  Ausftlhrong  bringen,  den  d'Alembert  am 
Schlnsse  seiner  Elimens  de  philosophie  aus- 
gesproohen  hatte.  Die  Sittenlehre,  als  In- 
begriff  der  Regeln  and  Gesetze,  welche  das 
menschliohe  Leben  bestimmen  sollen.  wird 
anf  der  Omndlage  einer  allgemeinen  Natur- 
geschichte  des  mensch)ichen  Handelns  anf- 
gebant  Die  Sittenlehren  werden  erst  als 
Katechismns  in  knrzen  nnd  leicht  fasslichen 
Lehrsprflohen  anfgestellt  nnd  dann  ein 
Commentar  Torgetragen,  welcher  die  Lehr- 
sfttzO'  ans  dem  Wesen  der  menschlichen 
Neignngen  nnd.Charaktere  begrtlndet 

Safat-Lamberty  die  Togendkunst  oder  Universal- 
katechismas  fUr  slle  Volker  der  Erde,  ans 
dem  Franz<>8ischen  (in  drei  Theilen,  1799 
bis  1800). 

Saint-Martin,  Lonis  Clande  de, 
stammte  ans  einer  angesehenen  adellgen  Fa- 
milie  in  der  Tonraine  nnd  war  1743  zu 
Amboise  geboren.  Seine  Matter  hat  er  wenige 
Tage  nach  seiner  Gebnrt  yerloren,  wnrde 
aber  sp&ter  mit  liebevoller  Sorgfalt  von  seiner 
Stiefinntter  erzogen  nnd  im  Collie  de  Pont- 
levoj.  einer  geistlichen  Erziehnngsanstalt, 
gebilaet  Von  schwftchlicher  Gesipidheit 
grosser  Beizbarkeit  nnd  einem  zarten,  fast 
m&dchenbaften  Wesen  mit  emster  nnd  tief 
religidser  Geistesriohtnng  hatte  er  schon  frtlh, 
dnrch  Abbadie*s  Work  „rart  de  se  connc&tre 
soi'tneme"  lebbaft  angeregt.  sich  selbst  zn 
beobachten  and  ein  Tagebnch  zn  fflhren  be- 
gonnen.  Vom  Vater  znm  Rechtsgelehrten 
Bestimmi  wnrde  er  ans  dem  Collie  aof  die 
Rechtsschnle  geschickt  and  erhielt  bereits 
im  18.  Leben^jahre  zn  Toars  eine  Anstellang. 
Aber  seiner  schwarmerischen  Geistesricbtang 
sagte  dieser  Beraf  nicht  za.  and  er  trat  im 
22.  Lebensjahre  nach  dem  Widen  seines  Vaters 
als  Officier  in  das  Regiment  von  Foix,  welches 
in  Bordeanx  lag.  Hier  warde  er  Freimaurer, 
was  alle  seine  Eameraden  waren,  von  denen 
er  sich  jedoch  wegen  ihres  freien  Lebens 
zurQckzoe.  Dort  lernte  er  den  in  die  nhdhem 
Wissenschaften^,  d.  h.  Kabbalistik  and  Mystik 
eingeweihten  Martinez  PasqnaUs  kennen  and 
liess  sich  in  die  Ton  denselben  gestiftete  ge- 
heime  Gesellschaft  der  sogenannten  Priester 
aufnehmen.  Sein  schw&rmerischer  Lebens- 
drang  nach  Selbstbildnng  nnd  Erforschnng 
der  Wahrheit  trieb  ihn  dazu,  das  Milit&r  zn 
verlassen  and  aof  Reisen  nach  England  and 
Italien  sich  zn  begeben,  indeni  er  sich  mit 


andem  mystischen  Gesellschaften  in  Ver^ 
bindung  setzte,  deren  Streben  nach  dem 
gleichen  Ziele  zu  gehen  schien.  Er  be- 
schftftigte  sich  mit  SomnamboUsmas  and  las 
Swedenborg's  Schriften  fiber  die  himmlische 
Philosophic.  Nachdem  er  wahrend  eines 
mehrj&^gen  Anfenthalts  zn.  Lyon  in  der 
Freimanrerloge  seine  Ansichten  and  Lebens- 
gmnds&tzevorgetra^en  hatte,  trat  er  in  seinem 
32.  Lebensjahre  mit  einer  Schrift  hervor, 
die  ihm  in  der  Geschichte  der  Philosophie 
seine  Stellnnff  als  Mystiker  and  Theosoph 
gab.  Das  Bach  ftthrte  den  Titel  f,Des  erreurs 
et  de  la  veriii  au  les  hommes  rappeUs 
au  principe  universel  de  la  science,  par 

tm  Ph inc '^  (1776),  was  den  nn- 

genannten  Verfasser  als  den  „nnbekannten 
Fhilosophen^'  {philosopfie  inconnu)  andenten 
soUte,  welcher  mit  seiner  Weisheit  der  in 
den  Irrg&ngen  des  Wahns  wandelnden  Mensch- 
heit  den  Weg  zar  Wahrheit  zelgen  wolle. 
Wenn  der  Mensch  die  wahre  Erkenntniss, 
den  Strahl  des  gOttlichen  Lichtes,  nicht  von 
den  Menschen  erwarten  soil,  so  soil  er  sie 
doch  dnrch  den  Menschen  erwarten,  in 
dessen  Natar  die  Hilfsmittel  zar  EnthUUang 
der  Irrthflmer  liegen,  and  sowenig  die  letztem 
jemals  ganz  von  der  Erde  hinwegcenommen 
wtlrden,  so  seien  sie  doch  von  jener  durch 
einige  nnter  den  Menschen  erkannt  worden. 
Das  Unglflck  des  Menschen  in  seiner  gegen- 
w&rtigenLage  bestehe  nicht  darin,  nicht  zn 
wissen,  dass  es  eine  Wahrheit  gebe,  sondem 
darin,  dass  er  tlber  die  Natar  der  Wahrheit 
irre  gehe.  Die  Verwirrang  wftre  vermieden 
worden,  wenn  die  Menschen  das,  was  ansser 
dem  Menschen  ist,  dnrch  den  Menschen,  nnd 
nicht  nmgekehrt  den  Menschen  dnrch  das, 
was  ansser  ihm  ist,  hfttten  erklftren  wollen. 
Er  bekHmpft  die  „  Philosophie  der  Materie'^, 
wie  sie  damals  in  Frankreich  im  Schwange 
war.  Nach  einem  vorflbergehenden  Anf- 
enthalt  in  Paris  gab  Saint -Martin  1782  in 
Lyon  seine  zweite  anonyme  Schrift  nnter 
dem  Titel  herans:  „Tdhleau  naturel  des 
rapports  qui  existent  entre  Dieu,  trhomme 
et  rtmvers'*,  mit  dem  Motto  „Expliquer 
les  chases  par  Vhamme  et  nan  Vhomtne  par 
les  chases  *%  welches  ans  der  ersten  Schrift 
des  „anbekannten  Philosophen^'  entnommen 
war.  Von  der  erstem  Schrift  hatte  Matthias 
Clandins,  der  Wandsbecker  Bote.  1782  eine 
dentscheUebersetznnggeliefert  Beide  Werke 
des  neuen  franzdsischen  Theosophen  legte 
der  Prorector  Elenker  in  Lemgo  seiner  im 
Jahre  1784  anonym  heransgegebnen  Schrift 
,,Maffikon  oder  das  geheime  System  einer 
Gesellschaft  nnbekannter  Philosophen^'  zn 
Grande,  indem  er  darin  in  dentschen  Aus- 
zUgen  eine  tibersichtliche  Darstellnng  der 
Lehren  jenesMannes  gab,  welcher  sich  dnrch 
die  Weihe  seiner  geheimen  Wissenschaften 
nnd  Verbindnngen  hdheren  hierarchischen 
Graden,  als  die  ftassere  Kirche  darbot,  ein- 
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verleibt  glaubte  und  die  Kirche  selbst  nnr 
als  einen  Mitbestandtheil  jener  allgemeinen 
und    hdhern    Hierarchie    ansah.    Im    Jahre 

1786  fielen  die  Berliner  Aufklftrer  in  der 
» allgemeinen  deutschen  Bibliothek''  tlber 
das  von  M.  Claudius  tlbersetzte  Buch  ,,von 
den  Irrtbamem  und  der  Wahrheit'^  mit  der 
Behauptnng  her,  dass  dasselbe  entweder 
baaren  Unsinn  oder  allgemeine  Schalkheit 
des  Jesuitismus  enthalte.  Man  woUte  darin 
eine  allegoriscb-mystisehe  Anpreisung  des 
Jesuitenordens  finden,  dessen  General  in  der 
geheimen  Chiffersprache  des  Buches  mit 
NOM  (womit  der  Verfasser  Gott  bezeichnete) 
als  „Nosiri  Ordinis  Mysterium"  bezeicbnet 
worden  sei.  Selbst  der  G5ttinger  Physiker 
und  Philosoph  Lichtenberg  hatte  besannt, 
er  kdnne  keine  besonders  tiefe  Weisheit 
darin  finden,  das  Bucb  scheine  ihm  aber 
gescbrieben  zu  sein,  um  die  sehr  weit  aus- 
sebenden  Absichten  gewisser  Leute  zu  be- 
fbrdern.  Dagegenfand  Franz  Baader,  welcher 
dureb  Kleukers  ,,Magikon''  mit  St  Martin 
bekannt  geworden  war,  in  dessen  beiden 
ersten  Bflchern  die  beiden  christlicben  Pole, 
Christus  und  Satan,  richtig  vertreten.  In 
dem  Bucbe  „yon  den  Irrthilmem  und  von 
der  Wahrheit'^  sab  er  einen  Commentar  zu 
den  Worten  des  jobanneiscben  Christus: 
^Ohne  mich  k5nnt  ihr  Nichts  thun!''  Das 
Bucb  ^Tableau^  dagegen  wies  den  jdngern 
Theosophen  Altbayems  auf  die  ,,unter  uns 
immer  weiter  fressende  Satansschule^'  bin, 
im  Interesse  der  wahrhaften  science  divine 
auf  die   satanische  science  coupdble.    Seit 

1787  hielt  sich  St.  Martin  abwechselnd  in 
Rom,  Bern,  Strassburg,  London  und  Paris; 
stets  im  Verkeh^  mit  M^nnern  und  Frauen 
von  verwandter  Geistesrichtung,  auf  und 
setzte  seine  Arbeiten  fort  Beim  Ausbruch  der 
firanzOsischen  Revolution  (1789)  befand  er  sicb 
in  Italien  und  eilte  nach  Paris  zurtlck,  um 
seinen  Bilrgerpflichten  nachzukommen  und 
als  Gemeiner  bei  der  Nationalearde  zu  dienen. 
Im  Jahre  1790  erscbien  zu  Lyon  das  Buch 
„Uhomme  de  desir,par  rauteur  des  Erreurs 
et  de  la  veriti**.  welches  unter  dem  Titel 
„De8  Menschen  oehnen  und  Ahnen,  deutsch 
von  A.  Wagner"  (1813)  erscbien.  Die  un- 
vertilgbare  Sehnsucht  des  Menschen  nach 
Wahrneit  beweist  ihm  die  Existenz  der 
Wahrheit  und  die  Erreichbarkeit  derselben. 
Der  Vater  (sagt  er)  hat  den  Sohn  geheiligt, 
der  Sohn  den  Geist,  der  Geist  den  Menschen. 
Der  Mensch  soil  sein  ganzes  Wesen  heiligen; 
sein  ganzes  Wesen  soUte  alle  Wirksamkeiten 
des  Weltalls  heiligen;  die  Wirksamkeiten 
des  Weltalls  sollten  die  gauze  Natur  heiligen. 
und  von  da  an  sollte  die  Heiligung  bis  auf 
die  Ungerechtigkeit  sich  erstrecken.  Unser 
Gott  theilt  seine  Gebeimnisse  nur  denen  mit, 
die  sich  seinem  Dienste  weihen;  sie  sind  es, 
die  er  seines  Geistes,  seiner  Wissenschaft 
jund   Liebe  theilhaftig  macht     Im  Frieden 


sollen  wir  sein  mit  unsem  Mitmensdieny  in 
Erieg  mit  uns  selbst    Kann  unser  Oeic^  in 
Hflcksicht  auf  die  Materie  nicht  fOnf  Stufen 
einnehmen?    Auf  der  ersten  und  hdehaten 
bemerkt  er  nicht,   dass  sie  vorhanden  aiiid. 
Auf  der  zweiten  bemerkt  er  es,    aber  fx 
seufzet  und  er  sieht;    wie  missgestaltet  aie 
ist,  und  wie  nachtheilig  die  Sinnenherrschaft 
der  Geistesherrsehaft  ist    Auf  der  dritten 
Stufe  steht  er  im  Gleichgewicht  mit  ihr,  er 
hftngt  an  ihr  und  findet  darin  seine  Frende. 
Aber  es  ist  eine  trtlgerische  Freude;    denn 
seine  Natur  beruft  ihn  zu  Freuden  anderer 
Art.    Auf  der  vierten  Stufe  wird  er  Knedit 
der  Materie  und  seiner  Sinne  und  findet  mska 
Eetten,   als  Freuden;   denn  sie  ist  ein  ge- 
bieterischer  Herr,    der  Nichts  von  seinem 
Rechte   naohlftsst     Auf   der   fanften   Stufe 
findet  er  nur  innere  Vorwilrfe,  Leiden,  Angst 
und  Verzweiflung;   denn  das  ist  die  femate 
Frucht  und  das  letzte  Ziel,  wohin  die  Materie 
den   filhrt,    der  sich  ihr  verfthnlichte.     Da 
sind  nicht  mehr  Freuden,  nicht  mehr  Kneeht- 
schaft,  da  ist  ein  Schreckensverein  der  Be- 
raubung  und  der  wildesten  Schmerz^i.  Gehe 
den  umgekehrten  Gang,  und  du  vrirst  sehen, 
dass  die  ewige  Ordnung  immer  mehr  ihre 
Wahrheit  und  Kichtigkeit  offenbart ,  je  welter 
sie  fortschreitet    Duirch  Seheidung  von  der 
hdchsten    Glorie    entstanden   die    zeitiiehen 
Dinge;    im   Augenblicke   des    eifsten   Yer- 
brecnens   sind    alle  Welten   undurchsiehtig 
und  der  Schwere  unterworfen  worden;   das 
Verbrechen    hatte    die    Worte   des   Lebens 
gleichsam  ^rinnen ,  die  ganze  Natur  stnnun 
gemacht    Kdnnen  wir  denn,  ohne  unsinnig 
zu  sein,    einen  andem  Zweck  bei  der  Er- 
foischung  der  gOttlicheu  Werke  haben,   als 
einen  weisen,  sittlichen  und  geistigen?   Hat 
aber  Gott  einen  sittlichen  Zweck  bei  seinen 
Werken  gehabt,  so  erfragt  ihn  doch  an  der 
Endursacne  dieser  Werke  und  nicht  an  ihrem 
Ban,  welcher  sie  nicht  kennt,  noch  sie  anch 
lehren  k^nnte. 

Im  Jahr  1792  erscbien  in  Paris  die  kldne 
Schrift  ,^Ecce  homo"  (Sehet  da  denMenschen, 
aus  dem  Franzdsischen  des  St  Martin,  1819) 
mit  dem  Zusatze  auf  dem  Titelblatte:  „opuS' 
cule  composi  h  rintention  de  Madame  de 
Bourbon,  rifutation  des  icoles  de  thauma- 
turges  et  de  la  thiurgie  violente".  Wie  vide 
Verehrer  und  Freunde  St  Martin  in  ange- 
sehenen  und  vomehmen  Kreisen  anch  fand, 
so  machte  er  doch  besonders  bei  Frauen 
Glttck,  und  er  selbst  schreibt  in  seinen  Tage- 
bdchem :  Ich  verabscheue  den  Geist  der  Welt 
und  dennoch  liebe  ich  die  Welt  nnd  die 
Gesellschaft.  Die  Fran  hat  in  sich  einen 
Focus  der  Empfindung,  der  in  ihr  arbeitd 
und  sie  beunruhigt;  sie  filhlt  sich  nicht  be- 
hafflich,  bis  dieser  Focus  seinen  Brennstoff 
findet:  was  daraus  wird,  darauf  kommt  es 
ihr  nicht  an.  Die  Mftnner.  die  noch  im 
Noviziat  sind,    werden  dorcn  diesen  Focus 
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leicht  angezogen  nnd  ahnen  Dicht  den  Scfilund, 
der  dahinter  steckt  Sie  glanben  fiber  in- 
tellectuelie  Wahrbeiten  zn  reden,  wfthrend 
doch  nnr  das  davon  anfgenommen  wird^  was 
anf  die  Empfindnng  Bezng  bat  Die  Frau 
Iftsst  Alles  ^Iten,  wenn  es  ihr  dut  als 
Brennstoff  dient;  man  mnss  sicb  in  Acbt 
nebmen  vor  diesen  6ebmelz0fen!''  Nach 
seiner  Rtlckkebr  von  Reisen  batte  St.  Martin 
zn  Paris  im  Hause  der  Herzogin  von  Bourbon 
gelebt,  die  ibn  mit'Gtite  liberbftnfte  nnd  ibn 
gewissermaassen  als  ibren  Hanstheosopben 
ansab.  Im  Jabre  1795  spracb  er  seine  poli- 
tiscben  Ansicbten  in  einem  interessanten 
Scbriftcben  ans:  ^Lettre  h  un  ami,  ou  can- 
sidiraUons  politiques,  philosophiques  et  rili- 
gieuses sur  la  rivohUian  francaise^y  welcbes 
yon  Vambagen  von  Ense  (St.*  Martin's  Send- 
scbreiben  an  einen  Frennd  oder  bdhere 
Betracbtnngen  dber  die  franzdsiscbe  Revo- 
Intion  in  ^Denkwttrdigkeiten  nnd  vermiscbte 
Scbriften ,  Bd.  VI,  S.  411  —  505)  in's  Dentscbe 
flbersetzt  worden  ist  Dieses  Sendscbreiben 
war  in  seiner  Heimatb  Amboise  abgefasst, 
wobin  sicb  St  Martin  im  Jabre  1794  in 
Folge  einer  gegen  die  Adeligen  erlassenen 
Venttgnn^  zurdckgezogen  batte.  Er  wnrde 
zn  Amboise  zmn  Professor  an  der  nenge- 
grflndeten  Normalscbnle  erwftblt  and  trat 
als  solcber  mit  einer  Rede  ffegen  den  Sensa- 
alisten  Garat  auf,  wftbrena  er  mit  Mangel 
ZQ  klUnpfen  batte.  Eine  andere  kleine  Scbrift 
erscbien  1797  nnter  dem  Titel  „  Eclair  sur 
r association  humatne",  die  eine  Fortsetznng 
seiner  politiscben  Betracbtnngen  war.  Nacb- 
dem  sich  die  politiscben  Stflrme  bembigt 
batten,  war  der  Tbeosopb  wieder  in  seinen 
Frennaeskreis  nacb  Paris  zurfickKekebrt  und 
lebte  aucb  im  grossen  Weltverkehr  still  nnd 
znrttckfl'ezo^en  seinen  Stndien.  Er  batte 
Dentscn  gelemt,  nm  die  Scbriften  des  ^Philo- 
sophus  teuionicus*^  Jacob  Bdbme  lesen  zn 
kOnnen,  von  welcben  er  nacbmals  mebrere 
flbersetzte.  Bei  seinen  Lebzeiten  erscbienen 
r^Vaurore  naissante  ou  la  racine  de  la  philo- 
sophies (1800)  und  „Les  irois  principes  de 
Vessence  divine'*  (1802,  in  zwei  Bilnden). 
Dazn  wnrden  nacb  seinem  Tode  nocb  yer- 
Offentlicbt  „De  la  triple  vie  de  rhomme, 
traduction  revue  par  M.  Gilberif*  (1809) 
und  „  Quaranie  questions  sur  Vdme^*  (1807). 
Nacbdem  St  Martin  in  der  Scbrift  f^Le  nou- 
vel  homme"  (1796)  so  ziemlicb  seine  ganze 
Religionsphilosopbie  dargestellt  batte,  deren 
ScblUssel  er  mit  dem  vorgesetzten  Motto  be- 
zeicbnete:  ^Wir  k<)nnen  nnr  in  Gott  selbst 
lesen  ^,  gab  er  im  Jabre  1800  wiedemm  als 
der  nunbekannte  Pbilosopb"^  das  Werk  berans : 
„De  fesprit  des  choses  ou  coup  -  d'oeilphilo- 
sophique  sur  la  nature  des  itres  et  sur 
fobjet  de  leur  existence^%  welcbes  aufVer- 
anlassnng  des  Mtlncbener  Tbeosopben  Franz 
Baader,  mit  eiqer  Vorrede  desselben,  von 
G.  H.  von  Scbubert  nnter  dem  Titel  ^Vom 


Geist  und  Wesen  der  Dinge,  oder  pbilo- 
sopbiscbe  Blicke  anf  die  Natnr  der  Dinge 
und  den  Zweck  ibres  Daseins**  (in  zwei 
Tbeilen,  1811  und  1812)  in's  Dentscbe  tll)er- 
setzt  wnrde.  Der  Menscb  wird  darin  flber- 
all  als  die  LGsung  des  Weltrfttbsels  be- 
trachtet,  da  ja  (wie  das  der  Scbrift  vorge- 
gesetzte  lateiniscbe  Motto  besagt)  der  Geist 
des  Menscben  der  Spiegel  der  Dinge  des 
Weltalls  ist  Es  kann  nicht  nmsonst  sein 
(beisst  es  darin),  dass  d^r  Geist  des  Men- 
scben so  sebnlich  nacb  einem  Rnbepnnkt 
verlangt,  in  welcbem  alle  seine  Anfagen, 
alle  Bestrebnngen  seiner  Natnr  voile  Be- 
friedignng  fllnden.  Er  ftlblt  die  Notbwendig- 
keit,  irgend  eine  vollkommene,  klare  Ge- 
wissbeit  in  sich  aufzufinden,  die  ihn  von  den 
Qnalen  der  Unsicberheit,  welcfier  er  sicb 
sonst  von  alien  Seiten  ausgesetzt  sieht,  er- 
rette,  kurz,  er  verlangt  von  ganzer  Seele 
nacb  Wabrbeit,  nacb  vollkommener  Wabrbeit. 
Und  dieses  Verlangen  flQr  sicb  allein  beweist, 
dass  der  Menscb  in  sicb  selber  Spnren  jener 
Wabrbeit  finden  und  ein  sicberes  Vorgeftlbl 
derselben  baben  mtisse,  wie  wenig  er  aucb 
im  Stande  sei,  sicb  Recbenschaft  davon  zu 
geben.  Bei  jeaem  VorgefOble,  das  wir  baben, 
liegt  etwas  scbon  wirklicb  in  uns  Vorbandenes 
zu  Grunde,  ware  es  auch  getrflbt:  dessbalb 
dtlrfen  wir  aucb  nnser  brennendes  Verlangen 
nacb  Wabrbeit  und  die  unbestimmte  Kennt- 
niss  von  ibr  fQr  einen  Beweis  des  Daseins 
derselben  balten.  Wenn  innere  Verwandt- 
scbaft  Vereiniffung  fordert  und  obne  solcbe 
zur  Pein  wird,  so  muss  notbwendig  jene 
bdcbste  Wabrbeit  ibrer  Natur  nacb  ein  be- 
stSndiges  Streben  baben,  in  dem  Menscben 
jenen  naturwidrigen  Zustand  aufzubeben. 
Jeder  licbte  Strahl,  der  mein  Denken  er- 
bellet,  entztlndete  sich  erst  dnrch  die  Ver- 
bindung  mit  dem  ausser  ibm  befindlichen 
Licbte,  und  dfter,  wenn  mein  Geist  dieses 
Licbt  sucbt.  wird  er  sicb  deutlich  bewusst, 
dass  dasseloe  etwas  ntnz  von  ibm  Unter- 
scbiedenes,  wenn  aucb  ibm  Horoogenes  ist. 
Empfindung  bezeicbnet  also  das  Resultat 
der  Vereiniguuff  zweier  von  einander  ver- 
schiedener  una  getrennter  Wesen,  die 
Wecbselwirkung  zweier  einander  fthnlicber, 
aber  von  einander  abgesonderter  Krftfte. 
Nur  aus  der  innigen  Vereinigung  derselben 
.kommen  uns  Empfindung,  Idee,  Urtbeil  und 
jeder  moralische  Eindrnck.  Das  Prinzip  der 
Dinge  ist  wesentlicb  gut  und  besteht  in  so 
schdner  Harmonic,  dass  es  sicb  nicht  selber 
betracbten  kann,  ohne  sich  zu  lieben,  und 
indem  es  vermdgend  und  firucbtbar  ist,  muss 
es  zugleicb  ^in  Quell  der  h5chsten  Lebens- 
erzeugung  sein.  In  dieser  wirken  drei  ewig 
mit  einander  verbundene  Gmndkrftfte  nach 
ibren  unwandelbaren  Eigenscbaften,  indem 
sie  in  wecbselseitiger  Anziehung  ewig  sich 
selbst  gebftren  und  so  eins  aus  dem  andem 
anf  immer  Dasein  erbalten  und  leben.    Der 
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Grand;  wamm  Gott  Millionen  geistiger  Wesen 
erschiu,  war  dieser,  damit  er  in  ihremDasein 
ein  Bilanifls  seiner  eignen  Selbsterzengong 
htttte;  denn  ohne  dies  wflrde  er  sich  ^h^ 
nicht  kennen,  weii  er  anaafbdrlich  nnr  vor- 
wftrts  wandelt  Aach  dann  noch,  wenn 
Bcbon  jene  nnz&hligen  Spiegel  von  dlen 
Seiten  seine  Strahlen  aanangen  and  jeder 
sie  aof  eine  eigenthtlmliche  Weise  zarflck- 
strahit,  vermag  er  sich  nar  in  seinen  Wir- 
kaagen  .zn  erkennen,  and  ein  andnrchdring- 
licbes  Geheimniss  verhilllt  sein  iniieres  Cen- 
tram.  Dem  Menschen ,  der  mit  dem  Weltali 
einen  gleichen  Beraf  hat,  ist  tiber  sein  eignes 
Wesen  eine  Obergewalt  gegeben,  welche 
dadarch,  dass  sie  das  ihm  aafgetragene 
Tagewerk  vermebrt,  ihm  zagleich  aocb  an- 
gemein  erfrenende  Aossichten  erdffnet.  Er 
soil  nftmlich  nicht  allein  seinen  Edrper  er- 
neaem  and  demselben  alle  Eigenschaften 
der  einfacben  and  reinen  Ursabstanz  znrtlck- 
geben,  sondem  aach  die  gdttliche  Warzel 
seines  denkenden  Wesens  soil  er  wiederam 
zam  Ebenbilde  eines  ewigen  Ursprangs  am- 
schaffen,  damit  dasselbe  aaf  diese  Weise 
Wa\g  werde,  seinen  Dnrst  nach  Bewanderong 
zu  stillen  and  jene  gdttlichen  Wander  selbst 
za  betrachten,  die  ihm  verwaadt  sind  and 
die  es  deshalb  einzig  im  ganzen  Weltali  za 
empfinden  and  za  bewandem  vermag.  Jene 
Wiederemeuerang  besteht  aber  nar  darin, 
dass  er  sein  Gemlith  aas  derjenigen  Be- 
wonderang,  •  die  ihn  anter  die  Tragbilder 
einer  niedem  Region  herabgesttlrzt  hat,  er- 
hebe  and  es  in  die  hdhere  Region  einer 
lebendigen  and  belebenden  Be?randerang 
zurtlckfilhre,  welche  ihn,  wenn  er  sich  in 
ihr  za  erhalten  verstanden  hfttte,  mit  einer 
Fttlle  von  Wohlthaten  ttberh&aft  haben  wflrde. 
Desshalb  gerftht  der  Geist  des  Menschen, 
wenn  er  sich  aas  der  Region  der  wahrhaften 
Bewanderang  verirrt,  in  ein  Labjrrinth  von 
Irrtham  and  Unwissenheit  Eben  dadarch, 
dass  der  Mensch  das  einzige  von  der  Hand 
Gottes  geschriebene  Werk  ist,  wird  er  aach 
das  natflrlichste  and  einzige  Mediam  zwischen 
Gott  and  der  Welt  Er  ist  das  Gesetzbaoh 
Gottes  and  war  arsprtinglich  bestimmt,  tIber 
die  Erhaltang  des  gdttlichsten  Gesetzes  bei 
den  Bewohnem  aller  verschiedenen  Regionen 
za  wachen.  Er  ist  das  einzige  Wesen,  in 
welchem  Gott  wohnen  kann,  well  er  das. 
einzige  Bach  ist,  welches  der  lebendige  Geist 
selber  erftlllt.  Desshalb  sacht  Gott  sosehr 
sich  in  dem  Menschen  selber  za  gestalten, 
damit  der  Mensch,  wenn  er  lebhan  in  sich 
das  Leben,  die  Krftfte  and  die  Eigenschaften 
Gottes  empfindet,  hemach  wie^ein  lebendes 
Bach  von  alien  diesen  Wandem  erzfthlen 
kann.  Hierdarch  bek&mpft  sich  zagleich  da^ 
falsche  and  thdrlchte  System  jener  blinden 
Philosophic,  welche  das  B5se  tarn  Ursprong 
des  Gaten  machen  will,  das  Dunkel  zom 
Ursprang  des  Lichtes,  die  Schatten  im  Ge- 


mftlde  zam  Ur^rang  der  lichten  f^arben,  die 
Nail  zam  Qaell  oer  Zahlen,  daa  leblose 
Afifgregat  einer  todten  Materie  sum  Eneoeer 
leben^g^r  organischer  Wesoi.  Die  Zahlea 
sind  nor  eine  Uebersetzane  der  Wahriidten 
and  Gesetze,  deren'Grondtext  in  Gott,  in 
Menschen  and  in  der  Natar  erhalten  ist  Gott 
kann  die  Zeit  bios  darch  Schitaerxen  za  ihrem 
Ziele  ftthren,  weil  die  Zeit  eine  Tliribie  Gottes 
ist  Nnr  die  Thr&nen  der  Schmerzen,  die 
wahren  Thrftnen  der  Zeit^  werden  uns  bleiben 
and  za  Leben  werden,  wiihrend  von  aUeo 
Frenden  d|eser  Zeit  keine  Spar  zorllckbleibi 
E5nnten  wir  nns  ^ist  ganz  davon  Qbeiaengeo, 
dass  nnsere  Existenz  weder  in  der  Zeit,  nooh 
im  Raome,  sondem  in  Affectionen  besteht, 
so  wttrden  wir  erkennen,  dasa  wir  ^eieh 
dem  UrqaelL  ans  welchem  wir  entsprangea, 
weder  dem  Raome  noch  der  Zeit  angeh^keo, 
sondem  so,  wie  Er,  ohne  Raom  and  Zeit 
sind.  Wir  wechseln  im  Tode  bios  die  Hfllle, 
and  nnser  ganzes  Leben,  wenn  wir  es  weise 
anwenden,  hat  keine  andere  Bestimmong,  als 
ans  jenes  neae  Gewand  zu  bilden. 

Im   Jahr   1802   iiess   der    ^nnbekannte 
Philosophy   sein   bedentendstes    Werk  er- 
scheinen   anter   dem   Titel   „L€   mmistire 
de  Vhomme  esprit",  welches  anter  dem  Titel 
^Der  Dienst  des  Geist-Menschen^  1845  in's 
£)eat8che  ibersetzt  warde.    Descartes  (ssgt 
der  Mann   der  Sehnsncht)   hat  der  Natoi- 
wissenschaft    dadarch    einen    wesentlichen 
Dienst  erwiesen,  dass  er  die  Algebra  anf 
die  materielle  Geometric  anwandte.  Ich  weias 
nicht,  ob  ich  nicht  dem  Denken  einen  ebenso 
grossen  Dienst  er  weise,  wenn  ich  den  Men- 
schen, wie  in  alien  meinen  Schriften  gescheheD 
ist,  aaf  jene  Art  lebendiger  and  ^ttlieher 
Geometrie  anwende,  welche  alle  Dmge  am- 
fasst  and  als  deren  wahre  Algebra  and  all- 
gemeines    analytisches  Werkzeng  ich  den 
Geist -Menschen  betrachte.    Der  Mensch  ist 
ein  Wesen.  das  bestimmt  ist,  Gott  fortzosetien, 
wo  er  sich  nicht  mehr  darch  sich  selbst  er- 
kennbar  macht   Der  Mensch  setzt  Gott  nicht 
fort  in  dessen  radicaler  and  e5ttlicher  Oid- 
nnng  oder  in  seinem  andorch&ingliehen  Ur- 
sprang, weil  Gott  hier  nie  aaf  hdrt,  sich  dnreh 
sich  selbst  erkennbar  za  machen,  indem  er 
dort  seine  geheime  and  ewige  Erzeugnn; 
bewirkt    Wohl  aber  setzt  der  Mensch  Oott 
fort  in  der  Sph&re  der  Offenbamngen  and 
Emanatlonen,  weil  sich  Gott  hier  nor  darch 
seine  Nachbuder  and  Stellvertreter  erkenn- 
bar macht    Er  setzt  ihn  fort  oder,  wenn 
man  will,  er  f&ngt  ihn  von  Neaem  an,  wie 
eine  Knospe  oder   ein  Keim  einen  nenen 
Baam  anf^gt,  indem  er  nnmittelbar  and  ohne 
ZwischengUed  ans  dieeem  Baam  entspringt 
Er  emeaert  ihn,  wie  ein  Erbe  seinen  Vor- 
fahren  emeaert  oder  wie  ein  Sohn  seinen 
Vater,  jedoch  mit  dem  Unterschiede,  daas  in 
der  geistigen  Ordnang  das  Leben  io  dtf 
Qaelle  bleibt,  aas  der  es  entsprang,  weil 
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diese  Quelle  einfach  ist,  w&hrend  in  der 
materieUen  Ordnnog  das  Leben  nieht  in  der 
Quelle  bleibt,  die  es  erzengt,  da  diese  Qnelle 
gemischt  ist  iind  nnr,  indem  sie  sich  theilt, 
zu  zeugen  vermag.  Durch  das  Eindringen 
des  Geistes  in  uns  und  dorch  den  Aufschwung 
unsers  eignen  Geistes  kdnnen  wir  die  Action 
der  Dinge  werden,  well'  wir  durch  diesen 
Aufschwung  ein  jedes  Princip  von  seinen 
HOllen  befreien  und  es  seine  Eigenschaften 
ofFenbaren  lassen,  so  dass  es  in  uns  bewirkt, 
was  das  Athmen  in  den  Thieren  oder  die 
Luft  in  der  Natur  bewirkt.  Die  ganze  Natur 
gleicht  einem  stummen  Wesen,  das  dnrch 
seine  Bewegung,  so  gut  es  kann,  uns  die 
Hauptbedflrfnisse  schudert,  von  denen  es 
verzehrt  wird:  da  aber  dad  Wort  fehlt,  so 
bleibt  ihr  Ausdmck  immer  hinter  ihrem  ver- 
langen  zurflck  und  Iftsst  stets  mitten  durch 
ihre  Freuden  einen  gewissen  emsten  und 
traurigen  Zug  durchblicken,  der  uns  hindert, 
unsere  eignen  Freuden  zu  geniessen. 

Der  Yerfasser  des  nMenschen  der  Sehn- 
sucht^  und  des  nGeist-Menschen^  hat  das 
Herannahen  seines  Todes  geahnt  und  seinen 
Freunden  angektindigt;  er  sah  mit  mhigem 
Bewusstsein  seine  letzte  Stunde  kommen  und 
starb  am  13.  October  1804  zu  Aunay  bei 
Chatillon  im  Landhause  des  Senators  Lenoir- 
Larothe,  wohin  er  an  demselben  Tage  aus 
Paris  znm  Mittagsessen  gekom'men  war.  Die 
,,  Oeuvres  posthimes  de  Mr.  de  Saint- Martin" 
erschienen  1807  in  zwei  Bftnden,  deren  erster 
unter  dem  Titel  „Des  franzdsischen  Philo- 
sophen  Louis  Claude  de  Si  Martin  nach- 
gelassene  Werke,  aus  der  Urschrift  und  mit 
Anmerkuncen  von  W.  A.  Schickedanz^  (1837) 
in's  Deutscne  libersetzt  wurde.  Sie  enthalten 
seine  Tagebflcher,  kurze  Sfttze  und  Bemer- 
kungen  und  Bekenntnisse  und  sind  die  beste 
Einrahmng  zur  Kenntniss  seiner  eigenthflm- 
lichen  Anschauungen  undLehren.  Ein  anderes 
„oeuvre  posthvme"  erschien  unter  dem  Titel 
,yDes  nombres,  par  Satnt-Martin,  auieur  de 
Vouvrage  intituli:  Des  erreurs  et  de  la 
verite^*  (1843).  Die  Zahlen  gelten  ihm  nur 
als  die  abgektlrzte  Uebersetzung  oder  die 
consisere  Sprache  (Zeichensprache)  jener 
Wahrheiten  und  Gesetze,  deren  Text  und 
Ideen  sich  in  Gott,  dem  Menschen  und  der 
Natur  finden,  weshalb  er  die  Zahlen  auch 
als  die  Weisheit  der  Wesen  bezeichnet,  welche 
sie  hindert.  dass  sie  nicht  nftrrisch  werden. 
Er  will  aoer  einen  Untersehied  zwischen 
wahren  und  falschen  Zahlen  gemacht  wissen. 
Jene  bringen  immer  die  Ordlnung,  die  Har- 
monic una  das  Leben  hervor,  una  wenn  sie 
sich  in  freien  Wesen  alteriren,  so  andem  sie 
so  sehr  ihren  Charakter,  dass  eine  andere 
Zahl  es  ist,  die  ihre  SteUe  einnimmt.  w&hrend 
denn  doch  ihre  ^, essence"  und  ihr  „titre 
radical"  dieselben  bleiben,  well  sonst  Con- 
fusion an  die  Stelle  trite.  Die  falschen 
Zahlen  produciren  nicht  und  haben  nur  die 


Machty  das  Wahre  nachzuftffen,  obwohl  sie 
zuweilen  auch  als  Werkzeage  der  Gerechtig- 
keit  oder  der  ,;restauralion"  dienen,  und  wo 
sie  fflr  sich  aUein  wirken,  kdnnen  sie  Nichts 
als  ihre  eigene  y^inquite"  wirken.  Nichts 
kann  ohne  Zahl  sein  und  Gott  selbst  hat 
seine  Zahl,  aber  die  Gotteszahl  ist  nicht  Gott, 
wie  iiberhaupt  kein  Wesen  seine  Zahl  ist 
Uebrigens  sind  Gewicht,  Zahl  und  Maass  nur 
fiir  die  Zeit;  in  der  gQttlichen  Region  sind 
die  2iahlen  weder  getrennt,  noch  unterschieden. 
sondem  sind  Eins;  in  der  Geistesregion  sind 
sie  unterschieden ,  nicht  ^etrennt;  aber  die 
Zahlen  der  g5ttlichen  Ordnung  mttssen  ihre 
Bilder  und  Keprasentanten  in  der  Geistes- 
und  der  Naturregion  haben.  AusfUhrlich  lilsst 
sich  dann  St  Maitin  fiber  den  Geist  der  Zahlen 
1,  2  und  3  aus,  erdrtert  den  Sinn  der  Bibel- 
worte  y,Tausend  Jahr  sind  vor  Gott  wie  Ein 
Tag",  untersucht  die  Operations -Elemente 
des  Messias,  die  geistige  und  circulftre  Pro- 
gression des  Quaternars  in  dem  geistig- 
fdttlichen  Zirkel  und  sucht  die  Frage  zu 
eantworten,  woher  die  Zahlen  ihre  Qualltat 
haben.  Der  Milnchener  Theosoph  Franz  von 
Baader  hat  sich  die  Milhe  genommen,  aus 
dieser  von  St.  Martin  hinterlassenen  mystisch- 
phantastischen  Zahlenphilosophie  AuszOge  zu 
machen,  bei  welcher  jedoch  fttr  die  gewdhn- 
lichen  Menschenkinder  alle  Philosophic  auf- 
hOrt.  Ueberhaupt  gehdrte  Baader  zu  den 
Hauptverehrern  und  Nachfolgem  des  j,Philo- 
sophe  inconnu^^  und  hat  „Erifluterungen  zu 
den  sammtlichen  Schrinen  St  Martin's" 
hinterlassen,  welche  als  zwdlfter  Band  der 
sftmmtlichen  Werke  Baader*s  von  Baron 
Friedrich  von  Osten-Sacken  auf  Wormen  in 
Eurland  (1860)  herausgegeben  worden  sind. 
St.  Martin's  Lehren  bilden  kein  zusammen- 
hangendes  Ganze,  sondem  ein  buntes  Ge- 
misch  von  gnoslischen,  neuplatonischen  und 
kabbalistischen  Anschauungen.  Auf  dem 
Grunde  seines  religios  erregten,  schwarmer- 
ischen  Gemttthslebens  erhebt  sich  die  lodemde 
FeuersHule  einer  trtiben,  flberschwanglichen 
und  wilden  Phantasie  mit  ihren  willkttrlichen 
Gebilden.  Ich  sehe  (sagt  er)  Gott  in  meinem 
eignen  innem  Wesen  durch  eine  thatige 
geistige  Handlnng,  welche  der  Keim  des 
Wissens  ist  Sein  Standpunkt  ist  ein  theo- 
sophischer  Spiritualismus  j  er  wollte  aber  nicht 
Spiritualist,  sondern  Divmist  genannt  sein. 

L.  Mordau,  le  philosophe  ioconnu.  Reflexions 
BUT  les  iddes  de  L.  CI.  de  Saint -Martin  le 
th^sophe.    1850. 

E.  CarOy  essai  but  la  vie  et  la  doctrine  de 
8t.  Martin  le  philosophe  inconnu.     1852. 

J.  Matter,  Saint  Martin  le  philosophe  inconnu, 
sa  vie  et  ses  ^rits,  son  maitre  Martinez  et 
leur  groupes  d'apr^s  des  documents  in^ts 
1862.  Correspondance  In^dite  de  St.  Martin, 
pnbli^e  par  Schauer.     1862. 

Saisset,  Emile  Edmond,  war  1814 
in  Monlpellier  geboren,  in  der  Normalschule 
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zu  Paris  ein  Schiller  von  Cousin  und  Jonflftrojr 
nnd  lehrte  dann  zu  Cahors,  Ca6n  und  Pans 
Philosophies  seit  1856  alsNachfol^er  Damiron's, 
dessen  Lehrstuhl  er  bis  zu  semem  im  Jahr 
1863  erfolgten  Tode  inne  hatte.  In  seinen 
philosophischen  Anschauungen  ein  treuer 
Sch tiler  Cousin's,  zeigt  er  sich  als  Gegner 
der  theologischen'Schule  in  Prankreich,  wie 
der  pantheistischen  Richtune,  im  Sinne  der 
sogenannten  eklektischen  Scnule.  Nachdem 
er  als  Schriftsteller  zuerst  mit  einer  franzd- 
sischen  Uebersetzung  der  yjOeuvres  de 
Spinoza^*  (1842)  hervorgetreten  war,  wozu 
1863  ein  dritter  Band  als  Nachtrag  hinzukam, 
erschien  1843  sein  ,^Essai  de  phUosophie  et 
de  la  religion  an  19.  Siecle^^  1857  sein 
Discours  sur  la  philosophie  de  Leibniz  \ 
darauf  folgten  Melanges  d'histoire,  de  morale 
et  de  critique  (1859),  dann  Pricurseurs  et 
disciples  de  Descartes  (1862)  und  eine  in 
der  jy  Revue  des  deux  mondes^^  (Vol,  37, 
1862)  erschienene  Abhandlung  dber  j^Mai- 
monide  et  Spinoza^K  In  seinem  Tooesjahr 
erschien  noch  U&me  et  la  vie  (1863). 

Salat,  Jacob,  war  1766  zu  Abbtsgemtlnd 
bei  Ellwangen  geooren,  seit  1801  Professor 
der  Moral  und  Fastoraltheologie  am  Lyceum 
in  Mttnchen,  seit  1807  Professor  der  Theo- 
logie  in  Landshut,  sp&ter  in  Mtlnchen,  wo 
er  1851  starb.  Er  hat  mit  dem  Theatiner 
Cajetan  von  Weiller  ^emeinsam  1804  und 
1805  die  Schrift  „6eist  der  allemeuesten 
Philosophie  der  Herren  Schelling,  Hegel  und 
Compagnle'',  in  zwei  Bftnden  herausgegeben, 
worin  Beide  ihrem  Hasse  gegen  die  Natur- 
und  Identit&tsphilosophie  Luft  machten.  Ohne 
eigentliche  Originalit&t  zwischen  Rant  und 
Jacobi  in  der  Mitte  stebend,  hat  sich  Salat 
einen  oberflftchlichen  Rationalismus  und  auf- 
geklftrten  Katholicismus  zurecht  gemacht, 
welcher  gleichermassen  gegen  den  katho- 
lischen  Obscurantismus,  wie  gegen  die  nach 
kantischen  philosophischen  Svsteme  Front 
machte.  In  seinen  ausseroraentlich  zahl- 
reichen  Schriften  hat  er  als  ein  Mann  der 
rechten  Mitte,  wie  er  meinte,  gegen  die 
Extreme  einer  einseitigen  Verstandesphilo- 
sophie  Oder  den  Standpunkt  des  Intellectualis- 
mus  und  einer  Verachtnng  des  Verstandes 
Oder  den  Mysticismus  geKftmpft.  Wie  er 
selbst  gem  Polemik  tlbte  und  nicht  bios 
gegen  Schelling  und  Hegel,  sondern  auch 
gegen  seine  bayerischen  Landsleute  Schubert, 
baader.  Eschenmayer  und  andere  schrieb, 
so  wurae  er  auch  selbst  vielfach  angegriffen, 
zuletzt  aber  ignorirt  Die  verschiedenen 
Verh&ltnisse,  in  denen  der  Mensch  zur  Natur, 
zu    andem   Menschen   und    zu   Gott   steht, 

feben  Ihm  den  Eintheilungsgrund  fQr  die 
*hilosophie  in  Moral-,  Rechto-  und  Religions- 
philosophic,  zu  denen  die  Psychologic  die 
propftdeutische  Einleitung  bildet.  Indem  er 
im  Sinne  Jacobi's  eine  innere  Vemunftoffen- 
barung  festhftlt,  sollen  Sinn  und  Vernunft 


den  Stoff  liefem ,  den  der  Versiand  zu  be- 
arbeiten  habe.  Unter  seinen  Arbeiten  stud 
noch  am  Geniessbarsten  die  „Moralphilo- 
Sophie  <<  (1809,  in  3.  Auflage  1821)  and  der 
nach  der  dritten  Auflage  gemachte  Aussnz 
daraus:  „Grundlinien  der  Moralphilosophie^ 
(1827).  so  wie  das  ,.Lehrbuch  der  hOhem 
Seelenkunde  oder  me  psychische  Anthro 
pologie''  (1820,  in  2.  Auflage  1826)  and  ein 
Auszug  daraus  ,,Grundlinien  der  psychiachen 
Anthropologie*'  (1827). 

Sales  (Delisle  de)  Jean  Baptiste 
Isoard,  war  1743  zu  Lyon  geboren,  firfth 
in  den  Verein  der  Oratorier  getreteif,  von 
denen  er  sich  jedoch  bald  wieder  lossagte, 
um  in  Paris  sein  Gltlck  zu  versuchen.  Wegen 
einer  von  ihm  verdffentlichten  Schrift   an- 

§eklagt,  die  Interessen  der  Religion  and 
itten  gesohUdigt  zu  haben,  wurde  er  1797 
geflinglich  eingezogen.  Als  er  spftter  firei 
geworden  war,  ging  er  auf  Voltaire's  RaiJi 
nach  Berlin,  ohne  jedoch  dost  eine  Stellnng 
erhalten  zu  kOnnen.  Nach  Paris  sarflck- 
gekehrt,   kam   er   1794  abermals  vorfiber- 

fehend  in  Haft,  wurde  iedoch  1795  Mitgiied 
es  Nationalinstitntes  in  der  Klasse  der  mora- 
lischen  und  politischen  Wissenschaften,  wurde 
jedoch  wegen  seiner  Opposition  g^n  die 
Regierung  wieder  ausgeschiossen.  Wie  er 
selbst  ausserordentlich  viel  und  vielerlei 
(auch  eine  Urgeschichte  der  Welt  and  eine 
Weltgeschichte)  geschrieben  hat,  so  brachte 
er  auch  eine  Btiohersammlung  von  36,000 
Bftnden  zusammen.  Am  Meisten  Enolg 
hatte  sein  Werk  Philosophie  de  la  nature 
(1770),  welches  bis  zum  Jahr  1804  sieben 
Auflagen  erlebte  and  sich  von  ursprflnelich 
6  allmftlig  auf  10  Bftnden  vermehrte.  Ohne 
Ordnung,  Methode  und  Zusammenhang  ist 
dann  AUes  bunt  dorch  einander  in  einem 
gespreizten  und  schwdlstigen  Styl  abgehandelt 
in  aer  Psychologic  von  Descartes  and  Locke 
ansgehend  und  zwischen  Sensualismus  and 
Spiritualismus  schwankend,  Iftsst  er  die  Moral 
mit  Helvetius  in  der  Selbstliebe  wnrseln  and 
grflndete  darauf  seine  Philosophie  du  honheur 
(1796,  2  vols)  und  seine  Theodioee  Mimoire 
en  faveur  de  Dieu  (1802). 

Salljkstios,  ein  Neuplatoniker  war  ein 
Freund  des  nachmaligen  Kaisers  Julianus 
(Apostata),  welcher  ihm  seine  vierte  Rede 

fewidmet  hat  und  ihm  wfthrend  seiner 
urzen  Regierungszeit  (361 — 363  nach  Ghr.) 
einige  Staatsftmter  tibertrug.  In  seinem 
Werke  „Von  den  Gdttem  and  der  Welt'* 
stellte  er  die  auf  Wiederherstellang  der 
heidnischen  Volksreligion  bezflglichen  Lehren 
der  Schule  Jamblich*s  zusammen,  deren  In- 
begriff  ohne  philosophisohes  Interesse  ist 
Ein  anderer  Salltstios  war  ursprflnglich 
ebenfalls  Neuplatoniker,  Anhftnger  des  ftok- 
los,  trennte  sich  aber  von  diesero,  ergab  sich 
einer  asketischen  Lebensweise  im  Sinne  der 
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Kyniker  and  bekftmpfte  die  heidnische  Volks- 
reliffioii. 

Samuel,  ben  Jehftdah  ben  Me- 
Bchnllam,  war  1294  in  Marseille  geboren 
and  lebteabwechselnd  inMarcianndTarascona 
in  Spanien,  spSter  in  verschiedenen  Stftdten 
FrankreichB  nnd  starb  1370  in  Marseille. 
HandschrifUioh  in  Paris  vorhanden  sind  von 
ihm  eine  hebriische  Uebersetznng  der  Ab^ 
handlnng  des  Alexander  ans  Aphrodisias 
liber  die  Seele  und  ein  Auszng  des  Organon*s 
▼on  Ibn  Roschd. 

Samuel  ben  Tibbon.  ein  Sohn  des 
bertlbmten  Uebersetasers  Jehndah  ben  Tibbon. 
lebte  in  den  Grenzjahrzehnten  des  12.  nna 
13.  Jabrhnnderts  nnd  hat  ebenfalls  hebrftische 
Uebersetzun^en  (des  Maimonides.  Alfarabi, 
der  aristotelischen  Schrift  tiber  die  Meteore) 
eeliefert.  die  jedoch  nur  znm  Theil  ge- 
dmckt  sind. 

Samuel  Zana  (Q^^jy^)i  genannt  Ibn 
Sneh,  lebte  in  der  zweiten  Hftlne  des  14.  Jabr- 
hnnderts in  der  Provinz  Valencia  in  Spanien 
and  schrieb  einen  philosophischen  Commentar 
znm  Pentateach  nnter  dem  Titel  Mekdr  chajtm 
(1559  in  Mantna  gedrackt),  worin  er  die  An- 
siohten  frtlherer  jfldischer  Schriftsteller  za- 
sanunenstellte,  aosserdem  nnter  dem  Titel 
MichlcU  jofx  (Inbegriff  des  Schdnen)  einen 
in  der  Bodleianischen  Bibliothek  zu  Oxford 
handschriftlich  befindlichen  philosophischen 
Commentar  zn  einigen  talmndischen  Tractaten, 
worin  er  sioh  in  der  Methode  an  Maimonides 
anschliesst. 

Sanchez,  Franz,  (latemisch  Sanctius) 
war  nm  das  Jahr  1552  zn  Bracara  in  Por- 
tugal, nach  Andem  in  Txkj  an  der  portu- 
giesischenOrenze  als  der  Sohn  eines  jfldischen 
Arztes  geboren,  hatte  in  Bordeanx,  wohin  sein 
Yater  ausgewandert  war,  seine  Stadien  ge- 
macht,  dann  mehrere  italienische  Universit&ten 
besucht  and  sich  anch  einige  Zeit  in  Rom 
anfgehalten.  Im  Jahr  1578  Iiess  er  sich  bei 
der  berflhmten  Arzneischnle  in  Montpellier 
aafnehmen,  wo  er  Doctor  der  Medicin  warde 
nnd  einige  Zeit  diese  Wissenschaft  lehrte. 
Spftter  Iiess  er  sich  in  Tonlouse  nieder,  wo 
er  znerst  Vorsteher  eines  Krankenhanses, 
dann  Lehrer  der  Philosophie  nnd  Medicin 
wnrde  nnd  1632  starb.  Dnrch  seine  schon 
im  Jahre  1576  vollendete  Schrift  ^Quod  nihil 
sciitir**^  die  jedoch  erst  1581  zn  Lyon  im 
Drock  erschien,  hat  er  sich  als  Skeptiker, 
mit  dessen  Widerlegung  sich  ein  Jahrhnndert 
spftter  nirich  WUd  (1664)  and  Daniel  Gart- 
marck  (1665)  befassten,  einen  Platz  in  der 
Oeschichte  der  Philosophie  erworben.  Ansser- 
dem  warden  einige  von  ihm  hinterlassene 
Abhandlangen  philosophischen  Inhalts,  wo- 
ronter  sich  ein  Commentar  zur  Physiognomik 
des  Aristoteles  nnd  zn  dessen  Schrift  flbelr 
die  Lftnge  nnd  Kflrze  des  Lebens,  sowie  eine 
Schrift  fiber  Tranmweissagnng  befinden,  nnter 
dem  Titel  ^Frandsci  Sanctii  iractatus  philo- 


sophici**^  (1649)  eedracki  Er  trat  im  Zeit- 
alter  der  absteroenden  Scholastik  als  Ver- 
theidiffer  freier  Forschnng  gegen  die  des- 
potiscne  Herrschaft  der  Antorititen^  nament- 
lich  des  Aristoteles,  mit  einem  lebhaften 
Drange  nach  emstem  Prflfen  and  Forschen 
aaf ,  schliesst  aber  seine  kritischen  Ueber- 
legongen  stets  mit  dem  Bekenntnisse,  dass 
alies  menschliche  V^ssen  nnr  Stflckwerk  sei. 
Das  ist  (sagt  er)  der  Lohn  der  vergeblichen 
nnd  eitehi  Mtihen,  bestftndigen  Nachtwachen, 
Arbeit,  Sorgen  and  Kammer,  Einsamkeit, 
Entbehrnng  aller  Last,  ein  Leben  fthnlich 
dem  Tode;  indem  man  mit  den  Todten  lebt, 
kftmpfl;,  spricht,  denkt,  Usst  man  die  Lebenden, 
Iftsst  man  die  Sorge  nm  sein  zeitliches  Gat; 
indem  man  den  Geist  anstrengt,  zerstdrt  man 
den  Kdrper.  Dem  folgen  Erankheiten,  oft 
Wahnsinn  and  immer  Tod.  Und  nar  dadorch 
flberwindet  die  arge  Mtlhsal  AUes,  dass  sie 
das  Leben  ranbt,  den  Tod  beschleanigt,  der 
von  AUem  befreit.  Alies  flberwindet  nnr,  wer 
da  stirbt  Sanchez  streitet  gegen  die  th5- 
richten,  spitzfindigen  nod  onnfltzen  Er- 
findnngen  oer  IHaldrtiker  and  gesehwiltzigen 
SophL^n,  er  bekftmpft  den  Aberglaaben 
in  alien  seinen  Gestalten,  ohne  sich  zn  be- 
stimmtem  positiven  Anschanangen  zn  er- 
heben,  ids  sie  mit  der  allgemeinen  Grnndlage 
seiner  Weltanschannng  a£  einer  ^christlichen 
Philosophie"  gegeben  sind,  welcher  der 
Gottesglaabe  ebenso  feststeht,  wie  die  Selb- 
stftndigkeit  der  vom  Kdrper  nnterschiedenen 
Seele.  Jn  sehier  Hanptschrift  „Quod  nihil 
sciiur^'.  anchi  er  nachzuweisen,  dass  das.  was 
man  gewdhnlich  fttr  Wissenschaft  hftlt,  keine 
Wissenschaft  sei,  dass  man  flberhaapt  eigent- 
lich  Nichts  weiss  and  „nicht  einmal  dies 
weissich.  dassichNichts  weiss!"  Die  Wissen- 
schaft ist  die  vollkommene  Erkenntniss  einer 
Sache;  dass  indessen  eine  solche  nicht  mdglich 
ist,  ergiebt  sich  aus  der  Ueberlegang  ttber 
„Sache",  tlber  „Erkenntniss"  und  flber  „voll- 
kommen".  Die  Sachen  oder  Dinge  sind  nn- 
endlich  an  Zahl;  wie  wftre  es  aber  mdglich 
ftlT  ans,  Unendliches  zn  erkennen.  Wollten 
wir  jedoch  anch  zageben,  dass  die  Dinge 
endlich  an  Zahl  seien,  so  h&tten  wir  damit 
doch  Nichts  gewonnen.  Jedes  Ding  kann 
nnr  im  Zasammenhange  mit  alien  flbrigen 
Yollkommen  erkannt  werden;  wer  aber  wftre 
im  Stande,  Alies  zn  erkennen,  alle  Wissen- 
schaften  zn  amfassen?  Ja  selbst  nnr  das 
Allgemeine  derselben,  die  Gattnngen  nnd 
Arten,  was  sind  sie  anders  als  Phantasie- 
bUder,  Erdichtnngen?  Es  giebt  in  Wirklich- 
keit  nnr  Einzelwesen,  die  wir  voUkommen 
erkennen  mflssten,  wenn  es  eine  Wissenschaft 
geben  sollte,  nnd  wer  vermdchte  dies?  Wie 
wenig  vermdgen  wir  die  trennende  Schranke 
zn  flberwinden,  weldie  Ranm  and  Zeit  zwi- 
schen  ans  nnd  so  vielen  Dingen  anfrichten? 
Wie  viel  haben  sich  die  Philosophen  flber 
die  Frage  gestritten ,  ob  die  Welt  ewig  sei 
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oder  eineo  Anfang  genommen  habe:  die 
Offenbamng  dlein  hat  udb  darliber  auf klftren 
konnen.  Die  einen  Dinge  befinden  sich  in 
einem  bestiindigen  FInsse  des  Werdens  nnd 
Vergehens,  andere  wiedernm  sind  von  un- 
nnterbrochener  Daner;  von  letztern  kdnnen 
wir  una  keine  Recbenschaft  ablegen,  weil 
unser  Leben  nicht  best&ndig  danert,  von 
erstern  nicbty  weil  sie  niemals  ganz  dieselben 
bleiben.  Mancbe  Erkenntnissgegenstiliide  sind 
zu  gross,  andere  zn  klein  fQr  unsere  Er- 
kenntniss.  Gott  z.  B.,  das  nnendilche  Wesen, 
hat  kein  Maass,  keine  Grenze,  wir  k5nnen 
ihn  also  auch  nicht  mit  unserm  Geiste  um- 
fassen;  dagegen  sind  die  Acoidentien  fast 
Nichts;  wie  sollten  wir  also  ihre  Natur  voU- 
kommen  entwickein  k5nnen?  In  Hinsicht 
auf  das  Erkennen  selbst  ist  ebenso  wenig 
das  Ziel  zu  erreichen.  Erkennen  heisst,  das 
Wesen  des  Gegenstandes  volLkommen  erfassen 
iind  durchdringen ,  mag  es  nun  dnrch  die 
Sinne  vermittelt  und  auf  die  Anssendinge 
gerichtet  sein  oder  nnser  Inneres  zum  Gegen- 
stande  haben  oder  endlich  als  disoursives 
Erkennen  auf  die  Unssere  und  innere  Er- 
fahrung  gesttitzt  mittelst  der  Verstandesth&tig- 
keit  gewonnen  werden.  Dnrch  die  Sinne 
erkennen  wir  nnr  die  Accidentien,  aber  Nichts 
vom  Wesen  der  Dinge,  und  wie  oft  werden 
wir  durch  die  Sinne  getkuscht.  Kdne  bessere 
Ansbeute  liefert  nns  die  Selbsterkenntniss ; 
die  innem  Erscheinungen  entbehren  der  be- 
stimmten  und  festen  Umgrenzung  und  unsere 
Vorsteliung  von  ihnen  geht  in's  Unbestimmte. 
In  der  discursiven  Erkenntniss  endlich,  die 
der  Verstand  auf  der  Grundlage  der  Er- 
fahrung  durch  Abstraction  und  Schlussfolge- 
rung  gewinnen  soil,  ist  Alles  Nichts,  als 
Verworrenheit,  Perplexitftt  und  Ungewissheit. 
Endlich  aber  fehlt  in  unserer  Skenntniss 
allenthalben  die  VoUkommenheit;  weder  das 
Subject  des  Erkennens,  der  Mensich,  ist  voll- 
kommen,  sondern  nach  Seele  wie  nach  Leib 
unvollkommen,  und  in  Rficksicht  auf  das 
Erkenntnissobject  h&ufen  sich  so  viele  Hinder- 
nisse  von  aussen  an,  dass  auch  von  dieser 
Seite  an  eine  Voilkommenheit  der  Erkennt- 
niss nicht  zu  denken  ist,  dass  es  der  Mensch 
zu  keinem  eigentlichen  Wissen  bringen  kann. 
Unzweifelhane  Wahrheit  bietet  nur  der  christ- 
liche  Glaube,  der  uns  allein  aus  der  Unruhe 
des  Zweifels  rettet.  Wir  mttssen  unsere 
schwache  und  trtigerische  Vemunft  unter 
den  Gehorsam  des  Glaubens  gefangen  geben. 
L.  Gerkrath,  Franz  Samchea.  Ein  Beitrag  zur 
Geschichte  der  pbilosophischen  Bewegungen 
im  Anfang  der  neaem  Zeit  (1860). 

Saturninos  aus  Antiochia  (in  Syrien) 
lebte  und  lehrte  daselbst  zur  Zeit  des  Kaisers 
Hadrian  und  hatte  ein  gnostisches  System 
aufgestellt,  welches  den  Gegensatz  zwischen 
Gott  und  Satan  an  die  Spitze  stellt,  mit 
welchem  letztern  die  vom  ^unbekannten 
Vatet^  geschaffenen  sieben  Planetengeister, 


die  mit  dem  Judengott  an  der  Spitse  das 
untere  Aionen- Reich  beherrscheny   in  y&- 

feblichem  Kampf  bogriffen  sind,  ooa  och 
asLichtdes  ihnen  fenurtehendenunbekaanten 
Vaters  anzueignen.  Nach  dem  Bllde  der 
ihnen  vorschwebenden  Lichtgestalt  BchaffoD 
sie  den  Menschen ;  aber  dagegen  itast  Satan 
ein  anderes  materielles  nnd  b^ses  Menachen- 
geschlecht  entetehen,  um  das  mit  d^n  gdtt- 
Bchen  Lichigeist  beseelte  Menschengeschfecht 
zu  bekftmpfen.  Um  letzteres  aus  der  Ge- 
wait  des  batans  und  dem  Dienste  der  Ge- 
stimgeister  zubefreien,  sendet  der  unbcduuinte 
Gott  den  Aion  Nds  in  die  Welt,  welcher  in 
einem  Sch^nkdrper  auf  Ekden  als  Holland 
auftritt  und  die  strenge  Entsagung  vom  Dienste 
der  Materie,  von  der  Ehe  und  vom  Fleiach- 
genusse  den  zu  erldsenden  Lichtmenschen 
auferlegt. 

Saiyros  hiess  ein  Peripatetiker  ana  dem 
zweiten  vorchristlichen  Jahrhnndert,  welcher 
'eine  Sammlung  von  Biographien  oxid  ein 
Werk  ^  liber  Charaktere^  gesdirieben  hatte, 
woraus  uns  jedoch  nur  wenige  Bruehs^oke 
geschichtlichen  Inhalts  erhalten  sind. 

Sehad,  Johann  Baptist,  war  1758 
zu  MUrsbach  im  Itzgrunde,  zwischen  Cobnrg 
uud  Bamberg,  als  Sohn  armer  Eltem  geboroi 
und  von  denselben  frtih  zum  g^tlichen 
Stande  bestimmt  worden.  Seit  seinem  9. 
Lebensjahre  im  Benedictinerkloster  sn  Banz 
als  Chorknabe  erzogen,  dann  auf  dem  Lyceom 
und  der  Universitftt  zu  Bamberg  hauptsich- 
lich  durch  Jesuiten  gebildet,  war  er  1778  als 
Noyiz  in  das  Kloster  zn  Banz  getreten, 
wnrde  aber  nach  nnd  nach  mit  einem  aolchen 
Abscheu  gegen  das  wtlste  Treiben  im  Kloster 
erfflllt  und  durch  die  ihm  w^n  seiner 
freien  Ansichten  zu  Theil  gewordene  harte 
Behandlung  so  erbittert,  dass  er  als  ein 
Vierzigjfthriger  ans  dem  ELloster  entsprang 
und  nach  vortlbergehendem  Aufenthalt  in 
Ebersdorf  und  Gotlui  sich  (1799)  in  Jena  als 
Magister  der  Philoeophie  habilitirte.  Nach- 
dem  er  1802  dort  Professor  geworden  war, 
¥rirkte  er  seit  1804  als  ordentlicher  Professor 
der  Philosophic  an  der  russischen  Universitit 
zu  Charkow,  wo  er  jedoch  1817  wegen  dniger 
Stellen  in  seinen  Schriften  pldtzlich  s«ne 
Entlassung  erhielt  Nach  kurzem  Aufent- 
halt in  Berlin,  kehrte  er  als  Lehrer  nach 
Jenazurtick,  wo  er  1834  als  Professor  emeritas 
starb.  Als  Anhftnger  Fichte*s  war  er  1799 
in  der  Schrift  „Gemeinfassliche  Darstellnng 
des  Flchte'schen  Systems  nnd  der  daraos 
hervorgehenden  Religionstheorie^  hervor- 
getreten,  ursprUnglich  zwei  BUnde,  zn  denen 
1802  noeh  ein  dritter  hinzukam.  Aosser- 
dem  betreffen  das  System  der  Wissenschafts- 
lehre  die  Schriften:  „Geist  der  Philoeophie 
unserer  Zeit^'  (1800),  „Grundriss  der  Wissen- 
schaftslehre^'  (1800)  und  „Neuer  Grundriss 
der  transscendentalen  Logik  und  d^Meta- 
physik   nach    den   Prinzipien    der 
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schaftdehre^'  (1801),  wUhrend  er  sich  in  der 
Scbrift  „  Absolute  Harmouie  des  Fichte'schen 
Systems  mit  der  Religion '<  (1802)  die  Recht- 
fertigong  der  Religionslehre  Fichte*8  znr 
Aufgabe  setzte.  In  der  nftchsten  Sebrift 
dagegen,  die  Scbad  in  Jena  yerdflTentUobte, 
seinem  ,,  System  der  Natnr-  and  Trans- 
Bcendentaipnilosopbie,  in  Verbindnng  dar- 
gestellt<^9  in  2  Bftnden  (1804  und  5)  nftbert 
er  sieb  dem  Scbelling*scben  Standpankte. 
Die  w&brend  seines  Anfentbalts  in  Charkow 
heransgegebnen  Arbeiten,  meistens  Abband- 
loQgen  in  lateiniscber  Spracbe,  haben  keine 
pbuosophische  Bedeatung. 
Tchad's  Lebensgeschichte ,  too  ihm  selbst  ge- 
Bchrieben,  in  2  Bftnden  (1828). 

Schaden.  Emil  Angnst  von,  war 
1814  in  Mttncnen,  vier  Tage  vor  dem  Tode 
seines  Vaters,  ^boren  and  anter  der  Leitung 
seiner  Hatter  in  Nttmberg  erzogen  and  anf 
der  dortigen  Stadieniinstalt  gebildet  Daraaf 
hatte  er  seit  1834  in  Mflnchen  zonilchst 
Recbtswissenscbaft  stadirt,  war  aber  dnrcb 
die  Vorlesangen  Scbeiling's  fbr  dessen  sp&tere 
liebre  gewonnen  worden  and  batte  seit  1835 
sdne  jaristiscben  Stadien  in  Berlin  fort- 
gesetz^  wo  er  daneben  anch  Heinricb  Ritter 
and  Steffens  bdrte.  Im  Jabr  1838  verdffent- 
licbte  er  die  in  Berlin  verfasste  Ablumdlang 
^Ueber  das  natflrlicbe  Prinzip  der  Spracbe^ 
and  die  ^PrlUimiiiarien  zar  Qestaltangslehre 
des  Menschen''  and  promo virte  in  Mtlnchen 
znm  Doctor  der  Phitosopbie.  Nacbdem  er 
die  persdnlicbe  Bekanntschaft  Baadefs  ge- 
macbt  and  sieb  1839  in  Erlan^n  als  Privat- 
docent  ftlr  Pbilosopbie  babiiitirt  batte,  ver- 
heiratbete  er  sieb  mit  der  18jftbrigen  Tocbter 
Ton  Friedricb  Tbiersch  in  Mflncben.  In 
seinem  .ySy stem  der  positiven  Logik^' 
(1841)  bat  er  den  Gedanken  Baader's  anf- 
genommen,  die  verscbiedenen  Formen  der 
Kegelscbttitte  als  geometriscbe  Aosdrtlcke 
der  verscbiedenen  Begriffsformen  darza- 
i^Uen.  Das  Oanze  stellt  slob  als  eine 
dnrchgreifende  Polemik  gegen  HegePs  Lodk 
dar.  Die  Denkgesetze  liegen  inm  in  der 
Region,  wo  sieb  das  menscblicbe  Denken 
mit  der  Natnr  bertlbrt;  tiefer  im  Innem  des 
Menscben  liegen  Pbaniasie  and  geistige  Pro- 
dactivit&t  Bei  einer  Abendmablsfeier  za 
Pfingsten  1841  bekam  Scbaden  eine  tiefe 
and  scbmerzliobe  Empfindong  von  der  in 
der  latbenscben  Kirone  berrscbenden  Ein- 
seiti^keit  and  macbte  seinem  Herzen  Lnft 
in  der  wftbrend  seebs  Tagen  voUendeten 
Scbrift:  .,Ueber  den  Begriff  der  Kircbe 
and  seine  praktiscben  Folgerangen^' 
(1841),  die  er  selbst  anf  dem  THtel  als  „ge- 
flflgelte  Worte  eines  Laien  an  Tbeologie 
stndirende  Jtinelinge,  die  HofiFnang  der  kircb- 
licben  Zukantt^'^  bezeicbnete.  Er  woUte 
darin  anf  ein  Heilmittel  binweisen  g€^n  die 
Gefahr  ftlr  die  protestantiscbe  Kircbe, 
zwiscben  dem  Wermatbbecher  einer  barten 


and  zftben  Ortbodoxie  and  dem  laaen  Wasser 
des  neologiscben  Rationalismns  zn  scbwanken. 
Als  b^obstes  Ziel  s^nes  Lebens  aber  sab 
er  ein  Werk  tlber  die  ,.Theodicee"  an, 
worin  er  sieb  die  Anfgabe  stellte,  in  Form 
von  Dialogen  die  Entstebong  nnd  das  Oe- 
ftige  des  All  als  eines  einbeitlicben  Organis- 
mus  aufisuzeigen  and  damit  zagleicb  den 
Einklang  aller  Thatsacben  der  Nator  mit 
der  gdttlicben  Offenbarnng  darzntban,  alle 
Wissenscbaften  znr  Apologie  des  Cbristen- 
tboms  aafzubieten.  Der  erste  Dialog  erscbien 
anter  demTitel:  „Orion  oder  Uber  den 
Baa  des  Himmels''  (1842).  Der  zweite 
sollte  als  „  Helios''  das  Planetensystem,  der 
dritte  als  „Demeter''  die  Geologic,  der  vierte 
^e  Pflanzenwelt,  der  ftlnfte  die  Tbierwelt, 
der  secbste  die  Antbropologie,  der  siebente 
die  Pbilosopbie  der  Gescbicbte,  der  Ennst, 
der  Religion,  der  letzte  das  Ende  der  Dinge 
and  die  Zakanft  der  Welt  darstellen.  So 
war  der  Plan.  Aber  der  Jenaer  Professor 
Apelt  macbte  den  Inbalt  des  Bacbs  Iftcber- 
licb  in  der  Scbrift  jyAnti- Orion,  zam  Nntzen 
and  Frommen  des  Herm  von  Scbaden'' 
(1843)  and  dieser  gab  zwar  eine  „Antwort 
anf  den  Angriff  eines  Harm  Apelt"  (1843), 
verier  aber  die  Last  an  der  Fortsetzang  des 
Werkes.  Am  Scblusse  der  Antwort  an  Apelt 
heisst  es :  „Die  Zeit,  za  welcber  Jacob  Bdhme, 
Scbelling.  Franz  Baader  wabrhaft  gaUen, 
scbeint  sich  wirklicb  za  Abend  za  neigen. 
Scbon  sind  bundert  H&nde  bereit,  sie  von 
der  Hdbe  ibres  Thrones  berabznreissen.  Fflr 
mich  ist  es  za  grosse  Ebre,  ftlr  die  ftasserste 
Gonseqaenz  dieser  Mftnner  erklftrt  za  werden ; 
icb  bin  znfrieden,  wenn  mich  solcbe  nicht 
verleagnen  and  verlange  keine  Gleichstellang 
mit  ibnen".  Schon  zweimal  hatte  Scbaden 
in  Erlangen  „ Vorlesangen  Uber  aka- 
demiscbes  Leben  and  Stadiam"  ge- 
halten;  im  Jabr  1844  diktirte  er  sie  einem 
seiner  Scbaler  znr  Verdffentlicbang  im  Drack 
and  sie  erschienen  1845.  Verstftndlicber  ge- 
balten,  als  seine  frttbem  Schriftennndstitistisch 
masterhaft,  fand  das  Bach  anch  mehr  An- 
klang.  Vol!  tlberrascbender  ktlhner  Com- 
binationen  zeigte  es  zngleicb  eine  gltibende 
Begeisterang  nlr  das  I^ben  im  Geist  Im 
zweiten  Tbeil  der  Vorlesangen  sind  die 
Grnndlinien  des  ganzen  Systems  enthalt^n, 
welches  sich  als  eine  mit  reicbem  Aafwand 
von  Kenntnissen  and  scharfsinniger  Dialektik 
vermittelten  Theosopbie  darstellt.  Sein  Vor- 
trag  anf  dem  Katheder  war  glftnzend  and 
mit  allem  Reicbthom  der  bpracbe,  des 
Schwangs  der  Rede,  der  Ktlhnheit  der  Ideen 
and  des  Glanzes  der  Poesie  anf  das  Lebens- 
vollste  aasgestattet,  voll  Feaer  and  Kraft, 
ein  strdmender  Geistesergnss.  Eine  kleine, 
allm&lig  wacbsende  Schaar  von  Scbttlem, 
meistens  ionge  Theologen  batten  sich  um  ibn 
gesammelt,  denen  an  menreren  Wocbenabenden 
sein  Haas  offen  stand.    Anch  wissenscbaft- 
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liche  GonversfiRtorieii  yeranstaltete  er  and  las 
mit  seinen  ZohOrern  regelmisslg  an  be- 
fitimmten  Abenden  die  Schriften  yon  J.  BOhme, 
Hamann.  St.  Martin  nnd  Franz  Baader.  In 
hohem  oelbstgeftlhle  nannte  er  sich,  dem 
Magna  ana  Norden  (Hamann)  gegentlber, 
den  Magna  ana  Stlden;  dabei  verzehrte  er 
aieh  im  Hnnger  danach,  verstanden  nnd  ge- 
wflrdigt  zn  werden  nnd  war  von  einer  me- 
iancholiBchen  Ahnnng  eines  firflhem  Todes 
erfallt.  Im  Herbat  1845  machte  er  mit 
seinem  Schwiegervater  Thierisch  eine  Reise 
nach  Itaiien  bis  Neapel  and  Sicilien.  Zn 
Mailand  beim  Besncne  der  Eircbe  San 
Ambrogio  meinte  er  in  seinem  Tagebnch: 
„So  eine  Vorhalie  wirft,  in  ihrer  Tiefe  anf- 
gefasst,  alle  Zweifler,  Nenkathoiiken  und 
Lichtfrennde  in  jenes  Nichts  znrftek,  welchem 
ihre  erhabne  Urreligion  entstammt'* !  In  Rom 
schretbt  er:  ,.Wfthrend  Neapel  and  sein 
Volk  natartmnken  in  der  Gegenwart  aofgeht 
ond  in  der  Gegenwart  ein  Faradies  findet; 
wfthrend  das  Yorwftrts  wflhlende  Dentschland 
in  einer  schwindelnden  HofiFhang  der  Zn- 
knnft  sein  Heil  sncht;  ist  das  starre  Rom 
der  Anker,  mit  welchem  das  Schiff  der  Oe- 
schichte  in  der  Vergangenbeit  wnrzelt  Der 
Satz  der  rdmiscben  Hierarchie,  dass  aasser 
der  Eircbe  kein  Heil,  wandelt  sioh  anter 
diesem  Gesichtspnnkt  in  den  Satz  am:  ohne 
Vergangenbeit  keine  Gegenwart  nnd  noch 
weniger  eine  Znkanft'^  Nach  siebenjftbrigem 
Privatdocententhnm  brachte  ibm  aas  Jabr 
1846  eine  ansserordentlicbe  Professur.  Die 
metapbysiscbe  Lebensfrage  der  Gegenwart, 
ob  Persdnlichkeit  oder  Unpersdnlichkeit  des 
Absointen,  bildet  den  Gegenstand  der  im  Jahr 
1848  als  ein  ,,Sendschreiben  an  Herm 
Dr.  L.  Peuerbach"  verdffentlichten  Schrift: 
^Ueber  den  Gc^ensatz  des  theistischen  and 
pantheistischen  Standpunkts'^,  worin  sich  der 
dialektische  Theosoph  ebenso  gegen  -  den 
herrschenden  Materialismus,  wie  gegen  den 
spiritnalistischenldealismas  ansspricht.  Nach- 
dem  er  im  Prtlhjahr  1849  ordentlicher  Pro- 
fessor in  Eriangen  geworden  war,  erschien 
die  Schrift  „Ueber  die  Hanptfrage  der 
Psych ologie"  (1849)  worin  die  metapby- 
siscbe Grandlage  des  Problems  von  vor- 
stellen  and  Denken  erdrtert  wird.  Im  Jahr 
1850  erschienen  die  von  Schaden  als  elfter 
Band  von  Franz  von  Baaders  Werken  herans- 
gegebnen  Tagebtlcher  Baaders  mit  einer  Ein- 
leitnng  dazn.  In  dieser  hatte  er  Gelegen- 
heit,  mit  der  Darstellnng  der  Stellung  Baalers 
zar  Zeitphiiosophie  zagleich  seine  eigne 
philosophlsche  Stellnng  za  formuliren.  „In 
neaerer  Zeit  (sagt  er)  begann  man  einen 
Nachdrack  aaf  das  blosNatflrIiche(Materielle) 
za  legen  und  alles  Historische  oder  Tra- 
ditionelle  nnr  als  Irrthum  oder  sinnliche 
Gonseqnenz  des  rein  stofflichen  Lebens  auf- 
znfassen.  Im  besten  Falle  ist  es  gegen- 
wArtig  ein  noch  snblimerer  Pantheismns,  im 


schlimmem  oder  sehlimmsten  Falle 
mns,  Sensnalismns.  Atheismna  and  Nihilismoa, 
welche  sich  der  Mehrzahl  der  ietzt  Lebenden 
bemichtigt  haben.  Jeder  GKanbe  an  den 
Geist  als  eine  individnelle,  antonome  and 
snbstantielle  Macht  wird  in  einer  nicht  all- 
znfemen  Znknnft  vielleicht  nicht  nor  aehr 
allgemein  bezweifelt,  sondem  anch  als 
Ammenm&hrchen  nnd  Kdhlerstompfheit  be- 
zeichnet  nnd  derjenige  als  der  thOrichste  der 
Phantasten  erkl&rt  werden,  welcher  noch 
den  Mnth  hat,  die  Abhtogigkeit  des  MatmeUen 
vom  Geistigen  als  die  erete  Gmndlage  aUer 
Erkenntniss  ansznsprechen.  Das  Yerdienat 
Baaders  findet  Schaden  darin,  gegen  solche 

fewaltth&tige  Scheidang  der  Seele  vom  Leibe, 
es  Geistes  von  der  Natar,  noch  mehr  gegen 
alle  knechtische  ITnterwerfnng  des  Geistea 
nnter  die  Materie  ate  rtlstiger  EUbnpfer  anf- 
getreten  zn  sein.  Und  wie  sein  Streben  ge- 
wesen  sei,  die  Basis  eines  philosopbiscb  oe- 
grflndeten  christlichen  Monotbeismns  zn  ge- 
winnen  nnd  die  vollste  PersOniichkeit  Gottes 
als  Ptodnct  voUendeter  philosopbiacher  1^- 
sicht  za  begreifen,  so  mflase  derselbe  als 
der  rechte  .,phiiosophus  christisnus^  be- 
zeichnet  werden.  „  Was  anch  zweifelsflchtiger 
Scharfsinn  oder  verbitterte  Geainnnng  da- 
gegen  bemerken  mag,  ein  wohlorganiairter 
Kopf  nnd  ein  wohlorganisirtes  Herz  findet 
sowohl  nach  Seiten  der  Erkenntniss  wie  des 
Gefiihls  in  der  persOnlichen  Existenz  einer 
primitiven  Intention,  eines  teleologiscben 
Weltbanmeisters  die  hdchste  Befriedignng. 
Es  ist  dies  die  Weisheit  anf  den  Gassen,  die 
Weisheit  des  Sensus  communis,  dessen  Aos- 
legang  wenigstens  von  einer  Seite  her  alle 
wahre  Philosophie  ist  Atheist  wird  nnr, 
wer  allznsehr  vom  l&rmenden  Strome  der 
Sinnlichkeit  flbertftubt,  die  zarte  Stimme  der 
leidenden  Empfingniss  des  Geistigen  nicht 
mehr  zu  hdren  vennag^'.  Nachdem  Schaden 
ira  Spfttsommer  1850  mit  seinem  Schwieger- 
vater eine  Reise  nach  London  and  Paris  und 
im  Herbst  1851  mit  seiner  Fran  in  die  Schweiz 
gemacht  hatte.  stellte  sich  seit  dem  Herbst 
1851  ein  qnllender  Hasten  ein.  Zugleich 
hatte  sich  ein  Gewftchs  im  G6him  entwickeli 
Im  Sommer  1852  kamen  Anfregnng  nnd 
Delirieh  dazn.  er  reiste  Anfang  Jnni  in  be- 
st&ndigem  Fieoerzustande  nach  Ntlmberg  in 
das  Haas  seiner  Matter,  wo  er  am  13.  Jnni 
1852,  im  38.  Lebensjahre  starb. 

Schaden's  philosophisches  Streben  war 
daranf  gerichtet  die  Mtogel  der  Baader'achen 
nnd  Nen-Schelling'schen  Lehren  zn  ver- 
meiden  nnd  dadnrch  die  von  Baader,  nach 
der  Meinnng  der  Verehrer  desselben,  znerat 
begrtlndete  „  Philosophie  der  Znkanft"  zn 
verwirklichen.  Von  aer  in  der  Sinneswahr- 
nehmnng  gegebnen  Thatsache  des  Seins  ans- 
gehend,  nimmt  er  die  Ansdehnnne  als  die 
eigentlich  active  Gmndeiffenschaft  defiselben, 
so  dass  das  Sein  als  der  blinde  and  in'a  Un- 
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gemessene  hioansstrebeiide  Tiieb  sich  zeigt, 
als  Ausgedehntes  sicli  setzen  zu  wollen. 
Demnach  darf  das  Sein  nicht  mebr  als  eine 
Anhftufang  fester,  elastischer  oder  nicht 
elastischer  Atome,  nicht  mehr  als  eii^e  todte 
Masse  y  ids  ein  stnpides  Gewordensein  auf- 
eefasst  werden,  sondern  es  ist  vielmehr  eine 
for^esetzte  tii&tige  Kraft,  in  letzter  Instanz 
kein  Stoflf,  aber  eine  wirksame,  in  eine 
Richtung  versenkte  Tendenz,  ein  mAchtiger 
nnwiderstehlicher  Hancb,  von  dem  man  nicht 
weiss,  von  wannen  er  kommt,  noch  wohin 
er  fthrt  Da  diesem  Triebe  Nichts  im  We^e 
steht,  so  ist  das  ansdehnnngskr&ftige  Sein 
ein  zur  nnendtichen  GrOsse  Erwacnsendes 
and  somit  den  unendlichen  Ranm  ErftiUendes. 
Sonaeh  nnaufhaltsam  von  sich  ansgehend  nnd 
anf  einer  bestftndiffen  Seibstflncht  begriffen, 
nnterli^  die  triebkrftftige  Ansdehnong  einer 
fortwfthrenden  Atomisimng,  wobei  jedes  Atom 
die  gleiohe  Natnr  mit  der  ge^ammten  Ans- 
dehnnng  besitzt  and  in  diesem  Streben  mit 
der  Gesammtmasse  der  Qbrigen  Atome  in 
Conflict  gerftth.  Mit  der  dadnrch  im  weiten 
Schoosse  der  Ausdehnang  allenthalben  sich 
geltend  machenden  Selbsthinderung  ist  der 
^rste  Ansatz  zar  Schranke  gegeben.  Das 
einzelne  Aosdehnnngsmoment  wild  darch 
den  Drnck  des  nnendlidi  Grossen  v<)lUg 
comprimirt,  dnrchdrungen  nnd  in  seiner 
fbustenz  als  Aosgedehntes  aufgehoben,  wo- 
raus  jedoch  nicht  folgt,  dass  es  vemiohtet 
wftre;  denn  das  Sein  oder  die  Ausdehnang 
war  ia  Ihrer  tiefsten  Wurzel  nach  nicht  Aus- 
gedehntes. sondern  Kraft  der  Ausdehnang, 
also  Kraft  schlechtweg  oder  Potenz  oder 
reide  Mdglichkeit  zu  sein.  Das  unendlich 
Grosse  folgt  mit  Naturnothwendigkeit  der 
Umgestaltung  der  Minima  in  Potenzen  and 
verschwindet  demnach  za  einem  materiellen 
Nichts,  welches  zwar  sein  exoterisches  Leben 
verliert,  Jedoch  dasseibe  als  esotorisches 
verdoppelt  and  verdreifacht  wiederfindet 
Da  die  Schranke  nur  die  vereinte  Aos- 
dehnungsgewalt  der  unendlichen  Minima  ist, 
g^enilber  dem  Einzelnen,  das  sich  aus- 
aehnen  will,  so  sind  Schranke  und  Aus- 
dehnung,  trotz  ihrer  oppositionellen  Tendenz. 
vdllig  iaentische  Potenzen.  Je  tiefer  una 
durchdringender  in  der  Potenz  der  Extension 
die  Gewalt  des  Gegensatzes  hervortritt.  eine 
am  so  mftchtigere  and  intensivere  wifa  auch  . 
die  Innigkeit  der  Identitftt,  sowie  sich  um- 
gekehrt  mit  dem  Wachsthum  der  Identitfl,t 
auch  die  Macht  des  Gegensatzes  ak  eine  um 
so  lebendigere  und  gigantischere  entfaltet 
E^ne  solche  Existenz,  die  sich  aus  dem  Selbst- 
prozess  der  Ausdehnung  entwickelt,  ist  also 
in  vollkommen  tlbersinnliche  Seinsweise  ein- 
getreten,  in  welcher  Alles  Innerlichkeit  ge- 
worden  ist  und  es  be«tzt  und  bew&ltigt  in 
derselben  eine  unwiderstehliche  unendliche 
Schrankenkraft  die  ganze  SeinsfdUe  als 
eigensten  assimilirten  Inhalt.    Und  dass  eine 


solche  Existenz  Geist  und,-  well  vor  Allem 
seiend,  Gott  genannt  werden  mUsse,  wird 
auf  dem  allein  mdglichen  physikalisch  •  meta- 
physischen  Wege  bewlesen.  Weil  Schranke 
und  Ausdehnungspotenz.  Form  und  Substanz 
in  der  innigsten  Wechselaurchdringungstehen, 
so  ist  beider  Identitftt  ein  Wissendes,  die 
Schranke  oder  Form  aber  das  Subject  des 
Wissens.  Besitzt  nun  die  IdentitUt  von  Form 
und  Substanz  das  Wollen  und  Kdnnen,  and 
ist  in  alien  dreien  die  Form  das  SuDJect, 
so  folgt,  dass  jene  Identitftt  das  absolut 
Freie  und  SelbstHndige  ist  und  als  persOn< 
licher  Geist  bezeichnet  werden  muss,  welcher 
nicht  anders,  denn  Gott  genannt  werden  kann. 

Fr.ThiorsCh,  Erinnerungen  an  E.  A.  von  Schaden. 
1868. 

Schaller ,  Julius,  war  1810  in  Magde- 
burg geboren  und  auf  dem  dortigen  Dom- 
gvmnasium  gebildet^  hatte  seit  1829  zu  Halle 
Theologie  studirt,  sich  jedoch  bald  der  Philo- 
sophic zugewandt,  in  welcher  er  durch  Karl 
Rosenkranz,  der  sich  damals  als  Privatdocent 
in  Halle  habilitirt  hatte.  fQr  die  Lehre  Hegel's 
gewonnen  wurde.  Er  selbst  habilitirte  sich  dort 
1834  als  Privatdocent,  wurde  1838  ausser- 
ordentlicher  Professor  und  erhielt  nach  23 
Jahren  eine  ordentliche  Profesdur  der  Philo- 
sophie,  verfiel  jedoch  1867  in  eine  Gemtiths- 
krankneit  und  starb  1868  im  Asyl  zu  Karls- 
feld  an  einer  Lungenentztlndung.  Mit  seinen 
ersten  Schriften:  „Die  Philosophic  unserer 
Zeit,  zur  Apologie  des  Hegerschen  Systems'' 

(1837)  und  i,Der  historische  Christus  und 
die  Philosophic^  Kritik  der  dogmatischen 
Grundidee  des  Lebens  Jesu  von   Strauss'' 

(1838)  stellte  er  sich  auf  die  sogenannte 
rechte  Seite  der  HeeePschen  Schule,  indem 
er  das  Svstem  des  Meisters  in  theistischem 
Sinne  auffasste  and  in  der  christologischen 
Frage  die  historische  Einzigkeit  Ghristi  fest- 
hielt.  In  seiner  „Geschichte  der  Nator- 
philosophie  von  Baco  von  Verulam  bis  auf 
unsere  Zeit"  (zwei  Bftnde,  1841  and  1846) 
zeigt  er  sich  zwar  mit  dem  empirischen 
Detail  vertraut,  bewegt  sich  aber  noch  in. 
dem  schwerfmii^en  Gewande  der  Hegerschen 
Schulterminologie  and  kam  nicht  einmal 
bis  zu  Kant.  Die  „Darstellung  and  Kritik 
der  Philosophic  Ludwig  Feuerbach*s"  (1847) 
zeigt  so  wenig  F&higkeit,  den  eigentlichen 
Lebensnerv  des  Feuerbach*schen  Philoso- 
phirens  und  die  Bedeutung  seines  Stand- 
punktes  zu  treffen  und  zu  wtlrdigen,  dass 
er  den  Egoismus  and  die  principielle  Ent- 
sittlichung  des  Geistes  far  die  unabweisbaren 
Consequenzen  der  Feuerbaoh'schen  Principien 
zu  erklilren  sich  nicht  scheute.  In  seinem 
Buche  .,Seele  und  Leib;  zur  AufkUrung 
tlberKdnlergiauben  und  Wissenschaft"  (1865), 
welches  durch  den  Streit  zwischen  Karl  Vogt 
und  Rudolf  Wagner  hervorgerufen  war, 
h&ngte  er  sich  an  die  schwache  Seite  des 
damaligen     psychologischen    Materialismus, 
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ohne  dass  er  es  veTstaoden  hiitte,  wie  dies 
spftter  durch  Friedrich  Albert  Lange  geschah, 
sich  in  deD  Umkreis  der  Stftrke  des  Materia- 
lismns  za  stellen.  Im  Jahre  1860  erschien 
von  seiner  ,,P8ycbologie''  der  erste  Band 
(das  Seelenleben  des  Menschen),  w&hrend 
der  zweite  Band,  der  den  bewussten  Oeist 
(im  Sinne  der  Hegei'schen  Psychologie)  ent- 
halten  sollte,  nicht  mebr  bearbeitet  wnrde. 

Schamuann 9  Jobann  Christian 
Gottlieb,  war  1768  zu  Hnsnm  in  Schles- 
wig  geboren  und  zuerst  als  Gymnasiallehrer 
in  Halle,  dann  als  Privatdocent  daselbst 
tbitig,  seit  1794  ordentlicher  Professor  der 
Philosopbie  in  Giessen,  wo  er  seit  1805  ancb 
P&dagogiarch  war  und  1821  starb.  In  seinen 
ersten  Schriften  stand  er  nnter  dem  Ein- 
finsse  der  Kanfscben  Philosopbie.  Es  sind 
dies  folgende:  Ueber  die  tiranscendentale 
Aesthetik*),  ein  kritischer  Versuch  (1789); 
Psyche  oder  Unterhaltungen  fiber  die  Seele 
(zwei  Theile,  1791);  Ideen  zu  einer  Criminal- 
psychologie  (1792);  Wissenschaftliches  Natur- 
recht  (1792);  Versuch  tlber  Aufklirung, 
Preiheit  und  Gleichheit  (1793);  Philosopbie 
der  Religion  tlberhaupt  und  des  christlichen 
Glaubens  insbesondere  (1793).  Weiterhin 
konnte  er  sich  dem  Einflnsse  der  „Wissen- 
scbaftslehre^'  Fichte*s  nicht  entziehen  in  den 
Schriften:  Elemente  dbr  allgemeinen  Logik, 
nebst  einem  knrzen  Abrisse  der  Metaphysik 
(1796),  Kritische  Abhandlungen  zur  philo- 
sophischen  Rechtslehre  (1795),  Versuch  eines 
neuen  Systems  des  nattlrlichen  Rechts  (zwei 
Bftnde,  1796).  Auch  eine  Schrift  „Mann 
und  Weib,  oder  Deduction  der  Ehe"  (1802) 
hat  er  verfasst. 

Sehegk,  Jacob,  siehe  Degen  (Jacob). 

Schelling,  Friedrich  Wilhelm 
Joseph,  war  1775  zu  Leonberg  in  Wilrtem- 
berg  geboren,  seit  1777  in  der  ehemaligen 
Abtei  Bebenhausen  bei  TObingen  erzogen 
und  gebildet,  erhielt  seit  1785  seine  gelehrte 
Vorbildung  in  der  lateinischen  Schule  zu 
Nlirtingen  bei  einem  Oheim  von  yaterlicher 
Seite  und  seit  1786  wieder  in  Bebenhausen 
auf  dem  von  seinem  Vater  geleiteten  niedem 
Seminar,  wo  der  aw5lQ&hrige  Enabe  mit 
16  — 18  jfthrigen  Seminaristen  znsammen 
unterrichtet  und  durch  diesen  pfldagogischen 
Misseriff  mit  dem  priokelnden  Ehrgeiz,  der 
unruhigen  Hast  und  der  unmftssigen  Sielbst- 
schatzung  behaftet  wurde.  die  er  sein  Leben 
lang  behalten  hat  Mit  fnnfzehn  Jahren  trat 
er  (1790)  als  Student  in  das  theologische 
Stift  zu  Tttbingen  ein,  um  bier  zuerst  den 
fttr  die  schw&bischen  Theologen  verge- 
schriebenen  zweijahrigen  philosophischen 
Cursus  durchzumachen.  Mit  H^elnndHdl* 
derlin   zusammen  studirte   er   dort  Platon, 

*)  Das  Wort  im  Siime  der  Rritik  der  reinen 
Vernnnft  grenommen. 


Leibniz  und  Kant,  des  l^ztem  Kritik  ia 
dem  von  Schulze  verfassten  Auszn^  zeigte 
jedoch  zunftchst  eine  besondere  Vorlic^ 
ein  gelehrter  Orientalist  zu  wcorden.  Mit 
einer  b^teinischen  Abhandlung  zur  kritaseh- 
philosophischen  Erkltrung  des  ftltesten  Philo- 
sophems  fiber  den  Ursprung  des  Bdsen  in 
der  Menschenwelt  (der  oiblischen  ErzlLhlaiig 
vom  Sflndenfalle)  erwarb-er  1792  die  philo- 
sophische  Magister-  (Doctor-)  WOrde  nnd 
yerdffentlichte  1793  in  den  von  Paulns  herans- 
geeebenen  „Memorabilien''  einen  Aii&atf 
„uber  Mythen,  historische  Sagen  und  Pfailo- 
sopheme  der  altesten  Welt^.  Seitdem  tneb 
er  vorzugsweise  neutestamentliche  Stadien  in 
rationalistischer  Richtung  nnd  wurde  erst  durch 
den  Do^atiker  Storr  in  eine  positivere  theolo- 
gische Richtung  getrieben. 

Nach  Beendigun^  seiner  theoloeischeii 
Studien  begegnen  wir  ihm  1794*  wieaer  auf 
der  philosophischen  Bahn,  indem  er  deh  in 
den  heiden  kleinen  Schriften  ^Ueber  die 
Mdglichkeit  einer  Form  der  Philo- 
sopbie tlberhaupt"  (1795)  und  „Vom 
Ich  als  Prinzip  der  Philosopbie 
oder  tlber  das  Unbedingte  im  menscb- 
lichen  Wissen"  (1795)  des  Kerns  und 
Mittelpunktes  derFichte*schen  Wiasenschafts- 
lehre  bem&chtigte  und  als  deren  Aosleger 
in  die  damalige  philosophische  Bewegnng 
eintrat  Ueber  seine  KlagCL  wie  weit  er  noch 
in  der  Philosophic  zurtlck  sei,  hatte  ihn 
Hdlderlin  brieflich  mit  den  Worten  zu  trteten 
gewusst^  ,,Sei  du  nur  ruhig;  du  bist  ffende 
so  weit,  als  Fichte;  ich  haV  ihn  ja  geh5rt!^ 
In  den  im  Jahr  1795  gescbriebenen  „Philo- 
sophischen  Briefen  tlber  Dogmatis- 
mus  und  Kriticismus"  (1796)  gab  der 
jngendliche  philosophische  Streber  eine  Art 
Yon  philosophisch-theologisdier  GonfesdoD 
und  Hess  sich  tlber  die  scblynmen  Folrai 
aus,  die  duxch  den  falschen  Gebrauch  aer 
Kant'schen  Philosophic,  namentUch  des  so- 
ffenannten  moralischen  Ailments  in  der 
Theologie  veranlasst  waren.  Der  Spinozis- 
mus  gut  ihm  als  der  voUendete  und  eon- 
sequente  Dogmatismus,  der  Eriticismus  als 
dessen  idealistisoher  G^enpoL  Aber  in  Rant 
sah  er  nur  die  Morgenr5the  der  Philosopbie 
und  woUte  tlber  Kant  hinausgehen;  in  Fichte 
dag^n  sah  er  den  Mann,  welcher  die  Philo- 
sopbie auf  eine  Hdhe  heoen  werde,  wovor 
es  selbst  den  meisten  Kantianem  schwindelo 
werde.  In  der  Ficbte'schen  „Wi88en8diaft8- 
lehre"  erblickt  er  die  gereinicrte,  iehte, 
consequent  ftir  sich  herausgehoDene  Lehre 
Kant*s  und  in  der  Lehre  Fichte's  die  letzte 
Hoffnung  zur  Rettnng  des  Menschenge- 
schlechts,  dass  die  Menschheit  endlich  aa- 
fange,  in  sich  selbst  zu  suchen,  was  sie  so 
lange  in  der  objectiven  Welt  gesucht  habe. 
Mittlerweile  hatte  Schelling's  Vater  ftlr  den 
hoffhungsvollen  Sohn  eine  Hauslehrerstdle 
ausgemittelt   Er  begleitete  im  Frtllyahr  1796 
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zwei  jnnge  Baione  von  Biedesel  znr  Leitang 
ihrer  Stndien  fiber  Jena  nach  Leipzig.  Das 
weltberfihmte  Jena  (sehreibt  er  in  seinem 
Rei&eberioht)  ist  ein  kleines,  zum  Tbeil  hftss- 
lieh  gebantea  St^tcben,  wo  man  Nicbts  als 
Stndeuten,  Professoren  nnd  Pbilister  siebi 
In  Leipzig  bdrte  er  mit  seinen  ZdgUngen 
reohtswissenscbaftlicbe.  natnrwissenscbaft- 
liebe  nnd  mediciniscbe  Vorlesnngen  nnd  iebte 
seinen  Stndien.  Im  Jahr  1797  verdfientlicbte 
er  in  dem  yon  Nietbammer  in  Jena  berans- 
gegebnen  pbilosopbiscben  Jonmal  eine  >>A]1- 
gemeine  Uebersicbt  der  neuesien  pbilo- 
sopbiscben Literatur'^y  eine  Arbeit,  welcber 
er  in  seinen  ,,  Pbilosopbiscben  Scbriften^' 
(1809)  den  Titd  gab:  ,,Abbandlnngen 
znr Erl&uternng  desldealismus  der 
Wissenscbaftslebre'^  Diese  Arbeit  war 
es,  die  besonders  Ficbte*s  Aufmerksamkeit 
erre^  nnd  dem  jnngen  Tttbinger  Magister 
den  Weg  znm  akademiscben  Katbeder  biuinte. 
Im  Winter  1797  scbrieb  nnd  verdffentlicbte 
er  seine  ,,Ideen  znr  Pbiiosopbie  der 
Natnr'%  womit  er  in  die  zweite  Periode 
seiner  pbilosopbiscben  Entwickelnng  trat 
nnd  sein  Angenmerk  anf  eine  pbilosopbiscbe 
Dednction  dex  Natur  ricbtete,  die  er  ganz 
naoh  der  Weise  der  Fiobte*scben  Wissen- 
scbaftslebre  ana  dem  Wesen  des  Icb  ab- 
znieiten  sucbt  £r  will  zeigen,  wie  die  Natnr 
der  sicbtbare  Geist,  der  Geist  die  nnsiobt- 
bare  Natnr  sei.  Neben  allerlei  Gedanken- 
experimenteny  die  er  als  Mdglicbkeiten  znr 
Untersncbnng  vorlegte,  benntzte  er  zngleicb 
sein  verbftltnissmiUsig  geringes  natnrwissen- 
scbaftllcbes  Material  dazn,  nm  eine  ganze 
Reibe  vpn  Hjpotbesen  anfznstellen  nnd  den 
y^grossen  Knnstgriff^'  der  Natnr  darin  zn 
nnden^  dass  sie  im  Kleinen  wie  im  Grossen, 
im  nnorganiscben  wie  im  orgamscben  Ge- 
biete  die  ganze  Mannigfaltigkeit  Oirer  Er- 
scbeinnngen  dnrcb  Attraction-  nnd  Repulsion, 
dnrcb  die  entgegengesetzten  ELrftfte  aer  An* 
ziebnng  nnd  Zur11ck9tossnng  zn  erreioben. 
Niebt  mecbaniscb-  atomiBtiscb,  wie  Lesage  die 
Natnr  erklfirt  batte,  sondem  dynamiscn  soil 
dieselbe  erklftrt  werden,  nnd  die  Cbemie 
gilt  ibm  als  angenfWige  empiriscbe  Wider- 
l^nng  der  mecbaniscben  Natnransicbi  An 
die  „Ideen''  scbloss  sich  die  Scbrift  ,,Von 
der  Weltseele^^(1798)an,worinnnterdem 
Einflnsse  H5lderlin'scber  Anscbannneen,  die 
Welt  in  po€tiscb-pbantasieYoller  Weise  sla 
ein  Organismns  anfgefasst  wird  nnd  zn  einem 
iUiesten  nnd  beiligsten  Natnrglanben  znrfick- 
gekebrt  werden  soil.  Von  den  Kant'scben 
Bestinminngen  liber  das  Wesen  des  Orga- 
niscben  ansgebend,  fasst  Scbelling  gerMe 
wie  Goethe,  das  Leben  als  das  Wesratlicbe 
aller  Dinge  nnd  als  das  Band  der  orga- 
niscben  nnd  nnorganiscben  Natnr.  Die 
Welt  gilt  ibm  als  die  tbfttige  Einbeit  eines 
positiyen  nnd  eines  negatiyen  Prinzips,  nnd 
diese  beiden  streitenden  Kr&fte  znsammen- 


ge£asst  oder  im  Conflict  yorgestellt,  fQbren 
anf  den  Begriff  eines  organisirenden,  die 
Welt  znm  System  bildenden  Prinzips  oder 
einer  Weltseele. 

Nacbdem  der  23j2Uirige  Scbelling  im 
Sommer  1798  ak  nnbesoldeter  ansserordent- 
Ucher  Professor  der  Pbiiosopbie  nacb  Jena 
g^angen  war,  lemte  er  die  Romantiker 
Noyal^  und  Friedricb  nnd  August  Wilbelm 
Scblegel  kennen.  In  seiner  akademiscben 
ijitrittsYorlesung  spracb  er  yon  der  Idee 
einer  Naturpbilosopbie,  yon  der  Notbwendig- 
keit,  die  Natnr  aus  der  Embeit  zu  begreifen, 
nnd  yon  dem  Licbt,  welcbes  sie  liber  alle 
G^enst&nde  werfen  wUrde.  Er  war  erflillt 
yon  dem  Gedanken,  dass  der  Weg  yon  der 
Natqr  zum  Geiste  ebenso  m5glicb  sein  mflsse^ 
wie  der  umgekebrte,  denFicbte  eingescblagen 
hatte.  Durcb  diese  erste  Vorlesung  gewann 
Scbelling  die  Freundscbaffc  des  nur  zwei 
Jabre  ftltem  Henrik  Steffens,  welcber 
damals  in  Jena  studirte  nnd  ibm  sein  Leben 
lang  Treue  bewabrt  bat  Im  Winter  1798—99 
las  der  Ficbte*scbe  Naturpbilosopb  yor  etwa 
40  Zubdrem,  deren  Zabl  in  spfttern  Semestem 
bis  anf  .200  stieg.  Die  kaum  fertigen  Ent- 
wflrfe  seiner  Vorlesnngen  trug  er  anf  das 
Katbeder  und  sttlckweise  in'  die  Druckerei, 
und  der  ganze  Nothbau  eines  naturpbilo- 
sopbiscben  Systems  erscbien  ^zum  Bebuf 
seiner  Vorlesnngen^  anf  Ostem  1799  unter 
dem  Titel:  „£rster  Entwurf  eines 
Systems  der  Naturpbilosophie^  und 
nnmlttelbar  darauf  folgte  eine  mnf  Bogen 
Starke  »Einleitung  zu  seinem  Entwurf 
eines  oystems  der  Naturpbilosopbie 
oder  tlber  den  Begriff  der  specula- 
tiyen  Pbysikund  die  innere  Organi- 
sation eines  Systems  dieser  Wissen- 
scbaft^'  (1799),  worin  zunlU^bst  dargetban 
werden  sollte,  was  ibm  speculatiye  Pbysik 
oder  Naturpbilosopbie  bedeute  und  wie  sicb 
dieselbe  yon  der  empiriscben  Pbysik  unter- 
scbeide.  Der  Grundgedanke  der  naturpbilo- 
sopbiscben  Anscbauungen  Scbelling's  ist  der 
bereits  in  der  Scbrift  „Von  der  Weltseele" 
dnrcbgeftlbrte  Satz,  dass  die  Natur  in  ibren 
nrsprUnglicben  Productionen  organiscb  ist 
una  sicb  als  organisirende  Tb&tigkeit  die  Be- 
dingungen  der  anorganiscben  Natnr  ^elbst 
benrorbringt,  um  nun  in  der  Wecbselbe- 
stinunung  desOrganiscben  und  Unorganiscben 
den  Process  des  allgemeinen  Lebens  zu  yoll- 
enden.  Das  in  der  Wirklicbkeit  sp&ter  Heryor- 
tretende  (Leb^  und  Geist)  ist  ideell  das 
FrObere  und  nrsprfinglicb  zum  Grunde 
Li^ende.  Die  Inteiligenz  ist  auf  doppelte 
Art,  entweder  blind  und  bewusstlos  wirkend, 
oder  frei  und  mit  Bewusstsein  tb&tig.  Diesen 
Gegensatz  bebt  die  Pbiiosopbie  dadurcb  auf, 
dass  sie  die  bewusstlose  Tb&tigkeit  als  nr- 
sprfinglicb identiscb  mit  dem  Bewusstsein 
und  gleicbsam  aus  einer  und  derselben  Wurzel 
mit  diesem  entsprossen  annimmt    Unmittel- 
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bar  nachweisbar  zeigt  sicb  diese  Identitit 
in  der  zagleich  bewossten  and  bewosstlosen 
Thfttigkeit  des  Genies,  mittelbar  and  aaaser  dem 
Bewasstsein  in  den  Natarprodaoten,  sofern 
in  ihnen  alien  die  vollkommen^te  Ver- 
schmelzang  des  Ideeilen  mit  dem  Reellen 
wahrgenommen  wird.  Da  aber  danaoh  die 
Natur  nor  der  sichtbare  Organismas  des 
Geistes  ist,  so  kann  sie  Nichte  andeis,  als 
nar  das  Kegel-  and  Zweckmtoige  hervor- 
bringen.  Daraas  folRt,  dass  sich  aach  in 
der  als  selbst&ndig  una  reell  gedachten  Natar 
der  Ursprang  solcher  regel-  and  zweck- 
raiissigen  Prodacte  als  nothwendig  mass 
nachweisen  lassen,  dass  also  das  Ideelle 
auch  hier  wiedemm  aus  dem  Reellen  ent- 
springen  and  aas  ihm  erklftrt  werden  mass. 
Und  dies  eben  ist  die  Aofgabe  der  Natar- 
philosophie  oder  der  NatarwLssenschaft  im 
sfcrengsten  Sinne  des  Wortes.  Man  kann 
aber  nnr  von  solchen  Objecten  wissen,  von 
welchen  man  die  Prinzipien  ihrer  Mdglicbkeit 
einsieht  Da  nun  die  letzten  Ursacnen  der 
Natarerscheinnngen  selbst  nicht  mehr  er- 
scheinen,  so  mass  man  entweder  daraof  ver- 
zichten,  sie  je  einznsehen,  oder  man  mass 
sie  schlechtnin  in  die  Natar  hineinlegen. 
Es  mass  angenommen  werden ,  dass  die 
Natar,  als  Inbegriflf  der  Erscheinnngen,  nicht 
bios  rrodact,  sondern  zngleich  productiv 
sei.  Das  Schweben  der  Natar  zwischen 
Prodactivit&t  and  Prodact  mass  nothwendig 
als  eine  Daplicit&t  der  Prinzipien  erscheinen. 
Diese  absolute  Voraussetzang,  welche  von 
uns  gemacht  wird,  mass  ihre  Nothwendlgkeit 
in  sich  selbst  tragen,  flberdies  aber  aaf  eine 
empirische  Probe  gebracht  werden;  denn 
worem  nicht  alle  Natarerscheinangen  aas 
ihr  sich  ableiten  lassen,  so  wilre  die  Vorans- 
setzung  eben  dadarch  als  falsch  erklftrt 
Darch  Ableitang  aUer  Natarerscheinnngen 
aus  dieser  einen  Voraussetzang  verwandelt 
sich  dann  aber  unsere  Wissenschaft  in  eine 
Gonstrnction  der  Natar  selbst  Was  Gegen- 
stand  der  Philosophie  sein  soil,  mass  als 
schlechthin  nnbedingt  angesehen  werden. 
Das  Unbedingte  kann  aber  nicht  in  irgend 
elnem  einzeliien  Dinge  gesucht  werden,  son- 
dern ist  das  Sein  selbst,  welches  in  keinem 
endlichen  Prodacte  sich  ganz  darstellt  and 
woven  alles  Einzelne  nnr  gleichsam  ein  be- 
sonderer  Abdruck  ist  Es  w&re  daher  nn- 
mdglich,  die  Natar  oder  den  Inbegriff  alles 
Seins  als  ein  Unbedingtes  anzosehen^  wenn 
nicht  im  Begriffe  des  Seins  selbst  die  ver- 
borgene  Spur  der  Freiheit  anzntreffen  wire. 
Darum  behaapten  wir,  alles  Einzelne  in  der 
Natar  sei  nur  eine  Form  des  Seins,  das 
Sein  selbst  aber  sei  absolute  Thfttigkeit 
Die  Natar  ist  ursprflnglich  nur  Prodnc- 
tivitftt;  dass  dagegen  die  Evolution  der  Natur 
mit  endlicher  Geschwindigkeit  geschehe  und 
so  Object  der  Anschauung  werde,  ist  nicht 
denkbar  ohne  ein  ursprtlngliches  Gehemmt- 


sein  der  Prodaotivitftt  Ist  ab«r  die  Natur 
absolute  Productivitftt,  .so  kann  der  Onuid 
dieses  Gehemmtseins  nicht  aosser  ihr  liegen, 
sondern  sie  ist  arsprOnglich  schon  Prodid 
und  productiv  zugleich.  Damit  aus  aaMt 
unenolichen  productiven  Thfttigkeit  eine 
reelle  werde,  muss  sie  gehemmt,  zorfiek- 
gehalten  werden.  Da  aber  die  Thfttigkeit 
eine  ursprfinglich  unendiiche  Ist,  so  Kaan 
es,  auch  wenn  sie  geheomit  wird,  nicht  n 
endlichen  Producten  kommen;  una  wenn  es 
zu  solchen  kommt,    kdnnen  es  bios  Sdiein- 

Sroducte  sein,  d.  h.  in  jedem  einzelnen  Pro- 
ucte  muss  wieder  die  Tendenz  zur  unend- 
lichen  ESntwickelung  li^gen,  jedes  Prodoet 
wieder  in  Prodncte   zer&llen    kOnnen  and 
in   keinem   derselben   kann  die  Natur  znr 
Ruhe  konmien.    In  jedem  Punkte  der  Evo- 
lution ist  die  Natur  noch  unendlich,  und  ui 
jedem  liegt  der  Keim  des  Universums,  der 
Trieb  einer  unendlichen  Entwickelung:  das 
Product  erscheint  als  in  unendlicher  Meto- 
morphose  begriffen.     Obgleich  die  erschei- 
nende  Natur  nur  successiv  und  in  fllr  ana 
endlosen   Entwiokelungen  gebiert,    was  io 
der  wahren  Natur  zumal  und   auf  ewige 
Weise  ist;    so  ist  doch  in  der  Natur  dsi 
ganze  Absolute  erkennbar.    Da  das  Prodact 
rortgehend  thfttig  ist,  so  reproducirt  es  nicht 
nur  sich  selbst  als  Individuum ,  sondern  u- 
gleich  sich  selbst  der  Gattung  nach  in's  Ua- 
endliche.     Der  Natur  ist   &s  Individoeile 
zuwider,    sie  verlangt  nach  dem  Absoloteo 
und  iat  continuirlioh  bestrebt,  ea  darzostellea! 
Die  individuellen  Punkte,  bei  welchen  ilire 
Thfttigkeit  stille  steht,  kdnnen  nor  als  miss- 
lungene  Versuche,  das  Absolute  darzusteli^ 
angesehen  werden.  Das  Individuum  ist  Ifittei, 
die  Gattung  Zweck  der  Natur.     £s  kann  ii 
der    Natur    nichts    Individuelles    bestehen 
bleiben,    der  allgemeine  Organiamus  wirkt 
absolutaasimilirend;  keine  individuelie  Natur 
kann  als  solche  sich  behaupten,  ohne  datauf 
auszug^en,  Alles  sich  zu  assimiliren,  Alles 
in  die  Bphftre  illrer  Thfttigkeit  einzub^relfeB. 
Die  drei  Gmndfnnctionen  des  Organisehen 
sind  der  Bildungstrieb  oder  die  BeprodaotioDS- 
kraft.  die  Irritabilitftt  oder  Erregoarkeit  vad 
die  Sensibilitftt  oder  die  EmpnndungafiUug- 
keit    Den  Gegensatz  gegen  die  organiscbe 
Natur  bildet  die  unorgan^die,  deren  Diseii 
und  Wesen  durch  das  Dasein  und  Wetm 
der  organisehen  bedingt  ist    In  der  luor- 
eanischen  Natur  ist  nicht  die  Gattoogi  son- 
aem  nur  das  Individuelie  fixirt;   es  fiadet 
sich  in  ihr  eineMannigfaltigkeit  der  Materiel, 
aber  zwischen    diesen  ein    blesses  Nebes- 
und  Aussereinander.  Die  unorganiache  NitHr 
ist  blosse  Masse,  die  durch  Scnwerioaft  vi* 
sammengehalteai   wird.    Ihre    aufsteigendea 
Stufen    sind    der    ohemische  Prozess^   die 
Elektricitftt  und  der  allgemeine  Magnetismoa 
Organische    und    unorganisehe   Natar  t^ 
mit  einander  verbunden  durch  eine  letste 


Sohelling 


769 


Schelling 


UTsache,  die  allgemeine  Seele  der  Natur, 
welche  die  erste  Ursache  aller  Verftndernngea 
in  der  nnorganischen  nnd  den  letzten  Grund 
aller  Thfttigkeit  in  der  organischen  Natur 
enthftli  Die  todten  und  bewnsstlosen  I^o- 
ducte  der  Nator  sind  nur  misslongene  Ver- 
snche  der  Natur,  sich  selbst  zu  reflectiren. 
die  sogenannte  todte  Natur'^aber  tlberhaupt 
eine  unreife  Intelligenz,  daher  in  ihren  Phft- 
nomenen  noch  bewusstlos  schon  der  intelli- 
gente  Charakter  durchblickt  Das  hdchste 
Ziel,  sich  selbst  ganz  Gegenstand  zu  werden, 
erreicht  die  Natur  erst  durcb  die  hdchste 
und  letzte  Reflexion ,  welche  Nichts  anders 
als  der  Mensch  oder,  allgemeiner  ausge- 
drflokt,  das  ist,  was  wir  Vernunfk  nennen, 
durch  welche  die  Natur  erst  vollstandig  in 
sich  znrtickkehrt.  Alle  Philosophic  muss 
darauf  ans^hen,  entweder  aus  der  Natur 
eine  Intelhgenz,  oder  aus  der  Intelligenz 
eine  Natur  zu  machen.  — 

In  den  Osterferien  1799 ,  w&hrend  welcher 
Schelling's  ,.  Bntwurf  eines  Systems  der  Natur- 
philosophic^'  und  die  ,,Einfeitung^  zu  dem- 
selben  erschienen,  hatte  Fichte  in  Folge 
der  g^;en  ihn  erhobenen  Anklage  wegen 
Atheismus  und  seines  dabei  beobachteten 
nnklugen  Verhaltens  seine  Dienstentlassung 
in  Jena  erhalten  und  ging  nach  Berlin. 
Nur  ein  einziges  Semester  hatte  Schelling 
neben  Fichte  in  Jena  gelehri  Ehr  ging  jetzt 
daran .  das  der  Naturphilosophie  gegentlber- 
geetellte  System  der  Transscendentalphilo- 
Bophie  far  den  Vortrag  auf  dem  Katheder 
und  fSr  den  Druck  auszuarbeiten.  Dasselbe 
erschien  zur  Ostermesse  1800  unter  dem 
Titeh.^System  des  transscendentalen 
Ideaiismus''  und  wurde  von  Jean  Paul 
(Friedrich  Richter)  in  einem  Brief  an  Jacobi 
for  ein  Meisterstflck  von  Scharfsinn  erkl&rt 
Es  nimmt  in  der  That,  was  die  Vollendung 
in  der  Form,  den  leichten  Fluss  der  Sprache, 
die  Reinlichkeit,  Klarheit  und  Anschaulich- 
keit  der  Sprache  betrifit,  unter  Schelling's 
bisherigen  Arbeiten  den  ersten  Platz  em. 
Sachlicn  war  es  indessen  nichts  welter,  als 
ein  Commentar  zur  „Wissen8chaftslehre'' 
Fichte's,  wodurch  nach  Schelling's  Meinung 
der  transscendentale  Idealismus  zu  dem  er- 
weitert  werden  sollte,  was  sein  eigentlicher 
Zweck  sei,  nftmUch  zu  einem  System  des  ^e- 
sammten  Wissens,  worin  die  ^esammte  Phuo- 
Bophie  als  fortgehende  Geschichte  des  Selbst- 
bewusstseins  erscheint  Das  Eifi;enthflmliche 
des  transscendentalen  Idealismus  besteht  darin, 
dass  er  in  die  Nothwendigkeit  versetzt,  alles 
Wissen  rieichsam  von  vom  entstehen  zu 
lassen.  Darum  geht  die  Transscendental- 
philosophic  vom  Subjectiven  aus  und  fragt, 
wie  ein  Objectives  hinzukomme,  das  mit  imn 
tlbereinstimmt  Da  ihr  das  Subjective  das 
Erste  und  der  einzige  Erklftrungsgrund  alles 
Andem  ist,  so  be^nnt  sie  notnwendig  mit 
dem  allgemeinen   Zweifel   an   der  R^t&t 
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alles  Objectiven,  mit  dem  absoluten  Skepticis 
mus,  welcher  schlechthin  gegen  das  Grund- 
vorurtheil  gerichtet  ist.  am  welches  sich  alle 
andem  Vornrtheile  reauciren,  dass  es  nflm- 
lich  Dinge  ausser  uns  gebe.  Im  transscenden- 
talen Wissen  verschwindet  liber  dem  Acte 
des  Wissens  selbst  das  Object  des  Wissens 
als  solches;  das  transscendentale  Wissen  ist 
ein  Wissen  des  Wissens,  sofern  es  rein 
subjectiv  isi  Theoretische  Philosophic  ist 
Idealismus;  denn  sie  hat  zu  erklHren,  wie 
die  Begrenztheit,  die  ursprttnglich  nur  fQr 
das  freie  Handeln  existirt,  Begrenztheit  far 
das  Wissen  werde;  praktische  Philosophic 
ist  Realismus,  denn  sie  hat  zu  erklflren,  wie 
die  Begrenztheit,  die  eine  bios  subjective  ist, 
oblectiv  werde.  Theoretisch  verhftlt  sich  das 
Ich,  indem  es  sich  durch  Anderes  bestimmt 
findet;  praktisch  verhftlt  es  sich,  indem  es 
Anderes  durch  sich  selbst  setzt  una  Objectives 
hervorbringt  Geht  uns  nun  aber  tlber  der 
theoretischen  Gewissheit  die  praktische,  fiber 
der  praktischen  die  theoretische  verloren, 
so  muss  dieser  Widerspruch  aufgel<)st  werden 
durch  Beantwortung  aer  Frage,  wie  die  Vor- 
stellungen  zugleich  als  nach  den  Gegen- 
stftnden  sich  richtend  und  umgekehrt  die 
Gegenst&nde  als  nach  den  Vorstellungen  sich 
richtend  gedacht  werden  kdnnen.  Dieses 
Problem  kann  nur  in  einer  Philosophic  auf- 
gel5st  werden,  welche  zugleich  theoretisch 
und  praktisch  ist  und  zwischen  der  reellen 
und  ideellen  Welt  eine  vorherbestimmte 
Harmonic  nachweist,  wonach  dieselbe  Thfttig- 
keit, welche  im  freien  WoUen  und  Handeln 
mit  Bewusstsein  productiv  ist,  im  Hervoj- 
bringen  der  objectiven  Welt  ohne  Bewusst- 
sein productiv  left.  DergesuchteVereinigungs- 
punkt  der  theoretischen  und  praktischen 
Philosophic  ist  die  Philosophic  der  Natmr- 
zwecke  und  die  Theologie.  Aber  diese 
Identitftt  muss  auch  im  Ich  selbst  nachge- 
wiesen  und  hier  jene  zugleich  bewusste  und 
bewusstlose  Thfttigkeit  aufgezeigt  werden, 
die  keine  andere  als  die  ftsthetische  ist.  Der 
Schlnssstein  der  Philosophie  ist  darum  die 
Philosophic  der  Eunst  Damit  ist  die  Ein- 
theilune  der  Transscendentalphilosophie  ge- 
geben,  bei  deren  Darstellung  jedoch  Schelling 
aer  theoretischen  Philosophie  einen  grtoem 
Raum  giebt,  als  den  drei  andem  Theilen  zu- 
sammengenommen. 

Im  System  der  theoretischen  Philo- 
sophie wird  vom  Begriff  des  Ich  ausge- 
gangen.  Ein  Wissen,  zu  dem  ich  nur  durch 
ein  anderes  Wissen  gelangen  kann,  ist  ein 
bedingtes  Wissen ;  das  Ich  ist  das  Unbedingte, 
well  es  schlechterdin^  nicht  Ding,  nicht 
Sache  werden  kann.  Dieses  Wissen  ist  ein 
absolut  freies,  wozu  nicht  Beweise.  Schliisse 
und  Vermittelung  von  Begriffen  fOnren,  also 
ein  Ansohauen,  welches  als  ein  sich  selbst 
zum  Object  haoendes  Produciren  nicht  sinn- 
liche,  sondem  intellectnelle  Anschauung  und 
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das  eigentliche  Organ  alles  transscendentalen 
Denkena  ist.  Alles  vorgebliche  Nichtver- 
stehen  dieses  Philosophirens  hat  seinen  Grund 
In  dem  Mangel  dieses  Organs.  Das  Ich  der 
intellectuellen  Anschauung  ist  nlcht  der 
blosse  Anadmck  der  IndividnaUUlt,  sondem 
das  absolute  Ich,  der  ewlge,  in  kelner  Zelt 
begriffene  Act  des  Selbstbewusstselns.  welcher 
alien  Dingen  das  Dasein  giebt  nnd  die  ganze 
Unendlichkeit  filllt  Das  letzte  Zlel  des 
endlichen  Ich  ist  Erwelterong  bis  zor  Identitftt 
mit  dem  onendlichen  Ich.  Nnr  im  endlichen 
Ich  ist  Einheit  des  Bewosstseins  oder  Per- 
sdnlichkeit,  deren  Vernichtnng  das  letzte 
Ziel  alles  Strebens  ist  So  lic^  das  alien 
Geistem  Gemeinsame  ansserhalb  der  SphSre 
der  Individaalit&t  im  Unermesslichen ,  Ab- 
soluten.  Was  dagegen  Geist  von  Geist  scheidet, 
ist  das  individnaUsirende  Prinzip  in  j^em. 
Die  nach  Anssen  gehende,  ihrer  mtur  nach 
nnendliche^  begrenzbare,  reelle  Thfttigkeit  ist 
das  Objective  im  Ich;  die  anf  das  Ich  znrflck- 
gehende,  sabjective,  ideelle  Thfttigkeit  ist 
Nichts  andersy  als  dasStreben,  sich  injener 
Unendlichkeit  anzuschanen.  Das  Ich  des 
Selbstbewusstseins  ist  selbst  dieser  Streit  ent- 
gegengesetzter  Riehtungen.  der  nicht  in  einer 
einzelnen  Handlung,  sondem  nor  in  einer 
unendllchen  Reihe  von  Handlnngen  ver- 
einigt  werden  kann.  Die  Transscendental- 
philosophic  ist  Nichts  anders,  als  ein  be- 
stftndiges  Potenziren  des  Ich;  ihre  ganze 
Methode  besteht  darin,  das  Ich  von  einer 
Stufe  der  Setbstanschaaong  bis  dahin  zn 
fflhren,  wo  es  mit  alien  den  Bestimmungen 
gesetzt  wird,  die  im  freien  nnd  bewossten 
Act  des  Selbstbewusstseins  enthalten  sind. 
Die  hauptsftchlichsten  Epochen  and  Stationen 
in  der  Geschichte  des  Selbstbewusstseins  sind 
folgende:  das  Selbstanschauen  des  Ich  in  der 
Begrenztheit  heisst  das  Empflnden.  Als 
empfindend  schaut  das  Ich  sich  selbst  an^ 
indem  in  ihm  eine  tlber  die  Thfttigkeit  hinans- 
gehende  Thfttigkeit  ist  Erst  die  productive 
Anschauung  setzt  die  ursprflngliche  Grenze 
in  die  ideelle  Thfttigkeit  und  ist  der  erste 
Schritt  des  Ich  zur  Intelligenz.  Wie  das 
Ich,  um  empfindend  zu  werden  ftlr  sich  selbst, 
tiber  das  ursprflnglioh  Empfnndene  hinaus- 
streben  muss,  ebenso  muss  es,  nm  prodndrend 
zu  sein  ftir  sich  selbst,  fiber  jedes  Product 
hinausstreben.  Die  Anschauung  bringt  die 
Materie  hervor.  Die  zweite  Epoche  in  der 
Geschichte  des  Selbstbewusstseins  geht  von 
der  produetiven  Anschauung  bis  zur  Re- 
flexion. Die  Anschauung,  die  tlber  die 
Grenze  hinausgeht,  geht  zu^eich  fiber  das 
Ich  selbst  hinaus  una  erscheint  insofem  als 
ftussere  Anschauung.  Die  einfache  an- 
schauende  Thfttigkeit  bleibt  innerhalb  des 
Ich  und  kann  insofem  innere  Anschauung 
heissen.  AUe  Anschauung  ist  in  ihrem 
Prinzip  intellectnell,  daher  die  objective  Welt 
nur  die  unter  Scbtranken  erscheinende  in- 


tellectuelle  Welt  Im  SelbstgefOhl  wild  der 
innere  Sinn,  d.  h,  die  mit  BewHsstsein  ver- 
bundcme  Empfindung  sich  sdbst  zom  Object. 
Daraus  weraen  dann  die  B^^iffe  Zeit  and 
Raum abgeleitet  Die dritte Stationgeht von 
der  Reflexion  biszum  absoluten  Willena- 
act  Als  die  erste  Bedingung  der  ReflexiiHi 
erscheint  die  Abstraction,  Solange  die  In- 
telligenz Nichts  von  ihrem  Handeln  ver- 
schiedenes  ist,  kann  aach  kein  BewnasteeiB 
derselbenstattnnden.  DurchdieseAbstraetiiMi 
erscheint  das  Prodnciren  als  ein  Prodacirtes. 
Da  das  Ich  nicht  ein  von  seinem  Handdn 
verschiedenes  Snbstrat  ist,  so  sind  die  Be- 
gri£fe  nicht  der  Intelligenz  eingepflanit 
sondem  sie  sind  die  Intdligaiz  sew^  msa 
das  Ich  erhebt  sich  in  der  hdchsten  Ab- 
straction ffir  sich  selbst  absolut  fiber  das 
Object  and  erkennt  sich  damit  als  Intelligaii. 
Da  nun  aber  diese  Handlung  der  hd^sten 
Abstraction,  eben  weU  sie  absolut  ist,  ans 
keiner  andem  in  der  Intelligenz  melur  er- 
klftrbar  ist;  so  reisst  hier  die  K^te  der 
theoretischen  Philosophie  ab,  and  es  bldbt 
nor  die  absolute  Forderung  flbrig,  daas  eine 
Handlunep  in  der  Inteliigenji  vorkommeii  solL 
Damit  aber  wird  das  Gebiet  der  prak- 
tischenPhilosophiebetreten,inweldier 
das  Ich  nicht  mehr  ansohaaend,  sondem  mit 
Bewusstsein  producirend  ist 

Der  An£ang  des  Bewusstseins  oder  die 
absolute  Abstraction  ist  nur  erklftrbar  a» 
einem  Selbstbestimmen  oder  Handeln  der 
JbteUigenz  auf  sich  selbst.  welches  WoUen 
heisst  Nur  dureh  das  Mediom  des  WoUras 
vrird  sich  die  Intelligenz  als  prodacircBdes 
Ich  selbst  Object  Der  Act  der  Selbst- 
bestimmung  oder  das  freie  Handeln  der  In- 
telligenz auf  sich  selbst  ist  nor  erklftrbar 
aus  dem  bestimmten  Handeln  einer  InteUigoi 
ausser  ihr,  aus  einer  vorherbestivunteii  Har- 
monie  oder  Wechselwirkong  zmMhen  ver- 
schiedenen  Intelligenzen.  Indem  ioh  mieh 
durch  andere  InteUigenzeh  in  meinem  fireieii 
Handeln  eingeschrftnkt  anschane,  ist  ein  fireiei 
Nichthandem  vor  der  Freiheit  als  mdglich  sa 
denken.  Die  durch  meine  Individua&ftt  ge- 
setzte  Passivitftt  ist  Bedingung  der  Activitilti 
welche  ich  ausser  mir  ansohaae.  In  d^ 
Einwirkungen  der  andem  Intelligenaen  auf 
mich  erblicke  ich  Nichts  anders,  als  die  or- 
sprfinglichen  Schfanken  meiner  Individualitli, 
und  ich  muss  diese  andem  Intelligenzen  als 
unabhftneig  existirend  anerkennen.  Nor  da- 
durch,  dass  Intelligenzen  ausser  mir  aind, 
wird  mir  die  Welt  fiberhaupt  objeetiv;  denn 
nur  Einwirkungen  von  IntdOJgenien  auf  die 
Sinnenwelt  zwingen  mich,  etwaa  als  abaolut 
objeetiv  anzunehmen.  So  wad  ftlr  das  In- 
dividuum  die  andem  Intellig^izen  glaohsam 
die  ewigen  Trftger  des  Universums,  osd  so- 
viel  Intelligenzen,  ebensoviei  onzeistOrbafe 
Spiegel  der  objectiven  Welt  Aber  wodnoh 
wird  dem  Ich  das  WoUen  wiedw  olyeotiv? 
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Im  WoU^  sind  wir  gezwangen,  bestimmte 
Objecte  darzustellen.  In  dem  Schweben 
zwischen  Unendlichkeit  nnd  Endlichkeit  bringt 
die  Thiitigfceit  der  Einbildnngskraft  im  Dienste 
der  Preiheit  die  Ideen  hervor,  die  somit  Pro- 
dncte  der  Einbildnngskraft  sind.  Das  reine 
Selbstbestimmen  kann  nicht  znm  Bewnsstsein 
kommen  ohne  seine  Entg^^nsetznng  gegen 
das,  was  der  Natnrtric^  verlangt  beide 
Handlnngen,  sowohl  die  durch  den  innern 
Willen  gebotene,  als  ancb  die  dnrch  den 
Natartrieb  verlangte,  mtlBsen  im  Bewnsst- 
sein aki  gleich  m^^glicb  vorkommen.  Ein 
Handeln  aoer,  wodnreh  dem  Ich  das  ganze 
Wollen  zum  Object  wird,  ist  nioht  ohne  ein 
Selbstbestinmiendes,  welcnes  ebenso  fiber  die 
snbjeetive  oder  ideelle.  wie  fiber  die  objective 
Oder  reelle  Thfttigkeit  im  Wollen  erhaben 
ist  Der  reine  Wille  kann  dem  Ich  nicht 
znm  Object  werden,  ohne  zngleich  ein  Hosseres 
(Mbject  zn  haben,  ohne  al^  die  Anssenwelt 
mit  sieh  zn  identificiren.  Diese  Identitftt  des 
vom  Wollen  Unabhftngigen  mit  dem  Wollen 
sdbst  wird  im  Begriffe  der  .Qlftckseliekeit 
gedachi  Als  Object  des  Natortriebs  soU  ^e 
Olflekseligkeit  ein  nnd  dasselbe  sein  mit  dem 
relnen  Willen  selbst,  die  Identitftt  der  Anssen- 
welt mit  dem  reinen  Willen.  Dieser  in  der 
Anssrawelt  herrsch^de  reine  Wille  ist  das 
einzige  nnd  h(W$hste  Qni  Der  Erfolg  meiner 
HMMlnngen  ist  nicht  von  mir,  sondem  vom 
Wiil^  aller  Uebrigen  abhilngig.  nnd  ich  ver- 
mag  Nichts  zn  dem  letzten  Ziweck  meiner 
Handlnngen,  wenn  nicht  alle  Uebrigen  den- 
selben  ^eek  wollen.  Als  Bedingnng  znr 
E^reiehnng  jenes  Zwecks  wird  eine  mora- 
lisohe  Weltordnnng  erfordert;  denn  der 
iBSsere  Erfolg  d^  Qandinngen  moss  dnrch 
ein  Bewnsstloses  gesiehert  sein,  and  dieses 
kann  nur  dnrch  die  Gattnng,  d.  h.  in  der 
Geschichte  yerwirklicht  werden  nnd  kann 
snr  ein  in  all^  handelnden  Intelligenzen 
Gemeinschafkiiches  sein.  Dies  ist  eben  nur 
die  Intelligienz  an  sich,  dnrch  welche  die 
objective  Gesetzmissigkeit  der  Geschichte 
ein  far  allemal  vorherbestimmt  ist.  Dieses 
H6heie  ab^  kann  selber  weder  Subject,  noch 
Object,  anch  nicht  beides  zngleich  sein,  sondem 
Bur  die  absolute  Identitftt,  welche  nie  zum 
Bewnsstsein  eelangen  kann,  well  in  ihr  gar 
keine  Dnplicitftt  isi  Dieses  ewig  Unbewusste, 
welches  gleiohsam  die  ewige  Sonne  im  Reiche 
der  Geister,  dnrch  sein  eignes  nngetrflbtes 
Ucht  sich  verbirgt,  ist  zngleich  fttr  alle  In- 
telligenzen die  nnsichtbare  Wurzel,  woven 
alle  Intelligenzen  nur  die  Potenzen  sind. 
Erhebt  sich  cUe  Reflexion  bis  zu  jenem  Ab- 
soluten,  welches  der  gemeinschafmche  Grand 
der  Hannonie  zwischen  der  Freiheit  nnd  dem 
Intelligenten  ist,  so  entsteht  uns  das  System 
der  Yorsdiung,  d.  h.  Belmon  in  der  einzig 
wi^ren  Bedentang  dee  Wortes.  Hfttte  si(£ 
jenes  Absolute  in  der  Geschichte  jemala 
wSrklich  nnd  voUgtftndig  geoffenbart,  so  wftre 


es  eben  damit  um  die  Erscheinung  der  Frei- 
heit geschehen  nnd  das  freie  Handeln  wttrde 
mit  der  Vorherbestimmung  vollstftndig  zu- 
sammentreffen.  Die  Geschichte  als  Ganzes  ist 
eine  fortgehende,  allmftUg  sich  enthflllende 
Offenbarung  des  Absoluten.  Gott  ist  nie; 
denn  wftre  er,  so  wftren  wir  nicht;  aber  er 
offenbart  sich  fortwfthrend ;  der  Mensch  ftlhrt 
durch  seine  Geschichte  einen  fortgehenden 
Beweis  vom  Dasein  Gottes,  einen  Beweis, 
der  aber  nur  durch  die  gauze  Geschichte 
vollendet  sein  kann.  In  ihrer  blinden  and 
mechanischen  Zweckmftssigkeit  reprftsentirt 
die  Natur  eine  ursprflngliche  Identitftt  der 
bewussten  nnd  bewusstlosen  Thftiigkeit;  aber 
der  letzte  Grund  dieser  Identitftt  wird  nicht 
dem  Ich  objectiv.  Nun  ist  aber  die  Aufgabe 
der  ganzen  Wissenschaft  eben  die,  wie  das 
Ich  selbst  der  ursprfinglichen  Harmonic 
zwischen  Subjectivem  und  Objectivem  bewusst 
werden  kdnne.  Es  muss  sich  also  in  der 
Intelligenz  selbst  eine  Anschauung  aufzeigen 
lassen,  dnrch  welche  in  einer  una  derselBen 
Erscheinung  das  Ich  fQr  sich  selbst  bewusst 
und  bewusstlos  zugleich  ist  Diese  An- 
schauung ist  die  Eunstanschauung,  deren 
Product  die  Charaktere  des  Natuxproducts 
und  des  Freiheitsproducts  in  sich  vereini^ 
Das  Unbekannte  aber,  welches  hier  die  oo- 
jective  und  die  bewusste  Thfttigkeit  in  un- 
erwartete  Harmonic  setzt,  ist  Nichts  anders, 
als  das  Absolute,  und  so  ist  die  Eunst  die 
einzige  und  ewige  Offenbarang,  die  es  giebt, 
und  das  Wunder,  das  una  von  der  absoluten 
RealitUt  jenes  HOchsten  flberzeugen  muss, 
welches  nie  selbst  objectiv  wird^  aber  Ursache 
alles  Objectiven  ist  Darum  ist  die  Eunst 
der  Hiilosophie  and  dem  Philosophen  das 
Hdchste^  well  sic  ihm  gleichsam  das  AUer- 
heiligste  ((ffnet,  wo  in  ewiger  und  nrsprflng- 
licher  Vereinigung  gleichsam  in  Einer  Flamme 
brennt,  was  in  der  Natur  nnd  Geschichte 
gesondert  ist  und  was  im  Leben  nnd  Handeln 
ebenso,  wie  im  Denken  sich  ewig  fliehen 
muss. 

Gleichzeitig  mit  dem  Systeme  des  trans- 
scendentalen  IdeaUsmus,  znr  Ostermesse  1800 
trat  anch  Schelling's  „ZeitBchrift  fOr  specu- 
lative Physik''  in's  Leben,  deren  erstes  und 
zweites  Heft  von  ihm  eine  naturphilosophische 
Abhandlune:  „Allgemeine Deduction  des 
dynamischen  Processes  oder  der  Eate- 
gorien  der  Physik"  brachten,  wfthrend  er 
in  den  ^Miscellen^  des  zweiten  Hefts  das 
Brnchsttlck  eines  Gedichts  zum  Beaten  gab, 
welches  seine  Fichtisch-Goethisch-Spinozische 
Weltanschaunng  in  poetisch-populftrer  Form 
zum  Ausdruck  brachte  und  aus  seinem  Nach- 
lasse  zum  ersten  Male  in  dem  Werke  ^Aus 
Bchelling's  Leben,  in  Briefen**  (Bd.  L  8. 282  flf) 
vollstftndig  unter  dem  Titel  ^Epikurisch 
Glaubensbekenntniss  Franz  Widerporstens'' 
verdffentiicht  wurde.  In  der  Welt  (heisst  ea 
darin)  ateckt  dn  Biesengeist, 
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Ist  aber  Tersteinert  mit  alien  Sinnen, 

Kann  nicht  ana  dem  engen  Panzer  herans, 

Noch  sprengen  sein  eisem  Kerkerhans, 

Obgleich  er  oft  die  Fliigel  regt, 

Sich  gewaltig  dehnt  nnd  bewegt, 

In  todten  und  lebendigen  Dingen 

Thnt  nach  Bewnsstsein  mftchtig  ringen. . . . 

Die  Kraft,  wodnrch  Metalle  sproesen, 

Blliune  im  Frtihling  anfj^schossen, 

Sucht  wohl  an  alien  Ecken  and  Enden 

Sich  an's  Licht  herauBzuwenden.  . .  . 

Und  hofft  durch  Drehen  nnd  dorch  Winden, 

Die  rechte  Form  nnd  Gestalt  zn  finden; 

Und  kttmpfend  so  mit  Ftiss'  nnd  Httnd' 

Gegen  widrig  Element, 

Lemt  er  im  Kleinen  Raom  g^winnen, 

Darin  er  znenit  kommt  znm  Besinnen. 

In  einen  Zwergen  eingeschlossen 

Yon  schoner  Gestalt  nnd  geradem  Sprossen 

(Heifist  in  der  Sprache  Menschenkind) 

Der  Riesengeifit  sich  selber  find't; 

Yon  eisernem  Schlaf,  von  langem  Tranm 

Erwacht,  sich  selber  erkennet  kanm, 

Ueber  sich  selbst  gar  sehr  yerwnndert  ist, 

Mocht'  alsbald  wieder  mit  alien  Sinnen 

In  die  grosse  Nator  zerrinnen, 

Ist  aber  einmal  losgerissen, 

Kann  nicht  wieder  zprttckefliessen 

Und  steht  Zeitlebens  eng  nnd  klein 

In  der  eignen  grossen  Welt  allein. .  • . 

Weiss  nicht,  daiss  er  selber  es  ist, 

Seiner  Abkunft  ganz  vergisst, 

Thnt  sich  mit  Gespenstem  plagen, 

Konnt'  also  zu  sich  selber  sagen: 

Ich  bin  der  Gott,  der  die  Welt  im  Bnsen  hegt» 

Der  Geist,  der  sich  in  Allem  bewegt. 

Yom  ersten  Ringen  donkler  Kr&fte 

Bis  znm  Ergnss  der  ersten  Lebenssftfte, 

Wo  Kraft  in  Kraft  nnd  Stoff  in  Sto£f  verqnillt, 

Ist  Eine  Kraft,  Ein  Wechselspiel  nnd  Weben, 

Ein  Trieb  nnd  Drang  nach  innerm  Leben.  — 

Im  Januai  1801  war  Schelling'B  Lands- 
mann  nnd  nm  ftinf  Jahre  ftlterer  Frennd  Hegel 
nach  Jena  gekommen,  wo  er  sich  im  Sommer 
aLs  Privatdocent  habilitirte  nnd;  in  seinen 
philosophischen  Anschannngen  an  Schelling 
sich  anschliessend,  sich  mit  diesem  im  Jahr 
1801  zur  gemeinsamen  Heransgabe  einer 
Zeitschrift  ^^Eritisches  Jonmal  der  Philo- 
sophies Werband,  von  welchemjedochlSOl — 2 
nnr  sechs  Stflcke  erschienen.  Beide  Herans- 
geber  gaben  ihre  Arbeiten  ohne  Namens- 
nnterschrift  nnd  waren  damit  gewilit^  als  Ein 
Mann  vor  das  philosophische  Pnbliknm  sn 
treten,  indem  sie  sich  im  innersten  Kern 
ihrer  Anschannngen  Einswnssten.  Doch  waren 
die  meisten  Beitrftee  ans  HegePs  Feder  ge- 
flossen,  indem  Schelling  seit  1802  eine  ,,Nen6 
Zeitschrift  ffir  specniative  Physik''  heransgab, 
worin  er  im  eignen  Namen  ,.femer6  Dar- 
stellnngen's  seines  Systems  niederlegte,  nach- 
dem  er  bereits  1801  im  zweiten  fiande  der 
voransgegangenen  ..Zeitschrift  fOr  specniative 
Physik"  die  nnvollendet  gebliebene  .^Dar- 
stellnng  des  Systems  der  Philo- 
sophie's  verdffentbcht  hatte.  Diese  Dar- 
steunng  sollte  die  beiden  Theile  seines  Systems^ 
die  bis  dahin  neben  einander  hergelanfen 


waren,  mit  einander  in  Verbindnng  briogai 
nnd  als  sogenanntes  ,,IdentitfttBsyBtem'^ 
das  System  als  Ganzes  vorfUhren  und  wmde 
auch  spftter  von  ihm  als  die  einzig  anthoh 
tische  Darstellnn^  seiner  Lehre  bezdclmd 
Der  wesentbche  uihalt  derselben  fasst  ad 
in  folgenden  Sfttzen  znsammen.    Der  Stand- 

Snnkt  der  Philosojphie  ist  der  Standpunkt 
er  Vemnnft,  nnd  ihre  Erkenntniss  ist  ebe 
Erkenntniss  der  Dinge,  wie  sie  an  sich,  d.  L 
wie  sie  in  der  Vemnnft  sind.  Ich  nense 
aber  Vemnnft  die  absolute  Vemnnft,  sofen 
sie  als  totale  Indifferenz  des  SubjectiTei 
und  Objectiven  gedacht  wird.  Ansser  ihr 
ist  Nichts,  in  ihr  ist  AUes.  Es  ist  die  Nator 
der  Philosophie,  alles  Nacheinander  uad 
Aussereinanaer ,  alien  Unterschied  der  Zdt 
nnd  fiberhanpt  jeden  Unterschied,  den  die 
blosse  Einbildnngskraft  in  das  Denken  ein- 
mischt,  vdUig  amzuheben,  das  Subjective  in 
sich  selbst  zu  vergessen  nnd  in  den  Dingen 
nnr  das  zu  sehen,  woduich  sie  die  absouite 
Vemnnft  ausdrflcken.  Es  giebt  keine  Philo- 
sophie,  als  vom  StandpunKt  des  Absolnten, 
und  sofem  eben  die  Vernunft  als  die  totale 
Indifferenz  des  Subjectiven  und  Obieetiven 
gedacht  wird.  ist  sie  das  Absolute.  Die  Ver- 
nunft ist  schlechthin  Eine  in  sieh  selbst  nnd 
schlechthin  sich  selbst  gleich.  Das  hdehste 
Gesetz  ftlr  das  Sein  der  Vemnnft  und  (da 
ausser  der  Vemnnft  Nichts  ist)  f^  alles  Sdo, 
sofem  es  in  der  Vemnnft  bc^ffen  ist,  ist 
das  Gesetz  der  Identitftt.  Das  einzige 
Sein,  welches  hierdurch  gesetzt  wird,  ist  dai 
der  Identitflt  selbst,  woven  der  Beweis  in  der 
riWissenschaftslehre''  geftlhrt  worden  ist 
Denn  diese  Identitftt  ist  das  einzige,  wot<« 
nicht  abstrahirt  werden  kann,  nnd  das  einsig 
absolut  Gewisse.  Damm  ist  die  einzige  ab- 
solute Erkenntniss  die  der  absolnten  Identitit, 
zu  deren  Wesen  es  eben  gehdrt.  zu  son, 
deren  Sein  also  eine  ewige  Wanrheit  i^ 
Mit  dieser  absolnten  Identitftt  ist  die 
Vemnnft  sowohl  dem  Sein,  als  dem  Weaen 
nachEins.  Die  absolute  Identitfit  ist  schlecht^ 
hin  unendlich,  so  gewiss  aU  sie  ist;  sie  kann 
als  Identitftt  nie  aufgehoben  werden,  weii 
sonst  das  Sein  aufhOren  mlisste,  zu  ihrem 
Wesen  zu  gehdren.  Damm  ist  auch  Alles, 
was  ist,  nicht  etwa  ErscheinuuR  der  abs^riutea 
Identity  sondem  die  absolute  Identitftt  selbst 
Dem  Sein  nach  ist  Nichts  entstanden;  Nidits 
ist  d»rum  auch  an  sich  betrachtet  endlich. 
Die  absolute  Identitftt  oder  das  Unendliehe 
treten  nie  ans  sich  herans.  sondem  Alle^ 
was  ist,  ist  die  Unendlichkeit  selber,  dn 
Saia:,  den  nur  Spinoza  erkannt^enn  aiieh 
nicht  vollstftndig  oewiesen  hat  was  nor  nr 
Form  Oder  Seinsweise  der  absolnten  Identitity 
nicht  aber  zu  ihrem  Wesen  gehdrt,  ist  ni^ 
an  sich  gesetzt  Es  giebt  eine  ursprflnglidie 
Erkenntniss  der  absolnten  Identitftt,  welebe 
nur  in  der  absolnten  Identitftt  selbst  ist^ 
d.  h.  nnmittelbar  aus  ihrem  Sein  folgt,  also 
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zur  nrsprOnglicheii  Form  ihres  Seins  geh^^rt. 
Die  absolute  Identitflt  kann  sich  nicht  nn- 
endlich  selbst  erkennen,  ohne  sich  nnendlich 
als  Subject  nnd  Object  zn  setzen.  Zwiscben 
Subject  und  Object  aber  ist  keine  andere, 
als  quantitative  DifTerenZy  d.  h.  nur  eine 
solche  in  Ansehung  der  GrOsse  des  Seins 
m^^glich;  di^egen  ist  in  Bezug  auf  die  ab- 
solute Identitflt  keine  quantitative  Differenz 
denkbar,  denn  sie  ist  eben  nur  unter  der 
Form  der  absolut  quantitativen  IndifTerenz 
des^  Subjectiven  und  Objectiven,  und  es  ist 
in  ihr  weder  das  Eine,  noch  das  Andere  zu 
unterscheiden.  Die  quantitative  Differenz  ist 
nur  ausserhalb  der  absoluten  Identitflt  und 
nur  in  Ansehung  des  einzelnen  Seins,  nicht 
in  Ansehung  der  absoluten  Totalitflt  mOg- 
lich.  Die  absolute  Identitflt  ist  nur  als  Alles 
oder  als  Universum  selbst,  d.  h.  sie  ist  ab- 
solute Totalitflt,  denn  sie  ist  Alles  selber, 
was  ist  Es  giebt  kein  einzelnes  Sein  oder 
Ding  an  sich;  denn  das  eihzige  Ansich  ist 
die  absolute  Identitflt,  die  in  ihrem  untheil- 
baren  Wesen  nur  als  Totalitflt  ist,  d.  h.  unter 
keiner  andem  Form,  als  der  des  Universums. 
Sie  ist  das,  was  schlechthin  und  in  Allem 
ist.  ^  Also  sind  auch  die  Dinge,  die  uns  ver- 
schleden  erscheinen,  nicht  wahrhaft  ver- 
schieden,  sondem  wirklich  Eins,  so  dass  alle 
in  der  Totalitflt  die  eine  ungetrttbte  Identitflt 
selbst  darstellen.  Diese  Identitflt  ist  nicht 
das  Producirte,  sondem  das  Ursprtlngliche ; 
sie  ist  schon  in  Allem,  was  ist;  sie  ist  das 
erste  Sein.  Der  Qe^nsatz  des  Reellen  und 
Ideellen  erscheint  Us  Gegensatz  nur  dem, 
welcher  sich  ausser  der  Indifferenz  befindet 
und  sich  von  der  Totalitflt  absondert  und 
aus  dem  absoluten  Schwerpunkte  gewichen 
ist,  also  die  absolute  Identitflt  nicht  selbst 
als  das  Ursprtlngliche  erblicki  Nichts  Ein- 
zelnes hat  aen  Grund  seines  Daseins  in  sich 
selbst,  sondem  jedes  einzelne  Sein  ist  be- 
stimmt  durch  ein  anderes  einzelnes  Sein  und 
ist  als  solches  eine  bestimmte  Form  des 
Seins  der  absoluten  Identitflt,  nicht  aber  ihr 
Sein  selbs^  welches  nur  in  der  Totalitflt  ist. 
Die  quantitative  bidifTerenz  des  Subjectiven 
und  Objectiven  ist  Unendlichkeit,  die  quan- 
titative Differenz  beider  ist  der  Grund  aller 
Endlichkeii  Alles  Einzelne  ist  zwar  nicht 
absolut,  aber  in  seiner  Art  nnendlich;  denn 
es  ist  in  Bezug  auf  sich  selbst  eine  relative 
Totalitflt  Jede  bestimmte  Potenz  bezeichnet 
eine  bestimmte  qualitative  Differenz  der 
Subjectivitflt  und  Objectivitflt  oder  ein  be- 
stimmtes  Ueberwiegen  derselben  nach  ent- 
gegengesetzten  Richtungen.  Die  absolute 
Identitflt  ist  nur  unter  der  Form  aller  Potenzen ; 
alle  Potenzen  sind  absolut  gleichzeitig.  Die 
erste  relative  Totalitflt  ist  die  Materie;  sie 
ist  relative  Totalitflt  fiberhaupt  oder  das.  was 
zuerst  gesetzt  wird,  sowie  Potenz  tlberhaupt 
gesetzt  ist  Sie  ist  das  erste  Existirende  und 
ursprflnglich  flfissig.    Alle  Potenzen  sind  der 


Mdglichkeit  nach  in  ihr  enthalten.  Das 
Wesen  der  absoluten  Identitflt,  sofem  sie 
unmittelbarer  oder  immanenter  Grund  von 
Realitflt  ist,  ist  Kraft,  und  zwar  flussert  sich 
dieselbe  zunflchst  als  construirende  oder 
Schwerkraft.  In  ihr  sind  Attraction  und 
Expansion  als  Momente  enthdten,  deren 
quantitatives  Setzen  in's  Unendliche  geht 
In  vollkommenem  Gleichgewichte  befinden  sie 
sich  in  nichts  Einzelnem,  sondem  nur  im 
ganzen  materiellen  Universum,  welches  durch 
einen  ursprtlnglichen  Cohflsionsprocess  ge- 
bildet  ist.  Die  Oohflsion,  als  Function  aer 
Lflnge^  activ  gedacht,  ist  Magnetismus,  und 
die  Materie  in  Bezug  auf  sich  selbst  als 
Gauzes  gedacht,  ist  ein  unendlicher  Magnet 
Alle  KOrper  sind  blosse  Metamorphosen  des 
Eisens,  der  Magnetismus  ist  das  Bedingende. 
der  Gestaltung.  Cohflsionsvermindemng,  ab- 
solut betrachtet  ist  Erwflrmun^;  die  Wflrme 
wird  auf  dieselbe  Weise  geleitet  und  mit- 

fetheilt,  wie  die  Elektricitflt    Wflrme  und 
llektricitfltserregung  stehen   in  einem  um- 
gekehrten  Verhflltnisse;  der  Wflrmeleitungs- 
process,  als  Erkflltungsprocess,  ist  ein  elek- 
trischer  Process.    Durch  die  Cohflsion  ist  die 
Schwerkraft  als  seiend  gesetzt     Im  Licht 
ist  die  absolute  Identitflt  selbst,  d.  h.  das 
Licht  ist  dieselbe  als  Thfltiekeit,  nicht  als 
KrafL    Die  Wflrme  ist  eine  blosse  Existenz- 
weise  des  Lichts.    Die  Natur  sucht  im  dyna- 
mischen  Process  wechselseitig  alle  Potenzen 
durcheinander  aufzuheben   und  strebt  also 
nothwendig  zur  absoluten  Indifferenz.  Weder 
durch  Magnetismus,  noch  durch  Elektricitflt 
wird    aber  die   Totalitflt   des   dynamischen 
Processes   dargestellt,    sondem   durch  den 
chemischen  Process,  welcher  jene  beiden  in 
sich  aufnimmt,  durch  beide  vermittelt  wird 
und  mit  dem  Galvanismus  identisch  ist    Alle 
sogenannten    Qualitflten    der    Materie    sind 
blosse  Potenzen  der  Cohflsion;  alle  Materie 
ist  sich  nach  innen  gleich  und  differirt  bios 
durch  den  nach  aussen  gehenden  Pol,  d.  h. 
durch  die  einzelne  Form  der  Existenz.  Durch 
keinen  dynamischen  Process  kann  in   den 
KSrper  etwas  kommen,  was  nicht  der  Mdg- 
lichkeit  nach  schon  in  ihm  istj  kein  Ent- 
stehen  im  chemischen  Process  ist  ein  Ent- 
stehen  an  sich,  sondern  blosse  Metamorphose. 
Alle  chemische  Zusammensetzung  ist  Depoten- 
zimng  der  Materie,  alle  sogenannte  Zerlegung 
ist  eine  Potenzimng  derselben.    Nicht  der 
dynamische  Process  ist  das  Reelle,  sondem 
die  durch  ihn  gesetzte  relative  dyuamische 
Totalitflt.    Die  Schwerkraft  wird  als  Form 
der  Existenz  der  absoluten  Identitflt,  als  blosse 
Potenz  oder  als  blosser  Pol  gesetzt,  d.  h.  nach 
entgegengesetzten   Richtungen.     Diese    ent- 
gegengesetzten  Pole  sind  in  Ansehung   des 
Ganzen  Pflanze  nnd  Thier.  in  Ansehung  des 
Einzelnen  die  beiden  Gescnlechter.    Hieraus 
erhellt,  dass  das  Totalproduct  der  Organis. 
mus  sei,  dessen  Ursache  die  absolute  Iden. 
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titftt  als  Identitftt  von  Kraft  und  Thfttigkeit 
ist  Die  Ursache,  woduroh  die  Substanz  des 
Organiamns  als  Substanz  erhalten  wild,  liegt 
notnwendi^  ausser  ihm,  d.  h.  in  der  Natur. 
Dnrch  Einscblagen  des  Lichts  in  die  Schwer- 
kraft  ist  dei  Organismns  das  z  weite  Existirende 
nnd  als  solches  ebenso  ursprfinglich,  wie  die 
Materie.  Die  unorganiscbe  Na^r  als  solche 
existirt  nicht,  denn  das  einzige  Ansich  dieser 
Potenz  ist  die  TotalitUt,  d.  n.  der  Organis- 
mns :  alle  sogenannte  nnorganische  Natar  ist 
wirklich  organisirt,  nnd  von  ihr  unterscheidet 
sicb  die  organiscbe  Natar  nnr  dadurch,  dass 
jede  Stufe  der  Entwickelung,  welche  in  jener 
duTch  eine  Indifferenz  erkennbar  ist,  in  dieser 
dnrch  relative  Differenz,  n&mlich  die  des 
Geschlechts,  bezeichnet  ist.  Die  Weltkdrper 
sind  Organe  der  absolnten  Identit^t.  Die 
Organisation  jedes  Weltkdrjpers  ist  das  herans- 

fekehrte  Innere  des  Weltkdrpers  selbst  und 
urch  innere  Verwandlung  gebildet.  Das  Ge- 
schlecht,  welches  die  Pflanze  mit  der  Sonne 
verknilpft,  heftet  umgekehrt  das  Thier  an 
die  Erde,  deren  potenzirtester  Pol  das  Ge- 
hirn  der  Thiere  ist  Das  Gesohlecht  ist  die 
Wurzel  des  Thiers,  die  Blttthe  das  Gehirn 
der  Pflanze.  — 

Als  Freund  Hegel  alsbald  nach  dem  Er- 
scheinen  der  Schelling'schen  ^Darstellung" 
in  einer  Schrift  „Differenz  des  Fichte'schen 
und  Schelling'schen  Systems  der  Philosophic" 
(1801)  den  Unterschied  des  „absoluten  Iden- 
titatssystems"  vom  ,,8ubjectiven  Idealismus" 
der    Fichte'schen    Wissenschaftslehre    klar, 
prftcis  und  btlndig  dargethan  hatte,  wurde 
dnrch  die  Zeitungen  die  Nachricht  verbreitet, 
Schelling  babe  sich  aus  seinem  Vaterlande 
einen  rtistigen  Vorfechter  geholt  und  thne 
dnrch  denselben   dem  staunenden  Publikum 
kund,  dass  auch  Fichte  tief  unter  seinen  An- 
sichten  stehe!  Im  Winter  1801—2  arbeitete 
Schelling    eine    kleine    dialogische    Schrift 
^Bruno  oder  iiber  das  gdttliche  und 
nattlrliche  Prinzip  der  Dinge"  (1802) 
aus,  welche  jedoch  nur  das  erste  Drittel  einer 
von    Schelling    beabsichtigten    dialogischen 
Trilogie  enthielt,  deren  beiden  andern  Theile 
unausgeffihrt   blieben.     Ausgegangen    wird 
von  der  Idee  der  absolnten  Einheit,  als  worin 
alle  GegensHtze  noch  unmittelbar  Eins  und 
ungetrennt  enthalten  sind   und   welche  als 
Einheit  des  Ideal-   und   Realgrundes.    des 
Denkens  und  Anschauens,  des  Unendlichen 
und  Endlichen  bezeichnet  wird.    In  dieser 
h5chsten  Einheit  als  der  allervollkommensten 
Natur   und    dem   heiligen    Abgrunde,    aus 
welchem  Alles  hervorgeht  und  in  den  Alles 
zuriickkehrt,   schlUft  wie  in  einem  unend- 
lichen  fruchtbaren   Keime    das    Universum 
mit  dem  Ueberflusse   seiner  Gestalten  und 
der   Ffille    seiner    zeitlich    endlosen    Ent- 
wickelungen  unter  einer  gemeinschaflilichen 
Hfille  noch  ungetrennt  beisammen.    Alle  in 
dieser  Unendlichkeit  von  Ewigkeit  her  ein- 


begriffenen  Dinge  sind  durch  ihr  Sein  in  dei 
Ideen  auch  belebt  und  dadureh.  fflhig,  sich 
loszusagen  von  jener  zeitlosen  Unendlichkdt, 
die  bei  dem  Unendlichen  ist,  und  zam  zeit- 
lichen   Dasein    zu   gelangen.     Jedes  IMng, 
mit  dem  relativen  Gegensatze  des  Elndlichen 
und  (Jnendlichen  behaftet,  sondert  sich  von 
der  AUheit  ab,  trilgt  aber  in  dem,  wodurch 
es  beide  Gegensfttze  vereint,   das  Geprilge 
des  Ewigen  an  sich.    So  zieht  das  einzebe 
Ding  die  Idee,  worin  Anschauen  nnd  Denkeii 
Eins  sind,  mit  in  die  Zeitlichkeit  herein,  die 
dann  als  das  Reale  erscheint     Jemehr  das 
Endliche    an    einem    E^nzelwesen    von   der 
Natur    des    Unendlichen    hat,    desto   mehr 
nimmt  es  auch  von  der  Natur  dea  Ganzeo 
an,  desto  dauemder  und  in  sich  voUendet^ 
erscheint  es  und  um  so  unbedflrftiger  dessefi, 
was  ausser  ihm  ist.    Von  dieser  Art  sind 
die   Gestime   und   alle   WeltkOrper,   deten 
jeder   das   ganze   Universum    in   sich  dir- 
zustellen   nicht   nur   bestrebt    ist,   sondein 
wirklich  darstellt,  sodass  sie  selige  Gksehdpfe 
und  unsterbliche  Gdtter  sind.    In  der  Mitte 
als  Sphftren  entztindete  sich  das  unsterbliche 
Licht,  welches  die  Idee  aller  Dinge  und  der 
Substanz  ist    Dasjenige  aber,   was  uDaof- 
hdrlich  die  Differenz  in  die  allgemeine  Is- 
differenz  aufnimmt,  ist  die  Sc^were.    Das 
Licht  ist  das  gdttliche  oder  wirkende,  £e 
Schwere  das  nattlrliche  oder  leidende  Pnnnp 
der  Dinge.    Dasjenige  aber,  was  aus  der  Be- 
ziehung  des  Endlichen  anf  das   Unendliehe 
und  Ewige  entsprinet,  ist  der  Raum,  als  das 
ewig  ruhende,  nie  bewegte  Bild  der  Ew^^- 
keit.    Der  Raum  ist  die  absolute  Gl^chhdt 
der  drei   Dimensionen   L&nge,    Breite  imd 
Tiefe,    deren  Gertist  das  anseinander  ge- 
zogene  Bild  der  innern  Ycrhftltnisse  des  Ab- 
solnten ist.    Sofern  das  Ding  bios  die  lelatiTe 
Gleichheit  mit  sich  selbst   behanptet,  wild 
ihm  das  Allgemeine  und  das  Besondere  nidit 
anders,  als  wie  die  Linie  dem  Winkel,  mit- 
hin  zum  Dreieck  verbunden.     Sofern  es  da- 
gegen  dem  unendlichen  Begriffe  der  Dinge 
verkntlpft  wird,  kann  ihm  jener  nur  als  das 
Quadrat  von  ihm  verkntipn  werden.    Wird 
aber  das  Quadrat  mit  dem,  woven  es  das 
Quadrat  ist.   vervielfacht,  so  entsteht  der 
Wtlrfel,   welcher  das  sinnliche  Abbild  der 
Idee  Oder  der  absolnten  Einheit  des  Gegen- 
satees  oder  der  Einheit  selber  ist    Daher 
wird  dasjenige.  was  wir  an  jedem  Ding  w 
seiner   Wirklicnkeit  erfordem,  daroh  drei 
Stufen  oder  Potenzen  ausgedrflckt,  sodass 
jegliches  Ding  das  Universnm  nach  sein<sr 
Weise   darstellt.     Die  reale  Dimendon  ist 
allein  die  Vemunft,  welche  das  unmittelbsrste 
Abbild  des  Ewigen  ist    Vom  unendlichen 
Denken  dagegen  ist  ein  stets  bewegtes,  ^c 
frisches,  harmonisch  fliessendes  Bild  die  Zeit, 
welche  in  uns  dem  Selbstbewusstsein  eat- 
spricht.    Die  Seele  ist  ein  TheU  des  unend- 
lich  organischen  Leibes,  der  in  der  Idee  iit> 
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Sofem  sich  die  Seele  auf  den  Leib  bezieht, 
kt  sie  die  Mdglichkeit  deasen^  wovon  im 
Leibe  die  WirkDchkeit  ansgedrtlckt  ist  Sie 
Ist  der  nnmittelbare  Begriff  des  Leibes  als 
eines  DiDges;  daeegen  die  Seele,  sofern  sie 
unendlich  ist,  steUt  sich  als  Mdglicbkeit  der 
endlichen  Seele  der  Wirklicbkeit  gegen- 
fiber.  Das  Znsicbselberkommen  des  Unend- 
lichen  spricht  sich  in  dem  Begriffe  des  Ich 
aos,  in  welchem  mit  einem  Zauberschlage 
die  Welt  sich  dffnet  Das  Ich  beruht  anf 
dem  zngleidi  Unendlich-  und  Endlichsein. 
Anch  die  endlichen  nnd  erscheinenden  Dinge 
aind  fiOr  das  Ich  nnr  durch  das  Ich,  da  sie 
in  das  zeitliche  Erkennen  nnr  durch  jenes 
Objectivwerden  desUnendlichen  im  Endlichen 

felangen.  Aji  alien  endlichen  Dingen  mnss 
er  Ausdruckdes  Unendlichen,  ans  welchem, 
und  des  Endlichen,  in  welchem  sie  reflectirt 
werden^  and  des  britten  oder  des  Ewigen, 
worin  sie  Eins  sind  (and  welches  freilich  im 
Absoiaten  das  Erste  ist)  erkannt  werden.  In 
dem  Wesen  jenes  Einen,  welches  von  allem 
EntgegCDgesetzten  weder  das  Eine,  noch  das 
Andere  ist,  werden  wir  den  ewigen  Vater 
aller  Dinee  erkennen,  der  nie  aus  seiner 
Ewigkeit  heraostritt  and  in  einem  and  dem- 
selben  Acte  des  gdttlichen  Erkennens  Un- 
endliches  and  Endliches  begreift  Und  das 
Unendliche  zwar  ist  der  Geist,  welcher  die 
Einheit  aller  Dinge  ist;  das  Endliche  aber 
an  sich  ist  zwar  gleich  dem  Unendlichen, 
dnreh  seinen  Willen  aber  ein  leidender  and* 
den  Bedingangen  der  Zeit  nnterworfener 
6ott.  Diese  drei  sind  Eins  in  einem  Wesen, 
and  anch  das  Endliche  als  solches  ist  gleich- 
wohl  ohne  Zeit  bei  dem  Unendlichen.  Die 
Dreieinigkeit  des  Unendlichen,  Endlichen 
and  Ewigen  ist  im  Anschanen  dem  Endlichen, 
im  Denken  dem  Unendlichen,  in  der  Vernanft 
dem  Ewigen  nntergeordnet.  Der  Verstand 
bleibt  noth wendig  der  Vernanft  antergeordnet ; 
in  der  Vernanft  allein  gelaagt  Alles  zn  der 
gleichen  Einheit  des  Denkens  and  Seins, 
wie  im  Absoiaten.  Im  Absoiaten  ist  das 
Reale  aach  das  Ideale  and  das  Ideale  aach 
das  Reale:  Wesen  and  Form  werden  nar 
im  Endlicnen  nnterschieden.  im  Absoiaten 
sind  sie  Eins.  In  dem  absoiaten  Erkennen, 
der  Philosophic  scUechthin,  sind  Denken 
und  Sein  nur  der  Potenz  nach,  nicht  aber 
dem  Bein  nach.  Nur  in  einer  intellectuellen 
Anschauung  ist  die  Einheit  des  Denkens  mit 
dem  Sein;  in  der  Wirklicbkeit  ist  sie  immer 
nur  als  relative  Ichheit.  — 

Im  ersten  and  zweiten  Hefte  der  im  Jahr 
1802  erschienenen  „Neuen  Zeitschrift  ftlr 
speculatiye  Physik^  setzt  Schelling  dieses 
Thema  der  Identitfttslehre  unter  dem  Titel 
wFernere  Darstellungen  aus  dem 
System  der  Philosophic^  fort.  Esgalt, 
am  in  die  Identit&tsphilosophie  Methode  zu 
bringen.  zuerst  das  Frinzip  der  Philosophic 
nach  Innalt  und  Form  als  die  Mdglichkeit 


einer  Wissenschaft  im  Absoluten  darzustellen 
und  dann  zu  zeigen.  wie  daraus  ein  Gauzes 
der  Erkenntniss  zu  otande  komme,  d.  h.  wie 
alle  Dinge  im  Absoluten  construirt  werden 
mtlssen.  Es  wird  darum  von  der  hdchsten 
und  absoluten  Erkenntnissart  im  Allgemeinen 
gehandelt,  dann  ein  Beweis  versucnt,  dass 
es  einen  Punkt  gebe,  wo  das  Wissen  um  das 
Absolute  und  das  Absolute  selbst  Eins  sind, 
weiterhin  der  Inhalt  der  Idee  des  Absoluten 
wiederum  erdrtert  und  untersucht,  wie  aus 
dem  schlechthin  identischen  und  durchaus 
einfachen  Wesen  des  Absoluten  der  Stoff 
einer  Wissenschaft,  des  absoluten  Idealismus, 
zu  nehmen  sei,  una  endlich  von  der  absoluten 
Form  gehandelt,  welche  das  Wesen  auf- 
schliesst  und  die  Erkenntniss  mit  dem  Ab- 
soluten selbst  vermitteln  soil.  —  Ein  „  System 
der  gesammten  Philosophic  und  der  Natur- 
philosophie  insbesondere''  hatte  Schelling  im 
Jahr  1802  aus  seinen  Jenaer  Collegienheften 
herauszuarbeiten  begonnen,  aber  erst  1804 
und  5  aus  den  Wtlrzburger  Vorlesungen  voll- 
st&ndig  redigirt,  es  blieb  jedoch  ungedruckt 
und  ist  erst  in  der  Gesammtausgabe  seiner 
Werke  (Bd.  6,  S.  131—576)  an  die  Oeffent- 
lichkeit  gelangt.  Vielleicht  hielt  er  die  Ver- 
dffentlichung  deshalb  fUr  tlberflflssig,  weil 
der  zweite  Abschnitt  von  Klein's  Schrift 
^eitr%e  zum  Studium  der  Philosophic  als 
wissenschaft  des  Alls"  (1805)  ziemlich  voll- 
st&ndig  dasjenige  bietet,  was  in  dieser  nach- 
gelassenen  Darstellung  Schelling's  enthalten 
ist.  Dagegen  erschlenen  die  von  ihm  im 
Sommerl802  gehaltenen  dfTentlichen  „Vor- 
lesungen  tiber  dicMethode  des  aka- 
demischen  Studiums'^  (1803)  im  Druck. 
Es  sind  ihrer  vierzehn  im  Ganzen,  in  welchen 
zwar  der  eigentliche  Gegenstand,  das  aka- 
demische  Studium,  nur  beil^ulig  abgefertigt, 
tiber  die  einzelnen  akademischen  Wissen- 
schaften  jedoch  viel  Treffendes  mit  der 
rhetorischen  Leichtigkeit  einer  Mschen, 
anmuthigen  Sprache  und  wirklichen  Form- 
vollendung  gesagt  wird.  Das  einzig  Neue, 
was  diese  Vorlesungen  bieten,  ist  die  histo- 
rische  Construction  des  Christenthums  in  der 
achten  und  die  Anwendung  dieser  Construction 
auf  die  speculative  Begrflndung  der  Theo- 
logic  in  der  neunten  Vorlesung.  Die  zugleich 
historische  und  absolute  Beziehung  der  Theo- 
logie  grtlndet  sich  dar(^uf,  dass  im  Christen- 
thume  das  Universum  tlberhaupt  als  Ge- 
schichte,  als  moralisches  Reich  angeschaut 
wird.  In  der  griechiscben  Mythologie  wurde 
das  Unendliche  nur  im  Endlichen  angeschaut 
und  auf  diese  Weise  selbst  der  Endlichkeit 
nntergeordnet.  Dagegen  geht  das  Christen- 
thum  unmittelbar  an  sich  selbst  auf  das  Un- 
endliche, und  wird  in  dieser  Religion  das 
Endliche  nicht  als  Symbol  des  Unendlichen 
zugleich  um  seiner  selbst  willen,  sondem 
nur  als  Allegoric  des  Unendlichen  und  in 
gUnzlicher  Unterordnung  unter  dasselbe  ge- 
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dacht.    Da;  wo  das  Unendliclie  selbst  end- 
lich  werden  kann,  ist  Polytheismos  m^^^lich; 
dagegen  da,  wo  das  Unendliche  dorcn  das 
Endliche  nur  bedentet  wild,  bleibt  es  noth- 
wendig  Eins  nnd  ist  kein  Zngleichsein  gdtt- 
licher  Gestalten  mdglich.    In  der  christlichen 
Relinon  bat  das  Gdttliche  anfgebdrt,  sicb  in 
der  i^atnr  zu  offenbaren  nnd  ist  nur  in  der 
Oeschichte  erkennbar;  damm  ist  das  Christen- 
thum  seinem  innersten  Oeiste  nach  und  im 
b^kihsten  Sinne  historisch.     In  der  idealen 
Welt,  also  vomehmlicb  in  der  Qeschicbte, 
legt  das  Gdttiiche  die  HtlUe  ab;  sie  ist  das 
lant   gewordene   Mysterium    des   gdttlicben 
Reiches.    Das  Cbristentbnro  ist  das  geoffen- 
barte  Mysterinm  und  seiner  Natnr  nach  esote- 
risch,  wie  das  Heidenthum  seiner  Natur  nach 
exoterisch.  In  dem  Verhftltniss,  als  die  ideelle 
Welt  offenbar  wurde,  musste  im  Christen- 
thnm  die  Natur  als  Geheimniss  zurflcktreten. 
Die  hOchste  Religiositftt,  die  sich  im  christ- 
lichen Mysticismus  ansdrfickte,  hielt  das  Ge- 
heimniss der  Natur  und   das  der  Mensch- 
werdnng  Gottes  ftlr  eins  und  dasselbe.    Drel 
Perioden  der  Geschichte   mtlssen   wir   an- 
nehmen,  die  Periode  der  Natur,  des  Schick- 
sals  nnd  der  Vorsehung.    Diese  drei  Ideen 
drflcken   dieselbe  Identitftt,   aber  auf  ver- 
schiedene  Weise  aus.     Anch  das  Schicksal 
ist  Vorsehung,  aber  im  Realen  erkanni  sowie 
die  Vorsehung  auch  Schicksal  ist,  aoer  im 
Idealen  angeschaut    Die  ewige  Nothwendig- 
keit  offenbart  sich  in  der  Zeit  als  Natur, 
wo  der  Widerstreit  des  Unendlichen  und  End- 
lichen  noch  im  gemeinschaftlichen  Eeime  des 
Endlichen  verschlossen  ruht.  So  in  der  sch5n- 
sten  Blathe  der  griechischen  Religion  und 
Poesie.   Mit  dem  Abfalle  von  der  Natur  offen- 
bart sie  sich   als  Schicksal,  indem  sie  mit 
der  Preiheit  in  wirkliohen  Widerstreit  tritt 
Dies  war  das  Ende  der  alten  Welt.     Die 
neue  Welt  beginnt  mit  einem  allgemeinen 
Sttndenfalle,  einem  Abbrechen  des  Menschen 
von  der  Natur.    Das  Bewusstsein  fiber  die 
Hingabe  an  die  Natur  hebt  die  Unschuld  auf 
und  fordert  unmittelbar  die  Vers5hnung  und 
die  freiwillige  Unterwerfung.  Diese  bevrusste 
Versfihnung^  die  an  die  Stelle  der  bewusst- 
losen  Identitftt  mit  der  Natur  und  an  die 
Stelle  der  Entzweiung  mit  dem  Schicksale 
tritt  und  auf  einer  hdheren  Stufe  die  Ein- 
heit  wiederherstellt,  i«t  in  der  Idee  der  Vor- 
sehung ausgedrtlckt.    Das  Christenthum  also 
leitet  in  der  Geschichte  jene  Periode  der 
Vorsehung  ebenso  ein,  wie  die  im  Christen - 
thume  herrschende  Anschauung  des  Univer- 
snms,  die  Anschauung  als  Geschichte  und 
als  einer  Welt  der  Vorsehung  ist.    Auch  die 
Geschichte  kommt  aus  einer  ewigen  Einheit 
und  hat  ihre  Wurzel  ebenso  im  Absoluten, 
wie  die  Natur  oder  irgend  ein  anderer  Gegen- 
stand  des  Wissens.  Die  zuf&Uigen  empirischen 
Ursachen  sind  nur  die  Werkzeuge  einer  ewigen 
Ordnung  der  Dinge.    Die  historische  Con- 


struction des  Christenthums  grtlndet  sidi  aaf 
den  Gegensats  der  alten  und  neuen  Welt 
Die  alte  Welt  ist  die  Natuiseite   der  Ge- 
schichte.   Der  Schluss  der  alten  Welt  and 
die  Grenze  einer  neuen  Zeit,   deren  hen- 
schendes  Princip  das  Unendliche  war,  konnte 
nur  dadnrch  gemacht  werden,  dass  das  Un- 
endliche in  das  Endliche  kam,   um  dasselbe 
in   seiner   eigenen  Person  Gott   zu   opfern 
und  dadurch  Gott  zu  vers5hnen.    Die  erste 
Idee  des  Christenthums  ist  daher  nothwendig 
der   menschgewordene   Gott,    Christns  ak 
Gipfel  und  Ende  der  alten  Gdtterwelt,  als 
Grenze  der  beiden  Welten.    Er  selbst  geht 
zurfick  in's  Unsichtbare  und  verheisst  statt 
seiner  den  Geist ,  das  ideale  Princip,  welches 
das  Endliche  zum  Endlichen  zucflckrahrt  and 
als  solches  das  Princip  der  nenen  Welt  ist. 
Die  Vollendung  der  ganzen  christlichen  An- 
sicht   des  Universnms   und   der   Geschichte 
desselben  liegt  in  der  Idee  der  Dreieinigkdt, 
welche   eben   deswegen  in  ihm   schlechthiii 
nothwendig  ist    Der  ewige,  aus  dem  Wesen 
des  Vaters  aller  Dinge  geborene  Sohn  Gottes 
ist  das  Endliche  selbst,  wie  es  in  der  ewigen 
Anschauung  Gottes  ist  und  welches  als  em 
leidender  und  den  VerhUngmssen  der  Zdt 
unterworfener  Gott  erscheint,  der  im  Gipfel 
seiner  Erscheinung,  in  Christo,  die  Welt  der 
Endlichkeit  schliesst  und  die  der  Unendh'eh- 
keit  oder  der  Herrschaft  des  Geistes  erSflfeet 
An  diese  erste  Idee  kntlpfen  sich  alle  Be- 
«timmungen  des  Christentnums.    Keine  Idee 
kann  auf  zeitliche  Weise  entstehen;  es  ist 
das  Absolute,  d.  h.  es  ist  (jott  selbst,  der 
sie  offenbart,   und   darum  der  Beg^ff  der 
Offenbarung  ein  sehlechthin  nothwendiger  im 
Christenthume,  welches  auf  Anschauung  des 
Unendlichen  im  Endlichen  gerichtet  ist  Das 
ursprtingliche  Symbol  aller  Anschauang  ist 
im  Christenthume  die  Geschichte.  Aber  diese 
ist  endlos,  unermesslich;  sie  moss  also  doieli 
cine  zugleich  unendliche  und  doch  begrenzte 
Erscheinung  reprftsentirt  werden,  die  selbst 
nicht  wieder  real  ist,  wie  der  Staa^  sondera 
ideal,  und  die  Einheit  Aller  im  Geiste  bd 
der  uetrenntheit  im  Einzelnen  als  uninittd- 
bare  Gegenwart  darstellt.    Diese  symboUsche 
Anschauung  ist  die  Kirche  als   lebendiges 
Kunstwerk.    Die  Menschwerdung  Gottes  ist 
eineMenschwerdung  von  Ewigkeit;  derMensch 
Christns  ist  in  der  Erscheinung  nur  der  Gipfd 
und  insofern  auch  wieder  der  Anfang  aer- 
selben:   denn  von  ihm   aus  soUte  sie  sich 
dadurch  fortsetzen,  dass  alle  seine  Nacbfolger 
Glieder  eines  una  desselben  Leibes  wiren. 
Die  Idee  des  Christenthums  ist  nicht  in  den 
ersten  Btlchem  der  Geschichte  und  Lehre 
des  Christenthums  enthalten,  deren  Werth 
vielmehr   erst   nach    dem   Maass   bestimmt 
werden  muss,  in  welchem  sie  jene  ausdrflcken 
und  ihr  angemessen  sind.    Eigentlich  wareo 
es  diese  Btlcher.  welche  als  Urkunden,  deren 
nur  die  Geschicntsforschung,  nicht  der  QIbxA^ 
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bedarf,  bestftndig  von  Nenem  das  empirlsche 
Ohrlstenthom  an  die  Stclle  der  Idee  gesetzt 
haben,  welche  dnrch  die  ganze  Geschichte 
der  nenen  Welt  im  Vergleich  mit  der  alten 
lanter^  als  dnrch  jene  Btlcber  verkandjgt 
wirdy  m  denen  sie  nnr  noch  sehr  nnentwickelt 
liegt  Der  Qeist  der  nenen  Zeit  gebt  mit 
sicntbarer  Conseqnenz  anf  Vemichtnng  aller 
bios  endlichen  Formen,  nnd  es  ist  Religion, 
ihn  anch  hierin  zn  erkennen.  Der  Prote- 
stantisrans  war  znr  Zeit  seines  Urspmngs 
eine  nene  Znrflckftihmng  des  Geistes  znm 
Unsinnlicben.  Die  Qdttlichkeit  des  Christen- 
tbums  kann  schlechterdings  nnr  anf  eine 
nnmittelbare  Weise  nnd  im  Zusammenhange 
mit  der  absolnten  Ansicht  der  Oeschichte 
erkannt  werden.  Beim  Studinm  der  Theo- 
logie  mnss  an  die  Stelle  des  Aensserlichen 
nnd  Bnchst&blichen  im  Ohristenthnme  das 
Innere  nnd  Geistige  treten.  Der  ewig  leben- 
dlge  Geist  aller  Bildnng  nnd  Erschaffcing 
wird  dasselbe  in  nene  nnd  danerndere  Formen 
kleiden,  da  es  dem  Geiste  der  nenen  Welt 
nicbt  am  StofTe  feblt,  das  Unendliehe  in  ewig 
nenen  Formen  zn  geb&ren.  Die  nicht  anf 
die  Vergangenheit  eingeschrHnkten,  sondern 
anf  eine  nngemessene  Zeit  sich  erstreckenden 
Bestimmnngen  des  Christenthnms  lassen  sich 
dentlich  genng  in  der  Poesie  nnd  Philosophic 
erkennen.  Jene  fordert  die  Religion  als  die 
oberste,  ja  einzige  Mdglichkeit  anch  der 
poetischen  Versdhnnng;  die  Philosophic  da- 
gegen  hat  mit  dem  wahrhaft  speculativen 
Standpnnkt  anch  den  der  Religion  wieder 
errnngen,  den  Empirismns  nnd  Natnraljsmns 
anfeehoben  nnd  die  Wiedergebnrt  des  esote- 
riscnen  Christenthnms^  wie  die  Verkflndignng 
des  absolnten  Evangelinms  in  sich  vorbereitet. 
Schelling  hatte  in  Jena  viel  mit  der  Fa- 
milie  A.  W.  SchlegePs  verkehrt.  dessen  Gattin 
Karoline  mit  ihrer  jnngen  Tochter  axis  erster 
Ehe  anf  Schelling  besondere  Anziehungakraft 
ansttbte.  Obwohl  seine  Neigung  eigentlich 
der  Mntter  gait,  verlobte  er  sich  doch  mit 
der  Tochter,  die  jedoch  bald  darauf  im  Bade 
Bocklet  an  der  Ruhr  pldtzlich  starb.  Das 
Verhftltniss  znr  Mntter  wnrde  nach  dem  Tode 
der  Tochter  fortgesetzt  nnd  Schlegel  selbst 
besorgte  fOr  seinen  Frennd  Schelling  die 
Einleitang  znr  Ehescheidnng,  die  dnrch 
Goethe's  Vermittelung  im  Sommer  1803  ans- 
gesprochen  wnrde.  Karoline  wnrde  dem 
rhilosophen  des  Absolnten  angetrant,  welcher 
nach  einer  mit  seiner  Gattin  nach  Italien 
gemachten  Reise  im  Herbst  1803  eine  ordent- 
liche  Professnr  der  Philosophie  in  Wflrzburg 
antrat  Die  Uebersiedelnng  nach  dem  ka- 
tholischen  Wflrzbnrg  bezeichnet  einen  be- 
dentsamen  Wendepnnkt  in  Schelling*s  philo- 
sophischer  EntwicKclnng.  Obwohl  seine  aka- 
demische  Wirksamkeit  im  Anfang  die  besten 
Erfolge  versprachy  war  sie  doch  keine  nach- 
haltiffe.  Schon  im  Jahre  1804  klagte  er 
brief lich   gegen   Hegel   darflber,    dass   die 


Wflrzbnrger  Studenten  seine  Philosophie  noch 
gewaltig  nnverst&ndlich  f^nden.  Anch  war 
die  Regiernng  mit  der  Richtnng,  in  welche 
Schelling  die  Jngend  leitete,  keineswegs  zn- 
frieden  nnd  sie  dachte  daran,  einen  prak- 
tischen  Mann  zn  berufen,  der  die  unfrncht- 
bare  Speculation  bei  den  jungen  Lenten  mit 
der  praktischen  Tendenz  vertanschte.  Da- 
neben  war  er  von  den  verschiedensten  Seiten 
her  mit  literarischen  Angriffen  nicht  ver- 
schont  geblieben.  Einen  einigen  Gegner  hatte 
er  sogar  in  nftchster  NUhe  an  seinem  geist- 
Uchen  CoUegen  Franz  Berg,  der  mit  kan- 
slischem  Witz  in  seiner  anonymen  Schrift 
^Sextns  Oder  die  absolute  Erkenntniss  von 
Schelling"  (1804)  gegen  dessen  intellectnello 
Anschannng  zn  Felde  zog.  Inzwischen  hatte 
Schelling,  dessen  St&rke  tiberhaupt  nicht  der 
logische  Verstand,  sondern  das  Phantasie- 
denken  war,  das  Studium  der  Neuplatoniker 
nnd  Jacob  BOhme's  begonnen,  von  deren 
Einflflssen  die  kleine  Schrift  „Philosophi6 
nnd  Religion"  (1804)  zen^,  in  welcher 
auf  dem  Boden  der  intellectnellen  Anschannng 
eine  Ableitnng  der  Dlnge  aus  dem  Absolnten 
versucht  wnrde,  wobei  jetzt  ansdrllcklich 
erklftrt  wird,  dass  es  vom  Absolnten  znm 
Wirklichen  keinen  stetigen  Uebergang  gebo 
nnd  der  Ursprung  der  Sinnenwelt  nnr  aU 
ein  vollkommenes  Abbrechen  voro  Absoluten 
dnrch  einen  Sprang  denkbar  sei.  Denn  (so 
wird  bemerkt)  in  Gott  liegfc  nnr  der  Grnnd 
der  Ideen,  und  diese  produciren  wieder  nnr 
Ideen,  nnd  kelue  positive  von  ihnen  aua- 
gehende  Wirknng  macht  eine  Brflcke  vom 
Unendlichen  znm  Endlichen.  Die  Philosophie 
hat  daher  zn  den  erscheinenden  Dingen  nnr 
ein  negatives  Verhftltniss;  sie  beweis^  nicht 
sowohl,  dass  sie  sind,  sondern  dass  sie  nicht 
sind.  Sind  sie  aber  nicht  real,  so  kann  ihr 
Grnnd  auch  nicht  in  einer  Mittheilnng  von 
Realitftt  an  sie  Seitens  des  Absolnten  liegon, 
sondern  nnr  in  einer  Entfernnng,  einem 
Abfall  vom  Absolnten,  nnd  der  Grnnd  der 
Mdglichkeit  dieses  Abfalls  liegt  darin.  dass 
mit  der  Einbildung  des  absolut  Idealen  in 
das  Reale  die  ursprllngliche  Selbststftndigkeit 
nnd  Freiheit  des  Realen  gesetzt  ist  Der 
Grand  seiner  Wirklichkeit  dagegen  liegt  ein- 
zig  im  Abgefallenen  selbst,  welches  daher 
anch  nur  dnrch  und  fdr  sich  selbst  das  Nichts 
der  sinnlichen  Dinge,  Bilder  seiner  eigenen 
Nichtigkeit,  producirt  und  sich  dnrch  die 
Endlichkeit  fortgeleitet  in  seiner  hOchsten 
Potenz  als  Ichheit  ansdrllcki  Dieser  Abfall 
ist  ttbrigens  so  ewig.  d.  h.  so  sehr  ausser 
aller  Zeit,  wie  die  Absolutheit  selbst  nnd 
die  Ideenwelt;  er  ist  ansserweltlich  fOr  das 
Absolute,  wie  ftlr  das  Urbild,  denn  er  ver- 
ftndert  nichts  in  Beiden.  Der  Punkt  der 
ftussersten  Entfernnng  von  Gott,  die  Ichheit, 
ist  auch  wieder  der  Moment  der  Rtlckkehr 
znm  Absolnten,  der  Wiederaufnahme  in's 
Ideale.    Die  grosse  Absicht  des  Universums 
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mid  seiner  Gesehiehte  igt  keine  andere,  als 
die  vollendete  Versdlinung  und  Wiederanf- 
nahme  in  die  Absolntheit.  Nur  durch  Ab- 
legang  der  Selbstheit  nnd  durch  RQckkehr  in 
ihre  ideale  Einheit  gelangt  die  Seele  wieder 
dazu,  Gdttliches  anznschanen  and  Absolutes 
EU  produciren.  Wer  das  gute  Princlp  ohne 
das  b5se  zu  erkennen  meint,  befindet  sich 
in  dem  grdssten  aller  Irrthtimer;  denn,  wie 
in  dem  Gedichte  des  Dante ,  geht  auch  in 
der  Philosophie  nur  durch  den  Abgrund  der 
Weg  zum  Himmel.  Religion  ist  ein  blosses 
Erscheinen  Gottes  in  der  Seele,  sofem  diese 
noch  in  der  Sphftre  der  Reflexion  und  der 
Entzweiung  ist.  Dagegen  ist  die  Philosophie 
nothwendig  eine  hOhere  und  gleichsam  ru- 
higere  VoUendung  des  Geistes;  denn  sie  ist 
immer  in  jenem  Absoluten,  ohne  Gefahr, 
dass  es  ihr  entflieht,  weil  sie  sich  selbst  in 
ein  Gebiet  tiber  der  Reflexion  gefltlchtet  hat 
Sittlichkeit  und  Seligkeit  verhalten  sich  nur 
als  die  zwei  verschiedenen  Ansichten  einer 
und  derselben  Einheit;  Beide  sind  die  gleich 
unendlichen  Attribute  Gottes.  Denn  in  ihm 
ist  keine  Sittlichkeit  denkbar,  welche  nicht 
eine  aus  den  ewlgen  Gesetzen  seiner  Natnr 
fliessende  Nothwendigkeit,  d.  h.  die  nicht 
als  solche  zugleich  aosolute  Seligkeit  wftre. 
Da  Gott  die  absolute  Harmonie  der  Freiheit 
und  Nothwendigkeit  ist,  so  ist  auch  nur  die 
Gesehiehte  im  Gfanzen  und  auch  diese  nur 
eine  successiv  sich  entwickelnde  Offenbarung 
Gottes.  Die  Gesehiehte  ist  ein  Epos,  im 
Geiste  Gottes  gedichtet.  und  seine  zwei  Haupt- 

Sartieen  sind  die.  welche  den  Ausgang  der 
[enschheit  von  inrem  hdohsten  Centrum  bis 
zur  hdchsten  Entfernung  von  ihm  darstellt, 
wfthrend  die  andere  Partie  die  Rtlckkehr 
darstellt  Die  Gesehiehte  des  Universums 
ist  die  Gesehiehte  desGeisterreichs.  Die  Seele, 
welche  sich  unmittelbar  auf  den  Leib  bezieht 
Oder  das  Produclrende  desselben  ist,  unter- 
liegt  nothwendig  der  gleichen  Niehtigkeit 
mit  diesem.  Das  wahre  Wesen  der  bios  er- 
scheinenden  Seele  ist  die  Idee  oder  der  ewige 
Begriff  von  ihr,  der  in  Gott  ist,  and  darom 
nothwendig  ewig.  Aber  es  giebt  eine  Palin- 
genesie  der  erscheinenden  Seele.  worin  diese, 
wenn  sie  Alles,  was  bios  auf  aen  Leib  sich 
bezieht,  von  sich  abgesondert  hat,  unmittel- 
bar in  das  Geschlecht  der  Ideen  zurtlckkehrt 
und  rein  ftir  sich  in  der  Intellectual  -  Welt 
ewig  lebt  -^ 

Nachdem  am  ersten  Januar  1806  Wflrz- 
burg  an  einen  dsterreichischen  Erzherzog, 
den  Yormaligen  Grossherzog  Ferdinand  ni. 
von  Toscana,  tlbergegangen  war,  wurden  die 
dortigen  Professoren  aus  dem  bayerischen 
Staatsdienst  entlassen  und  an  Chur-Wttrz- 
burg  gewiesen.  Schelling  that  die  ndthigen 
Schritte,  um  von  der  bayerischen  Regierung 
mit  seinem  vollen  Gehalte  im  Pensionsstande 
tibemomroen  zu  werden,  was  ihm  ^uch  ge- 
lang.    Eine  von  ihm  gewUnschte  Professur 


in  Landshut  erhielt  er  nicht,  dagegen  Au- 
sicht  auf  die  Mitgliedschaft  an  der  Akad^nie 
der  Wissenschaften  in  Mdnohen  and  sieddte 
dorthin  Uber.     Im  Sommer  1806  fasste  a 
mit  seiner  unter  dem  Titel  wDarstelluDg 
des  wahren  Verh&ltnisses  der  Natur- 
philosophie  zur  verbesserten  Fichte'- 
schen  Lehre''  (1806)  verOffentlichten Strdt- 
schrift  gegen  Fichte,  die  zugleich  ein  Ab- 
sagebrief  von  demselben  war,  auf  dem  Terrain 
der  neubayerischen  Bildung  inMtlnchen  festen 
Fuss.    Indem  er  das  Sonst  und  das  Jetzt  des 
Fichte'schen  Standpunktes  in  mehreren  Punk- 
ten  gegenttberstellt,  b^leitet  er  dessen  lite- 
rarische  Thfttigkeit  in  Berlin  mit  hftmischen 
Seitenblicken  und  verschmilzt  bei  der  G^n- 
tiberstellung  des  eigenen  Standpunktes  der 
Naturphilosophie  nunmehr  mit  der  absolnteo 
Identitiltslehre  vom  Jahre  1801  die  aus  dem 
platonischen  ^Timaios^  aufgenommene  An- 
schauungvomabsolutenBande.  ErbezeichDet 
die  auf  die  logische  Copula  gegrfindete  Identi- 
t&t  im  Absoluten,  die  Untrennoarkeit  des  Un- 
endlichen und  Endlichen  als  die  Copula  oder 
das   absolute  Band,    welches    dann   selber 
wieder  mit  jedem  der  beiden  verbnndenen 
Eins  sei.    Unendliches.  Endliches  und  Band 
sind  identisch;  Ist  ist  1st    Dieses  Band  wild 
dann  mystisch   auch   die  unendliche  Liebe 
seiner  selbst  genannt;  das  Ist  liebt  unendUch 
das  Ist,  das  Unendliche  liebt  unendlich  das 
Endliche;    das   Band   ist  TotalitlU  in  der 
Identit&t  und  Identitftt  in  der  Totalit&t  Auch 
in  einer  Abhandlung  ttber  das  VerbiltnisB 
des  Realen  und  Idealen  in  der  Natur,  welche 
Schelling  der  im  Jahre  1806  erschienenen 
zweiten  Auflage    seiner  Schriffc  ^^Yon  der 
Weltseele"  beinlgte,  wurde  diese  neue  Lehrc 
vom  Bande  ebenfalls  vorgetragen.    Auch  die 
Materie  (so  heisst  es  hier)  drflckt  kdn  andero, 
noch  geringeres  Band  aus,  als  jenes.  das  in 
der  Vemunft  ist,  die  ewige  Einheit  des  End- 
lichen  mit  dem  Unendlichen.    Die  All-Copola 
ist  in  uns  selbst  als  die  Vemunft  und  ^ebt 
Zeugniss  unserm  Geiste.    Wir  erkennen  in 
den  Dingen  erstlich  die  reine  Wesentlichkeit, 
die  nicht  weiter  erklart  werden  kann.  sondem 
sich  selbst  erklUrt    Wir  erblicken  aocr  diese 
Wesentlichkeit  nie  ftir  sich,   sondem  stets 
und  tiberall  in  einem   wunaerbaren  Verdn 
mit  dem,    was   nicht  von  sich  selbst  sein 
kdnnte  und  nur  beleuchtet  ist  von  dem  Sein, 
ohne  je  fittr  sich  eine  Wesenheit  werden  m 
kdnnen.     Wir  nennen  dieses  das  Endlidie 
oder  die  Form.    Das  Unendliche  kann  nieht 
zu  dem  Endlichen  hinzukommen,   denn  es 
miisste  sonst  aus  sich  selbst  zum  Endlichen 
heraiisgehen,   d.  h.  es  kdnnte  nicht  Unend 
liches  sein.    Ebenso  ist  es  undenkbar,  dass 
das  Endliche  umgekehrt  zu  dem  Unendlichen 
hinzukomme;  denn  es  kann  vor  diesem  fiber- 
all  nicht  sein  und  ist  tlberhauot  erst  Etwas 
in  der  Identitftt  mit  dem  Endlichen.    Wir 
nennen  diese  Nothwendigkeit  das  absolute 
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Band  oder  die  Copula.  Das  Band  and  das 
Yerbiindene  machen  aber  nicht  ein  gedop- 
peltes  und  verschiedenes  Reales  aus;  sondem 
dasselbe.  was  in  dem  Einen  ist^  das  ist  aach 
in  dem  Andern.  Die  Wesentllcbkeit  bestebt 
in  der  absolnten  Identitftt  des  Unendlichen 
nnd  Endlicben.  also  auch  in  der  absoluten 
Gleicbbeit  des  Bandes  nnd  des  Verbondenen. 
Das  Band  ist  die  unendliche  Liebe  seiner 
selbst,  die  in  alien  Dingen  das  Hdebste  ist, 
als  unendlicbe  Lust,  sich  selbst  zu  offenbaren. 
Der  Abdmck  dieses  ewigen  nnd  unendlicben 
SicbselberwoUens  ist  die  Welt,  welche  in^ 
Bofem  nnr  die  vollst&ndige  und  in  fort- 
Bcbreitender  Entwickelung  ausgebreitete  Co- 

Sula  ist.  die  Unendlicbkeit  der  Formen,  in 
enen  das  ewige  Band  sich  bejabt.  Uni- 
versum  also,  d.  h.  wirklicbe  Ganzheit,  ist 
die  Welt  nur  durch  das  Band,  d.  h.  die 
Einbeit  in  der  Vielbeit.  die  selbst  nicht 
Yieles  wird.  Das  Band,  das  alle  Dinge 
bindet  nnd  in  der  Allheit  Eins  macht,  ist  in 
der  NatuT  die  Schwere.  Am  Einzelnen,  so- 
fem  es  Schwere  ist,  ist  Bewegung  in  der 
Rube  der  Ausdruck  des  Bandes.  In  der 
Schwere  aller  Dinge  stellt  sich  das  Band 
an  sich  dar  als  die  unendliche  and  freie 
Substanz.  Das  Lichtwesen  dagegen  setzt 
die  Rube  in  die  Bewe^ng,  es  ist  der  Lebens- 
blick  im  allgegenwftrtigen  Centrum  der  Natur. 
Aber  in  keinem  Dinge  der  Natur  wirken 
Schwere  oder  Lichtwesen  ftlr  sich  allein, 
sondem  das  eiffentliche  Wesen  der  Dinge 
ist  immer  das  Identiscbe  dieser  beiden  Prin- 
zipien.  In  jedem  von  beiden  liegt  das  ewige 
Band,  jedes  ist  fDr  sich  absolut  Die  abso- 
lute Copula  der  Schwere  und  des  Licht- 
wesens  ist  die  eigentliche  schaffende  Natur 
selbst.  Ja,  eben  diese  Copula  ist  gerade  alle  in 
die  Existenz  selbst  und  Nichts  anders;  Gott 
ist  die  Existenz  selbst,  und  dieses  Band  ist 
das  eigentlich  Absolute  im  Absoluten.  — 

Mit  dieser  Lehre  vom  Bande  glaubte 
nun  Schelling  der  Welt  den  ^tiefsten  und 
klarsten  Au&chluss^'  tiber  das  RUthsel  der 
Existenz  gegeben  zu  haben!  Er  schloss  seine 
Streitschrift  g^en  Fichte  im  Hinblick  auf 
sein  Stadium  Jacob  Bdhme's  mit  dem  Ge- 
stftndniBse:  „Ich  schflme  mich  des  Namens 
vieler  sogenannter  Schw&rmer  nicht,  sondem 
will  ihn  noch  laut  bekennen  und  will  mich 
rtibmen,  von  ihnen  gelemt  zu  haben.  Habe 
ich  ibre  Schriften  bisher  nicht  erastlich 
studirt,  80  will  ich  mir  diese  tadelnswerthe 
Nachlftssigkeit  femer  nicht  zu  Schulden 
kommen  lassen.  In  den  Geistem  und  Herzen 
vieler  Menschen  liegt  ein  Geheimniss,  das 
da  ausgesprocben  sein  will,  und  es  wird 
ausgesprochen  werden.'^  Nach  der  Heraus- 
ffabe  einer  Festrede  „Ueber  das  Verh&ltniss 
der  bildenden  Eunst  zur  Natur''  (1807)  wurde 
Schelling  Generalsecretftr  der  Akademie  der 
bildenden  Ktlnste.  Die  akademische  Musse  in 
Mflnohen  brachte  den  35jfthrigen  Schwaben 


auf  den  Gedanken,  seine  bisher  schon  ge- 
dmckten  philosopMschen  Schriften,  soweit 
sie  nicht  zur  Naturphilosophie  gehdrten,  zu 
sammeln.  Der  im  Frtlhjahr  1809  ersohienene 
erste  (und  einzig  gebhebene)  Band  enthielt 
zugleich  eine  neuhinzugekommene  Abhand- 
lung  in  pbilosopbischen  Untersuchnngen 
.,Ueber  das  Wesen  der  mensch- 
1  ich  en  Freiheit'',  eine  Abhandlung, 
die  er  zugleich  ftlr  das  Wichtigste  erkl&rte, 
was  er  bisher  geschrieben  habe.  Durch 
Franz  Baader,  den  Mtlnchener  Theosophen, 
mit  welchem  Schelling  zu  Mttnchen  ver- 
kehrte,  war  er  vom  Studium  des  „dtlrren 
Spinoza''  zur  „saftigen  Weide"  Jacob  BOh- 
me's  fortgeschritten.  und  obwohl  Schelling 
in  der  ganzen  Aohandlung  den  Namen 
Bdhme's  nicht  nennt,  sind  diese  Unter- 
suchnngen augenscheinlich  aus  dem  Studium 
dieses  „phiiosophus  teutonicus'^  hervor- 
gegangen.  In  der  Einleitung  za  derselben 
wird  in  der  Freiheit  der  letzte  potenzirende 
Act  gefanden,  wodurch  sich  die  gauze  Natur 
in  Empfindung,  in  Intelligenz,  endlich  in 
Willen  verklftre.  Es  giebt  (sagt  Schelling) 
in  letzter  und  faidchster  Instanz  gar  kein 
anderes  Sein,  als  Wollen;  WoUen  ist  Ursein, 
und  auf  dieses  allein  passen  alle  Pr&dicate 
desselben,  wie  Grundlosigkeit,  Unabh&ngig- 
keit  von  der  Zeit,  Selbstbejahung;  die  ntnze 
Philosophic  strebt  nur  dahin,  diesen  hdobsten 
Ausdruck  zu  finden.  Die  Naturphilosophie 
unserer  Zeit  hat  zuerst  in  der  Wissenscnaft 
die  Unterscheidung  aufgestellt  zwischen  dem 
Wesen,  sofern  es  existirt,  und  dem  Wesen, 
sofern  es  bios  Grund  von  Existenz  ist  Da 
Nichts  vor  und  ausser  Gott  ist,  so  muss  er 
den  Grund  seiner  Existenz  in  sich  selber 
haben.  Das  sagen  alle  Philosophen;  aber 
sie  reden  von  diesem  Gmnde  als  einem 
blossen  Begriffe,  ohne  ihn  zu  etwas  Reellem 
und  Wirklichem  zu  machen.  Dieser  Grund 
seiner  Existenz,  den  Gott  in  sich  hat,  ist 
nicht  Gott  als  absolut  betrachtet^  d.  h.  so- 
fern er  existirt.  Denn  es  ist  ja  nur  der 
Grund  seiner  Existenz,  nur  die  Natur  in 
Gott,  ein  von  ihm  zwar  onabtrennlicbes, 
aber  doch  unterschiedenes  Wesen.  Was 
tlbrigens  jenes  Vorhergehen  betrifft,  so  ist  es 
weder  als  Vorhergehen  der  Zeit  nach,  noch 
als  Prioritftt  des  Wesens  zu  denken.  In 
dem  Cirkel,  daraus  Alles  wird,  ist  es  kein 
Widerspruch,  dass  das,  wodurch  das  Eine 
erzeugt  wird,  selbst  wieder  von  ihm  erzeagt 
werde.  Es  ist  bier  kein  Erstes  und  kein 
Letztes,  well  Alles  sich  ge^^enseitig  voraus- 
setzt,  keines  das  Andere  and  doch  nicht  ohne 
das  Andere  ist  Gott  hat  in  sich  einen 
innern  Grund  seiner  Existenz,  weloher  in- 
sofera  ihm  als  Existirendem  vorangeht;  aber 
ebenso  ist  Gott  wieder  das  Frtlhere  des 
Grundes,  indem  der  Gmnd  auch  als  solcher 
nicht  sein  kdnnte,  wenn  Gott  nicht  schon 
wirklich  existirte.    Der  Begriff  des  Werdenf? 
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iflt  der  einzige  der  Nator  der  Dinge  ange- 
messene  Begriff;  aber  die  Dinge  kdnnen 
Dieht  werden  in  Oott,  abeolnt  betraehtet, 
indem  aie  nnendlich  von  ihm  yersehieden 
8ind«  Um  von  Gott  gesdii^en  sn  sein, 
mOasen  aie  in  einem  von  ihm  verschiedenen 
Grande  werden.  Da  aber  doch  Nichts  anaaer 
Gott  aein  kann,  so  kdnnen  die  Dinge  ihren 
Grand  nnr  in  dem  haben,  was  in  Gott  nicht 
er  aelbst  iat^  d.  h.  nnr  in  dem,  was  Gmnd 
seiner  Existenz  ist  Menschlich  gedacht  ist 
dieses  Wesen  die  Sebnsncht,  die  das  Bine 
cmpfindet,  sich  selbst  zn  gebftren.  8ie  ist 
nicnt  das  Eine,  aber  doch  gleich  ewig  mit 
ihm.  Sie  will  Gott  d.  h.  die  nnergrflnmiche 
Einheit  geblren,  and  insofem  ist  in  ihr 
selbst  noch  nicht  die  Einheit  Sie  ist  fOr 
sich  betrachtet  Wille,  in  welchem  kein  Ver- 
stand  ist,  aber  doch  Sehnsncht  and  Beg^erde 
desselben,  d.  h.  ein  Wille,  dessen  Ahnnng 
der  Verstand  ist,  and  dessen  Sehnsadit  sich 
nach  dem  Verstande  richtet,  ohne  ihn  schon 
zn  erkennen.  Aber  der  Sehnsncht  ent- 
sprechend  erzengt  dch  in  Gott  selbst  eine 
innere  reflexive  Yorstellung,  dnrch  welche 
sich  Gott  selbst  in  einem  Ebenbilde  erblickt 
Die  Sehnsncht  aber,  vom  Verstande  erregt, 
strebt  nnnmehr  danach,  den  in  sich  er- 
griffenen  Lebensblick  zn  erhalten  and  sich 
in  sich  selbst  zn  verschliessen,  damit  immer 
ein  Gmnd  bleibe.  Indem  also  der  Ver- 
stand, als  das  in  die  anf&ngliche  Natnr 
gesetzte  Licht,  die  zn  sich  selbst  zarflck- 
strebendcr  Sehnsncht  znr  Scheidang  der 
Krftfte  erregt,  entsteht  znerst  etwas  Itegreif- 
liches  and  Einzelnes.  Die  in  dieser  Schei- 
dang getrennten  KrIUfte  sind  der  Stoff,  worans 
nachher  der  Leib  configorirt  wird ;  das  leben- 
dige  Band  aber,  das  in  der  Scheidang,  also 
ans  der  Tiefe  des  natflrlichen  Grandes  als 
Mittelpnnkt  der  Krftfte  entsteht,  ist  die  Seele, 
die  ein  besonderes,  ftir  sich  bestehendes 
Wesen  bleibt  Jedes  der  aaf  die  angezeigte 
Art  in  der  Natnr  entstandenen  Wesen  hat 
ein  doppeltes  Prinzip  in  sich.  Das  erste 
Prinzip  ist  das,  wodnrch  sie  von  Gott  ge- 
schieden  oder  wodnrch  sie  im  blossen  Grnnde 
sind.  Da  aber  zwischen  dem,  was  im  Grande 
and  dem,  was  im  Verstande  vorgebildet  ist, 
doch  eine  nisprtlngliche  Einheit  stattfindet 
and  der  Process  der  Schdpfang  nor  aaf  eine 
innere  Umwandlang  oder  VerklHrung  des 
anf&nglich  dnnkeln  Priuzips  in  das  Licht 
geht,  so  ist  das  seiner  Natnr  nach  dankle 
Prinzip  eben  dasjenige,  welches  zugleich  in 
Licht  verklftrt  wird,  nnd  beide  sind  in  be- 
stimmtem  Grade  Eins  in  jedem  Natnrwesen. 
Das  ans  dem  Grande  stanmiende  dankle 
Prinzip  ist  der  Eigenwille  der  Creatnr, 
welcher  aber,  sofem  er  noch  nicht  zur  voil- 
kommenen  Einheit  mit  dem  Lichte  oder  dem 
Prinzip  des  Verstandes  erhoben  ist,  blosse 
Sacht  oder  Begierde,  d.  h.  blinder  WiUe  ist 
Diesem  Eigenwillen   der  Creatnr  steht  der 


Verstand  als  Urwille  oder  UniTeiBalwille  eat- 
gegen,  der  sich  jenen  als  bloeses  Weikzevg 
nnterordnet    Wenn  aber  endlicb  doreh  fort- 
schreitende  Umwandlnng  nnd  Scheidang  alkr 
Krifte  der  innerste  and  tiefste  Pnnkt  der 
anftnglichen   Dnnkelheit   in    einem    Wesen 
ganz  in  Licht  verklirt  ist,  so  ist  der  WiUe 
desselben  Wesens,  sofem  es  ein  einzdnes 
ist,  ebenfalls  ein  Partieolarwille,  an  sich  aba 
oder  als  Centmm  aller  andem  Particolir- 
willen  mit  dem  Urwillen  oder  dem  Verstande 
Eins,  sodass  ans  beiden  jetzt  ein  einziges 
%anze   wird.     Diese   Erhebnng    des   aller- 
tiefisten  Gentmms  in  Licht  gesehieht  in  keina 
der    nns   sichtbaren   Creatnren,    anaser  m 
Menschen.    In  ihm  ist  die  ganze  Maeht  des 
finstem  Prinzips  nnd  die  ganze  Kraft  des 
Lichts,  der  tierate  Abgmnd  and  der  hOehste 
Himmel.    Dadnrch  dass  er  ans  dem  Grande 
entspringt.   d«   h.   creatOrlich   ist,   hat  der 
Mensch    em  in  Beziehnng  anf  Ciott  nnib- 
hftngiges  Piinzip  in  sich;  dadnrch  jd>er,  dass 
eben  dieses  dnnkle  Prinzip   in  Licht  ver- 
klirt ist,  geht  in  ihm  ein  UOheres  an^  der 
Geist   Dass  nnn  diese  ^nhdt  der  Prinzipieii, 
welche  in  Gott  nnzertrennlich  ist,  im  Men- 
schen   zertrennlich    sein    moss,    li^  die 
Mdglichkelt  des  Goten  nnd  Bdsen.    Dsdorch 
aber,  das  der  Eigenwille  oder  die  Selbstbdt 
Geist  ist,  ist  sie  zagleich  ans  dem  Creatflr- 
lichen  in's   UebercreatOrliche  gehoben,  sie 
ist  Wille,   der  sich  selbst  in  der  vdUigen 
Freiheit  erblickt,  nicht  mehr  Werkzeog  des 
in  der  Natnr  schaffenden  UniversalwiUeBS, 
sondem  fiber  and  ansser  aller  Natar  ist  Id 
der  Identit&t  mit  dem  UniversalwiUen  bleibt 
der  Eigenwille  im  Centmm,  als  Partieolar- 
wille  ist   er   in    der   Peripherie   oder  sjs 
Oreatar.    Dadarch  aber,  dass  die  Sdbsthat 
den  fiber  Licht  nnd  Finstemiss  herrschenden 
Geist  hat,  kann  sie  sich  vom  Lichte  trennen; 
d.  h.  der  Eigenwille  kann  streben,  dasjenige 
als  Particnlarwille  za  seia,  was  er  doch  nor 
in  der  Identit&t  mit  dem  UniversalwiUen  ist 
Bleibt  jedoch  der  Eigenwille  als  GentralwiUe 
im  Gmnde,  sodass  das  gOttliche  Verhiltniss 
der  Prinzipien  besteht,  so  ist  der  Wille  in 
gQttlicher  Art  nnd  Ordnnng.    Jene  Erhebnng 
des  Eigenwillens  ist  das  B5se,  diese  Unter- 
ordnnng  dagegen  das  Gate.     Der  Mensch 
ist  also  aaf  jenen  Gipfel  gestellt,  wo  er  die 
Selbstbewegnngsqncdle  znm  Gnten  nnd  Bdsen 
gleicher  Weise  in  sich  hat    Er  kann  jedoch 
nicht  in  der  Unentschiedenheit  bleiben,  denn 
(jott  mnss  notbwendig  sich  ofTenbaren.  Aber 
der   Wille    der  Liebe    in   Gott  kann  dem 
Willen  des  Gmndes  nicht  widerstehen,  kann 
denselben  nicht  anf  heben,  sondem  der  Gmnd 
mnss  wirken,  damit  die  Liebe  sich  wirksam 
zeigen    kann.      Dieses    Wirkenlassen    des 
Gmndes  ist  der  einzig  denkbare  B^riff  der 
Znlassang  des  Bdsen ,  and  hier  ist  der  ein- 
zige  Pnnkt,  wo  die  SoUicitation  des  eigneo 
WiUens  der  Creatnr  zam  Bdsen  liegen  kann. 
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Der  Mensch  hat^  nach  dem  einmal  in  der 
Schdpfnng  durch  Reaction  des  Grundes  zor 
OffenWimgdas  Bdse  aUgemein  erregt  worden, 
Bich  von  Ewigkeit  in  der  Eigenheit  nnd 
Selbstsncht  ergriffen.  nnd  Alle,  die  geboren 
werden^  werden  mit  aem  anhaftenden  finstern 
Prinzip  des  Bdsen  geboren.  Sind  die  beiden 
Prinzipien  in  Zwiespalt^  so  schwingt  sich  ein 
anderer  Geist  an  die  Stelle,  da  Gott  sein 
aollte,  del  nmgekehrte  Gott  nftmlich.  Da- 
dnich  tritt  der  Mensch  ans  dem  Licht  in  die 
FinsterniBS  Uber,  nm  aelbstschaffender  Grand 
zn  werden  und  mit  der  Macht  des  Gentrnms, 
das  er  in  sich  hat^  tlber  alle  Dinge  zu 
herrsohen.  Denn  es  bleibt  anoh  dem  ans 
dem  Gentram  Gewichenen  immer  noeh  das 
Gef&hly  dass  er  idle  Dinge  gewesen  ist,  nftm- 
lioh  in  nnd  mit  Gott  Darnm  slrebt  er 
wieder  dahin^  aber  ftir  sich^  nicht  wo  er*s 
sein  kdnnte,  in  Gott  Darans  entsteht  der 
Hunger  der  Selbstsncht  Das  £nde  der 
Offenbarnng  ist  die  Ansstossnng  des  B^toen 
Yom  Gnten,  die  Erklftrnng  desselben  als 
glUizlicher  Unrealitftt  Wenn  aber  dies  er- 
reicht  ist,  dann  zeigt  es  sich,  dass  anch  der 
Geist  noch  nicht  das  Hdchste  ist;  er  ist  nnr 
der  Hanch  der  Liebe,  die  Liebe  aber  ist  das 
Hdchste.  Sie  ist  das,  was  da  war,  ehe  der 
Grand  nnd  ehe  das  Existirende  als  getrennte 
waren;  sie  ist  Eins  in  Allem,  das  lil^sterinm 
der  gOttlichen  Persdnlichkeit  Es  moss  vor 
allem  Grande  nnd  vor  aUem  Existirenden, 
also  dberhanpt  vor  aller  Dnalitftt  der  An- 
ftnge  nnd  Pnnzipien  in  Gott  ein  Wesen  sein, 
das  wir  nicht  anaers  bezeiohnen  kdnnen,  als 
den  Urgrand  oder  vielmehr  Ungrnnd,  als  die 
absolnte  Indifferenz  beider  Gegensltze,  ein 
von  alien  Gegensfttzen  geschiedenes  Wesen, 
an  welchem  sich  alle  Gegensfttze  brechen. 
Ans  dieser  absolnten  Indifferenz  bricht  nn- 
mittelbar  die  Dnalit&t  als  Zweiheit  der 
Prinzipien  in  der  Art  hervor,  dass  der  Un- 
grnnd in  zwei  gleich  ewige  Anftnge  ansein- 
andergeht,  damit  dieselben  m  Liebe  Eins 
werden.  — 

Im  Herbst  1809  verier  ScheUing  nach 
sechsjfthriger  Ehe  wfthrend  eines  Besnches 
bei  seinem  Vater  in  Manlbronn  seine  Gattin. 
Naohdem  er  im  Winter  1809—10  in  Stutt- 
gart Privatvorlesungen  eehalten  nnd  im 
FrOhjahr  1810  nach  Mttnchen  zurflckgekehrt 
war,  wnrde  sein  Verhftltniss  zu  dem  Glanbens- 

Shilosophen  Fr.  H.  Jacobi,  dem  Prisidenten 
er  MOnchener  Akademie,  innerlich  immer 
gespannter,  und  als  dieser  in  seinem  Buche 
nVon  den  gOttlichen  Dinsen  und  ihrer 
Offenbarnng**  (1811)  deutlich  genug  zu  ver- 
stehen  ge^ben  hatte,  dass  die  „  absolute 
Identitfttsphilosophie**  wesentlich  auf  Atheis- 
mns  hinauslaufe,  obwohl  ihr  Urheber  dies 
nicht  Wort  haben  woUe;  so  liess  ScheUing 
im  December  1811  die  G^nschrift  „Denk- 
mal  der  Schrift  von  den  gdttlichen 
Dingen  des  Herrn  J.  H.  Xacobi  und 


der  daringemachten  Beschuldigung 
eines  absichtlich  tiiuschenden,  Lttge 
redenden  Atheismus'^  (1812Wom Stapel 
laufen,  worin  er  mit  weoig  Ehrlichkeit  und 
viel  Gewaltsamkeit  von  den  wilhrend  seiner 
Jenaer  Periode  verdffentUchten  Schriften  den 
Vorwurf  atheistischer  Grundlage  abzuweisen 
Buchte  und  schliesslich  in  einer  allegorischen 
Vision  die  ganze  Angelegenheit  in  einen  bis 
zum  Possenhaften  sich  verirrenden  Spass 
verwandelte,  nm  seinen  Gegner  l^cherlich 
zu  machen.  Er  konnte  sich,  seiner  phiio- 
sophischen  Vergangenheit  gegenfiber,  bei  der 
Thatsache  beruhigen,  dass  er  in  der  Ab- 
handlung  „  fiber  das  Wesen  der  menschliohen 
Freiheit**  an  der  Hand  J.  B((hme*Bcher  An- 
schauungen  bereits  die  BegrUndung  des  Theis- 
mus  in  Angriff  genommen  hatte.  Im  Sommer 
1812  schloss  ScheUing  eine  zweite  Ehe,  nicht 
wiederum  mit  einer  Emancipirten,  sondern 
mit  der  ebenso  hochbegabtcn,  als  frommen 
Pauline  Gotter  ans  Gotha,  mit  der  er  seit 
dem  Tode  seiner  ersten  Gattin  in  Brief- 
wechsel  gestanden  hatte.  Das  Jahr  1813 
brachte  von  ScheUing  eine  „A11gemeine  Zeit- 
schrift  von  Deutschen  ftlr  Deutsche'',  welche 
jedoch  bei  dem  „gesammten  deutschen  Ge- 
lehrtenpublikum'',  welchem  sie  gewidmet  war, 
so  wenig  Anklanff  fand,  dass  sie  mit  dem 
vierten  Hefte  wieder  zu  erscheinen  aufhOrte. 
Seit  seiner  zweiten  Verheirathnng  ist  Schel- 
Ung'sLeben  fast  nur  eine  einfaohe  FamiUen^e- 
scluchte  gewesen.  Er  stand  mit  Franz  Baader 
in  freundschaftUchem  Verkehr  und  mit 
Schubert,  Steffens  und  Tiedc  in  Briefweohsel. 
kntlpfte  1818  mit  dem  damals  Deutschland 
durchreisenden  Victor  Cousin  eine  Verbin- 
dung  an  und  studirte  fleissig  die  Mystiker 
und  Theosophen  Tauler,  Angelus  SUesius, 
Jacob  BOhme,  Hamann  und  Oetinger.  Seit 
dem  Erscheinen  von  HegePs  „Phftnomenologie 
des  Geistes**,  worin  sich  derselbe  mit  deut- 
Uchen  Fingerzeigen  auf  ScheUing,  von  der 
phUosophischen  Romantik  losgesagt  hatte, 
trennte  sich  ScheUing  innerUch  von  dem 
Fortsetzer  und  VoUender  der  PhUosophie  des 
Absolnten.  Der  einstmalige  Freund  gait  ihm 
fernerhin  als  ein  reines  Exemplar  ftusser- 
UcherundinnerUcherProsa.  DadasMttnchener 
Klima  auf  Schelling'sGesundheitjiicht  gflnstig 
wirkte,  so  gestattete  ihm  die  bayerische  Re- 
nerang  bereitwUUg  die  Uebersiedlung  als 
Ptofessor  nach  Erhngen,  wo  er  1820—27 
lebte,  anch  einige  Male  Vorlesungen  hielt, 
seit  1823  aber  von  aUen  amtUchen  Ver- 
pflichtungen  firei  war.  Seine  schriftsteUerische 
Thfitigk^t  hatte  fast  gaoz  aufgeh^^rt  Seit 
dem  Jahr  1812  trug  er  sich  zwar  mit  dem 
Plane,  seinen  verilnderten  phUosophischen 
Standpunkt  in  einer  Schrift  unter  dem  Titel 
,,Die  Weltalter*"  im  Ganzen  auszuftlhren  und 
darin  das  Ursystem  der  Menschheit  nach 
wissenschaftUcher  Entwickelung,  womd^ich 
Mif  gesehichtUohem  Wege  aus  langer  Yer- 
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dnnkeloBg  an's  Licht  zn  siehen.  £r  hatte 
aber  nnr  ein  kleines  Brnehsttlek  seiner  Philo- 
g^pfaie  der  Mythologie  nnter  dem  Titel 
2,Ueber  die  Gottheiten  van  Samothrake,  eine 
Beilage  zn  den  Weltaltern'^  (1815)  verOffeni- 
licht  Im  Jahr  1327  rief  ihn  der  Kdnig 
Lndwig  L  von  Bayem  von  seinem  Erlanger 
Ruhepostea  als  Professor  der  Philosopliie  an 
die  nene  Univeisitfit  naeh  Mflnchen  znrflek, 
wo  der  G^eimerath  von  Scfaenk.  als  Chef 
der  Mttnchener  Camarilla ,  im  Jahr  1828 
(Vffentlich  erklSrte,  dass  die  dorlige  Univer- 
sitftt  dazn  bestimmt  sei,  die  Wissenschaft 
wieder  in  den  Dienst  der  Eirche  znrttekzn- 
bringen  and  dass  diese  Universitftt  kflnflag 
von  alien  protestantischen  Lehrem  gereinigt 
werden  mttsse.  Nnr  mit  Schelling  and  Scbnbert 
(so  hiess  es,  wie  Anselm  Feaerbach  erz&hlt) 
mache  man  eine  Aasnahme,  weil  beide  zwar 
dem  ftussern  Bekenntnisse  nach  Protestanten, 
dooh  ihrer  Gesinnang  and  dem  Geist  ibrer 
Lehre  nach  mit  den  RechtgUubigen  aaf  den 
gieichen  Zweck  hinarbeiteten.  Sdielling  batte 
in  Mdnchen  zonfichst  mythologische  Vor- 
lesangen  gehalten^  deren  Erscbeinen  imDrack 
der  I^eipziger  Messkatalog  fUr  1830  ange* 
kflndigt  hatte.  Sie  waren  in  der  That  bis 
zom  16*  Bogen  gedrackt,  als  Sohelling  vom 
Verleger  das  Mannscript  zarflckverlanfi^  and 
die  gedmckten  Bogen  vemichten  lless.  Ein 
ExeBiplar,  das  sich  erhalten  hat,  ist  bei  Ver- 
stei^erung  der  Lachmann'schen  Bibliothek 
in  Haile  in  den  Besitz  von  Professor  Erd- 
mann  in  Berlin  gekommen.  Nach  Hegers 
Tode  brach  Scheiiing  sein  bis  dahin  tlber 
philosophisdie  Dinge  eingehaltenes  litera- 
risohes  Schweigen  aorch  eine  Vorrede^  die 
er  za  seines  Bchtllers  H.  Beckers'  Ueber- 
setzong  von  ,,  Victor  Ooosin  tlber  franzd- 
sisohe  imd  dentsche  Philosophie^'  drucken 
liess.  In  die  Erdrterangen  liber  die  Mgen- 
thttntliohkeit  der  Philosophie  Ooasin's  wird 
bier  v<mi  Schelling  ein  Mamfost  gegen  die 
Philosophie  des  ^SpiUergekommenen**  (Hegel) 
eingeflochten,  welches  neben  dem,  was  er 
noch  darch  ihn  s^bst  za  Leistendes  in  Aos- 
sicht  stellty  den  eigentlichen  Kern  der  Vor- 
rede  bildet.  Trotz  maneher  treffender  Be- 
merkangen  zur  Kritik  der  He^el'schen  Philo- 
sophie wird . jedoch  der  positiv  gewordene 
Urheber  des  Identitfttssystans  weder  den 
Leistangen  HegeFs  gerecht,  noch  ist  er  im 
Stande«  dessen  PhUoaophie  za  widerlegen 
Oder  za  beseitigen.  Diese  (HegeUsdie) 
Episode  in  der  Geschichte  der  neoen  Philo- 
sophie (so  Inssert  sich  SchelUng).  wenn  sie 
nicht  gedi^  hat,  sie  weiter  za  ttthren,  hat 
wenigatens  gedient,  aafs  Noie  za  zeigen, 
dass  es  anmdglich  isty  mit  dem  rein  Bationalen 
an  die  WlrkHchkeit  heranzokommen.  Aber 
gleich  wie  alle  jene  Formen,  die  man  als 
aiffiorische  bezeichnet  hat;  eigentlich  nnr  das 
Negative  all^  Eskenntniss,  oL  b.  daB^dge, 
ohne  welches  keine  mdglich  ist,  nklit  sher 


das  Positive,  d.  h.  das,  wodaK^  sie  etrfstdit; 
in  sich  achUessen;  so  kann  man  m  jenem 
absolaten  Prias,  welches  nor  das  Seiende 
selbst  sein  kann,  ebenfalls  nnr  das  negativ 
Allgemeine,  d.  h.  dasjenige  erkennen,  ohne 
welches  Nichts  ist,  aber  nicht  das,  wodoreh 
irgend  etwas  ist  Verlangt  man  bob  aber 
das  LfCtzte,  d.  h.  verlangt  man  die  pootive 
Ursache  von  Allem  and  daher  aoch  positive 
Wissenschaft,  so  ist  Idcht  cinznseben,  daas 
man  za  dem  positiven  Anfaoge,  der  aber  den 
negativen  in  sich  trftgt,  weder  anf  dem  Wege 
des  Empbrismas  allein,  noch  aof  dem  des 
Rationalismas,  der  tlber  die  blosse  Denk- 
nothwendigkeit  nicht  hinaoskaim,  za  gdangen 
vermag.  In  diesem  Sinne  also  stehi  der 
Philosophie  noch  eine  grosse,  aber  in  der 
Hauptsache  letzte  VerftnderoBg  bevor,  welche 
einerseits  die  positive  Erklftranff  der  V^k- 
Uchkeit  gewUhren  wird,  ohne  oass  aadr^- 
seits  der  Vemnnfi;  das  grosse  Recht  ent- 
zo^n  wird,  im  Besitze  des  absolaten  Prias^ 
seU)st  des  der  Gottheit,  za  sein.  Hi^tte 
wird  Empirismas  nicht  als  SensaaUsmofly 
d.  h.  nicht  als  ein  alles  Allgemeine  and  No<fa- 
wendige  in  der  menschlicben  Eikenntnte 
l&agnendes  System,  sondem  in  jenen  hShem 
Sinne  genommen,  in  welchem  man  eagen 
kann,  dass  der  wahre  Gott  nicht  bios  das 
allgemeine  Wesen,  sondem  sdbst  zogieieh 
ein  besondei^s  and  empirisckes  ist 

Im  Jahr  18d6  stand  die  ^Philosophie  d» 
Mythologies  anter  ScheUing's  Namen  im 
Messkatalog  als  Schrift,  die  heraoflAcomiiieB 
soUte;  aber  sie  kam  nicht  Im  Jahr  1840 
warde  dem  Geheim^rath  von  SoheUing  d» 
Vortrag  tlber  die  Philosophie  der  Offen- 
barang  antersagt,  da  das  Ministeriam  Abel 
nor  katholischen  Priestem  religienmliilo- 
sophischeVorlesangengestattenwoilte.  Hatte 
ddi  in  Berlin  aUm&lig  gegen  das  Ende  der 
dreissiger  Jabre  ein  Umsd^wang  der  Stiaimimg 
gegen  die  Hegd'sche  Philos(q[mie  vorbeieitet 
and  der  damalige  preasaisohe  EronpriBZ 
l&ngst  den  Wansch  gebegt,  den  Mflnehener 
PhUosophen  der  Romanuk  xiMk  Berlin  za 
Ziehen,  so  glaabte  Friedrich  WUhdlm  IV. 
nach  seiner  Thronbest6igang(1840)  in  Seh^ling 
den  Mann  za  finden,  dessen  Pireassen  be- 
dOrfe,  am  die  ,,Drachenaaat  des  H^el'sdien 
Pantheismns,  der  flachen  Vielwisserd  «id 
der  gesetzlosen  AnflOsang  btosUcher  Zoofat 
za  bekftmpfen  and  eine  wissenschaftliche 
Wiedergebart  der  Nation  hert>euEirfQbxen^. 
Um  eine  Probe  in  Berlin  za  machen^  erhidt 
Schelling  im  Herbst  1841  einon  einjfthrigea 
Urlaab  in  Miinchen.  Seine  Berliner  Antritte- 
vorlesang  warde  als  eine  22  SeJtes  stariEe 
Flngschmt  (1841)  „zar  Bemhigoiig  aeiiMr 
Zah5r»s  gedrackt  and  von  eiaem  der  er- 
bittersten  Gegner  Sohelling^s  mit  den  Wovten 
charaktensirt:  ,,ScheUiiigs  Antrittnede  k 
Berlin  warde  in  Deatsohland  so  begieiig  ge- 
lesen,  wie  eine  ThroBrede,  and  oie  Aefan- 
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liohkeit  war  gross  genag:  der  Redner  spraoh 
mit  yieler  Wtlrde  von  sich  selbst;  maehte 
nosse  y  ersprechttogen  and  omging  die  Fragen. 
die  ihn  in  Verlegenheit  brin^  konnteni'' 
£r  erklftrte  dai&,  die  Erfindong  seiner 
Jng^d,  das  Identitiltssystemy  di^  dorch 
Hegel  nnr  auf  eine  abstzmcte  logische  Formel 
gebiaeht  worden  sei;  nicht  aufgeben.  wohl 
aber  ais  negative  Phiiosophie  dorch  oie  po- 
sitive Pbiiosophie  ergAnzen  zn  woUen.  welche 
tlber  die  blosse  YeTnunftwiflsenschaft  dnich 
An&ahne  einei  hOhern  Erfahrungsphilosophie 
hinansgehe.  So  mnss  ich  (sagto  er)  der 
Phiiosophie  eine  Bnrg  banen,  in  der  sie 
fortan  sioher  wdinen  kann!  Mit  dem  Beginn 
des  Wintersemesters  1842  trat  der  Philosoph 
der  Eomantik  als  wirklicher  geheimer  Ober- 
regierangsrath  mit  4000  Thalem  Oehalt  in 
die  Beihe  der  Unviveraittoprofessoren  nnd 
Akademiker  ein,  ohne  feste  Verbindlichkeiten 
eingehen  an  mtlssen.  Die  nftohsten  Ja^e 
brachten  eine  Menge  von  Oppositions-  nnd 
WiderlegonffsschriftMi  der  neuesten  Phiio- 
sophie Schelling's  wie  sie.  aos  dem  Hdrsaale 
bekannt  wurde,  nun  Yoinschein.  Der  theo- 
kgisehe  Privatdocent  Bruno  Baner  in  Bonn 
Ueas  sieh  anonym  mit  einer  ironischen  Schnft 
vemehmen,  die  den  Titel  f^lhrte:  ..Schelling, 
der  Philofiop»h  in  Christo  oder  die  YerkJlmng 
der  Weltweisheit  snr  Gottesweisheit^'.  Wer 
hfttte  Bach  mensehliohw  Einsicht  (so  heisst 
es  darin)  Jemals  voranssagen  kdnnen,  dass 
der  liann,  der  nm  den  Anfang  des  Jahr- 
hnnderts  mit  seinem  damaligen  frennde;  dem 
berOehtigten  Hegel ,  den  Grand  za  jener 
sohnddan  Weltweisheit  lefftO;  die  jetjst  nicht 
mehr  im  Finstem  schleichty  sonaern  deren 
Pfeile  am  Mittag  verderben,  dass  dieser 
Mann  dermaleinst  noch  sein  Kreaz  anf  sich 
nehmen  and  Christo  nachfolgen  werde?  Und 
doch  1st  es  so  gekommen:  Oott  hat  ihn  za 
seinem  Streit^  gegen  den  Unglanben  and  die 
Gottlosen  gemacht  Der  Herr  hat  gerade 
SohelliDg  auserkoren;  weil  dieser  mit  der 
Weisheit  dieser  Welt  vertraat,  am  Besten 
geeignet  war,  die  stolzen  hochmtithigen 
rhilosophen  ora  widerlegen;  er  kut  ihnen 
direh  oohelling  gezeigt,  wie  schwaoh  and 
nichtig  die  menschliche  Yemanft  sei. 

Moch  bis  zom  Jahr  1846,  seinem  ein  and 
aebenzigsten  Lebensjahre,  hielt  Schelling 
Yorlesnngen,  Er  bezeichnete  diese  letzte 
Gestalt  seines  Philosophireos  selber  als 
M positive  Phiiosophie''  oder  als  ^^Phiiosophie 
der  Mythologie  and  Ofifenbarwog.''  beine 
Berliner  Yorlesongen  aas  dem  Wintersemester 
1841—42  sind  ohne  Wissen  and  WUlen 
Sdielling's  dorch  seinen  sdiwilbisehen  Lands- 
mann  and  ebemaligen  Freond  nnd  CoUegen 
Paolasy  der  damals  Professor  der  Theolode 
in  Qeiddiberfir  war,  onter  dem  Titel  Ja&e 
esdlieh  oSeiubar  gewordene  positive  Phiio- 
sophie der  Offenbarong'^  (Sntstehongsge- 
scaichte,  wOrttieher  Texti  Beoortheilong  and 


BerichtigoBg  der  Schelling'schen  Entwicke- 
longen  fiber  Pliilosophie  tlberhaapt,  Mytho- 
logie and  Offenbarong  des  dogmatischen 
Christenthoms)  1843  heiaosgegeb^  worden, 
nachdem  schon  vorher  J.  Fraaenstftdt  eine 
Darstellong  and  Elritik  der  Haap^onkte  der 
Schelling'schen  Yorlesongen  in  Berlin  (1842) 
verdffentlicht  hatte.  Schelling  stellte  eegen 
Paolos  bei  Gericht  Elage  wegen  Nachdrock 
an,  weil  (wie  er  sich  brieflich  ftosserte)  ich 
weiss,  dass  gegen  die  vollkommene  Ehr-  and 
Schamlosigkeit  des  verhHrteten  82jfthrigen 
Sanders  dorch  kein  Mittel  etwas  za  gewinnen 
ist,  als  dorch  peconiilren  Yerlost  Das  Blatt 
drehte  sich  jedoch  om,  der  Yerlost  war  anf 
Schelling's  Seite;  er  verlor  den  Process  ond 
worde  in  die  Kosten  verortheilt  Seitdem 
httllte  er  sich  in  literarisches  Schweigen 
and  Uess  den  Storm  der  Polemik  der  He|^'- 
schen  Schole  stomm  liber  sich  ergehen.  Kor 
in  einem  Yorworte  zo  den  „Nachge- 
lassenen  Schriften  von  Heinrich 
Steffens''  (1846),  welcher  im  Jahr  1845 
zo  Berlin  gestorben  war,  erinnert  er  sich 
des  ^,bedeotend6n  Rocks'',  den  die  Phiio- 
sophie vor  60  Jahren  dorch  Schelling  ge- 
than  habe  and  konmit  dann  wiederom  aof 
das,  was  noch  dorch  ihn  fttr  dieselbe  zo 
than  sei,  am  liber  die  bios  negative  Phiio- 
sopliie  oder  eine  blosse  Prinzipienlehre  hin- 
aos  zor  positiven  Phiiosophie  fortzosehreiten, 
Dagegen  las  Schelling  in  der  Akademie  der 
Wissenschaften  viele  Abhandlongen,  welche 
sftmmtlich  (wie  sich  aos  der  YerOffentlichong 
seines  Nachlasses  heraosstellte)  Brochstflcke 
seiner  Einleitong  in  die  Pbiiosophie  der 
Mythologie  sind.  In  seinen  letzten  Lebens-r 
jahren  ^un  er  allm&lig  zo  der  Ueberseogong, 
die  OT  in  seinen  Briefen  aossprach,  dass  diese 
Welt  nor  eine  Gestalt  sei,  die  da  vergeht, 
and  dass  die  wahre  Welt  di^enige  sei,  die 
ons  bevorsteht  and  in  der  kein  Tod  and 
keine  Trennong  sein  wird  ond  ^egen  deren 
innere  and  wirkliche  Daoer  die  flttchtige 
Daoer  des  gegenwftrtigen  Zostandes  nor  als 
ein  AogenbUek  zo  betrachten  sei.  Im  Bade 
Bagatz  in  der  Sehweiz,  wohin  er  im  Sommer 
1854  gereist  war,  ereilte  ihn  am  20.  Aogost 
1864  der  Tod.  Ein  Denkmal,  das  ihm  dort 
der  EOnig  Max  IL  von  Bayem  setzen  liess, 
schmflckt  sein  Grab.  Dorch  zwei  seiner 
Sdhne  warden  seine  sftmmtlichen  Werke 
(1866--1861)  in  viersehn  BlUiden  heraos- 
gegeben,  wovon  die  zehn  ersten  als  erste 
Abtheilong  alles  bereits  von  SchelUag  Ge- 
drockte  in  chronologischer  Ordnong ,  mit 
Einschaltong  des  in  frttherer  Zeit  ongecurockt 
Gebliebenen  an  richtiger  Stelle,  entiudteo. 
Unter  diesen  nngediockten  Arbeiten  Mm 
Mherer  Zeit  sind  namentUch  die  naoh  dem 
Bischeinen  der  Abhandlong  „  fiber  das  Weaen 
der  menBchUcbenFreibeit"  im  Winter  1809  bis 
10  in  Stottgart  gehaltenen  Privatvorlesongen 
Cim  7.  Bi^e),  sowie  die  Mflaohener  Yoc- 
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lesmigen  JLvlt  Gcschichte  dei  nenern  Philo- 
sophies' (im  10.  Bande)  hervorznheben.  In 
der  zweiten  Abtheilang  (Band  11 — 14)  finden 
sich  nach  Schelling's  eigner  Bestimmnng  die 
Einleitnng  in  die  MythoTogie.  die  Philosophie 
der  Mythologie  nnd  die  Philosophie  der 
Offenbarnng.  Diese  Bftnde  enthalten  die  in 
der  Hanptsache  bereits  von  Panlos  richtig 
bekannt  gemachte  letzte  Form  der  ScheUing*- 
schen  Philosophie)  welche  eine  Spur  in  der 
Geschichte  zurtickgelassen  hai  Er  nnter- 
scheidet  zwei  Theile  des  philosophischen 
Systems:  die  rein  aprioristische  Yernnnft' 
wissenschaft  oder  die  negative  Philosophie, 
die  es  nnr  znr  Erkenntniss  des  Was  der 
Dinge  bringe,  nnd  ihr  gegentlber  die  positive 
Philosophie  als  diejenige,  welche  auf  dem 
Wege  eines  metaphysischen  Rmpirismns  durch 
freies  Denken  das  Dass  der  Dinge  oder  das 
Wirkliche  erkenne.  Den  Nachweiss,  wie 
sich  die  negative  nnd  positive  Philosophie 
zn  einem  systematischen  Ganzen  zosammen- 
schliessen  nnd  ergftnzen,  ist  Schellingschal- 
dig  geblieben.  Sie  fallen  als  zwei  Hiilften 
des  Systems  auseinander.  Ueberdies  brachte 
dieses  nenschelling'sche  System  die  Philo- 
sophie anf  die  Gestalt  znrtlck,  die  sie  im 
Mittelalter  hatte,  es  ist  wesentlich  Religions- 
philosophie  nnd  fehlen  die  Natarphilosophie 
nnd  die  Ethik.  Die  Grundgedanken  dieser 
nenschelling'schen  Lehre  sind  diese. 

Die  VerDnnftwissenschaft  constmirt  das 
Seiende  a  priori]  die  Gontrole  aber,  dass 
das  a  priori  Gefundene  nicht  eine  ChimHre 
seiy  ist  die  Erfahrnng.  Darflber  jedoch,  dass 
Gott  existire,  kann  die  Vemunft  nicht  an 
die  Erfahrnng  verweisen.  Wie  kommt  nnn 
die  Yernnnft  wissenschaft  zn  diesem  Pnnkt? 
Der  nnmittelbare  nnd  eingeborne  Inhalt  der 
Yernnnft  ist  die  nnendliche  Potenz  des  Seins 
oder  das  nnendliche  Seinkdnnen^  welches 
nicht  etwa  bios  die  Ffthigkeit  zn  existiren 
ist  sondem  das  nnmittelbare  Prins  des  Seins 
selbst.  Das  fiber  sich  selbst  hinaosgehende 
Seinkdnnen  geht  eben  damit  anch  tlber  die 
Yernnnft  hinauS;  sie  hat  aber  damit  nnr  den 
Schein  des  Seins^  das  bios  Mdgliche,  nnd  ist 
noch  nicht  das  Seiende  selb^  Sie  kann 
dieses  nicht  anders  erlangen,  als  nnr  durch 
snccessive  Ansschliessnng  des  Andern^  was 
nicht  das  Seiende  selbst  ist  Saohe  der  po- 
sitiven  Philosophie  ist  es,  dieses  im  Gedanken 
erfasste  Seiende,  die  Idee  des  Seienden,  nnn 
anch  in  seiner  Reinheit  als  fiber  dem  bios 
wesenhaften  oder  znftllh'gen  Sein  existirend 
zn  erkennen.  Die  positive  Philosophie  geht 
von  dem  schlechterdings  transscendentalen 
Sein  aus ,  welchea  seinen  Uebergang  in  das 
Sein  in  Folge  einer  freien  That  vollbringt 
Sie  geht  also  der  Erfahrnng  zn  nnd  in  diese 
hinein;  sie  erwilchst  mit  ihr  nnd  beweist, 
dass  cuis  hinter  oder  vor  ihr  Liegende  Gott 
oder  das  Ueberseiende  ist,  welches  vor  nnd 
fiber  aller  Erfahrnng  lie^  nnd  ftr  welches 


es  daher  nnr  ein  Uebergang  durch  fireie  Tliat 
giebt  Und  von  diesem  eben  Idtet  die 
positive  Philosophie  das  in  der  Erfahrnng 
Vorkommende  als  das  Wirkliche  ab.  Der 
wahre  Empirismns  beschrinkt  sich  keinea- 
wegs  anf  das  Sinnenf^ge  nnd  aehlieast 
keineswegs  alle  Erkenntniss  des  Ueberdim- 
lichen  ans.  Was  nicht  dnrch  reines  Denken 
zn  Stande  zn  bringen  ist,  worin  alao  Ear- 
fahmng  znznlassen  ist,  mnss  ein  dnrch  treie 
That  Begrtlndetes  sein.  Es  giebt  also  einen 
h()hem,  anf  das  Uebersinniicne  gerichteteny 
metaphysischen  nnd  zngleich  mysfischen  £«m- 
pirismns.  In  diesem  oder  der  positiven  I^iilo- 
sophie  kommt  die  Offenbarnng  in  k^em 
andem  Sinne  vor,  als  anch  die  Nator  nnd 
die  Gesammtgeschichte  der  Menschhdt  in 
ihr  vorkommen,  nicht  aber  als  EriLenntnks- 
quelle.  Als  Philosophie  der  Offenbarnng 
strebt  die  positive  Philosophie  einsnsdieny 
dass  die  Offenbarnng  eine  Realitftt,  &m 
wirklich  Thatsftchliches  ist  nnd  zwar  ein 
solchesy  welches  schon  im  Ueberweltlichen, 
d.  h.  vor  Grnndlegnng  der  Welt  vorhanden 
und  vorbereitet  war.  Die  negative  Philo- 
sophie muss  am  Ende  ihres  Fortganges  die 
von  vornherein  gewollte  positive  rhilosophie 
selbst  setzen,  ali£)  selbst  positiv  werden,  and 
erst  mit  dem  Uebertritt  in  die  positive  Philo- 
sophie kommen  wir  in  das  Gebiet  der  Beligioi 
und  kdnnen  erst  jetzt  erwaiten.  dase  nss 
die  philosophische  Keb'gion  oder  PhiloGophie 
der  Keligion  als  diejenige  entstehe,  ftir  welche 
das  Christenthum  ebenso  die  Yorstufe  bildet^ 
wie  die  Mythologie  fOr  dieses.  In  der  Vorans- 
setznng.  dass  das  Heidenthnm  nicht  eine 
menschiiche  Erfindung  oder  ZuAUligkeit  war, 
stimmt  die  Philosophie  der  Mythologie  mit 
der  Philosophie  der  Offenbarnng  flbereln. 
Beide  entstenen  nicht  durch  Yernnnft,  son- 
dem durch  einen  realen  Yorgang;  die  Mytiio- 
logie  ist  ctwas  Wirkliches.  das  nnr  besiegt 
wird  durch  die  wirkliche  That  des  Ghristen- 
thums  als  Zurechtstellnng  des  Heidenthnms. 
Die  Realitftt  einer  BeArelung  oder  ErlOsnng 
steht  in  ganz  gleichem  Yerhftltniss  mit  der 
Realitftt  der  Macht  oder  Gewalt,  von  der  sie 
uns  befreit  oder  erl5st  Der  voUkommene 
nnd  absolut  freie,  fiber  iedes  besondere  Sein 
hinausgehende  und  an  keines  ffebnndene,  hi 
sich  beschlossene  nnd  vollendete  Geiat  ist 
eine  wahre  Allheit,  fQr  den  es  aber  znnftchst 
noch  gar  kein  Ausser-ihm  giebt,  indem  er 
noch  ffanz  frei  und  ledig  von  aller  Beziehnng 
und  Verbindnng  ist,  nnr  aber,  dass  in  ihm 
zugleich  das  Zukfinftige  verborgen  ist,  das^ 
was  sein  wird.  Nichts  verhindert  aber,  dass 
nach  der  Hand  sich  ihm  an  seinem  dgneo 
Sein  die  Mdglichkeit  eines  andem,  also  nicht 
ewigen  Seins  darstelle,  welches  anznnehmeo 
oder  nicht  anzunehmai  er  in  vdUiger  Freiheit 
ist  Weil  Gott  seiner  Natnr  nadi  das  Anaidi* 
seiende  ist,  so  kann  dieses  anch  ftlr  dra 
blossen  Willen  Gottes  ansser  sich  sdn.    Ab 
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dieses  ans  seinem  Ansichsein  heraasgetretene 
Wesen  hat  es  jedoch  die  MOgliohkeit,  in  sein 
Ansich  znrflck  flberwunden  zu  werden.  Yer- 
hindert  nnn  aber  Nichts,  dass  6ott  dorch 
seinen  blossen  Wiilen  das  Aussersichseiende 
sei,  80  ist  er  es  doeh  nicbt,  am  zn  sein, 
sondem  damit  Erkenntniss  in  Gott  kommei 
ate  Gegenstand  seiner  Lust  Das  Motiv  des 
Heransgehens  ist  die  SchOpfong,  deren  M5g- 
lichkeit  nnr  daraof  beroht,  dass  die  drei  Po- 
tenzen  (das  nnmittelbare  SeinkOnnen.  das 
in*8  Sein  tlbergehende  Seinkdnnen  and  das 
zwisehen  beiden  als  Geist  frei  Schwebende), 
obwohl  sich  gegenseitig  ausschliessend,  docn 
nicht  wirklicn  aoseinander  kdnnen,  dass  also 
ibre  oisprdngliche  Einheit  eine  onzerreiss- 
bare  ist  Der  Hergang  des  dareh  freiwillig 
gesetzte  Spannong  bewirkten  SchOpfongs- 
prozesses  ist  nan  dieser:  Das  blind  Seiende 
in  Gott  wirkt  bei  seinem  Hervortreten  aas- 
Bobliessend  aof  die  zweite  Potenz,  das  bios 
Seiende  der  Gottheit|  welches  dadardi  ^e- 
nOthigt  wird,  ein  fflr  sich  Seiendes  za  sem; 
ein  Sein-  and  Wirkenmtlssendes.  Der  von 
ihrem  Sein  aasgeschlossenen  dritten  Potenz 
wird  die  Wiedernerstellang  in  das  Sein  darch 
die  zweite  Potenz  vermittelt,  welche  jenes 
nicht  Seinsollende  wieder  zom  Sitz  and  Tiuron 
des  H5chsten  macht|  welches  eigentlich  sein 
sollte,  nftmlich  des  Geistes.  Die  drei  Po- 
tenzen  sind  weltbildende  Milchte,  aas  deren 
Zasammenwirken  die  ideale  Welt  in  Gott 
gebildet  wird.  Das  Ziel  des  ganzen  Pro- 
zesses  ist  der  ideale  Mensch.  uidem  dieser 
frei  ist  von  den  drei  Ursachen  in  ihrer 
Differenz  and  insofem  ate  Herr  tlber  sie 
gesteUt,  kann  er  sich  gegen  den  Schdpfer 
oder  eegen  die  Potenzen  wenden.  Da  er 
sich  aber  ebenso  Herr  der  Potenzen  glaabt. 
wie  es  Gott  in  der  Einheit  war,  so  wendet 
er  sich  gegen  diesci  am  selbst  als  Gott 
za  sein  and  ebenso,  wie  Gott,  die  Potenzen 
in  Spannang  za  setzen,  was  ihm  nicht  ge- 
geben  ut  Er  fftUt  ateo  anter  das  iiassere 
Kegiment  der  Potenzen,  die  sich  nan  selber 
des  Urmensohen  and  seines  Bewasstseins 
bemftohtigen.  Da  sich  der  Mensch  hierdarch 
ate  isolirtes  Mediam  zwisdien  die  Natar  and 
das  gdttliche  Leben  stellte,  so  ist  der  Natar 
die  Erhebang  in  das  gdttliche  Leben  an- 
m(^lich  gemacht  and  sie  konnte  doch  nicht 
in  Nichts  zortlckgehen;  so  war  jsie  genOthigt, 
sich  ate  eigne  von  Gott  getrennte  Welt  za 
constitoiren.  Die  arsprflnglich  bios  beziehangs- 
weise  aasseigdttlichen  Potenzen  werden  jetzt 
ate  wirklich  aassergOttliche  MAchte  gesetzt, 
welche  nan  die  Ursachen  des  im  Bewasst- 
sein  Yor  sich  gehenden  mythologischen  Pro- 
zesses  sind.  Dieser  aber  ist  insofem,  ids 
darch  denselben  zagleich  das  Gott  setzende 
Prinzip  des  Urbewai^tseins  hergestellt  werden 
soil)  zagleich  ein  theogonisoher  nozess,  darch 
den  Gott  im  Bewasstsein  erzeogt  wird.  So 
wirkt  sMt  der  Schdpfang  dCKt  oohn  in  der 


Welt.  Wfthrend  der  Zeit  des  Heidenthoms 
dauert  sein  Leiden;  seit  der  Zeit  des  Christen- 
thams  ist  er  wieder  zom  Herm  der  Zeit  ge- 
worden.  Die  letzte  Erisis  des  mythologischen 
Bewasstseins  waren  die  Mysterien,  welche 
die  esoterische  Geschichte  der  Mythologie 
darstellen  and  den  mythologischen  Prozess 
erst  wahrhaft  beendigen.  Hinge  der  Mensch 
im  Allgemeinen  mit  Gott  nicht  noch  aaf 
andere  Weise.  ate  durch  das  Yerh&ltniBs 
des  reinen  Erkennens  zusanmien,  so  wftre 
das  besondere  reelle  Yerh^ltniss  in  der  Offen- 
barnng  anbegreiflich.  Ganz  allein  die  Person 
Chrteti  ist  der  Inhalt  des  Christenthams.  Die 
selbstftndl^e  and  vom  Yater  abeeschnittene, 
aassergdtuiche  Eztetenz.  in  welcher  sich  die 
vermittelnde  Potenz  benndet.  indem  sie  ate 
Christos  erscheint,  machte  inn  zam  widiren 
Yermittler.  Dieser  vom  Yater  anabhiingigen 
Existenz  entschUgt  er  sich  darch  die  Mensch- 
werdang.  Damit  kam  die  Zeit  far  jenes 
^osse  Opfer,  in  wdchem  die  vermittelnde 
Potenz  mit  dem  Sein,  das  sie  sich  anter- 
worfen  hat,  in  einer  and  derselben  That 
zagleich  ihr  eignes  aassergdttliches  Sein  aaf- 
hebt  and  so  die  bleibende  YersOhnang  stiftend, 
Alles  za  Gott  zarttckfiihrt  In  ienem  grossen, 
ein  f^  alle  Male  .  vollbrachten  and  ewig 
gflltigen  Opfer  warde  erst  alle  Spannang 
geldst  and  selbst  in  ihrem  Grande  aofse- 
hoben,  well  derjenige,  welcher  dieses  Opfer 
brachte,  sein  aossergOttliches  Sein  Gott  anter- 
wirft  and  im  Tode  dasselbe  ate  kosmteche 
Potenz  aafhebt  Indem  sich  Christas  zam 
Bflrgen  fflr  das  Menschen^eschlecht  machte, 
erlangte  er  dessen  Erhaltang,  and  indem 
er  sich  fOr  die  Erhaltung  der  Menschheit 
verbflrgte,  hat  er  zagleich  aach  alle  Sflnde 
derselben  aaf  sich  genommen.  In  diesem  Opfer, 
das  ein  Wander  der  gdtflichen  Gesinnang 
ist,  dorchbricht  das  Gdttliche  das  Nattlrliche, 
and  mit  diesem  hdchsten  Acte  der  Offen- 
barang  ist  darch  die  Aasgiessang  des  heiligen 
Getetes  die  Spannang  ganz  ana  ein  fflr  alle 
Male  aufgehoDen.  Nnn  erst  kann  die  Religion 
des  Geistes  and  der  Freiheit  anfangen;  nun 
erst  tet  der  grosse  Pan,  das  blinde  kosmteche 
Piinzip.  vdllig  gestorben.  Das  nach  dem 
Tode  Cnristi  nnr  erst  bios  innerlich  daseiende 
Reich  Goties  sollte  jedoch  aach  Hasserlich 
da  sein  and  mnsste  ateo  aaf  s  Neae  in  die 
Wirknngssph&re  des  innerlich  besiegten,  aber 
eben  dmaa  in's  Aeassere  geworfenen  Geistes 
gerathen,  welcher  dem  Christenthnme  offen 
and  verlurvt  entgegentrai  In  der  geschicht- 
lichen  Kirche  moss  eine  Folge  der  Zeiten 
sein:  aaf denFeteenl^etriwarsie  gegrtlndet, 
darch  Paalas  wird  der  Baa  weitergeftlhrt, 
darch  Johannes  wieder  voUendet  werden, 
and  in  Dentschland  werden  sich  die  Schick- 
sale  des  Christenthams  entscheiden. 

Q.  L.  Plitt,  Ans  Schelling's  Leben.    In  Briefen 

(3  B&nde)  1869  und  1870. 
K.  R«StflknuiZ,  Schelling's  Yorlesongen.     1843. 
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Migaet,  Notice  hisioriqae  ear  la  vie  et  leg 
travaox  de  Mr.  de  Schelling,     1859. 

L.  Noack,  Schelling  and  die  Philosophie  der 
Romantik.  Ein  Beitrag  znr  Coltnrgeschichte 
des  deatschen  G^istes  (zwei  Bttnde)  1859. 

K.  FiSChtr,  F.  W.  Schelling.  (6.  Band  der  Ge- 
schichte  der  nenem  Philoeophie)  zwei  Theile 
(1872  nnd  78). 

Die  Natnrphilosophie  Schelling's 
hatte  alsbald  nadi  der  VeTdffentlichang  der 
darauf  beztigllchen  Scbriften  neben  henlgen 
Oegnern  anch  eifrige  Anb&Dger  gefandeiiy 
welche  sich  deren  Frinzipien  and  Metbode 
aneigneten  and  im  empiiiscben  Detail  der 
Natu^issenschaften  und  Medicin  zn  ver- 
arbeiten  sncbten.  Die  bertlhmtesten  Namen 
Yon  Naturpbilosopben,  die  dorcb  Scbelling 
angeregt  waren.  sind:  Troxler,  Oken. 
GOrreSy  Stetfens.  Schubert  una 
Sohelver.  Anf  dem  Standpunkt  des 
Scbelling^schenldentitiitssystemsbewegten 
sicb  onter  Andem  Scbad/  Ast,  Klein, 
Blasche,  Daumer,  J.  J,  Wagner, 
Molitor,  Windischmann.  Der  nen- 
schelling'schen  Lehre  waren  zugeneigt: 
Beckers,  Dentinger,  Scbaden,  Wiib. 
Rosenkrantz  (in  M(incben),E.  Ph.  Fischer, 
J.  Sengler  a.  A. 

Schelver^  Franz  Joseph,  war  1778 
zu  Osnabrttek  geboren,  nacn  vollendeten 
medicinischen  Stndien  1802  Privatdocent  in 
Halle,  1803  ausserordentlicher  Professor  der 
Philosophie  in  Jena  geworden  nnd  lebte 
seit  1807  als  ordentlicher  Professor  der 
Medicin  in  Heidelberg,  wo  er  1832  starb. 
Yon  seinen  natnrwissenschaftlichen  nnd  me- 
dicinischen Arbeiten  abgesehen,  hat  er  sich 
in  seinen  das  philosophische  Gebiet  berdhren- 
den  Scbriften  als  einen  der  selbstftndigem 
Anh&nger  der  Schelling*schen  Natnrphilo- 
sophie gezeigt  Von  seiner  „Elementar- 
lehre  der  organischen  Natnr'^  erschien  1800 
ein  erster  and  einzig  gebliebener  Band, 
welcher  die  „Organonomie''  enthielt  In 
Jena  gab  er  1803  eine  ebenfalls  nicht  weiter 
fortgesetzte  „Zeit8chrift  ftir  organische  Phy- 
sik*^  heraos  and  in  Heiddberg  eine  ,,Philo- 
sophie  der  Medicin^'  (1809).  In  seinen  oeiden 
kleinen  Scbriften  „yon  '  den  Geheimnissen 
des  Lebens'^  (1814)  und  „Von  den  sieben 
Formen  des  Lebens^'  (1817)  zeigt  er  ein  be- 
sonderes  Geschick,  den  Reichtiium  der  deut- 
schen  Sprache  fttr  den  Ausdruck  solcher 
philosophiscben  Ansehauungen  und  Gedanken, 
die  man  bislang  nur  in  fremdlftndiscben  Ge- 
wande  darzustellen  gewohnt  war,  mit  so 

fltlcklichen  Erfolge  auszubeuten,  dass  sich 
as  Studium  dieser  Arbeiten  fOr  diejenigen, 
die  sich  eines  philosophiscben  Gedanken- 
ausdrucks  in  reinem  Dentsch  befleissigen 
wollen,  noch  heute  empfiehlt. 

Schemtdb  b6nFalaq6ra(Falakeira) 
war  im  dritten  Jabrzehnt  des  dreizehnten 
Jahrhunderts  (um  1225)  in  Spaniaa  giboien 


and  hat  sich  hanptsftohlieh  dofeh  einei  ii 
hebr&ischer  Sprache  ver&sflten  Auflw  ui 
Ibn  Giii>irols  arabisch  geBchiiebeBeni  Wofke, 
das  die  Scholastiker  nnter  dem  Titel  ^Ftm 
vitae^*^  kannten,  bekannt  gooMieht  Auaief- 
dem  sind  von  ihm  gedrnckt  worden:  eii 
Commentar  zum  jyMoreh  ruMuMm^  d« 
Moses  Maimonides,  eine  Abhandlong  ^^Balaui 
des  Rummers'^  nnd  ein  Gesprieh  zwiMhea 
einem  Theologen  und  einen  Philo80[]Jie&  filNr 
die  Uebereinstimmung  dar  Religion  vA 
Philosoi^e.  Andere  die  Philoeophie,  nsBfl^ 
lich  die  Psycholegie  and  Ethik  berfihreBde 
Arbeit^  von  ihm  sind  nor  handsdiTifHick 
Yorhanden. 

Seherb,  Philipp,  aiis  BiadrafiMnll  ii 
der  Schweiz  eebtlrtig,  war  1605  als  Pio- 
fessor  der  Medicin,  lK>gik  and  Meti^yA 
in  Altorf  g^storben.  In  der  PhiloM^ 
schloss  er  sich  vorsugsweise  an  die  italie- 
nisohen  Peripatetiker.  im  GegeiiBati  n  da 
Anhftngem  Meianchtnon's  an  und  tnt  ii 
seiner  Abhandlung  „iVo  philosophia  peri- 
pateiica  adversus  RamUtas^*  als  Gegnerder 
Bamisten  anf.  £in  unvoUendeier  Cawmffltir 
zur  aristoteUschen  Politik  eiBchien  DMb 
seinem  Tode  unter  don  Titel  nDucurm 
poktid''  (1610). 

Schiller,  Friedrich^  der  deitRk 
Sopbokles  (1759—1805)  hatte  in  aoMr 
Bildnngszeit  seine  philoeophiaohen  Ansdiii- 
ungen  durch  das  Studium  der  engtiadiei 
Moralisten,  Lesaing's  und  Qarve's,  aovie 
Rousseau's,  zuletzt  anch  ans  K«fi 
Scbriften,  insbesondere  der  „Kritik  dst  U^ 
theilskrart^'  gewonnen.  In  den  nl^^ 
sophisehen  Briefen  zwiseben  Julius  [ScfailM 
und  Raphael''  (1786)  kimpfen  pantheMadi- 
theosophische  Ansehauungen  mit  skeptMieB 
Oedansen.  Die  FrOchte  seines  dnich  dai 
Studium  Eanf 8  anger^;ten  philosc^Audia 
Nachdenkens  sind  in  ochillem  Sithetisebei 
Abhandlungen  niedergelegt,  welche  fikr  die 
neuere  Auwildung  der  Aeatnetik  als  Wmmr 
schaft  von  besonderer  Wichtigkeit  gtmarim 
sind.  Abgesehen  yon  dm  Aufiaitien  „U^ 
den  Gruna  unsers  Vei^nflgena  an  tnysAw 
Gegenstftnden''  (1792)und  „Ueberdietngi8ek 
Eunst''  (1792)  sind  besonders  fblgende  b6^ 
vorzuheben.  In  der  Abhandlung  „Ueb« 
Anmuth  und  Wflrde''  (1793)  wird  die  Kaaf- 
sche  Bestimmnng  dieser  Begriffe  wdtar  atf- 
geffihrt  Sobdnheit  (sagt  Schiller)  ist  die 
Bttrgerin  zweier  Welten,  der  Welt  der 
iSnnliehkeit  und  der  Yemunft.  Annuift^ 
durch  Yemunft  bestimmte  Sinnlichkeit,  Wflrie 
ist  Yemimft,  die  sich  znr  Sinnlichkeit  heob* 
IfkBsL  IndemAufeatze^nd^narreandsfli- 
timentalische  Dichtni»;'  (1796)  eab  Sckfller 
die  Orundzl^  einer  Fofitik  naoh  den  Bob- 
zipien  der  Kanf  sohen  Kiitik  der  Uitfad*' 
kraft  Die  wichtigste  philosopliisehe  Leirttff 
Schillers  waren  die  „Briefe  flbes  die  k^ 
tiaehe  Krriehung  dee  MenaeiieBgeBeUaeMr 
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(1795),  worin  er  fiber  den  einseitig  mora- 
lischen.  Standpnnkt  Kant's  hinansgeht,  indem 
er  za  zeigen  sncht,  wie  die  ftchte  Schdnheit 
zur  SMichkeit  hinfUhrt  and  die  ^hte  Sitt- 
Mchkeit  zur  Schdnheit  sioh  volienden  mass. 
Dooh  blieb  ihm  Kant  immer  der  Reiche,  der 
die  Bettler  in  Nahmng  setzt,  der  Ednig, 
de)r  den  K&rrnem  zn  than  giebt,  and  an 
Goethe  schreibt  er:  die  Fandamente  der 
Kant'sehen  Phiiosophie  werden  niemals  zer- 
stdrt  werden;  denn  so  alt  als  das  Menschen- 
geschieeht  ist  and  so  lange  es  eine  Yemanft 
giebt^  bat  man  jene  stiUschweigend  anerkannt 
and  im  Ganzen  danach  gehandelt  Die  An- 
lage  zar  Gottheit  trUgt  a6r  Mensch  zagleich 
mit  seiner  Pers(^nlichkeit  in  sich.  Er  soil 
alios  Innere  verftassem,  zor  Erscbeinnng 
bringen  and  alios  Aenssere  formen.  Alios  in 
aich  Yortilgen,  was  bios  Welt  ist  Aas  einem 
Selayen  der  Natar,  so  lange  er  sie  bios 
empfindety  wird  der  Menseh  mr  Geset^eber, 
sobald  er  sie  denki  Die  ihn  vordem  nnr 
ala  Maeht  beherrschte,  steht  jetzt  als  Object 
Yor  seinem  Blick  and  mnsss  seine  Maoht  er- 
£ahjen.  Sowie  er  anfllngt,  seine  Selbstftndig- 
keit  gegen  die  Natar  za  behaapten.  so  be- 
haaptet  er  aach  gegen  die  Natar  als  Macht 
seine  Wflrde  and  mit  edler  Freiheit  ricbtet 
er  sich  aaf  gegen  seine  Gutter.  Sie  werfen 
die  Gespensterlarve  ab,  womit  sie  seine  Eind- 
heit  geftngstigt  haben.  and  flberraschen  ihn 
mit  seinem  eignen  Bilae,  indem  sie  seine  Yor- 
stellnng  werden.  Das  ebon  macht  den 
Menschen  zom  Menschen,  dass  er  nicht  stille 
steht  bei  dem,  was  die  blosse  Natar  aas  ihm 
machte,  sondem  die  Ffthigkeit  besitzt.  die 
Sehritte.  die  jene  mit  ihm  Miticipirte,  aarch 
Vemnntt  wieder  rtlckwiirts  za  than,  das 
Work  der  Noth  in  ein  Work  der  treien 
Wahl  amzaschafifen  and  die  physische  Noth- 
vend^keit  za  einer  moralischen  za  erheben. 
Der  Wiile  ist  der  Geschleohtscharakter  des 
Henschen,  and  die  Yemanft  ist  nur  die 
ewige  Regel  desselben.  Yemflnftig  handelt 
die  gauze  Natur;  sein  Prftrogativ  ist,  dass 
er  mit  Bewosstsein  and  Wmen  vemflnftig 
haadelt  Die  Caltor  soil  den  Menschen  f^ig 
maohen,  seinen  Willen  za  behaapten«  Eann 
er  den  physischen  Er&ften  keine  verhftltniss- 
missige  pnvsische  Eraft  mehr  entgegensetzen, 
so  bleibt  iam,  am  keine  Gewalt  za  leiden, 
Niohts  anders  librig,  als  eine  Gewalt  die  er 
der  That  nach  erleiden  muss,  dem  Begrifie 
nach  za  vemichten,  d.  h.  sich  derselben 
fireiwillig  za  onterwerfen.  Daza  macht  ihn 
die  moralische  Caltnr  geschickt;  nar  der 
mofalisoh  gebildete  Mensch  ist  ganz  frei. 
Qntweder  ist  er  Aex,  Natar  als  Macht  fiber- 
Id^n,  Oder  ei  ist  einstimmig  mit  derselben. 
Ki<4its.  was  sie  an  ihm  ansttbt,  ist  Gewalt; 
dean  ebe  es  bis  za  ihm  kommt,  ist  es  schon 
seijie  eigne  Handlnng  geworden*  Jeder  ein- 
^ebie  Menseh  tvSgt  die  Anlage  and  Be- 
fltinmnag  m  eio^m  reia  idealiachej»  Monseben 


in  sich,  der  Mensch  in  der  Zeit  soil  sich  * 
znm  Menschen  in  der  Idee  veredeln.  In  der 
Eanst,  in  der  Schdnheit  hat  er  die  voll- 
stUndlge  Anschaaang  seiner  Menschheit.  Die 
Frenden  der  Sinne  geniessen  wir  als  In- 
dividaam  and  als  Gattang  zagleich.  Die 
Schdnheit  allein  begltlckt  alle  Welt  and  jedes 
Wesen  vergisst  seiner  Schranken,  so  limg  es 
ihren  Zanber  erf^hrt  Far  die  Resaltate  des 
Denkens  giebt  es  keinen  andem  Weg  zam 
Willen  and  in  das  Leben,  als  daroh  die 
selbstthftti^e  Bildangskraft.  Nichts,  als  was 
in  nns  selbst  schon  lebendigej^hat  ist,  kann 
es  ansser  ans  werden.  Das  Siegel  der  yoU- 
endeten  Menschheit  wlbre  die  schdne  Seele; 
in  einer  schdnen  Seel6  ist  es,  wo  Sinnlich- 
keit  and  Yemanft,  Pflicht  and  Neignng 
harmoniren,  and  Anmnth  ist  der  Aas£ack 
ihrer  Erscheinang.  Die  schdne  Seele  hat 
kein  anderes  Yerdienst,  als  dass  sie  ist  Sie 
hat  kein  BedOrfhiss  nach  jenen  Trostgrfinden, 
die  aas  der  Specalation  geschdpft  werden 
mfissen;  sie  hat  Selbstftndi^keit,  Unendlich- 
keit  in  sich.  Nnr  wenn  sich  das  Sinnliche 
aad  Mordische  im  Menschen  feindlich  ent- 
gegenstreben,  mass  bei  der  reinen  Yemanft 
Hmfe  gesacht  werden.  Die  gesaade,  schdne 
Natar  braacht  keine  Moral,  kein  Natnrrecht, 
keine  politische  Metaphysik,  and  man  darf 
hinzaffl^en,  sie  braacht  keine  Gottheit,  keine 
Unsterblichkeit,  am  sich  za  sttitzen  and  zn 
halten.  Und  am  diese  drei  Pankte  drefat 
sich  zaletzt  aUe  Speculation. 

K.  nschtr,  SchUler  aU  Philosoph.    185a 

K.  Tomascbecfc,  Schiller  in  seinem  Yerhiiltmas 

zar  Wissenschaft.    1863. 
K.  Twesten,  Schiller  in  seinem  Yerhllltniss  zor 

Wissenschaft.    (In  der  Zeitechrift:  „ Deutsche 

Jahrbucher",  Bd.  2)  1863. 

Schilling,  Gastav,  war  1815  in  Edthen 
ffeboren  and  zueTst  im  dortigen  Gymnasinm, 
dann  in  der  NicolMsehnle  za  Leipzig  ge- 
bildet,  hatte  daselbst  Anfangs  Medicin  stadirt, 
war  aber  durch  die  Herbartianer  Drobisch 
and  Hart^istein  fOr  das  Stadiam  der  Her- 
barfschen  Phiiosophie  gewonnen  worden, 
deren  Urheber  er  1837  m  Gdttingen  hdrte* 
Im  Jahr  1840  habUitirte  er  sich  m  Giesseo 
als  Privatdocent,  warde  1846  aosserordent- 
licher,  1851  ordentlicher  Professor  and  starb 
1872  in  Giessen.  Im  Jahr  1846  hatte  er  die 
Schrift  verOffentlicht  „  Leibniz  als  Denker; 
Aaswahl  seiner  kleinen  Aafsiltze,  zar  tlber- 
sichtiichen  Darstellnng  seiner  Philosophic''; 
daraaf  war  1851  das  „Lehrbach  der  Psycho- 
logies' gefolgt,  worin  eine  glatt  and  geftUlig 
geschriebene  and  leicht  verstilndliche  Dar- 
stellnng der  Herbart*schen  Psychologie  ohne 
derenmathematischenApparatgeliefert  wnrde. 
Die  Abhandlang  fiber  ^die  verschiedenen 
Grohdaosichten  vom  dem  Wesen  des  Geistes  " 
(1863)  war  eine  Rectoratsrede.  In  dem 
Schriftchen  „Beitrige  zar  Geschiohte  and 
Kritik  des  MaterialiawDs"  (1863)  verarb^Me 
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*  6T  den  Inhalt  seiner  mehrmals  tlber  diesen 
Gegenstand    gehaltenen    Offentliehen    Yor- 
lesongen,  band  aber  zugleich  mit  A.  Lange, 
dem  Veirfasser  der  ^  Geschichte  des  Materialis- 
mufi'^  an  and  mnsste  sich  deasen  herbe  Offent- 
liche  ZorechtweiBung  gefallen  lassen.    Seine 
literarischen  Plftne  einer  knizgefassten  Ge- 
achichte  der  griecbisch-rdmischen  Philosophie 
nnd  einer  Emleitong  in  die  Philosopbie  and 
ibre  Gescbicbte  namn  er  mit  deb  in's  Grab. 
Schlegel,  Priedricb,  war  1772  in 
Hannover  geboren  and  stadirte,  nacbdem  er 
sicb   karze   Zeit   fdr   den  Kanfoiannsstand 
auszubilden  begonnen  batte,    in   Gdttingen 
and  Leipzig  Pbilologie  and  privatisirte  bis 
1796  in  Dresden,  babilitirte  sicb  dann  in 
Jena  als  Privatdocent,  von  wo  er  1799  nacb 
Berlin  ffing.    Hier  verkebrte  er  mit  Picbte 
and  ScbTeiermacher  and  lemte  Fran  Dorotbea 
Veit,eineTocbterMose8Mendels8obn*8kennen, 
die  er  in  seinem  Roman  ,,Lacinde''  scbilderte 
and  spHter  heiratbete.    Im  Jabr  1800  ging 
er  als  Privatdocent  nacb  Jena  zarttck  and 
bielt  pbilosopbiscbe  Vorlesangen.    Nacbdem 
er  1797  ein  Bucb  ,,Die  Griechen  and  R6mer : 
•    bifltoriscbe  Versache  fiber   das  Aitertbam" 
and  1788  eine  „Gescbicbt(e  der  Poesie  der 
Griecben  andlWJmer"  verdffentlicbt  batte,  gab 
er  mit  seinem  &Item  Brader  Aagast  Wilbehn 
das    ^Atbenilam"    (1798—1800)    in    drei 
Bftnden,  and  mit  ebendemselben  ^Cbarakteri- 
stiken  and  Kritiken"  (1801)  in  zwei  Bftnden 
beraas    and    1799     den     £ragmentariscben 
Roman  „Lacinde".  welcber  eine  Reibe  von 
Reflexionen  and  Pbantasien  entbielt,  worin 
er  in  den  Verbftltnissen  des  genialen,  eman- 
cipirten  Weibes  and  des  genialen  Kttnstlers 
die  Liebe  in  ibrer  vollendeten  Entwickelang 
alssinnlicb-geistige  Gescblecbtsliebe  darsteilen 
wollte.    Seine  pbilosopbiscben  Ajuscbaaangen 
bat  er  baaptsftcblich  in  Form  von  Frag- 
menten     im    „Atbenilum*^    ansgedprocben, 
Scbon  seit  1796  war  er  eifrig  bemtlbt,  ein 
pbilosopbiscbes  System  im  Sinne  des  Idealis- 
mas  aaszabilden.    In  der  Eant'scben  Pbilo- 
sopbie  sab   er  einen   blossen  Synkretismas 
Locke'scbe^  Hame'scber  and  Berkeley'scber 
Lebren,  sodass  von  einer  Uebereinstunmong 
der   Kant'scben   Pbilosopbie    mit   der   aas 
Einem  Gasse  bervorgegangenen  Wissenscbafts- 
lebre  Ficbte's  keine  Rede  sein  kdnne.    Erst 
diese  gait  ibm  als  wirklicber  Idealismas  and 
•er  nennt  sie  neben   der  firanzdsiscben  Re- 
volation   and  Goetbe's  „Wilbelm  Meister" 
eine^  der  grdssten  Tendenzen  des  Zeitalters. 
Indessen  gentlgte  ibm  der  Ficbte'scbe  Idealis- 
mas  nicbt,    indem    er    die   liennang   des 
anbedingten    oder   absolaten  Icb   vom   be- 
dingten  oder  endlicben  Icb  fttr  anpbilosopbiscb 
bielt.    Hatte  scbon  Ficbte  in  seinem  Systeme 
der  Sittenlebre  gelegentlicb  der  Kanst  das 
Privilegium    ertbeilt,    die   Klaft    zwiscben 
Pbilosopbie  and  Leben.  Idealismas  and  Rea- 
lismas  dadorcb  auszanllien,  dass  sie  den 


Standpankt  des  tranascendentalen  Icb  nm 
gemeinen  macbe  and  an  die  Stelle  des  stiei^ 
Geborsams  gegen  das  Sittengesete  den  bdton 
and  anmatmgen  Genass  seize:  so  bat  diesen 
bingeworfenen  Gedanken  Ficnte's  Friediicli 
Scmegel  anfgegriffen  and  aosgefObrt,  indem 
er   den   Sstbetiscben   Standpuikt  mit  dem 
pbilosopbiscben  identificirte.    Det  EflnstTer 
ist  ibm  der  wabre  Menscb;  der  Entschlnsi, 
sicb  vom  Gemeinen  abzasondem,  macbt  den 
Etinstler,  den  genialen  Menscben,  in  welchem 
die  Stimme  der  Gottbeit  spricbt,  sodaas  er 
allein  der  wabrbaft  Religidse  and  der  wahie 
Geistlicbe    ist     Jeder    ftcJitey     voUendete 
Menscb  bat  seinen  GeninSy  and  die  widue 
Tagend  ist  Genialitftt,  welcbe  mcki  an  die 
sitmcben  Bestimmangen  gebonden  ist,  wie 
der  Gemeine,  Platte,  sondem  sicb  zorFiei- 
belt  erhebty  die  nicbt  darch  Gesetze  als  eio 
Fremdes   oder   Nicbt -Icb    bescbrlnkt  Ist 
Weil  das  geniale  Icb  AUes  selbst  setzt,  steht 
es  fiber  der  Grammatik  der  Tagend  and  hat 
gar  Nichts  als  Absolates  za  respectiren.  Fflr 
gemeine  Nataren  giebt  es  Nidits  HOherc^ 
als  die  Arbeit;  bei  dem  Genialen  tritt  an  die 
Stelle  der  Arbeit  der  Genass.  WiedieGdtter 
Griecbenlands  mfissig  geben,  so  streben  die 
Dicbter,  Weisen  and  Heiligen  daiuich,  doi 
Gdttern   darin    ftbnlicb    za    werden.    Des 
Menscben  Trieb  nacb  Rahe  ist  eine  Beliqoie 
des  verlomen   gOttlichen  E^nbildes.    Du 
Recbt  des  Mflssigganges  ist  es,  was  Yor- 
nebme  and  Gemeine  anterscbeide^  das  eig^ 
licbe  Prinzip  des  Adels;  das  bdcbste  voile 
Leben  ist  das  reine  Yegetiren ;  Fleiss  and  Albeit 
sind  die  Todesengel,  die  dem  Menscben  die 
Rflckkebr  in  das  Paradies  verwebren.   Der 
eigne  Sinn,  die  eigne  Kraft,  der  eigne  Willeist 
das  Ursprflnglicbe,  dasMenscbUdie,  dasHeilige 
in  ibnu    Was  sie  Gewissen  nennen,  kenne 
icb  nicbt  mebr,  so  luraacbt  mich  keins  n 
mabnen.    Voraasgesetzt  nai,  dass  Allee  an 
sicb  gat  and  scbOn  ist,  mass  Jeder  lebeo, 
wie  ibm  za  Matbe  ist,  and  dichteik  wie  ilim 
die  Gottbeit  eingegebai  bat    Das  Leben  des 
gebildeten  and  sinnigen  Menscben  ist  ein 
stetes  Bilden  and  Sinnen  tlber  das  schdne 
R&tbsel  seiner  Bestimmang.  Die  Natur  selbst 
will,  dass  jeder  einzelne  in  sioh  vollendet, 
einzig  and  nea  sei,  ein  treaes  Abbild  der 
bdcbsten  antbeilbaren  Individaalitftt   Dieses 
Verbalten    des    genialen   Sabjects  ist  der 
Standpankt  der  Ironie,  darcb  die  man  sick 
fiber  AUes  binwegsetzt    In  ibr  versehwinda 
die  Hilrten  des  der  Arbeit  gewidm^nLebens; 
denn  sicb  znr  Ironie  erbeben,  bdst:  den 
Grazien  opfem.  Daslchverh&ltsidiironisch, 
indem  es,  wo  es  irgend.  etwas  gelten  ilsst, 
za^leicb  darflber  binans  ist,  sodass  es  iha 
nicbt  Ernst  ist  mit  dieser  Hingabe.    Kv 
dem  Geistlosen  gilt  etwas  als  Gesc^;  der 
Geistreicbe  weiss  Alles  von  ibm  selber  ffs- 
setzt  and  darnm  ist  es,  wenn  er  nieht  iw 
nicbt  gttltig;  jeder  Zweck  ist  endlioh  w 
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eitel.  Dieses  ironische  Hinwe^etzen  liber 
alles  Oeseteliche  ist  die  eigentliehe  Sittlich- 
keity  deren  erste  Regang  danun  Opposition 
gegen  die  positive  (Sosetzlichkeit  and  con- 
yentionelle  Rechtlichkeit  ist 

Dieser  Standpnnks  der  ^Ironie^',  wie  er 
am  Reinsten  und  VolIstSiidigsten  in  der 
^Lncinde^'  dargestellt  ist,  war  eigentlich  eine 

g)istreiohe  Parodie  des  Fichte'schen  ,,Ich^^ 
a  nnn  aber,  wenn  dem  eenialen  Subject 
Alles  eitel  ist,  aoch  das  Ich  selbst  die  Er- 
fahning  seiner  eignen  Eitelkeit  machen  muss; 
so  kam  es,  dass  sich  Scblegel  selbst  ironisirte 
and  selbst  parodirte  and  spHterhin  in  das 
Qegentheil  nmscblog.  Nacndem  Scblegel 
1802  seine  Stellang  in  Jena  aafgegeben  and 
mit  seiner  Dorothea  einige  Zeit  in  Dresden 
gelebt  batte,  wo  er  Yorlesnngen  bielt,  ging 
er  mit  seiner  iGfattin  nacb  Paris^  wo  er  eben- 
falls  Yorlesangen  hielt,  sicb  mit  romaniscber 
ondindisoher  Liiteratar  beschilftigteand  eine 
Sammlang  romantiscber  Dicbtangen  des 
Mittelalters  (1804)  beransgab.  Scbon  in  den 
»pbilosopbiscben  Yorlesangen  aas 
aenJabren  1803—6,  welcbe  aas  ScblegeFs 
Nacblasse  von  Windiscbmann  (1836)  her- 
aasgegeben  warden,  tritt  ein  verftnderter 
Standpankt  bervor.  Statt  der  genialen 
Bebaaptangen  and  des  fragmentariscben 
Pbilosopbirens  zeigt  sicb  das  Bedtirfniss  eines 
metbodiscben  Yerfabrens.  Yon  einer  Logik 
ftii  das  genetiscbe  Denken,  dessen  Formen 
zagleicb  als  Formen  des  Seins  gelten  sollen, 
also  metapbvsiscbe  Bedeatang  bfttten,  er- 
wartet  jet^  Scblegel  das  Heil  der  Pbilosopbie . 
and  verlangt,  dass  die  pbilosopbiscbe  Con- 
strnctioninDreieinigkeitensicbbewegen  soUe. 
Zagleicb  sollen  Unendlicbes  and  Endlicbes 
als  Werden  gefasst  and  des  Menscben  Be- 
stimmnng  im  Anfgeben  der  Einzelpersdnlicb- 
keit  and  in  der  Hingabe  an  das  anendiicbe 
Welt-Icb  gefanden  werden.  Nachdem  der 
bekebrte  rbilosopb  der  romantiscben  Ironie 
in  Edln  mit  seiner  Dorothea  zam  Eatbolicis- 
mas  tlbergetreten  war,  ^g  er  nacb  Wien, 
wo  er  wissenscbafklicbe  Vortrftge  bielt,  den 
Osterreicbiscben  Beobacbter  redigirte  and 
darcb  Abfassen  diplomatiscber  Scbriftstticke 
das  Yertranen  der  Regierang  gewann,  sodass 
er  in  den  Adelstand  erboben  wnrde,  mebre 
Aemter  am  Hofe  bekleidete  and  1815  als 
Legationsratb  beim  Dentscben  Bond  in  Frank- 
fart  a.  M.  tbfttig  war.  Seit  1818  bielt  er 
wieder  in  Wien  dffentlicbe  Yorlesangen  and 
gab  die  im  Jabr  1827  gebaltenen  anter  dem 
Titel  „  Yorlesangen  iiber  die  Pbilosopbie  des 
Lebens''  (1828),  diejenigen  aas  dem  Jabre 
1828  anter  dem  Titel  „  Yorlesangen  ttber 
die  Pbilosopbie  der  Gescbicbte''  (1829)  beraas. 
Im  Jabre  1828  war  er  nacb  Dresden  ge- 
reist  and  batte  daselbst  wissenscbafUicbe 
Yortrftge  bi^nnen,  in  deren  Mitte  ibn  im 
Jannar  1829  der  Tod  flberrascbte.  Die 
onvoUendet  gescbriebenen  Dresdener  Yor- 


lesangen erscbienen  im  Jabr  1830  anter  dem 
Titel  „ pbilosopbiscbe  Yorlesangen,  insbe- 
sondere  fiber  Pbilosopbie  der  Spracbe  and 
des  Wortes"  im  Drnck.  Wftbrend  die  Yor- 
lesangen aas  den  Jabren  1803 — 6  nocb  mebr 
einen  mystiscben  Pantbeismas  zeigen,  be- 
wegen  sicb  die  sp&tem  ganz  aaf  dem  Boden 
des  Positiven  in  Staat  and  Eircbe,  sodass 
Daab  in  Heidelberg  das  Scblegel'scbe  Pbilo- 
sopbiren  ein  Yerzackem  des  Fetiscbdienstes 
der  Monstranz  nennen  mochte,  wftbrend 
Scblegel  selbst  seine  spfttere  Pbilosopbie  Er- 
fabrangswissenscbaft  genannt  wissen  wollte. 
In  den  ersten  fdnf  Yorlesangen  liber  die 
„Pbilosopbie  desLebens^'  werden  die 

gsycbologiscben  Ornndlagen  entwickelt   Der 
eele  als  dem  Prinzip  des  Lebens  werden 
Yemanft  and  Pbantasie,  dem  Geiste  Yer- 
stand  and  Wille  bei^elegt     Der  Yemanft 
werden    dann    Gedftchtniss    and    Gewissen, 
der  Pbantasie  aber  die  Triebe  zagewiesen, 
welcbe  alle  vier  baaptsilcblicb  in  der  Liebe, 
als  der  b(ksbsten  Betbfttigang  der  Seele,  dann 
aber  aacb  im  Wissen,  namentlicb  im  Gebiete 
der  Spracbe,  znsammenwirken.  Wftbrend  die 
Yemanft  als  ein  Yemebmen  and  Yerkniipfen 
von  Unterscbieden  bestimmt  wird,  erscbeint 
der  Yerstand  als  ein  Darcbdringen  and  im 
bdcbsten  Grade  als  ein  Dnrcbscbaaen.   Damm 
ist  anser  Wissen  von    Gott  ein  Yersteben 
Oder  ein  Erfabrangswissen,  welcbes  aaf  die 
Offenbarang  Gottes  gewiesen  ist,  welcbe  ebenso 
in  der  Natar,  wie  im  Gewissen,  in  der  bei- 
ligen  Scbrift  and  in  der  Weltgescbicbte  an 
nns  ergebt    Nocb  mebr  aber  ist  der  Wille 
das  Organ  zar  Aafnabme  der  Offenbarang. 
Der  innere  Zwiespalt  anter  den  Seelenkrftften, 
sowie  das  YerblUtniss  der  Seele  zar  Natar 
and  za  Gott  zeigen  jedocb  anverkennbar, 
dass  diese  Welt  nar  eine  fiber  den  Abgmnd 
des  ewigen  Todes  aas^espannte  Brficke  and 
ein  Haas  der  Yerwerfang  ist,  welcbes  nar 
darcb  eine  bObere  Macbt  anter  Yermittlnng 
von  Glaabe,  Liebe  und  Hoflfhang  zar  Leiter 
der   Aaferstebang  werden    kann.     In    der 
secbsten  bis  acbten  Yorlesung  wird  eine  Art 
von  natfirlicber  Theologie  vorgetragen  and 
von  der  gSttlichen  Ordnang  in  der  Natar, 
vom  Yerbftltniss  der  Natar  zar  ansicbtbaren 
WQlt,  von  der  gdtflicben  Ordnang  im  Reicbe 
der  Wabrbei^  in  der  Menscbengeschicbte  and 
im  Staatsleben  gebandelt     Die  neante  bis 
elfte  Yorlesang  geben  anter  dem  Namen  der 
Logik  and  Cmtologie   eine  Art  von   ange- 
wandter  Tbeologie,  bandeln  vom  Yerbftltniss 
zwischen  Glaaben  and  Wissen,  vom  zwie- 
facben  Geiste  der  Wabrbeit  and  des  Irrthamq 
in  der  Wissenscbaft  and  vom  Yerbftltniss  der 
letztem  zam  Leben.     In  der  zwdlften  bis 
f^fzebnten    Yorlesang    endlicb    wird    die 
Metapbysik  des  Lebens  dargestellt,  welcbe 
die  fioernatfirlicben  Prinzipien  in  der  Wirk- 
licbkeit,  in  der  Kanst,  dem  kircblicben  and 
dem  sfatatlicben  Leben  aafzeigen  soil. 
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Hatte  die  .^Philosophie  des  Lebens^'  die 
Wiederherstellimg  des  gOttlichen  Ebenbildes 
im  innern  Bewosstseln  nacbzaweiseD,  so  will 
die   ..Philosophie   der   Geschichte^' 
dieselbe  in  den  verschiedenen  Weltperioden 
historisch  anfzeigeni  so  zwar,  dass  die  Ge- 
schichtsphilosophie    die    Weltbegebenheiten 
nicbt  bios  als  J^atorereignisse,  sondern  zn- 
gleicb  als  die  Macbt  des  freien  Willens  be- 
tracbten  nnd  dabei  die  Gewalt  des  B5sen 
ebensOy  wie  die  leitende  Yorsebmig  Gottes 
berfloksicbtigen   mtlsse,   um    die   leitenden 
Ideen  oder  die  Signator  jeder  Zeit  licbtig  zn 
erkennen.     Nacb  einer  nnbefangenern  nnd 
gerecbtern  Wflrdignng  der  Reformation  nnd 
Lntber^s,  als  man  solche  sonst  bei  Convertiten 
zn  finden  ^wobnt  ist,  erwartet  Schlegel  das 
Hen  fttr  die  Welt  von  einer  Wissenschaft, 
welcbe  den  Wahn  des  Absolaten,  m5ge  dieses 
nun  als  Ichbeit  oder  als  Natur-All  oder  als 
Yemnnftbegrlff  gefasst  werden,  anfgiebt  nnd 
dnrch  Anerkennung  des  lebendigen  Gottes 
eine  Philosopbie  der  Ofifenbamng  begrtlndet. 
In  seinen  letzten  Vorlesnngen  fiber  j^Philo- 
sopbie  der  Spraebe"  wirdvon  der  Philo- 
sopbie   die    Anerkennung   des  nicbt  abzu- 
leugnenden  Factums  gefordert,  dass  im  gegen- 
wflrtigen  Zustande  des  Menscben  sicb  Ver- 
nunfty   Pbantasie,   Verstand  und  Wille  im 
Zwiespalte  befinden^  aus  welcbem  sicb  unser 
Bewusstsein  erst  wieder  zur  innern  Elnbeit 
zurtickfinden  mtlsse.    Als  ein  Mittel  zu  diesem 
sicb  Heimfinden  wird  die  Spracbe  aufgefasst, 
welcbe   als  Gesprftcb   ein  Ausgleicben   des 
Gegensatzes  una  damm  in  seinen  b5cbsten 
Erzengnissen^  als  sokratiscb-platoniscbes  Ge- 
sprftcb,  jene  wahre  nnd  beitere  Ironie  zeigt, 
die  aus  dem  Gefflhl  der  eignen  Endlicbkeit 
nnd  dem  scbeinbaren  Widerspruch  dieses  Ge- 
ftlbls  mit  der  Idee  eines  Unendlichen  ent- 
stebt    Damit  bat  die  Ironie  eine  dem  frUbem 
pbilosopbiscben  Jugendstandpunkte  Scblegel's 
entgegengesetzte  Bedeutung  erhalten.    Es  ist 
jetzt  gleicbsam  die  bekebrte  Ironie,  welcber 
wir   aucb   bei    Solger  begegnen.     Indem 
Scblegel  die  siebente  dieser  letzten  Dresdener 
Vorlesnngen   mit   dem    Paustischen    Worte 
„Gefflbl  ist  Alles^'  erdflfnet  und  aller  strengen 
Bcbulterminologie  den  Erieg  erklftrt,  wird 
die  eigentlicbe  Aufgabe  seiner  pbilosophiseben 
Vortrage  dabin  bestimmt,  jenes  Grundgeffibl 
hervorzumfen .  welches  sich  in  dem  Drei- 
klange  des  Glaubens,   der  Liebe  und  der 
Hoffiiung  offenbart  und  den  Menscben  der 
vierfachen  Offenbarnng  durch  Schrift,  Natur, 
sittliches   Geftthl    und  Andacht   zngflnglich 
macbt.    Mitten  in  dem  Satze,  der  vom  voU- 
kommenen  Verstehen  bandeln  soUte,  wurde 
Scblegel  vom  Schlage  gertthrt. 

Schleiermacher,  Friedrich  (Daniel 
Ernst)  war  1768  zu  Breslau  geboren  und 
auf  dem  Gymnasium  der  Brfldergemeinde 
zn  Niesky  gebildet,  auf  deren  Seminar  zu 
Barby  er  (1785)  auch   seine  theologischen 


Studien  begann.    Er  trat  jedoch  1787  wieder 
aus  dem  Yerbande  aus  nnd  widmete  sieb  in 
Halle    neben    der   Tbeologie   aneh    pfailo- 
logischen  und  pbilosopbiscben  Studien.  Na(& 
Vollendung  seiner  Universitatsstndien  wnrde 
er  (1790)  Erzieber  des  jungen  Grafen  Dobn^- 
Schlobitten  zu  Finkenstoin,  1794  Hfll&predlger 
zu  Landsberg  an  der  Warthe,  1796  Predlgex 
an  der  Charity  in  Beriin,   wo  er  bis   1802 
blieb  und  nicht  bios  an  der  von  den  G«- 
brfldem  Schlegel  herausgegebnen  Zeitechriit 
„Athenftum"  (1798  —  1800)  als  Mitarbeiter 
Tbeil  nahm,    sondern  auch   mit  Friedri<^ 
Schlegel    den  Plan  zu   einer  gemeinsameD 
Uebersetzung  Platen's  entwarf,  den  er  nadi- 
her  allein  ausftlbrte.    Im  Jahr  1802  ging  er 
als  Ho^rediger  nacb  Stolpe,  von  wo  er  1804 
als  ausserordentlicher  Professor  der  Tbeolo^e 
und  Philosopbie  nacb  Halle  versetzt  wnrde. 
Nachdem   er   diese  Stellung  in  Folge  der 
Eriegsereignisse    (1806)    aufgegeben    hMe, 
siedelte  er  nacb  Berlin  fiber  nnd  besohftftigte 
sich  mit  literarftcben  Arbeiten,  wnrde  lS)9 
Prediger  an  der  Dreifaltigkeitekircbe   nnd 
verheirathete  sich.    Gleich  Fichte,  weieher 
seit  1800  in  Berlin  privatisirte,  betrieb  er 
die  Grflndung  einer  Universitftt  in  Berlin  nnd 
verfasste  in  diesem  Sinne  1808  die  kl^e 
Schrift  ,,Gelegentlicbe  Gedauken  Hber  Uni- 
versitaten  in  aeutschem  Sinne,  nebst  einem 
Anhange  fiber  eine  neu  zu  grflndende^.    Ab 
dieselbe  1810  in  Berlin  errichtet  worden  war, 
wurde  er  ordentlicher  Professor  der  Tbeologie 
und  1811  Mil^lied  der  Akademie  der  Wissen- 
schaften  und  1814  Secretar  der  philoBopbis<i^ea 
Elasse  derselben.  Neben  seinen  theologia^en 
Vorlesnngen  hielt  er  aucb  solche  tll^  6e- 
schicbte   der  Philosopbie,    tlber  Dialektik, 
tlber  philosophiscbe  Sittenlebre.  tlber  Psycho- 
logie,  fiber  Aesthetik.  fiber  Polilik  nnd  fiber 
Erziehungslehre.    Als  akademischer  Lebrer 
hatte    Schleiermacher   durch   seinen   fireien 
Vortrag,  dem  auch  der  kunstvollste  Perioden- 
bau  gelang,  einen  bedeutenden  Einfluss  auf 
seine   Zuhdrer,   welcber  sich  jedoch   naeh 
Schleiermacher's  eigner  Aeussemng  daranf 
beschr&nkte,  Eigenthflmlichkeit  zu  weokoi 
und  zu  beleben,  nicht  aber  auf  die  Stiftnng 
einer  Schule  ausging.    In  der  Berliner  Aka- 
demie hat  er  seit  1811  verscbiedene  Abhand- 
lungen  aus  dem  Gebiete  der  alten  Philosc^bie, 
z.  B.  fiber  den  jonischen  Philosophen  Anaxi- 
mander,  fiber  Herakleitos  den  Dnnkeln  aus 
Ephesos,  fiber  Diogenes  von  ApoUonia,  liber 
Sokrates  gelesen.  Yon  seiner  mit  Einleitnngai 
versebenen  Uebersetzung  platonischer  IMa- 
logon  waren  die  erste  una  zweite  AbtibeOnng 
des  ersten  nnd  die  erste  bis  dritte  Abthet- 
lung   des   zweiten   Bandes   in  den   Jabren 
1804 — lOerschienen,  innenerundverbesB^ter 
Auflage  1817—24,  wozn  die  den  Staat  ent- 
haltende  erste  Abtheilttng  des  dritten  Bandes 
1828  hinzukam.    Der  an  einer  Lnngen-  imd 
Unterleibsentzttndnng  Erkrankte  starb^  naeh 


Behlelermadbdr 


791 


CWhleiermaoher 


dem  QeniiBS  und  der  Austiieilinig  des  Ab^nd- 
maUs  an  seine  Umgebnng  am  12.  Febr.  1834. 

(L.  Jonas  UBd  W.  Dilthey)  Aos  Schleiermacher's 
Leben;  in  Briefen  (4  Bftnde)  1858-63. 

W.  Diithey,  Leben  Schleiermachers.    I.  (1870). 

C.  A.  Auberien,  Schleiermacheri  ein  Charakter- 
bild.    1869. 

Fr.  Schenkel,  Friedrich  ScUeiermacher,  ein 
Charakterbild.    1868. 

Was  Sehleiennacher's  philosophiscbe  An- 
sohannngen  and  Lehren  betrifft,  so  war  der- 
selbe  in  Halle  (1787  —  89)  durch  Eberbard 
in  die  Leibniz- Wolf'sche  Philosophle  ein^e- 
fnbrt  worden,  wurde  ledocb  mebr  dnreb  das 
Stndlnm  der  Eant'scnen  Kritiken  nnd  seit 
1796  Spinoza's  nnd  der  Jacobi'scben  Scbrift 
fiber  die  Lehre  Spinoza's  gefesselt  Daneben 
wnrde  er  dnrch  Ficbte's  Scbiiften  nnd  ebenso 
lebhaft  dnrch  Platon  nnd  nacbmals  dnrch 
Schelling  angeregt  Von  alien  diesen  Denkem 
zeigen  sieh  die  freilich  eigenthtlijilich  yer- 
ar^iteten  Spnren  in  seinen  philosopbischen 
^beiten,  in  welchen  die  bedentendsten  6e- 
danken  der  Zeitphilosophie  anf  der  sittlich- 
religidsen  Gmndlage  seiner  geistigen  Natnr 
dnrch  verstSndige  Refleidon  ekiektisch  ver- 
arbeitet  slnd.  In  seiner  philosopbischen 
Oeistesentwicklnng  and  schriftstellerischen 
iThfltigkeit  sind  aber  zwei  Perioden  zn  nnter- 
scheiden.  In  den  ersten  von  ihm  in  den 
Jafaren  1799  nnd  1800  verdflfentlichten  Schrif- 
ten  bewegt  er  sich  anf  dem  Boden  der  Wissen- 
schaftslehre  Fichte's  in  einem  ebenso  von 
Spinoza  wie  von  Novalis  (Pr.  von  Harden- 
berg)  angeregten  Gedankenkreise,  nnd  sein 
Prinzip  der  Eigenthtimlichkeit  ist  fthnlich, 
wie  bei  Friedrich  Schlegel,  nnr   eine  mit 

Sinozistischen  Anschannngen  verschmolzene 
odification  der  Fichte'schen  Ichheitslehre. 
In  der  kleinen  (1800)  anonym  erschienenen 
Scbrift  ,,Vertraute  Briefe  fiber  die 
Lncinde''  (d.  h.  den  fragmentarischen 
Roman  Friedrich  SchlegePs)  wollte  Schleier- 
macher  eigentlich  nnr  y^Variationen  fiber 
das  grosse  Thema  der  Lncinde''  geben  nnd 
zn^eich  ans  Frenndschaft  ffir  den  darflber 
hart  angCRriffenen  Verfasser  eine  Recht- 
fertignng  der  Tendenz  des  Bnches  liefem, 
dessen  Inhalt  Schleiermacher  persdnlich  mit- 
berfihrte,  da  er  sich  zn  der  kinderlosen 
Gattin  des  Predigers  Gmnow,  Eleonore,  in 
einem  Hhnlidien  Yerbaltnisse  befand.  Und 
wie  Eleonore  selbst  in  der  ,yLacinde''  einen 
reinen  nnd  8ch5nen  Spiegel  der  Liebe  fand, 
so  erschien  das  Bncn  dem  Verfasser  der 
,,  Briefe '^  als  ein  emstes,  wllrdiges  nnd  tngend- 
haftes  Werk,  welches  in  Bezng  anf  die  Ge- 
schlecbtsliebe  eine  Umw&lznng  der  ganzen 
bi£^erigen  Denkweise^  eine  vOllig  nene 
Lebensansicht  ankHndige.  Die  Liebe  solle 
anferstehen,  ihre  Yerstflckten  Glieder  solle 
ein  nenes  Leben  vereinigen  nnd  beseelen, 
dass  sie  firoh  nnd  frei  herrsche  im  Gemfithe 
der  Menschen  nnd  in  ihren  Werken  nnd  die 


leeren  •Schatten  vermeinter  Tugenden  ver- 
drange.  Dass  die  ,ygdttliche  Pflanze^'  der 
Liebe  hiet  zum  ersten  Male  in  ihrer  voll- 
stftndigen  Gestalt  dargestellt  sei,  die  Liebe 
ganz  und  ans  Einem  Sttick,  das  Geistigste 
nnd  das  Sinnlichste  derselben  in  jeder 
Aenssemng  nnd  jedem  Znge  anf  s  Innigste 
verbunden,  darin  findet  Schleiermacher  die 
riesenhafte  nnd  nngeheure  Moral,  anf  welcher 
die  „Lucinde"  als  anf  ihrem  ewigen  Funda- 
mente  mhe.  Die  wahre  Unendlichkeit  wird 
nnr  in  der  Liebe  gefnnden;  in  ihr  kann  das 
ganze  Leben,  die  ^anze  Menschheit  mit 
mren  nnendUchen  Geheimnissen  angeschant 
werden,  nnd  ans  ihr  sollen  alle  fibrigen 
btlrgerlichen  Verhaltnisse  nen  gestaltet  her- 
vorgehen ;  nnr  mtlssen  zn  dem  Ende  die  bis- 
herigen  Formen  weggeworfen  werden.  Das 
Sinnliche  erhalt  dnrch  seine  innige  Ver- 
webnng  in  das  Geistige  ganz  nene  Eigen- 
schaft^  nnd  wird  fiber  alle  Gefahr  des 
Abstnmpfens  und  Veraltens  hinansgewiesen. 
Wer  nicht  so  in  der  Liebe  in's  Innere 
der  Gottheit  und  der  Menschheit  hinein- 
schanen  nnd  die  Mysterien  dieser  Religion 
der  Liebe  nicht  fassen  kann,  der  ist  nicht 
wfirdig,  ein  Bfirger  der  nenen  Welt  zu  sein. 
So  ist  die  Liebe  allgewaltig,  das  Hdchste 
im  Menschen ,  seine  Gottheit  nnd  die  SchOn- 
heit  des  Lebens;  der  Gott  mnss  in  den 
Liebenden  sein,  nnd  ihre  Umarmnng  ist 
eigentlich  seine  Umschliessnng.  Zwei  Miss- 
tdne  hebt  fibrigens  Schleiermacher  in  dem 
Duett  zwischen  JnHns  nnd  Lncinde  hervor: 
die  Liebe  dttrfe  nicht,  wie  Lucinde,  bereit 
sein  dem  Geliebten  zn  entsagen:  sie  dfirfe 
nicht,  wie  Jnlins,  neben  der  Einen  noch 
Ranm  haben  fdr  eine  Zweite.  In  seiner  den 
Schein  verachtenden  nnd  der  Verlaumdnng 
trotzenden  Tapferkeit  vergleicht  Schleier- 
macher die  eflfentliche  Vernrtheilung  der 
Lncinde  mit  den  Hexenprozessen,  wo  die 
Bosheit  die  Anklage  bildete  nnd  die  fromme 
Einfalt  das  Urtheil  vollzog.  Geleffentlicb 
weist  er  anch  die  Behauptung  znrfick,  dass 
es  zwischen  Mannem  nnd  Franen  ausser  der 
Liebe  keine  reine  nnd  blosse  Freundschaft 
geben  kSnne,  woflir  er  sein  eignes  Frennd- 
schaftsverhaltniss  zur  Fran  Henriette  Herz 
als  Erfahmngsbeweis  anfQhren  konnte.  In 
seinem  „Eatechismns  der  Vemunft  ffir  edle 
Franen",  der  im  Schlegel'schen  AthenEum 
nm  dieselbe  Zeit,  wie  die  ,,vertrauten  Briefe^* 
erschienen  war,  fordert  Schleiermacher  von 
den  Franen,  das  sie  sich  von  den  Schranken 
des  Geschlechts  unabhangig  machen  sollen 
und  stellt  die  Achtnng  der  EigenthOm- 
lichkeit  nnd  der  Willkflr  der  Kinder  als 
Erziehnngsprinzip  anf,  indem  er  zugleich 
gegen  die  weibliche  Schwftrmerei  der  Mftd- 
chen  ebenso  protestirt,  wie  gegen  die  nn- 
selbstandige  Hingehnng  der  Franen  an  die 
Manner,  nnd  dagegen  die  Heiligkeit  der  Liebe 
and  Ehe  betont 
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In  den  gleichfalls  anonjrm   eischienenen 
„Reden  flber  dieReligion  an  dieGe- 
bildeten    nnter  ihren  Verftchtern'' 
(1799)  geht  Schieiermacher  von  der  Liebe 
der  Oieliebten  zur  Liebe  des  Univeiaamfl  flber, 
mit  welchem  sich  das  Icb  ebenso  Eins  fOhit, 
wle  mit  seinem  gescblechtlichen  Widerpart 
Er  stellt  sicb  am  den  Standpunkt  der  Bil- 
dung  im  schiirfsten  Gegenisatz  znr  einseitigen 
VerstandesaafklUmngy  anf  deren  Standpunkt, 
wie  ibn  anch  Kant  in  seiner  ^Religion  inner- 
halb   der  Grenzen   der  blossen   Yemnnff 
festgehalten  batte,  das  eigentbtlmUche  Wesen 
der  Religion  vemicbtet  nnd  ihr  Wertb  ver- 
kannt  iiviarde.     Es  gait  dem  Redner  nm  die 
f.Entdecknng  der  reinen  Religion^'  nnd  der 
ihr  eignen  Provinz  im  menschlicben  Gemtitbe 
nnd  nm  die  Darstellnng  nnd  Begrtlndnng  der 
Unabh&ngigkeit  der  Religion  von  jeder  Meta- 
physik.    Die  Anschannng  des  Universnms  ist 
ihm  die  allgemeinste  nnd  b5chste  Formel  der 
ReligioiL  in  welcher  er  die  tiefste  nnd  gewal- 
tigste  Kraft  des    menscblichen  Wesens  er- 
kenni    In  einer  verschiedenen  Ricbtung  des 
Gemtitbs  zeigt  er  den  Gmnd  der  Thatsaebe 
anf,  dass  einige  Menscben  Gott  die  Pers5n- 
lichkeit  beilegen,  andere  nicht;  keine  dieser 
Ricbtnngen  bindere  aber  die  Religion,  deren 
wabres  nnd  tiefstes  Wesen  den  Vorwurf  der 
Irreligiosit&t   selbst   von    dem   offenen   Be- 
kenntniss  des  Atbeismns,    selbst  von  einem 
Spinoza  nnd  Lnkrez  zn  entfernen  gestattete. 
Die   erste  Rede   entb&lt  die  Rechtfertignng 
des  Untemehmens,   die  zweite  handelt  tlber 
das  Wesen  der  Religion,  di&  dritte  tlber  die 
Bildnng  znr  Religion,    die  vierte  fiber  das 
Gesellige  in  der  Religion,  d.  h.  fiber  Kirche 
nnd  Priestertbum,    die  ftlnfte  fiber  die  ver- 
schiedenen Religionen.  In  der  Religion  schafft 
der  Mensch  seiner  flberfltlssigen  Kraft  einen 
nnendlichen  Answeg  und  stellt  das  Gleich- 
gewicht  nnd  die  Harmonie   seines  Wesens 
ans  allem   einseitigen  Streben   wieder  her. 
Die  religiasen  Gefahle  der  Ebrfurcht,    De- 
math,  Liebe,  Dankbarkeit,  des  Mitleids  und 
•der  Reue  soUen  wie  eine  heilige  Musik  alles 
Thun  des  Menscben  begleiten;  er  soil  Alles 
mit  Religion   thun,    Isfichts  aus  Religion. 
.  Ein  Priva^eschftft  ist  nach  den  Grundsfttzen 
der  wahren  Kirche  die  Mission  des  Priesters 
in  der  Welt;  ein  Privatzimmer  sei  auch  der 
Tempel,  wo  seine  Rede  sich  erbebt,  um  seine 
Religion  auszusprechen.  Die  ELirche  soil  eine 
fliessende  Masse  werden,    wo  es  keine  Um- 
risse  giebt,  wo  jeder  Theil  bald  bier,  bald 
dort  sich  befindet  und  Alles  friedlich  unter- 
einander  mengi    Zuletzt  f^llt  die  religidse 
Geselligkeit  mit  der  Familie  zusammen.  Nicht 
derjenige  hat  Religion,  welcher  an  eine  heilige 
Schrift  glaubt,  sondern  welcher  keiner  solchen 
bedarf  und  wohl  selbst  eine  machen  kdnnte. 
Schon  hier   unsere   Persdnlichkeit   zu  ver- 
nichten  und  im  Einen  und  Allen  zu  leben, 
mitten  in  der  Endlichkeit  Eins  zu  werden  mit 


dem  Unendlichen  nnd  ewig  zn  Beininjed^ 
Angenblick,  das  ist  die  Unsterblichkeit  der 
Region. 

Indem    die     Schleiermacher'sche      «;  An- 
schannng des  Universums^'  nach  der  EdgeD- 
thflmlicbkeit  jedes  Einzelnen  sidh  anders  ge^ 
staltet  nnd  ^etzt  jede  Religion  in   einem 
Jeden  eine  eigne ,  durchaus  bestimmte  Persdn- 
lichkeit  hat ,  Kclui  die  Liebe  znm  UniverBora 
wiedemm  in  sich  selbst  zurtlck  und  Ihr  G^gen- 
stand  wird  die  Betrachtung  der  Eigenthfim- 
lichkeit  des  Subjects  in  den  .,Monologen, 
eine    Weihnachtsgabe"  (1800),    worin 
das  innere  Handeln  des  Icb  in  seinem   eigen- 
thflmlichen  Leben,    Weben  und  Streben  ala 
die  Mitte  des  Daseins  betrachtet  wir^.    Der 
sittliche  Mensch  bewegt  sich  aus  eigner  Kraft 
um  seine  Achse;   sein  SoUen  und  sein  Sein 
sind  Eins.    Jeder  Mensch  soil  auf  dgne  Art 
die  Menschbeit  darstellen,    in  einer   eignen 
Miscbung  ihrer  Elemente,  damit  sie  sich  anf 
jede  Weise  offenbare.    Wer  sich  zu  einem 
beslimmten  Wesen  bUden  will ,  dem  mnss  der 
Sinn  gedflfhet  sein  fiir  Alles ,   was  er  nicht  isl 
Die   innere  Bildnng,   die  innere  vollend^e 
Darstellnng  des  reinen  Wesens*  der  Mensch- 
beit ist  das  Ziel,  an  welchem  sich  der  Wertfa 
aller  Gemeinschaft  messen  muss.     Die  Be- 
dingung  zur  Verbesserung  der  Welt  ist  bfOf- 
reiche  Gemeinschaft  der  Geister;  es  gilt,  die 
Gemeinschafts  -  Verh&ltnisse  der   Menscben, 
Freundschaft,  Ehe,  Staat  zu  verinnerlicbea, 
zu  vergeistigen ,  zn  verklftren  durch  das  Walton 
von  Sinn  nnd  Liebe.    Ueberall  soil  an  die 
Stelle    ftusserUcher  mechaniscber   Wechsd- 
beschr&nkung   lebendige   positive    Weehsel- 
bereicherung  treten,    entspringend  aus  der 
ineinander  greifenden  Kraft  der  nach  Yollen- 
dungringenden  Eigenthfimlichkeiten.  Be^nne 
darum  schon  jetzt  dein  Leben  in  steter  Selbst- 
betrachtung;  sorge  nicht  um  das,  was  kom- 
men  wird;  weine  nicht  um  das,  was  vergeht, 
aber  sorge,   dich  selbst  nicht  zu   verHeren, 
und  weine,  wenn  Dn  dahin  treibst  im  Strome 
der  Zeiten,    ohne   den    Himmel  in   Dir  zn 
tragen.  Nothwendig  ist  der  Tod;  dieser  Noth- 
wendigkeit  mich  nfther  zu  bringen,   sei  da 
Freiheit  Werk,   und  sterben  wollen  kOnnea 
meine  bdchste  Idee.    Nur  des  Willens  Kraft 
kann  festhalten  bis  an  den  letzten  Atbemzng 
die  geliebte  Gdttin  der  Jugend.-  Bis  an's  Ende 
will  ich  st&rker  werden  und  lebendiger  durch 
jedes   Handeln  und   liebender  durch  j^es 
Bilden  an  mir  selbst;    die  Jugend  will  ich 
dem  Alter  verm^hlen,  dem  Werden  der  Weis- 
heit  und  der  Erfahrung.    Jetzt  schon  sei  im 
starken  Gemflthe  des  Alters  Kraft,  dass  sie 
dir  erhalte  die  Jugend,  damit  spflter  ale  Jugend 
dich  schfitze    gegen  des  Alters  SchwiU^ 

Schleiermacher's  Aufenthalt  als  Hofpre- 
diger  in  Stolpe  (1802-^1804)  bezeichnet 
einen  Wendepunkt  in  seiner  literarischeD 
ThUtigkeit,  welche  seitdem  einen  vorwidttatd 
wissenschaftlichen    Charakter    annahm,   zu- 
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gleieh  aber  die  Theologie  von  der  Philo- 
sophie  streng  nnterschied.  Der  Theologe 
und  theologische  Schriftsteller  Schleiermacher 

S'lng  mit  dem  Philosophen  Dicht  Hand  in 
and,  sondem  beide  gingen  selbstHndlg 
neben  einander  her.  Diesen  Wendepnnkt  be- 
xeichnet  nicbt  bios  die  Uebersetznng  Platon's, 
deren  Anfang  im  Jabr  1804  im  Drnck  er- 
schien,  sondern  die  im  Jahre  1803  verdffent- 
licbte  Scbrift  ..Eritik  der  bisherigen 
Sittenlehre^^,  worin  er  die  Ethik  in  ibren 
bisberigen  Hanpt^estalten  von  Sokrates  bis 
Ficbte,  mit  Ansschlnss  der'^^Etbik  derGott- 
seligkeit'V  &^  blosser  Darstellnng  des  ge- 
bietenden  Inbalts  einer  Offenbamng,  mit  dem  . 
Angenmerke  prfift,  iiber  die  alleemeinen  Ge- 
setze  des  menschlicben  Handems  anf  eine 
nene  Art  zn  reden.  Neben  der  Eritik  der 
bisherigen  etbischen  Standpnnkte  nnd  Systeme 
enthftlt  aber  das  Bach  zngleich  des  Positiven 
und  Eeimkr&fkiffen  gar  Mancbes  nnd  Be- 
dentendeSi  obwonl  er  seine  Voranssetznngen 
wie  seine  Resnltate  nicbt  als  Theoreme  nnd 
Ldsnngen,  sondem  vielmehr  als  Aufgaben 
Oder  rrobleme  nnd  henristiscbe  Hypothesen 
beurtheilt  wissen  woUte.  Das  hinaert  ihn 
jedocb  nicbt,  die  Ethik  in  ihrer  bisherigen 
Entwickelnng  zn  zeihen,  dass  sie  noch  fast 
gflnzlich  yenehle,  was  sie  sein  solle.  Die 
wahre  Darstellnng  der  Ethik  darf  sich  anf 
keine  bestimmte  Zeit  beschr&nkeni  sondem 
mnss  den  Inhalt  einer  jeden  Zeit  umfassen, 
nnd  in  demselben  Maasse,  als  sich  die  Gegen- 
wart  dnrch  sie  bestimmen  litest,  mnss  sie  auch 
die  Vergangenheit  nnd  prophetisch  die  Zn- 
knnft  b^'mmen.  Es  li^  im  Begriflfe  des 
Menschen  als  Gattnng,  dass  Alle  miteinander 
das  gemein  haben,  dessen  Inbegriflf  die  mensch- 
liche  Natnr  genannt  wird,  dass  es  aber  inner- 
halb  derselben  auch  Anderes  gebe,  wodnrch 
sich  Jeder  von  den  Uebrigen  eigenthtimlich 
nnterscheidet  Das  Allgemeine  nnd  das 
EigenthOmliche  nach  einer  Idee,  einem 
ethischen  Gmndsatze  mit  einander  zn  ver- 
einigen.  scheint  noch  nirgends  in  einer 
Sittenlenre  geschehen  zn  sein.  Anch  ist  noch 
von  Eeinem  in  einem  wissenschaftlichen  Ge- 
bilnde  versncht  worden^  die  besondere  Be- 
stimmtheit  eines  Jeden  als  ein  schlechthin 
Oegebnes  znm  Gmnde  zn  legen,  ohne  irgend 
eine  Rticksicht  anf  ein  AUgemeines,  sodass 
dann  das  Sittliche  nur  in  Beziehung  anf 
diese  Eigenthtimlichkeit,  als  Erhaltung,  Ent- 
wickelnng nnd  Darstellnng  derselben  be- 
stimmt  ist  Neben  dem  sitthchen  Gcsetze  ge- 
hdren  die  Ideen  des  hdchsten  Gntes  nnd  das 
Ideal  des  Weisen  alien  philosophischen  Schulen 
anf  gleiche  Weise  an.  Mangelt  einem  sitt- 
lichen  Gesetze  die  ihm  entsprechende  Idee 
des  Weisen,  so  entsteht  mit  Recht  der  Arg- 
wohn,  dass  die  nach  dem  Gesetze  ^ebildeten 
Handlnngen  sich  nicht  als  ein  eigenthtimliches 
Inneres  anfdringen  nnd  nicht  eine  gleiche 
Eraft  nnd  Richtnng  des  Menschen  der  be- 


harrliche  Omnd  derselben  ist,  ihre  Oleich- 
artigkeit  vielmehr  von  irgend  etwas  Aenssera 
abhUnet  Fehlt  aber  zn  einem  sittlichen  Ge- 
setze die  Idee  des  hdchsten  Gutes,  dann  l&sst 
sich  schliessen,  dass  die  Anfgabe  nicht  in 
ihrer  nnzertrennlichen  VoUstftndigkeit  ge- 
dacht  worden  ist  Das  hdchste  Gnt  aber 
kann  nicht  bestimmt  aasgebildet  nnd  ab- 
geschlossen  sein,  wo  es  nnr  als  ein  Aggregat, 
nicht  aber  als  eine  Reihe  gegeben  ist,  als 
die  Gesammtheit  dessen,  was  dnrch  die 
ethische  Idee  hervorgebracht  werden  kann. 
Wfthrend  Schleiermacher  in  den  spHtera 
Anflagen  seiner  Reden  ,,Ueber  die  Rebgion'^ 
dnrch  Anmerknngen  aas  Anst5ssige  seines 
mystischen  Gefahls-Pantheismus  zn  mildem 
nnd  sich  dem  specifisch-christlichen  nnd  kirch- 
Uchen  Standpunkt  zn  nHhem  versuchte,  sehen 
wir  ihn  in  seinem  zw^ib&ndigen  Werke 
,,Der  chri^tliche  Glanbe  nach  den 
Grnndsiitzen  der  e  vangelisch  en 
Eirche"  (1821)  den  Versuch  machen,  nn- 
abh&ngig  von  aller  Schnlphilosophie  die  ge- 
Bchichtlich  tlberlieferten  Glanbenslehren  nnr 
anf  sogenannte  Thatsachen  des  Bewnsstseins 
zn  grttnden  nnd  als  Ansdracksformen  des 
schlechthinigen  AbhUngigkeitsgefOhls  nach 
ihrem  Znsammenhange  zn  entwickeln.  Die 
Frdmmigkeit  an  sich  ist  weder  ein  Wissen, 
noch  ein  Thnn,  sondem  eine  Neignn^  nna 
Bestimmtheit  des  GefQhls  oder  nnmittelDareh 
.Selbstbewnsstseins.  Das  Gemeinsame  aller 
frommen  Erregnngen,  also  das  Wesen  der 
Fr5mmigkeit  ist  dieses,  dass  wir  nns  nnserer 
selbst  s&  schlechthin  abhilngig  bewnsst  sind, 
d.  h.  eben  nichts  anders,  als  dass  wir  nns 
abhangig  ffthlen  von  Gott  Dnrch  die  er- 
regende^raft  der  Aenssemngen  des  frommen 
Selbstbewnsstseins  bildet  sicn  die  Frdmmig- 
keit  znr  Gemeinschaft  Eine  bestimmte  nnd 
begrenzte  Gemeinschaft  der  Frdmmigkeit  ist 
eine  Eirche.  Die  in  der  Geschichte  er- 
scheinenden,  bestimmt  begrenzten  frommen 
Gemeinschaften  verhalten  sich  zn  einander 
theils  als  verschiedene  Entwicklungsstufen, 
theils  als  verschiedene  Arten.  Diejenigen 
Gestalten  der  Frdmmigkeit,  welche  alle 
fromme  Erregnngen  anf  die  Abh&ngigkeit 
alles  Endlichen  von  Einem  HOchsten  nnd 
Unendlichen  znrtickftlhren ,  sind  die  mono- 
theistischen  Religionen,  zn.  denen  sich  alle 
tlbrigen  wie  nntergeordnete  Entwickelnngs- 
stnfen  verhalten.  In  Beziehnng  anf  die  Arten 
entfernen  sich  am  Weitesten  von  einander 
dieienigen  Gestaltnngen  der  Frdmmigkeit, 
welche  hinsichtlich  der  frommen  Erregnngen 
entgegengesetzt  sind,  sofern  die  teleologischen 
Religionen  das  Natfirliche  in  den  mensch- 
licben Zustftnden  dem  Sittlichen  nnterordnen, 
die  Usthetischen  da^egen  das  Sittliche  dem 
Natllrlichen  nnterordnen.  Im  Christenthnme 
ist  das  bedeutsame  Bild  des  Reiches  Gottes 
nnr  der  allgemeine  Ausdruck  da  von,  dass 
aller  Schmerz  nnd  alle  Frende  nnr  insofera 
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fromm  sind,  als  sie  anf  die  Thfttigkeit  !m 
Reiche  Gottes  sich  beziehen  und  dass  jede 
vom  leidentlicben  Znstande  ansgehende 
fromme  ErregUDg  im  BewoBstsein  eines 
UebergaDgs  zur  That  endigt  Das  Christen- 
thnm  hat  seine  eigenthOmliche  Gestaltung  der 
Frdmmigkeit  darin,  dass  alles  Einzelne  in 
ihr  anf  die  Erldsnng  bezogen  wird.  Das 
Oeoffenbarte  im  Christenthum  beschrftnkt  sich 
nnr  anf  die  Person  Christi,  nnd  die  Offen- 
barnng  in  Christo  ist  wesentlicb  Mittheilnng 
seiner  Lebensgemeinschaft,  nicht  durch  die 
Lehre,  sondern  dnrch  die  ganze  Person 
Cbristi|  und  als  solche  ist  me  christliche 
Offenbamng  weder  etwas  schlechthin  Ueber- " 
natflrliches,  noch  Uebervemtlnftiges.  Ueber- 
nattirlich  ist  sie,  weil  Alles,  was  sonst  fflr 
Offenbamng  gilt,. in  Beziehnng  anf  Christus 
kein  Sein,  sondern  ein  Nichsein  ist;  natflr- 
lich  ist  sie,  denn  in  der  menschlichen  Natnr 
mass  die  Kraft  liegen,  sie  anfznnehmen. 
Uebervernfinftig  ist  sie,  als  momentane  Ein- 
wohnnng  Gottes  oder  des  Logos  (gSttlichen 
Wortes)  in  Christus  und  als  Bewusstsein  der 
Glilubigen  vom  heiligen  Geist;  vemtinftig  ist 
sie,  denn  das  h5chste  Ziel  der  Erl5sung  ist, 
dass  die  Yemunft  eins  sei  mit  dem  gdttlichen 
Geiste,  der  heib'ge  Geist  somit  selbst  die 
hdchste  Steigerung  menschlicher  Vollkommen- 
heit  ist  In  dem  schlechthinigen  Abhibigig- 
keitsgefdhle  ist  mit  dem  elgnen  Sein  als 
endlichem  zugieich  das  unendliche  Sein 
Gottes  mitgesetzt  Das  nrsprUngliche  Ab- 
hlbigigkeitsgeftlhl  ist  nicht  zufUllig,  sondern 
ein  wesentliches  Lebenselement  nnd  in  allem 
entwickelten  Bewusstsein  wesentlicb  dasselbe, 
so  dass  alle  Gottlosigkeit  des  Selbstbewusst- 
seins  nichts  als  Wahn  nnd  Schein  ist  Die 
Anerkennung  des  schlechthinigen  Abhftugig- 
keitsgefUbls  als  wesentlicher  Lebensbedingnng 
vertritt  fttr  uns  die  Stelle  aller  Beweise  fflr 
das  Dasein  Gottes.  Alle  christlich  frommen 
Gemflthszust&nde  schliessen  Abhingigkeits- 
gefflhl  in  sich;  daher  im  gauzen  Umfange 
der  christlichen  Pr5mmigkeit  die  Beziehung 
auf  Gott  und  auf  Christus  unzertrennlich  sind. 
Im  Bewusstsein  unsers  Gesetztseins  im  all- 
gemeinen  Naturzusammenhange  stellt  unser 
Selbstbewusstsein  zugleich  die  Gesammtheit 
alles  endlichen  Seins  dar.  Die  AUgemein- 
heit  des  Abhftngigkeitsgefflhls  enth^lt  den 
Glanben  an  eine  ursprflngliche  Vollkommen- 
heit  der  Welt,  d.  h.  die  Einheit  und  VoU- 
st&ndigkeit  der  Zusammenstimmnug  des  Ge- 
setzten  in  sich.  Dass  im  ursprflnglichen 
VerhJlltniss  der  Welt  zur  menschlichen  Or- 
ganisation der  Tod  der  menschlichen  Einzel- 
wesen  und  was  damit  znsammenhilngt  be- 
dingt  ist,  thut  der  nrsprflnglichen  Vollkommen- 
heit  der  Welt  in  Bezug  auf  den  Menschen 
keinen  Abtrag.  Wirklich  erfftllt  ist  jeder 
Augenblick  eines  einzelnen  Lebens  nur  durch 
eine  bestimmte,  jenen  Grundton  des  all- 
.  gemeinen  Abhftnngigkeitsgeftlhls  ofifenbarende 


That  Sofem  das  nns  wesentlicb  eiftwollfiende 
Bewojsstsein  Gottes  in  jedem  wirklidi  tromm 
erftUlten  AngenbHcke,  mit  nnserm  Selbstbe- 
wusstsein  vereinigt,  entweder  in  einem  G«- 
fflhle  der  Lust  oder  der  Unlnst  ▼oriLommt, 
so  bringt  es  der  Charakter  der  teleolc^iacben 
Ansicht  mit  sich,  dass  sowohl  das  Gehemmi- 
sein  des  hdhem  Lebens,  als  anch  das  Ge- 
fOrdertsein  desselben,  wie  das  eine  tlber  djis 
andere  in  jedem  Augenblick  hervorragt,  als 
die  That  aes  Einzelnen  gesetzt  wird.    Das 
Eigenthflmliche  der  chriswchen  Frdmmi^keit 
besteht  darin,  dass  wir  uns  des  Widerstrebens 
nnserer  sinnlichen  Erregnngen,  das  Bewnast- 
sein  Gottes  mit  in  sich  anfEunebmen,    ab 
nnserer  That  bewusst  sind,  der  Gemeinschalt 
mit  Gott  hingegen  nur  als  etwas  nns  vom 
Erldser   Mitgetheilten.     Jeder   LebenstiieO, 
der  als  ein  Gauzes  fflr  sich  betrachtet,  nnsere 
That  ist,  ohne  das  Gottesbewusstsein  in  sich 
zu  tragen,  ist  Stinde;  die  Leichtigkeit  aber, 
dieses  Bewusstseins  zu  entwickehi,  ist  ab 
ein  Mitgetheiltes  Gnade.    Sonach  zenHUt  dk 
Betrachtung  nnserer  wirklich  frommen  G^ 
mflthszusttode  in  ZustlUade  der  Sflnde  nnd 
solche   der  Gnade   oder   in  ZustlUide   der 
Hemmung  des  hdhem  Lebens  nnd  in  solche 
der  F5rdemng  desselben.     Alle  im  Lebea 
des  Christen  vorkommende  AnnUiemng  aa 
den   Zustand    der  Seligkeit   ist   in   seinem 
Selbstbewnsstsein  als  eine  gOttlich  bewirkte, 
in  einem  nenen  Gesammtleben  begrttndete 
Aufhebung  der  im  Gesammtleben  der  Sttnde 
entwickelten   Unseligkeit    vorgestellt     Die 
aufgehobene  Unseligkeit  ist  im  BewnsstseiB 
des  Christen  zurflckgeftlhrt  anf  die  in  Christo 
wirklich  vorhandene  nnd  von  ihm  mitge&eilte 
UnsflndUchkeit  und  hdchste  Vollkommenhdt 
Die   Erscheinung   Christi  als  des   Erldeers 
kann  nicht  aus  dem  bestehenden  ^eschidft- 
lichen  Zusammenleben   der  Menschhcfit  be- 
griffen  werden ,  in  welchem  sich  anf  natOr- 
liche  Weise  die  Sflnde  fortpflanzt;   sie  ist 
daher  auch  nicht  auf  den  uns  wirklich  ge- 
gebnen  Naturzusammenhang  zurflckznffthren. 
Yielmehr  kann  sie  als  Anfang  eines  nenen 
geistigen  Naturganzen  nur  auf  die  gOttliche 
Ursachlichkeit    zurflckgefflhrt  werden    nnd 
f^llt  unter  den  Begriff  des  Wunders,  sodass 
die  Erscheinung  Christi  Nichts,  anders  als 
die  Yollendetc  SchOpfhng  der  meDSchlichen 
Natur  ist  und  der  Erldser  als  geschtchtliches 
EinzelwQS^n  zugleich  urbildlicE  nnd  wesent- 
licb unsflndlich  sein  mnsste.   So  besteht  seine 
erldsende  ThUtigkeit  in  der  Mittheilnng  seiner 
Unsflndlichkeit  und  Vollkommenhdt,   seine 
versdhnende  ThUtigkeit  in  der  Anfnahme  der 
Gl&ubigen  in -die  Eraftthfitigkeit  seines  Gottes- 
bewusstseins  und  dadurch  in  die  Gemein- 
schaft  seiner  Seligkeit    Das  Gesammtleben 
derjenigen,  welche  die  ErlOsung  in  sich  aitf- 
genommen  haben  nnd  mit  Christus  verdnigt 
sind,  ist  die  Eirche.    Den  christlicfaen  Ge- 
meingeist  in  sich  an&ehmen  nnd  m  die  Ge- 
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meinsdiaft  Christi  aafgenommeii  werden,  ist 
seit  der  Entfernnng  des.  Erldsers  von  der 
EiTde  gaiiB  dasselbe.  Der  heilige  Geist  ist 
die  VereinigODg  des  gdttlichen  Wesens  mit 
der  meBScldichen  Natur  nnter  der  Form  des 
dasOesammtleben  der  Giftubigen  beseelenden 
Gemeingeistes.  Ohristnm  in  sicb  baben  ijnd 
den  be&gen  Geist  baben,  ist  ffir  jeden  £in- 
zelnen  eins  nnd  dasselbe.  In  dem  Glanben 
an  die  ewige  Fortdaner  der  Yereinigung  des 
gOttlioben  Wesens  mit  der  menscblicben 
Natnr  in  der  Person  des  Erldsers  ist  der 
Glanbe  an  die  ewige  Fortdaner  der  menscb- 
licben Persdnlicbkeit  ttberbanpt  scbon  mit- 
entbalten. 

„Scbleiermacbers  Wissensobaft  (nrtbeilt 
Hillebrand  in  seiner  Gescbicbte  der  dentscben 
Nationalliteratnr)  ist  die  Ennst  der  Sobankelei 
des  Denkens,  seine  Religion  eine  Scbwebe- 
religion,  seine  Ueberzengnng  die  Ueber- 
zengon^losigkeit  Er  ersobeint  nns  als  ein 
tfaeolo^iscber  Scbachspieler,  der  seine  wissen- 
scbafthoben  Fignren  bin-  nnd  berscbiebt, 
wobei  weder  die  Philosopbie,  nocb  die  Tbeo- 
logie  das  Spiel  gewinnt,  wllbrend  er  sicb 
selbst  znletzt  so  ermtidet,  dass  er  das  Scbacb- 
brett  sammt  alien  Fignren  fortwirffc  and  in 
frommer  Hingabe  an  das  Jenseits  endigt^'. 
Die  in  den  Jngendscbriften  Scbleiermacber's 
zerstrent  liegenden  Eeime  nnd  Elemente 
einer  pbilosopbischen  Weltansicbt  bat  er  seit 
1811  in  seinen  pbilosopbiscben  Vorlesnngen 
niiber  zn  bestimmen,  dialektiscb  zn  entwickeln 
nnd  systematiscb  zn  ordnen  gesncbt.  Im 
Allgemeinen  spricbt  sicb  in  diesen  Vor- 
lesnngen die  Scbelling'scbe  Gmndansicbt  ans, 
neben  Anklilngen  an  Eanf scbe  nnd  Ficbte'- 
scbe  Lebren.  Er  nnterscbeidet  im  Ganzen 
des  Wissens  zwei  sicb  gegenseitig  bedingende 
nnd  nnr  in  bestftndiger  Wechselwirknng  anf- 
einander  zn  Stande  kommende  Grnnd- 
wissenscbaften:  Etbik  nnd  Pbysik,  von 
welcben  die  erstere  das  Natnrwerden  der 
Vemnnft,  die  letztere  das  Vemnnftwerden 
der  Natnr  darznstellen  bat.  Weil  nnn  aber 
das  specnlative  nnd  das  empiriscbe  Element 
zwar  in  bestftndiger  Yermittelnng  steben, 
docb  aber  nie  vdllig  eins  werden  kdnnen; 
so  erscbeint  jede  der  beiden  Grundwissen- 
scbaften  wiedemm  in  zwei  besondern  Formen, 
die  Pbysik  als  Naturknnde  nnd  Natnrwissen- 
scbaft,  die  Etbik  als  Gescbicbtsknnde  nnd 
Sittenlebre,  sodass  Natnr-  nnd  Gescbicbts- 
knnde das  empiriscbe,  Natnrwissenscbaft 
nnd  Sittenlebre  das  specnlatiTc  Element  ver- 
treten.  Indem  beide  Elemente  znsammen- 
gefasst  nnd  Pbysik  nnd  Etiiik  in  vollkommener 
gegenseitlgerDnrcbdringnng  gedacbt  werden, 
entnalten  sie  die  Idee  der  Weltweisbeit, 
welcbe  jedocb,  so  lanee  Pbysik  nnd  Etbik 
ak  besondere  Wissenscbaften  besteben,  nie- 
mals  fertig  werden  kann,  sondem  nnr  das 
Streben  nacb  v5lliger  Einignng  beider  ist. 
Det  Weltweisheit  nnd  ibre  beiden  Hftlften 


steben  aber  die  Dialektik  nnd  Mathematik 
Yorans,  die  Dialektik  als  das  gebaltlose  Ab- 
bild  des  bdcbsten  Wissens,  indem  sie  das 
Sein  nnd  Wissen  liberbanpt  in  seinen  all- 

femeinsten  Formen,  Beziebnngen  nnd  Be- 
ingnngen  darstellt,  wftbrend  dagegen  die 
MaQiematik  dasselbe  Abbild  nnter  der 
Form  des  Besondern  oder  das  Wissen  der 
Formen  nnd  Bedingnngen  des  Besondern  als 
solcber  ist 

Die  Scbleiermacber'scben  Vorlesnngen 
fiber  die  Dialektik  wnrden  1839  dnrcb 
Jonas  beransgegeben.  Da  das  Wissen  ein 
gemeinscbaftliches  Denken  ist,  so  ist  die 
.  Dialektik  eigentlicb  die  Ennst  der  Gesprftcb- 
fabrnng  oder  des  Sympbilosopbirens.  Sie 
bemht  anf  dem  Begriffe  des  Wissens,  als 
derjenigen  Uebereinstimmung  des  Denkens 
mit  dem  Sein,  welcbe  sicb  zngleicb  als  Ueber- 
einstimmnng  der  Denkenden  nnter  einander 
erweisen  mnss.  Die  Mdglicbkeit  des  Wissens 
beweist  das  Selbstbewnsstsein  als  Einbeit 
des  Denkenden  nnd  Gedacbten:  wir  sind 
denkend  nod  wir  denken  seiend.  Das  ein- 
zelne  Selbstbewnsstsein  beweist  die  Mdglicb- 
keit eines  getbeilten  Denkens  mit  einem  ge- 
theilten  Sein,  das  Anfbeben  der  Tbeilnng 
des  Denkens  ist  die  Verstftndignng  mit  andem 
Denkenden,  nnd  so  lebrt  die  Dialektik  ein 
Denken,  welcbes  kein  bios  individnelles  nnd 
snbjectives  ist,  also  zngleicb  das  Eriterinm 
fflr  jedes  Denken,  welcbes  ein  Wissen  sein 
will.  Im  „tran88cendentalen  Theil"  der 
Dialektik  wird  die  Idee  des  Wissens  an  nnd 
far  sicb  nnd  gewissermaassen  in  der  Rnbe 
betracbtet,  wftbrend  der  „tecbniscbe  oder 
formale  Tbeil "  die  Idee  des  Wissens  in  der 
Bewegnng  oder  das  Werden  des  Wissens  be- 
tracbtet Mit  Eant  nnterscbeidet  Scbleier- 
macber  Stoff  nnd  Form  des  Wissens  nnd 
Iftsst  den  Stoff  dnrcb  die  organiscbe  oder 
die  sinnliche  Empfindnn^  gegeben  sein, 
welcber  gegentiber  aie  intellectnelle  Fnnction 
oder  Vemnnfttbfttigkeit  der  Sinnesempfin- 
dnngen  erst  Einbeit  ^ebt  Damm  bat  die 
Dialektik  eigentlicb  die  Psycbologie  znr 
Voranssetznng,  die  von  Scbleiermacber  znm 
Gegenstande  besonderer  Vorlesnngen  gemacbt 
bat,  die  dnrcb  Leopold  George  (1862)  ber- 
ansgegeben worden  sind.  Im  ersten  oder 
elementariscben  Tbeil  der  Psycbologie  werden 
die  anAsebmenden  (receptiven)  nnd  die  ans- 
str5menden  (spontanen)  Tbfttigkeiten  nnter- 
scbieden.  Bei  den  Sinnesthfttigkeiten  wirkt 
Empf&nglicbkeit  neben  Selbstbfttigkeit  Bei 
der  Betracbtnng  der  Denkthfttigkeiten  wird 
das  zeitlicbe  Hervortreten  des  Denkens  nnd 
Sprecbens  im  Menscben,  das  Verbftltniss 
zwiscben  Denken  nnd  Sprecben  nnd  beider 
zn  den  flbrigen  psycbologiscben  Tbfttigkeiten 
nnd  die  Differenz  der  Spracben  bei  der 
Identitftt  der  Vemnnft  erMiert  Daranf  folgt 
die  Betracbtnng  des  snbjectiven  Bewnsstseins 
anf  semen  bdbem  Stnfen,  des  Vet bftltnisses 
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swischen  selbstischen  nnd  geselligen  Empfin- 
dungen,  des  reli^dsen  BewnsstseinS;  des 
Naturgefiibls  nnd  des  Ssthetischen  Oeftihls. 
Bel  den  ansstramenden  oder  spontanenThatig- 
keiten  wird  das  Verhaltniss  zwischen  Denken 
nnd  Wollen  nnd  des  Einzelwesens  znr  Gat- 
tnng  erdrtert  nnd  die  psychologische  Selbst- 
th&tigkeit  als  Selbstmanifestation ,  Besitz- 
ergreifen  nnd  Selbsterbaltungstrieb  nnter- 
Bcnieden.  Der  zweite  oder  constmctive  Theil 
der  Psycbologie  bebandelt  die  Differenzen 
der  Einzelwesen  untereinander  (Gescblechts- 
differenz,  Temperamente,  Cbarakter-  nnd 
Werthdinerenz  nnter  den  Einzelnen)  nnd  die 
zeitlichen  Differenzen  der  Einzelwesen  (den 
UntCTschied  von  Schlaf  nnd  Wachen.  die 
TranmzustlUide  nnd  den  Somnambnlismns 
nnd  die  Differenzen  der  Lebensalter).  Ansser- 
halb  des  Wissens  f&llt,  als  das  was  nicht 
mebr  gedacht  werden  kann,  die  blosse 
Materie  als  der  nnbestimmte  Gmnd  aller 
organiscben  Pnnctionen  nnd  andrerseits  das 
absolnte  Sein  oder  die  Gottheit  als  bOcbste 
Vemnnft  ohne  alle  organiscbe  Thfttigkeii 
Nennt  man  das  der  organiscben  Fanction 
Entsprecbende  das  Ideale,  so  ist  im  denkenden 
Selbstbewnsstsein  die  Identitat  des  Realen 
nnd  Idealen  gegeben.  Ueberwiegt  das  Ideale, 
80  ist  das  eigentlicbe-  Denken  wirksam; 
tiberwiegt  das  Reale^  so  ist  es  Wabmebmnne; 
die  zwiscben  beiden  als  bdbere  Mitte  stebende 
Anscbannng  giebt  erst  das  wirklicbe  Wissen. 
Wabrend  sich  das  ttber  dem  Gegensatze  des 
Realen  nnd  Idealen  stebende  absolnte  Sein 
ebensosebr  der  Anscbannng,  wie  dem  Wissen 
entziebt  nabrt  sicb  das  Wissen  immer  mebr 
dem  Ziele,  wo  das  Wissen  alles  Sein  nmfasst 
nnd  also  Weltweisbeit  wird.  Die  Pormen 
nnserer  Erkenntniss  entsprecben  den  Formen 
des  Seins;  Raum  nnd  Zeit  sind  die  Formen 
der  Existenz  der  Dinge  selbst,  nicbt  etwa 
bios  die  Formen  nnserer  Auffassnng  der- 
selben.  Die  Formen  des  Wissens  sind  Be- 
■  griff  nnd  Urtbeil;  ersterer  entspricbt  den 
substantiellen  Formen  oder  dem  Ftirsicbsein 
der  Dinge,  der  bdbere  Begriff  nilmlicb  ent- 
spricbt der  Kraft,  der  niedere  dagegen  der 
Erscbeinnng;  das  Urtbeil  entspricbt  dem 
Znsammensein  der  Dinge,  ibrer  Wecbsel- 
wirknng  oder  ibren  Tbatigkeiten  nndleidenden 
Znst&nden.  Daa  Werden  des  Wissens  be- 
wegt  sich  in  den  Formen  der  Deduction  oder 
der  Ableitung  ans  den  Prinzipien ;  docb  darf 
die  Deduction  nnr  auf  Gmnd  des  Resnltates 
der  Induction  ausgeftlbrt  werden,  welcbe  von 
den  Erscbeinungen  ausgebt  nnd  znr  Erkennt- 
niss der  Prinzipien  fortscbreitet.  Im  specn- 
lativen  Wissen  tiberwiegt  das  Denken  und 
die  Begriffsform,  im  empiriscben  oder  bisto- 
riscben  Wissen  tlberwi^  das  Wahrnehmen 
nnd  die  Urtheilsform.  Indessen  reicbt  das 
speculative  Wissen  docb  nicbt  znr  IdentitUt 
des  Seins  nnd  Denkens  binanf,  welcbe  eben 
nnr  die  stillschweigende  Voranssetznng  jedes 


Wissens  bleibt  nnd  als  Einheit  eines  Seina 
nnd  eines  Denkens  der  nns  inwobnende 
Gmnd  aller  Gewissbeit  ist   Wfthrend  im  Be* 
griffe   der   Welt  die    relative  Einbdt    des 
Idealen  nnd  Realen   nnter  der  Form    des 
G^ensatzes  gedacbt  wirdL  wird  im  Beg^riffe 
des  Absoluten  oder  der  Gottesidee,  die  on- 
bedingte  Einbeit  des  Realen  nnd  Idealen  mit 
Ansscblnss  aller  Gegensfttze  gedacbt    Danun 
ist  Gott  weder  als  mit  der  Welt  identisch, 
nocb  als  getrennt  von  der  Welt  zn  denken. 
Ein  bleibendes  nnd  bedentendes  Verdienst 
bat  sicb  Schleiermacber  nacb  seiner  bahn- 
brechenden  nnd  keimkr&ftigen  „ETitik  der 
bisberigen    Sittenlebre"   durch   seine    Vor- 
lesnngen  liber  die  Etbik- erworben ,  welehe 
als  ftinfter  Band  der  dritten  Abtbeilnng  seiner 
sftmmtlicben  Werke  nnter  dem  Titel  „Ent- 
wnrf  eines  Svstems  der  Sittenlehre'' 
(1835)  von  Daniel  Scbweizer  beransgeeebeo 
wnrde.  Eine  andere,  die  Ansgabe  von  Schwd- 
zer   ergHnzende,    Redaction    der   Scbleier- 
macber'scben  Vorlesnngen    gab,  mit  eiser 
vortrefflicben  Einleitnng  verseben,  A.  Twesten 
nnter  dem  Titel  ,,Grnndriss  der  pbilo- 
sopbiscben  Etnik^  berans.    Endkch-  er- 
scbien  Scbleiermacbers  „pbilo8opbi8ehe 
Sittenlebre^'  ancb  nocb  in  einer  band- 
licben  Ansgabe,  mit  Brlftntemngen  nnd  Kritik 
verseben  von  H.  J.  von  Earchmann,  als  24. 
Band  der  ,,pbilosopbiscben  Bibliotbek^ 
(1870).     Die  Etbik  betracbtet  wesentlicb  das 
Handeln  der  Verannft  auf  die  Natnr  nnd  die 
Gesetze,  denen  dieses  Handeln  der  Hatur  in 
ibrem   nrsprHnglicben   Ineinander    mit   der 
Natnr  fol^,  nnr  aber  so.  dass  das  letite 
Ziel  dieses  Handelns,  das  selige  Leben,  ansser- 
balb  der  Etbik  ftllt    Diese  selbst  iat  voll- 
stftndig  nnr  in  der  Vereinignng  von  Pflicbten-, 
Tngend-  nnd  Gtlterlebre,  welcbe  letztere  von 
ScbleiennacberalsLebre  vom  bdcbsten 
Gut  am  AnsfQbrlicbsten  nnd  mit  Vorlicbc 
im  ersten  Tbeile  bebandelt  wird,  nnd  swar 
in  drei  Abtbeilnngen.    Indem  das  Blandebi 
der  Vemnnft  auf  die  Natnr  diese  zn  ibrem 
Werkzeug  macbt,  ist  dasselbe  organisirendes 
Handeln  oder  anbildende  Thatigkeit  sowobl 
im  Gebiete  des  Verkebrs,  als  freie  Gesellig- 
keit ,  als  ancb  im  Gebiete  des  Eigentbnms, 
als  RcK^bt    Das  organisirende  Handeln  be- 
fasst  alle  Formen  des  Anbildens,  von  dem 
den  Leib  organisirenden  Bildnngstrieb  bis 
beranf  zn   jedem   Werkzenge    scbaffendea 
nnd  nmbildenden  Willen.  Dieser  anbildaidra 
Tbfttigkeit  stebt  die  symbolisirende  oder  be- 
zeicbnende  gegenttber,   welcbe  dnrcb  Rdz 
nnd  Willktlr  oder  Empftnglicbkeit  nnd  Selbat- 
tbatigkeit  bedingt,  daranf  ausgebt,  AUes  in 
der  physiscben  nnd  psycbiscben  Natnr  des 
Menscben  Gegebne  in  ein  Zeicben  der  Ver- 
nnnft  zn  verwandeln.    In  der  zweiten  Ab- 
tbeilnng der  Gttterlebre  oder  dem  elemen- 
tariscben  Tbeil'  derselben  wird  die  sittliche 
Onltnr  betracbtet  und  zunlcbst  das  Identiacbe 
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iBallenMenschennebendemGeschiedenen  oder 
.  Eigenthtimlichen  in  der  menschlichen  Natur 
in's  Ange  gefasst  mid  alsdann  Gymnastiky 
als  Bildnng  des  eignen  Leibes,.  Mechanik  als 
Bildung  der  Natnr  zmn  Werkzeug  des  Sisnes 
und  Talents,  nnd  Agricnltar.  im  weitesten 
Sinne  des  Wortes.  mit  Einscnlass  der  £m- 
wiikung  anf  die  belebte  Nator,  ebenso  in 
den  ethischen  Bereich  gezogen,  wie  die  Ans- 
bildung  der  erkennenden  Function  zur  Ricbtig- 
keit  des  Erkennens,  und  im  praktiscben  and 
kfinstlerischen    Bilden   weder  Productivit&t 
obne  Bedtz.  nocb  Lust  ohne  Tbfttigkeit  als 
das  Rechte  nezeiebnet.    Daran  scbliesst  sich 
der  dritte  oder  constructive  Tbeil  der  Gtlter- 
lebre   als   das   System    der  vollkommenen 
etbischen  Formen  oder  der  sittlicben  Gemein- 
scbaften  an,  in  welcben  sich  Abbilder  des 
hdchsten  Gutes  darstellen.    Sie  gestalten  sicb 
aus  dem  Eeim  der  Fiunilie  beraus  als  Staat, 
8cbule  und  freie  Geselligkeit,  zu  welcber 
auch  die  Eircbe   gebdrt     Den  zweiten 
Haupttbeil  des  etbiscben  Systems  biidet  die 
Tugendlebre,  wekhe  die  handelnde  Ver- 
nunjx  im  einzelnen  Menscben,  also  dasjenige 
darstellt,  woduicb  er  An^eil  gewinnt  am 
bOcbstenGute,  welcbes  er  erzeugen  bilft  durcb 
sein  sittllcbes  Handeln.    Als  Gesinnung  zeigt 
sicb ,  die  Tugend  im  Erkennen   und  Dar- 
stellen durcb  Weisbeit  (Belebune  in  sicb) 
and  durcb  Liebe  (Belebung   nacb  aussen). 
Als  Fertigkeit  erscbeint  die  Tugend  in  Ge- 
stalt  der.  Besonnenbeit  (Selbstbekftmpfnng) 
and  Bebairlicbkeit  (Bekftmpfung  nacb  aussen). 
Endlicb  im  dritten  Haupttheile  der  Etbik 
wird  die  Pflicbtenlebre  dargestellt  In- 
dem  die  Pflicbt  wesentlich  Nicbts  anders  ist, 
als  das  Sittlicbe  in  Beziehung  auf  das  Ge- 
setz  Oder  die  Erscbeinung  der  sittlicben  Ge- 
sinnung in  der    einzelnen  Handlung,   folgt 
daraus,  dass  in  jeder  pflicbtmftssigen  EUuid- 
lung,   ob   sicb   dieselbe   nun   als  Recbts-| 
Liebes-,  Berufs-  oderGewissenspflicbtflussere, 
alle  Tugenden  vereini^  sein  mtlssen.    Als 
allgemeine  Pfliobtformeln  werden  zu  gegen- 
seitiger   Ergilnzung   verbnnden:  1)  Handle 
in  jedem  Augenbbck  mit  der  ganzen  sitt- 
licben Kraft;  2)  thue  jedesmal  das,  wozu 
du  dicb  lebendig  angeregt  ftiblst;  3)  tbue 
jedesmal  das,  was  sicb  durcb  dicb  am  moisten 
fftrdem  Iftsst!  Im  Allgemeinen  bestebt  bier- 
nacb  die  sittlicbe  Aufgabe  darin,  dass  wir 
nns  durcb  Handeln  der  Vemunft  immer  mebr 
bewusst  und  mit  bewusster  Vemunft  immer 
mebr  zu  Meistem  der  Natur  macben,  mit 
andem  W(Hrten,  sie  bestebt  in  dem  allgemeinen 
Temunftzwecke,  das  in  der  Natur  Vereinzelte 
zu  durcbdringen,  es  zum  eignen  Organe  zu 
macben  und  zu  beseelen,  bis  dass  die  ganze 
Natur  underer  ErdoberMcbe  in  den  Dienst 
der  Vemunft  getreten  ist  und  die  Vemunft 
die   berrscbenae   Seele   dieses   aUgemeinen 
Naturleibes  wird,  welcbes  Ziel  sicb  aber  nie 
vollBtftndig  erreichen  Uast 


L  von  Lancizolle,  Jdeen,  Beflezionen  nnd  Be- 
trachtongeu  ans  Schleiermacher's  Werken« 
(1854.) 

J.  Schaller,  Vorlesungen  Uber  Bchleiermacher. 
(1844.) 

6.  Weissenborn,  Yorlesnngen  iiber  Schleier- 
macher's  Dialektik  nnd  Dogmatik  (zwei 
Bande)  1847  und  49. 

F.  VorlSnder,  Schleiermacher's  Sittenlelure.  1851. 

Schmid,  Earl  Cbristian  Erbard, 
war  1761  zu  Heilsberg  im  Weimaiischen 
geboren  und  nacb  Vollendung  seiner  Uni- 
versitatsstudien  als  Doctor  der  Medicin,  Philo- 
sopbie  and  Tbeologie  promovirt  worden. 
Seit  1791  h^tte  er  als  oraentlicber  Professor 
der  Pbilosopbie  in  Giessen,  seit  1793  als 
solcber  in  Jena  gewirkt,  wo  er  zugleicb  eine 
Zeitlang  Diakonus  an  der  dortigen  Stadt- 
kircbe  war  and  1812  starb.  Er  trat  zuerst 
mit  einer  Scbrift  |,Eritik  der  reinen  Vemunft 
im  Grundnsse'*  (1786)  und  einem  „W(5rter- 
bucb  zu  leicbterm  Gebraucb  der  Eant'scben 
Scbriften  "  (1788)  bervor,  welche  beide  mebrere 
Auf  lagen  erlebten.  Dann  zeigt  er  sicb  in  dem 
^Versucb  einer  Moralpbilosophie^'  (1790)  und 
dem  ,,Grundriss  der  MoralpbilosopMe^^  (1793) 
als  gldcklicber  Ausleger  and  gewandtei: 
Vertbeidiger  der  Eant'scben  Pbilosopbie 
obne  dabei  seine  pbilosopbiscbe  SeibsUUidig- 
keit  zu  verleugnen.  Indem  er  namentlicb 
daran  Anstoss  nabm,  dass  nacb  Eant  der 
Gmnd  des  B5sen  unerkennbar  sein  soUte, 
wollte  er  das  von  Eant  sogenannte  y,radicale 
Bdse^'  nicbt  als  eine  blosse  Erscbeinong 
gelten  lassen,  sondern  den  Grund  desselben 
ebenso  im  ^^Ding  an  sicb*^  sucben,  wie  den 
Grund  des  Guten,  und  nannte  das  Bdse  ein 
Factum  des  Dinges  an  sicb,  wodurcb  er  der 
Urbeber  des  sogenannten  intelligibeln  Fata- 
lismus  wurde.  Wicbtiger  und  verdienstvoller 
waren  seine  Bemiibungen  um  die  Ausbiidung 
der  empirischen  Psychologie,  welche  er  durcb 
sein  Bucb  „Empiriscbe  Psycbologie"  (1791) 
and  in  dem  von  ibm  berausgegebnen  ^psycbo- 
logiscben  Magazm'^  (1796  und  97,  in  zwei 
Bftnden),  so  wie  spiiter  durcb  sein  „anthro- 

Eologiscnes  Journal^'  (^^^x  ^  ^^^^  Bftnden) 
eurkundete.  Aucb  eine  ^Pbysiologie,  pbilo- 
sopbiscb  bearbeitet"  (1798—1801,  in  drei 
Bftnden)  bat  er  berausgegeben.  Durcb  einen 
Aufsatz,  den  Schmid  1795  in  Nietbammers 
philosophiscbem  Joumale  unter  dem  Titel 
^Bmcbstticke  aus  einer  Scbrift  fiber  die 
Pbilosopbie  und  ibre  Prinzipien''  verdffent- 
licbte,  batte  er  das  Unglfick,  das  Missfallen 
und  die  Eifersucht  Fichte's  zu  erwecken, 
welcber  Alles  um  ihn  her  Vorgebende  bios 
auf  sein  eignes  grosses  Icb  zu  bezieben  im 
Stande  war  and  in  der  Arbeit  seines  CoUegen 
Schmid  ein  Plagiat  seiner  eignen  Methode 
und  Pbilosopbie  erblicken  zu  mtlssen  glaubte, 
die  dadurch  in  den  Hinteremnd  gedrfickt 
werden  solle.  Daraufbin  gab  Ficbte  dflfent- 
Uch  die  Erkiftrong  ab,  dass  Er  zwar  sich 
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und  HeriB  Sdunid^  aber  Hen  Sohmid  weder 
ihn  noch  sich  verstehe  and  dass  daram 
fernerhiii  Herr  Schmid  fdr  Fichte  nioht  mehr 
existire.  Darein  woBste  sich  nun  Schmid 
mit  Wtirde  zn  finden  and  gab  ftlr  die  tlbrige 
philosophische  Mitwelt  noch  eine  ^philo- 
sophische  Dogmatik^  (1796)^  einen  ,,  Grand- 
riss  der  Metapnysik^'  (1799),  eine  inteiessante 
Monographie  tlber  den  Begriff  des  sittlich 
Gleichgttltieen  anter  dem  'Htel  ^Adii^hora, 
wissenttshaiuich  and  historisch  antersacht'' 
(1£K>9)  and  eine  ,,Allgemeine  Encyclopftdie 
and  Methodologie  der  Wissenschaften''  (1810) 
heraas. 

Schmid,  Leopold,  war  1808  in  Zflrioh 
als  der  Soiin  eines  dort  angesiedelten 
schwftbischen  Bachbinders  geboren,  welcher 
1810  in  seine  Heimath  Scheer  nach  Wiirtem- 
berg  tibersiedelte.  Mit  Unterstatzong  eines 
Oheims  von  vftterlicher  Seite  ward  der  Sohn 
zaerst  bei  einem  katholisohen  Pfarrer,  dann 
seit  1823  im  Gymnasiam  za  Ehingen  ge- 
bildety  hatte  seit  1827  in  Tabmgen  katho- 
Usche  Theoloeie  stadirt,  seit  1830  aach  bei 
Baader  and  Schelling'inMlinohen  Vorlesangen 
gehdrt  and  war  mit  oengler,  dem  nachmaligen 
Professor  der  Philosophie  in  Marbarg  and 
Freibargy  1831  nach  Marbarg  iibergesiedelt, 
wo  er  an  der  von  Sengler  heraasgegehenen 
Eirchenzeitang  mitarbeitete.  Nachdem  er 
1832  sein  theologisches  Examen  in  Nassaa 
bestanden,  warde  er  am  Priesterseminar  in 
lambarg  angestelit,  erhielt  die  Priester- 
weihe  and  verdffentlichte  dort  ,,Ganbram 
Adalbert's  Briefe  an  einen  Theologen'^  (1834) 
worin  er  die  philosophische  Specalation  anf 
die  ErOrterang  theoloffischer  Gegenstlbdde 
anwandte.  Einen  dritthalbjfthrigen  Urlaab 
brachte  er  als  Haaskaplan  bei  dem  aaf 
Stift  Neabarg  bei  Heidelberg  wohnenden 
Rath  Schlosser  mit  literarischer  Thatigkeit 
hin.  Im  Jahr  1837  wurde  ihm  die  Pfarrei 
Gross-Holbach  bei  Limburg  iibertragen  and 
1839  tlbernahm  er,  nach  Staadenmaier's  Ab- 
gang  nach  Freibarg,  die  Professor  fttr  Dog- 
matik  im  der  katholisch  theologischen  Faknltftt 
in  Qiesseni  wo  er  zagleich  tlber  speoalatiYC 
Philosophie  Yorlesangen  hielt  and  1844  eine 
kleine  Schrift  ,yUeber  die  menschliohe 
Erkenntniss^'  verdfifentlichte.  Das  Er- 
kennen  als  Process  treibt  vom  Prodact,  der 
Wissenschaft,  mittelst  der  Methode  zar  Philo- 
sophie selbst  fort  Es  wird  (hebt  der  Yer- 
fasser  hervor)  keine  Philosophie  mehr  geben, 
welche  die  Wirklichkeit  selbst  hervorbringen 
Oder  anch  nor  die  Erkenntniss  absolat  oder 
ohne  die  im  Process  des  Erkennens  Uegenden 
Bedingangen  zn  prodadren  vorgiebti  noch 
aber  aach  eine  sotche,  welche  sich  mit  dem 
Nichtwissen,  was  immer  fOr  einer  Art,  brtlstet 
Es  wird  viehnehr  eine  Philosophie  geben, 
welche  jede  einseitige  and  aasschliessende 
Methode  yermeidendy  sichem  Schritten  sowohl 
daa  menschliohe  Bewoastsein^    als  dessen 


Inhalt:  Nator,  Menschheit  and  Giott  in  ihron 
Wesen    zar    Erkenntniss   zn    bringen    hat| 
von  den  positiven  Wissenschaften  nnteratdtit 
Nicht   das  Gebiet  der  letztera  nsarpireiid, 
sondem  derselben  za  ihrem  Becht  verbelfend, 
wird  die  Philosophie  die  falsohen  Methoden 
aof  den  verschiedenen  Gebieten  des  Wissens 
mehr  and  mehr  entfemen  and   aaf  den  in 
der  Sache  liegenden  Weg  dringeiu    Philo- 
sophie and  positive  Wissenschalten  werden 
ihr  Hell  weder  in  ihrer  Vereinerleiungy  no^ 
in  ihrer  Trennang,  sondem  in  ihrer  gegeo- 
seitigen  Fdrderang  suehen  and  finden,  damit 
sich   die    besondem   Gebiete    frUher    oder 
spiiter   bei   Erreidiang    ihrer    vollen   Am- 
bildang  aach  wieder  zar  Einheit  zaBammeo- 
finden.    Die  Philosophie  ist  der  intelllgente 
Faden,  welcher  das  Leben  bald  als  beleb^des 
Licht,  bald  als  verzehrendes  Feuer  daieh- 
zieht,  sein  gates  and  bdses  Gewiases,  on- 
best^hbar  darch  die  T&oschongen  der  Er- 
scheinangy  der  Menschheit  vorhaltend,  was 
sie  in  ihren  tiefsten  Grflnden  ist     Wer  die 
Philosophie  aas  der  Welt  schaffen   wollte, 
mtisste  die  Menschheit  aas  dem  Menscben 
schaffen.   —  Nachdem   Schmid    1844   eioe 
Domhermstelle  und  Professar  am.  Priester- 
seminar zu  Hildesheim  abgelehnt  hatt&  wies 
er  in  einer  bei  Gelegenheit  der  deatschKatho- 
lischen  Bewj^ang  verOffentlioht^i  Brosdiflbce 
^Enrzes  Wort  an  die  Denkenden  in 
Deatschland  ttber  diegegenwftrtige 
religidse  Bewegung''  ri845)  daraaf  hin, 
dass  tlber  die  religidse  (kircnliche)  und  volks- 
thtimliche  (staatliche)  Berechtignng  des  M^- 
schen  die  Bildung  der  individaellen  Sph^ 
nicht  vergessen  werden  dtlrfe,  da  dab  in- 
dividaelle  Leben  darch   das  religi(^  nod 
bflrgerUche  zugleich  getragen  and  gehalten 
werde.    Kirche^  Staat  and  IndividnaiitiU,  in 
duristUchen  Prinzip   sich   tiefer    erfasseod^ 
sollen  sich  gegenseitig  in  ihrer  wahren  Eigeii* 
thttmliohkeit  tbrderoL  sodass  jede  Sphftre  bei 
der  Yollbringang  inrer  speciellen  Aafgabe 
sich  der  daza  ndthigen  willigen  Unterstfltsong 
za  erfreuen  babe.    Es  masa  nnr  einem  Jeden 
heiliger  Ernst  am  das  rechte  Leben  sein,  wie 
denn  die  Reformation  bekanntlich  als  Gottes- 
gericht  gegen  den   damals  weitverbreitetea 
herben  Widersprach  in  die  Ohristenheit  her- 
einbrachy  ein  Gericht.  das,  wenn  sein  Sum 
nar  anders  von  beiden  Seiten  richtig  ver- 
standen  and  dieses  Yerst&ndniss  im  Lebea 
bethHtigt  wirdy    darch   die  onersdiOpfllttbd 
gdttliche  Liebesthfttigkeit  in  Segen  der  gusea 
Menschheit  wird  amgewandeU  werden-  7* 
Nach   dem  Tode   des  BischoCs  Kaiser  in 
Mainz  war  Schmid  zn  Anfang  1849  darch 
das  Ministeriam  Jaap  als  SteUvertreter  des 
Bischofs  in  die  erste  Kammer  der  Laadstiad^ 
berafen  worden.    Er  warde  im  Pebruar  lB4d 
von  der  Migoritilt  des  Mainzer  Domkspitds 
zam  Nachfolger  des  Bisohofs  Ejuser  enwU; 
I  aber  darch  die  WflUdxeie^  der  nltramoatiMK* 
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Partei  am  Rhein  wurde  zonliGhst  versucht^ 
ihn  zam  freiwilligen  Veizicht  za  bewegen. 
bis  endlich  im  December  1849  seine  Wabl 
Yom  Papste  Pio  Nono  verwoifen  wurde. 
woranf  im  Februar  1850  das  Domji^apitei 
Heim  von  Eetteler  w&hlte  and  die  iibelbe- 
mfenen  Reactionsthaten  des  Ministerioms 
Dalwigk  begannen.  In  Folge  dieser  £r- 
eignisse  gab  Schmid  1850  sein  tbeologisches 
Lehramt  in  Giessen  anf  nnd  dng  in  die 
pMosophische  Facnlt&t  fiber.  Mittlerweiie 
war  seit  1848—50  sein  Werk  wDer  Geist  des 
Katholicismus  oder  Grundiegnng 
der  christliohen  Irenik^'  erschienen.  m 
war  eine  katholische  Dogmengeschichte  und 
Doematik  in  knapper  nnd  prftciser  Dar- 
steUnn^.  Das  erste  Back  ^^Die  Idee  des 
Katholicismus^'  gab  einen  Grundriss  der 
«>eculativen  Theoloeie  und  stellte  das  in 
Gottes  Hand  liegende  menschliche  Heil  zu- 
nfichst  in  der  Lehre  von  der  Ueberweltlich- 
keit  Gottesy  in  seiner  Ausser-,  Vor-  und 
Nachweitlicnkeit,  sodann  in  der  Lehre  von 
der  Innerweltlichkeit  Gottes  oder  dem  Reiche 
Gottes  dar.  Die  drei  nftchsten  Btlcher  stellen 
die  Selbstbestimmung  der  Idee  des  Katho- 
licismus im  christlichen  Alterthum  (als  Grund- 
riss der  patristischen  Dogmengeschichte),  im 
Mittdaltar  (scholastische  Dogmengeschichte) 
und  in  der  neuem  Zeit  (symbollsche  Dogmen- 
geschichte) dar.  Das  Werk  im  Ganzen  soUte 
zeigen.  dass  ein  von  Absoiutismus  (p&pst- 
licher  Unfehlbarkeit^  und  Anarchie  gleich  weit 
entfemter  Katholicismus  vom  Evan^elismus 
weder  getrennt,  noch  mit  ihm  verschmolzen 
sein  woUCy  sondem  dass  der  deutsche  Geist 
eine  wahre  Vermittelung  zwischen  beiden 
Formen  des  christlichen  Lebens  fordere  und 
daas  darum  das  Streben  der  christlichen 
Wissenschaft  auf  die  Grundiegnng  zur 
Wiedervereinigung  der  Christenheit,  vor 
Allem  der  deutschen  gerichtet  sein  mfisse. 

Nach  selnem  Uebergang  in  die  philo- 
sophischen  Facult&t  wiurf  sich  Schmid  mit 
fiiter  auf  den  Gydus  philosophischer  Vor- 
lesunfi^en  fiber  liOgik,  Psychologic ,  Meta- 
physiky  Ethiky  EinleitunK  in  die  Philosophic, 
Geschichte  der  alten  una  der  neuem  Philo- 
sophic und  veriiffentiichte  1860  seine  ^  G  r  u  n  d  - 
zflge  der  Einleitung  in  die  Philo- 
sophic, mit  einer  Beleuchtung  der  durch 
K.  Ph.  Fischer,  Sender  und  Fortlage  er- 
mOglichten  Philosophic  der  That'',  worin 
der  Nachwels  versucht  wird,  dass  mit  Schelling^ 
und  Hegel  eine  Periode  der  Philosophic  ab- 
gelaafen  und  nun  eine  neue  folge,  welche 
eine  Philosophic  der  That  oder  ein  System 
dea  Energismus  fordere.  Wfihrend  der 
llberwiegend  grOssere  zweite,  kritische  Theil 
des  Bu^  einen  ausftlhrlichen,  geordneten 
AnsBUg  aus  den  Schriften  der  drei  genannten 
lUnner  euthftlt^  durch  deren  Leiston^en  fttr 
eine  Philosophic  der  That  die  Bahn  ge- 
luBodiea  sell  giebt  det  kleinere  erste  Theil 


des  Bucks  in  einem  dialektisch-systematischen 
Grundrisse  der  Einleitung  in  die  Philosophie 
eine  bflndlge  Darstellung  der  eignen  philo- 
sophischen  Lehren  Schmid's,  die  sich  durch- 
weg  in  dreitheiliger  Gliederung  bewegt  Die 
Phuosophie  bringt  mit  dem  Inhalt  ihres  Be- 
griffs  zunftchst  ihr  Prinzip,  sodann  mit  dem 
Umfang  ihres  Begriffs  ihre  Organisation  und 
endlich  mit  dem  Geist  ihres  Begriffs  ihren 

Zen  Geist  zum  Vorschein,  um  so  nach 
I  Seiten  ihr  voiles  Leben  auszubreiten. 
ErsterTheil:  dasPrinzip  der  Philo- 
sophie: Nur  der  Mensch  philosophirt  und 
bios   rein  Menschliches   kommt   durch   die 
Philosophie  zu  Stande.     Sic  ist   ursprflng- 
lich  Sache  des  Lebens  und  bildet  eine  der 
M&chte  des  Lebens  gerade  dadurch,  dass  in 
ihr  ThatbafL  Bewusstsein  und  Wirklichkeit 
noch  unmitteloar  beisammen  sind.  Die  Philo- 
sophic besteht  ihrem  Wesen   nach  in  der 
Selbstverwirklichung  des  Menschen  zu  reiner 
und  voller  Menschlichkeii    Das  Prinzip  der 
Philosophie  ist  darum  zunilchst  in  ihrem  Yer- 
h&ltnisse  zu  sich  selber  der  Form  nach  die 
menschliche  Urthfttigkeit,    der  Norm  nach 
die  menschliche  Yermittelung  und  dem  In- 
halte  nach   die   menschliche   Peisdnlichkeit 
selber.    Obwohl  mitten  in  Raum,  Zeit  und 
Bewegung,  weiss  sich  der  Philosoph  doch 
ursprflnguch  fiber  sic  erhoben  und  bedient 
sich  ihrer  als  Mittel  zu  seiner  Selbstvollendung, 
wodurch  er  unter  aUem  irdischen  Wechsel 
sich  in  seinem  Wollen,  Wissen  und  Wirken 
wahrhaft  gegenwMig  weiss.    Der  Mensch 
hat  an  der  rlulosophie  jene  fichte  Geistes- 
gc^enwart,  die  sich  niemals  an  die  augen- 
blickliche  zeitliche  Gegenwart  verliert    In 
ihrer  Kerngestalt  ist  sic  von  der  Anmaassung 
weit  enlfernt,  auch  schon  Kunst  oder  Wissen- 
schaft der  rhiloBophie  zu  sein.    Was  ihr 
Verh&ltniss  zum  Leben  betrifPt,  so  mflssen 
das  bfirgerliche    und  religidse  Leben   erst 
ihre  Selbstentwickelung  bewerkstelligen  und 
zur   Selbst&ndigkeit    gelangen,    bevor    die 
Philosophie   ihre    wesentlidien   Seiten   zur 
Geltung  brineen  kann.    So  wenig  aber  jeder 
Mensch  gleiche  philosophische  Bildung  be- 
sitzen  kann,  so  unmdglich  ist  es,  sich  wahr- 
haft menschlich  zu  beth&tigen,   ohne  den 
Grundgehalt  aller  Philosophie  in  einer  der 
sonstigen  Lebensstellung  angemessenen  Weise 
an   sich   zu   verwirklichen.     Je   mehr   der 
Mensch  philosophirend  seiner  selbst  habhaft, 
kundi^,  bewusst  i^id  m&chtig  wird  und  somit 
Mens<m  im  reinen    und   voUen  Sinne   des 
Wortes  zu  sein  strebt,  desto  gewisser  wird 
es  ihm  auch,  dass  er  sich  im  Yerh&ltniss  zu 
sich  selber  wahrhaft  nur  durch  die  richtige 
Stellung  zu  den  flbrigen  Menschen  und  zu 
Gott  verwirklichen  kann.    Die  Eikenntniss 
des  Rechts,  der  Religion  und  der  Societat  ge- 
h5ren  ebenso,  wie  die  Erkenntniss  der  Natur 
zum  voUen  Selbstbewusstsein  der  mensch- 
lichen  PersOnlichkeit    Was  das  Verhftltniss 
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der  PhiloBophie  zur  Bildnn^  betrifft,  so  kommt 
dem  Bedtirfnisse  der  Philosophie  in  der 
Organisation  des  Wissens  der  eigne  innere 
Zug  der  Wissenschaften  entgegen,  w&hrend 
sicn  durch  die  Eunst  das  Ednnen  der  ttbrigen 
Wirklichkeit  in  Sein,  Than  and  Leben  and 
die  Freiheit  der  persdnlichen  Selbstverwirk- 
lichanff  einander  die  Hand  reichen,  mag  sie 
nan  als  ntttzliche  oder  als  erhabene  oder 
als  schOne  oder  als  heilige  Eanst  sich  dar- 
stelien.  Unter  alien  Gebuden  des  Menschen- 
geistes  aber  bleibt  das  tiefste,  reichste,  inner- 
lichste  and  hdchste  immer  die  Idee,  die  als 
Idee  des  SchOnen  der  Oegenstand  der  Eanst, 
als  Idee  des  Wahren  Gegenstand  der  Wissen- 
schaffcy  als  Idee  des  Gnten  Gegenstand  der 
Philosophie  ist,  so  jedoch  dass  in  der  neaen 
Aera  aem  philosophischen  Geiste  die  Re- 
b'gionsphilosophie  aas  hOchste  bleibt  Den 
zweiten  Theil  bildet  die  Organisation 
der  Philosophie,  welche  weder  ein  Nach-, 
noch  ein  Nebeneinander  ihrer  besondem 
Disciplinen,  sondem  eine  vom  Ineinander 
aasgehende  Verkndpfang  des  Neben-  and 
Nacheinander  zar  Darcharingang  eines  Bei- 
einanders  isi  In  den  Bereich  der  philo- 
sophischen Vorbildang  gehdrt  zan&chst  die 
Einleitang  in  die  Philosophie  als 
solche.  Darin  dass  der  Philosophirende  Alles, 
was  er  als  solcher  ist,  darch  sich  selber  ist, 
besteht  die  Voraassetzangslosigkeit  der 
Philosophic.  Sie  selber  hat  die  ganze  Per- 
s5nlichkeit  and  Hamanit&t,  nicht  das  blosse 
Wissen,  za  ihrem  eigentibtimlichen  Inhalte. 
Das  Denken  and  dessen  nattlrliche  Gesetze, 
wie  dessen  Grandvorg&nge  (das  Beziehen, 
Unterscheiden  and  Verbinden,  woranf  das 
Beereifen,  Urtheilen  and  Schliessen  bernht) 
bilden  den  Inhalt  der  Logik.  Daneben 
bildet  das  denkende  Wesen  selbst  den  Gegen- 
stand der  Psychologic,  welche  die  all- 
gemeine  Selbsterinnerong  der  allgemeinen 
Selbstbestimmang  des  Menschen  nach  den 
Seiten  der  Sinnlichkeit,  Selbstheit  and 
Geistigkeit  des  Seelenlebens  ist  Die  Arbeit 
ist  Vermittelang  von  Erhaltangsleben  and 
Gemflth;  das  Hiindeln  ist  Vermittelang  von 
Triebleben  and  Willen;  das  Schaffen  ist 
Vermittelang  von  Sinnenleben  and  Intelligenz ; 
das  pcrsdnliche  Wirken  ist  Vermittelang  von 
Vorstellangslcbcn  and  Selbstbewasstsein.  Die 
Bestimmtheit  des  Gemttths  in  jeder  Hinsicht 
ist  Stimmnng;  die  Bestimmtheit  des  Willens 
in  jeder  Hinsicht  ist  Richtang;  die  Bestimmt- 
heit der  Intelligenz  ist  Wcl^schanang;  die 
Bestimmtheit  des  Selbstbewasstseins  ist  Yer- 
fassang.  Die  Bestimmtheit  des  ganzen  Seelen- 
lebens za  Gott  ist  das  Gewissen,  im  Verh&lt- 
niss  za  den  Mitmenschen  die  Gesinnang,  im 
Verhftltniss  za  sich  selbst  der  Charakter,  im 
Verhftltniss  zam  Leibe  das  Temperament. 
In  den  Bereich  der  philosoDhischen  Aas- 
bildang  gehdrt  die  darch  me  Logik  and 
Psychologic  begrttndete  Erkenntniss- 


lehre.    DasPrinzip  des  Erkennens  ist  das 
Bewnsstsein,  ihr  Process  ist  das  Erkennen 
selbst  ihr  Prodact  die  WissenschafL  Bewosflt- 
seinsQ&mmerong  anf  der  Schwelle  zwischea 
Nochniehtbewnsstsein  and  NichtmehrbewasBt- 
sein,  Bewanderang  and  Sichbewusstsein  siiid 
Schritte,  darch  welche  sich  die  Seele  zum 
Selbstbewasstsein  erhebt,  in  welchem  Phan- 
tasie,  Verstand  and  Vemnnft  in  UebereiB- 
stimmnng  sind.    Der  vom  Gegenstande  ge- 
forderte  n&chste  Erkenntnissvorgang  ist  m 
die  Erforschang  der  Natar  das  Erfthroi, 
ftlr  die  Bestimmang  des  Rechts  das  Denken, 
for  die  Einsicht  in  die  gdttlichen  Dinge  die 
Specalation.    Anf  die  Ergrtlndnng  der  wirk- 
Uchkeit  als  solcher  geht  die  Metaphvsik, 
in  welcher  die  Erkenntniss  l>i8  zva  W^ea- 
heit  dnrchdringen  solL    Dem  menschlicben 
Wirken  das  Oelin^en  za  sichem,  ist  Sache 
der  praktischen  Philosophic,  die  darom  vor 
AUem  die  Aafgabe  des  menschlicben  Lebens 
za  erkennen  hat  Die  das  Gate  conatitairendeD 
Seiten  sind  das  Wohl,  das  Recht,  die  8iU- 
lichkeit,  die  Weisheit    Die  daraos  fliessendai 
and  mit  einander  zasammenhftngendenFragen: 
was  kann  ich,  darf  ich,  soil  ich,  bin  ich? 
hat  dann  die  Socialphilosophie ,   das  Nator- 
recht,  die  Ethik  and  die  Lebensphilosopliie 
za  beantworten,    letztere  indem  sie  fngt: 
was,  wie  and  woza  ich  bin?  In  den  B^eidi 
der   philosophischen  Darchbildnug  gehdieD 
die  Aesthetik,  die  Philosophie  dei 
Menschheitsgeschichte  and  die  Ge- 
schichte  der  Philosophie^  letztereib 
die    Selbsterinnerang    des    philosophischai 
Geistes.     Ohne   die   dorchdrmgendste  Yer- 
traatheit  mit  alien  philosophischen  Problemeii, 
mit  den  bisherigen  Schritten,  sie  za  lOseo, 
and  tlberhaapt  mit  dem  ganzen  Gange  der 
Selbstverwirklichung   der    Philosophie  ond 
ihrem  sichem  Ergeonisse  ist  es  onm^^^idi, 
im  Besitze  des  Geistes  der  Philosophie 
za  sein,  der  den  Inhalt  des  dritten  Th&k 
der   „Einleitang*'    bildet     Der   Geist  der 
Philosophie  ist  der  zadeich  das  WiBsen  und 
Ednnen,  Bildnng  and  Leben  darchdriogende 
and  verbindende  Geist    Freiheit,  Ordnung, 
innereNothwendigkeit,  wesentliche  AUgemein- 
heit.  Harmonic  and  GotterfQlltheit  sind  die 
Hauptbestimmangen,  wodardi  der  Geist  der 
Philosophie  sich  tlberall  charakterisiitf  ^ 
daizathan,  was  es  heisst,  in  Wiasea,  Kiuut 
and  Leben  im  Eleinsten  wie  im  GrOssten 
init    philosophischem    Geiste     vorzugeheo. 
Hierdarch  ist  der  Process,  die  RichtoBg  w 
die  Leistang  der  Philosophie  bestimmt  Sea 
Schema  hat  der  Process  der  Philosophie 
«as  dem  Rtlckblick  aaf  die  Prinzipien  da 
ganzen  bisherigen  Philosophie  za  gewino^o* 
Seine  Formirang  erh&lt  er  darch  den  Ver- 
laaf,  in  welchem  beim  Menschen  das  Selbit- 
bewnsstsein,   Weltbewosstsein   and  Gottee- 
bewnsstsein  Hand  in  Hand  mit  einander  s> 
Stande  konpien.  Der  Process  der  Philosop^ 
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flpfelt  in  seiner  Erftillang.  Die  Philosophie 
ommt  nicht  zn  Stande  ohne  den  theoretischen 
nnd  piaktischen  Verkehi  des  Menschen  and 
der  Mensohheit  mit  der  Nalor,  nnter  ein- 
ander  and  mit  dem  gOttlichen  Wesen.  Die 
Philosophie  ist  dei  Geist,  welcher  gleich- 
mftasig  FflUe  nnd  Beinhei^  als  den  ftchten 
Inhalt  and  die  wahre  Form,  mit  einander 
wesenhaft  verbindei  £r  allein  bringt  erst 
Freiheitnnd  Bewusstsein  in  die  rechte  SteUung. 
Standhaft  zu  dulden,  Weniges  zu  bedflrfen 
and  Tfichtiges  zn  leisten,  das  ist  der  Orand- 
satz  der  ftchtphilosophischen  Praxis.  Die 
Krone  der  That  ist  die  Wirknng  aof  die 
Qeister.  Die  Selbsterfdllang  des  philo- 
sophischen  Geistes  bestimmt  sich  znr  An- 
strengnng  and  Masse,  deren  gleichmftssiges 
Vorhandensein  das  Grnndmerknial  aohtphflo- 
sophischer  Thfttigkeit  ist  Sind  Anstrengang 
and  Masse  in  ihrer  rechten  Verbindone  der 
Bichtangsgrand  der  PhUosophie,  so  producirt 
sich  der  philosophische  Geist  je  nach  dem 
Verh&Itniss  beider  in  den  Hanptrichtangen 
der  Philosophie  als  Theosophie,  als  Realis- 
mas,  als  Idealismas  and  als  Energismas. 
Die  AUes  entscheidende  Grandrichtnng  des 
philosophisehen  Gdstes  besteht  in  der  Be- 
sonnenneit  oder  im  Beisichsein  des  mensch- 
lichen  Lebens  and  ist  bedingt  darch  eine 
theoretische  and  praktische  Haltnng.  Was 
endlich  die  Leistang  der  Philosophie  be- 

n  so  ist  die  PhUosophie  das,  was  sie  ist, 
ihr  eignes  Than*  Besteht  sie  nan  in 
der  nrkraftigen,  freien,  selbstbewnssten  and 
allseitigen  Geltendmachong  des  menschlichen 
Wesens  in  seiner  Beinheit  and  Fdlle,  so 
kann  ohne  die  Philosophie  der  Mensoh  nicht 
in  die  VoUendnng  eingehen.  Es  Iftsst  sich 
sonach  die  Philosophie  nicht  erlernen,  noch 
kann  man  Einen  znm  Philosophen  machen, 
sondem  nor  anregen  and  dann  leiten.  In 
der  lebendig  schdnen  Vermittelong  von  In- 
halt and  Form  besteht  die  Classicitftt  des 
philosophisehen  Geistes,  der  jedoch  die  That 
fiber  das  Wort  steUi  Darnm  ist  schUesslich 
der  Geist  der  Philosophie  entBchieden  lebens* 
tflchtig.  Die  nnverlierbare  Sache  des  Philo- 
sophirenden  ist  es,  liebend,  wissend  and 
lebend  AUes  in  sidi  and  sich  in  Allem  and 
Jedem  nach  dessen  Weise  abznspielen.  ,.Es 
ist  eine  and  dieselbe  Specnlation,  in  welcner 
der  Geist  eist  sich  remigend  and  erfttllend 
ringt  and  hieraaf ,  nachdem  er  sich  in  ihr 
rein  and  voU  erfiasst,  in  reiner  and  voller, 
darch  Nichts  mehr  za  hemmender  and  zn 
trflbender  Selbstth&tigkeit  in  hingebendem 
Verkehr  mit  allem  Beinen  and  Vollendeten 
dieses  and  sich  sdbst  aof  immer  besitst  Als 
des  Geistes  wesentlichste  and  anhaltendste 
Arbeit  ist  die  Philosophie  anch  seine  eigenste 
bleibende  Sellgkeit.  i)araas  erklftrt  sich  za- 
^leich  die  Haoht,  welche  die  Philosophie  aaf 
das  Volk  and  den  Menschen  hat,  von  wel- 
chem  Ue  einmal  in  ihrer  Aechtheit  gekostet 


worden.  Keine  Verirrang  and  keine  Be^ 
schwerde  vermag  mehr  ihr  Aage  von  dieser 
so  menschlichen  Sonne  des  menschlidien 
Lebens  abzuwenden'^  —  So  denkt  Schmid 
von  der  neajsn  Philosophie  der  That,  wel(^e 
in  Deatschland  im  Darchbrach  begriffen 
seL  Nachdem  der  Verfasser  der  „Einleitang'^ 
das  frflher  im  „  Geist  des  Eatholicismas^' 
darch  qaellenmassig  entwickelte  innerste 
Geschichte  des  christiichen  Geistes  begrOndete 
Besnltat  in  der  Broschtlre  „nitramontan 
Oder  katholisch?  die  reli^dse  Frage  Deatsch- 
lands  and  der  Christenheit''  als  seine  kirchen- 
poUtische  Ueberzeugang  zasammengefasst 
hatte,  gab  er  gleichzeitig  seinem  Pfarrer  die 
Erklarang  ab,  aof  die  spedfisch-rOmische 
^rchengemeinschaft  solan^e  zu  verzlchten, 
als  sie  den  eigenthflmlionen  Worth  des 
Evangelismns  anznerkennen  ablehne.  Das 
Hervortreten  dieser  Ueberzengang  als  das 
Bekenntniss  einer  geschlossenen  Partei  im 
sogenannten  AltkathoUcismns  erlebte  Schmid 
niebi  mehr.  Er  starb  im  December  1869 
pldtzlich  an  einem  Hirnschlag.  Ein  einzelnes 
Thema  aas  der  Ethik  war  von  Schmid  noch 
besonders  bearbeitet  worden  in  der  kleinen 
Schrift  „Das  Gesetz  der  Pers9nlich- 
keif'  (1862),  worin  als  das  Gesetz  der  Per- 
sdnlichkeit  der  Urzasaamienhang  des  Sitten- 
gesetzes  mit  dem  Natnrgesetze  bezeichnet 
wird,  vermd^e  dessen  die  PersQnlichkeit  die 
Stafenfolge  der  physischen,  jaridischen,  sitt- 
Uchen  and  vollenaeten  Person  darchUlaft. 
Ein  nachgelassenes  Work  wnrde  von  seinem 
Collegen  Lutterbeck  anter  dem  Titel  heraas- 
gegeben:  „Ueber  die  religidse  An&abe  der 
Deatschen^'  (2.-4.  Heft  der  „Bilder  aus 
der  katholischen  Beformbewegoag^^  Band  I,) 
1875. 

B.  Schrdder  and  Fr.  Schwarz,  Leopold  Schmid 's 
Leben  and  Denken,  nach  hinterlassenen 
Papieren.  Mit  einer  Vorrede  von  Fr.  Nippold. 
1871. 

Seholarius,  siehe  Gedrgios  Scho- 
larios  (Gennadios). 

Seholastik,  siehe  Mittelalterliche 
Philosophic. 

Schook^  Martin,  war  1614  za  Utrecht 
geboren  ana  als  Professor  za  GrdningeA 
1665  gestorben.  In  seiner  Schrift  ,yPhilO' 
sopMa  Cartesiana  seu  admiranda  tnethodtis 
novae  philosophiae  Renardi  des  Cartes^ 
(1643),  zu  welcher  sein  Lehrer  Gisbertns 
Vodtias  eine  lange  Vorrede  schrieb.  wird 
die  Lehre  des  Cartesins  als  eine  solcne  be- 
zeichnet, die  nicht  bios  zam  Skepticismas 
and  Atheismos,  sondem  aach  zam  Fanatis- 
mus,  ja  zam  Wahnsinne  fdhre.  Den  Skepti- 
cismas Uberhaapt  bek&mpfte  Schook  in  der 
Schrift  y^De  sceptidsmo  pars  prior  ^^  (in  4 
Bachern,  1652.) 

Schopenhauer,  Arthnr,  war  1788 
in  Danzig  als  der  Sohn  des  Bauqmers  Heinrich 
Floris  l^hopenhaaer  geboren.     Nach   der 
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Eumahine  des  kleinen  Freistaates  Danzig 
dnich  die  PrenBsen  siedelte  (1793)  der  Vater 
nach  Hamburg  fiber  nnd  nahm  den  neon- 
ifthiigen  Sohn,  den  er  znr  Eaafinannsehaft 
bestimmt  hatte,  1797  mit  auf  eine  Reise 
nadi  FrankreielL  wo  er  ihn  zwei  Jahre  bei 
einem  Geschftftsfreund  in  Havre  liess.  Hier 
genoBB  er  mit  den  gleichalterigen  Sohne  des 
EDEinses  Unterricht  und  verlemte  fiber  der 
Sprache  Voltaire's  nnd  Chateaubriand's  fast 
seine  Mnttersprache.  Nach  seiner  Rtlckkehr 
wurde  er  in  Sbs  Rung'sche  Eaufmannsinstitut 
zu  Hamburg  gebracht.  obwohl  der  Enabe 
eine  untlberwindliche  Neignng  zum  Studium 
zeigte.  Dem  FtLnfzehnj&brigen  stellte  der 
Vater  die  Wahl,  entweder  sofoit  zum  Be- 
ginne  einer  gelehrten  Ijaufbahn  in's  Gym- 
nasium zu  treten,  oder  darauf  verzichtend 
eine  lilngere  Reise  mit  seinen  Eltem  zu 
machen,  dann  aber  unbedin^  die  HandLung 
zu  erlemen.  Er  entschied  sich  fdr  die  Reise« 
die  nun  auch  wirklich  im  Frtihjahr  1803 
Yon  den  Eltem  durch  Belgien,  England. 
Frankreich  und  die  Schweiz  angetreten  una 
von  der  schriftstellemden  Mutter  Johanna 
nach  den  von  ihr  gefOhrten  Tagebdchem 
spftter  beschrieben  wurde.  In  England  wurde 
juthur  sechs  Monate  lang  bei  einem  Geist- 
lichen  in  der  Mfthe  von  London  unterge- 
bracht^  wfthrend  die  Eltem  Ausflfige  nach 
Schottland  machten.  Neben  dem  Erlemen 
des  Englischen  warf  sich  Arthur  auf  FlOten- 
spiel  und  Gymnastik.  Unter  den  Schnee- 
gipfeln  des  Montblano  und  die  Gletscher  des 
Chamounithales  vor  Augen,  ftlhlte  er  sich 
zum  ersten  Male  als  melancholisches  Genie 
yereinsamt  und  seitdem  blieb  ihm  der  meist 
umwOlkte  Gipfel  des  Montblanc  das  Sinnbild 
der  trflben  Stimmung  hochbegabter  Geister. 
Im  Spfttjahr  1804  begleitete  er  seine  Mutter 
zu  einem  mehrmonatlichen  Aufenthalt  nach 
Danzig,  wo  er  confirmirt  wurde.  Kaum  war 
er  jedoch  auf  Neinahr  beim  Senator  Jenisch 
in  Hamburg  als  Kaufinannslehrling  einge- 
treten.  so  starb  im  Frtihjahr  desselben  Jahres 
sein  Vater,  wie  das  Gertlcht  sagte.  in  krank- 
hafter  Furcht  vor  Vermdgensverlusten  frei- 
wiUJg,  durch  einen  Sturz  aus  einer  hohen 
Speicherdflfnung  in  den  EanaL  Aus  Pflicht- 
ge^hl  und  Achtnng  vor  dem  v&terlichen 
Willen  bUeb  Arthur  nach  des  Vaters  Tode 
noch  einige  Zeit  in  der  kaufmftnnischen 
Lauf  bahn.  Anderthalb  Jahre  spHter  siedelte 
die  vierzigjfthrige  Mutter  mit  ihrer  Tochter 
Adele  nach  Weimar  fiber,  dessen  literarische 
Kreise  sich  der  reichen  scndngeistigen  Wittwe 
bereitwUlig  Qffheten.  Wider  seinen  Willen 
hatte  sie  den  Sohn  im  Hamburger  Geschilft 
zurttckgelassen:  endlich  gab  sie  den  wider- 
holten  Rlagen  desselben,  auf  den  vemtlnftigen 
Ralh  des  ihr  befreundeten  Kunstkenners 
Femowy  nach  und  erlaubte  dem  bereite  acht- 
zehnjihrigen  Sohne,  sich  fttr  die  Universitftts- 
«tudien  vorzubereiten.    Zuerst  schickto  sie 


ihn  auf  das  Gymnawinm  zu  QafhM  nnd  nadh 
dem  er  sieh  dort  mit  sdneH  Ldnem  tibar- 
worfen  hatte,  gab  sie  ihn  1807  unter  £e 
Leitun^  PassoVs  in  Weimar,  bei  welchei 
er  au<m  wohnte,  da  es  d«r  Hntter  sdiwer 
wurde,  mit  dem  Sohn  in  nftchster  Ntiie  za- 
sammenzuleben.    „Eine  rdche  Wittwe  (aagt 
Anselm  Feuerbaeh  llb^  sie),  maeht  sie  yob 
der  Gelehrsamkdt  Profession^   ist  Sducift- 
stellerin,  schwatzt  viel  und  gat^  verstiiidig^ 
aber  ohne  Gemtlth  und  Seele;  seUMtgefilUg 
nach  Beifall  haschend  und  stcts  sidi  sdbst 
belftchelnd;  behflte  uns  Gott  vor  den  Weibeni, 
deren  Geist  zu  lauter  Verstand  au^ges^osst 
ist!<<     Als  Student    der  Medidn    liem  a 
sich   1809   in  Gdttingen  einsohreibai  und 
hdrte  zunftchst  Vorlesungen  tlber  Phyiiologie 
bei  Blumenb'ach,  dessen  „BildnBgstiieb^  im 
Geiste  des  Einundzwanzigjihiigen  Wnizebi 
sohlug.     Als   ab^   1810   der   Helmsttdter 
Professor  Schultze  nadi  Gdttingen  kam,  der 
vor  Jahren    in    seinem    anonymen  Bu^ 
„Aenesidemus^'  die  Achillesferse  der  Eaaf- 
schen  Eritik   der   reinen  Vemnnft  anfsa- 
decken  untemomm^i  hatte,  aehloss  er  wk 
an  diesen  an,  der  ihm  den  Rath  gab,  seii 
Yorzugsweise  mit  dem  Studinm  Eanf s  nnd 
Platen's  zu  befassen.    Der  Rnf  Fichto's  w^ 
ihn  1811  nach  Berlin,  wo  er  dessen  VoT' 
lesun^en  fiber  die  „11iiitsachen  des  Bewius^ 
seins^  und  „  fiber  die  Wissenschaflalehie" 
hdrte.    Aber  die  dorthin  mi^ebrachte  Te^ 
ehrune;  Fichte's  wich  bald  der  grOssten  Oe- 
ringscQfttzung;  die  Randgioasen  zu  sdoeB 
hinterlassenen  Nachschriften  sind  yoD  v«b 
Hohn  und  SiK>tt  fiber  flchte,  dessen  Wmet 
schaftslehre  in  den  Augen  des  jungen  FUk^ 
sophen  nur  ,.Wissenschaitsleere''  war.  Audi 
Sohleiermacner  sagte  ihm  nicht  zu,  und  ob- 
wohl er  Yiele  naturwissensehaftlidie  V<»^ 
lesungen  hdrte,  gewann  er  dodi  in  BoiiB 
die  Ueberzeugung,  man  schlage  als  Stade^ 
Yiel   zu  Yiel  Zeit  mit  GoUegien  todt  nid 
leme  eigentlich  auf  der  UniYersitit  in  Waltf* 
hdt  nur,   was  man  spftter  Alles  noeh  m 
lemen  habe.   Die  politisohe  Begeisterang  des 
Jahres  1813  blieb  dem  aristdoratischen  SohM 
des  einstmaligen  Freistaates  Danzig  firemd. 
Im  Sommer  1813  Yorbrachte  er  im  stiUei 
Thale  Yon  Rudolstadt  mit  Ausarbdtimg  einer 
Abhandlung    „neber    die    Yierfacke 
Wurzel  des  Satzes  Yom  zureichenden 
Grunde"   (1813),   womit   er  im  October 
dieses  Jahres  in  Jena  zum  Doctor  der  Fhil^ 
sophle  promoYirt  wurde.    Ihr  Inhalt  ist  ib 
der  Efirze  dieser:  Die  Yon  uns  flbenO  ge- 
machte   Voraussetzung,    dass    Alles  einaj 
Grand  habe,  berechtagt  uns  dazn,  flbenui 
Warum  zu  fragen,  und  das  Wanun  ist  «e 
Mutter  aller  Wissenschaften.    Der  Sat*  ^Jj 
zureichenden  Grunde  ist  daium  d^  HaoF 
grundsatz  in  aller  Erkenntnias.    ^^'T 
man  nun  aber  diesen  Satz  aaf  zwienev 
Weise  angewendet.   Einmal  sagte  man:  Vtf* 


Schopenhauer 


803 


Sohopenhaaer 


kntlpfiiiigeii  von  Begriffen  oder  Urtheile 
mtlsseny  nm  wahi  za  sein,  immer  einen  Grand 
haben  —  der  Satz  vom  Orande  des  Er- 
kennens;  sodann:  Verftnderungon  wirklichei 
Gegenst&nde  mflssen  immer  eine  Ursache 
haben  —  der  Satz  vom  znreichenden  Grande 
des  Werdens  oder  das  Gansalgesetz.  Es 
giebt  aber  noeh  zwei  andere  FAUe,  in  denen 
man  nach  einem  Warnm  zn  firagen  bereehtigt 
Isty  nnd  der  Satz  vom  Orande  hat  sonaoh 
eine  vierfache  Warzel  oder  stOzt  sieh  anf 
eine  vierfache  Nothwendigkeii  Es  ffiebt 
nfimlich  drittens  aueh  einen  Grand  des.  oeins 
im  Ranm  and  in  der  Zeit  oder  in  onsern 
rftiunlichen  and  zeitlichen  Anschaaongen, 
nnd  es  giebt  viertens  einen  Grand  des 
Handelns  oder  ein  Gesetz  der  Motivation 
unsera  empirischen  Gharakters.  Nach  keiner 
dieser  vier  verschiedenen  Gestaltongen  des 
Satses  vom  zureichenden  Grande  ist  nan 
aber,  behanptet  Scliopenhaaer.  das  eigent- 
liche  Wesen  oder  Was  der  Welt  zn  be- 
trachten,  sondern  eben  nor  das  Ganze 
der  nnsere  Erfahrane  ansmachenden  Er- 
seheiBungen.  Und  sobald  wir  von  dieser 
eanzen^  aaf  dem  Satze  vom  zoreiohenden 
Gmnde  bernhenden  Betrachtangsweise  ab- 
sehen^  bleibt  ans  das  Was  der  Welt  oder 
ihr  sioh  immer  gleiches  Wesen  aUein  als 
dasjenige  Etwas  flbrig/  hinter  welches  wir 
mit  der  Anwendong  des  Satzes  vom  zn- 
reichenden Grande  nicht  kommen  kdnnen. 

Nach  der  VerOflfentlichang  dieser  Ab- 
handlnn^^  kehrte  der  jnnge  Doctor  Schopen- 
baner  nut  dem  Vorsatze,  der  ^^Pliilosoph  des 
neonzelmten  Jahrhanderts'^  za  werden,  nach 
Weimar  zarflck,  wo  er  den  Winter  1813—14 
xnbrachte.  ^Der  jnnge  Schopenlumer  (schreibt 
G<(the  an  J^ebei)  hat  sich  mir  als  ein  merk- 
wttrdiger  and  interessanter  janger  Mann 
dargestdlt  Er  ist  mit  einem  gewissen 
scharfeinnigen  Ei^ensinn  beschaftigt,  ehi 
Paroli  and  Sixleva  in  das  Eartenspiel  nnserer 
nenern  Philosophic  za  bringen.  Man  mass 
abwarten,  ob  inn  die  Herren  vom  Metier  in 
ilirer  Glide  passiren  lassen:  ich  finde  ihn 
geistreich,  and  das  Uebrige  lasse  ich  daUn- 
gestellt^'  Seit  dem  FrfL^jahr  1814  nshm  er 
ieinen  Anfenthalt  in  Dresden ,  wo  er  vier 
Jahre  lang  verweilte  and  zanftchst  die  nnter 
den  Naehwirknngen  der  von  Goethe  er- 
haltenen  Anregonff  entstandene  Abhandlnng 
^Ueber  das  Sehen  and  die  Farben^ 

8816)  verOffentlichte.  Indem  er  darin  die 
oethe'ache  Farbenlehre  wissenschafttich  zn 
begrflndeni  za^leich  aber  aach  za  ergftnzen 
anternahm  ana  dch  als  eifri^en  Widersacher 
der  Newton*schen  Farbenlenre  zeigte,  gab 
er  logleich  eine  ihm  eigenthttmliche  and 
wirklidi  bedentende  physiologische  Theorie 
der  Farbe.  mit  welcner  die  Yoong-Hebn- 
holtz'ache  Farbentheorie  in  ttberraschender 
Uehereinstimmang  stehi  Ans  einzelnen  Aaf- 
ritaen,  die  Schopenhaaer  gelegentUoh  in 


glflcklichen  Momenten  niederschrieb,  ent- 
stand  allm&liff  sein  philosophisches  Haapt- 
and  eigentliohes  Lebenswerk,  welches  im 
Frfll\ja&  1818  zam  AbscUass  kam  and  im 
Noveoiber  verdflfentlicht  warde,  anter  dem 
Titel  „Die  Welt  als  Wille  und  Vor- 
stellang'<  (1819).  Er  erhielt  dafflr  vom 
Verleger  jBrockhaas  in  Leipzig  ftlnfondvierzig 
Dnkaten  als  Beitrag  za  den  Kosten  der  Reise 
nach  Italien,  die  der  Verfasser  noch  vor 
der  Vollendang  seines  Baches  im  Drack  an- 
eetreten  hatte.  In  der  Vorrede  bekennt  er, 
das  Beste  seiner  eignen  Entwickelong,  nachst 
dem  Elndracke  der  anschaalichen  Welt,  dem 
Stadiam  der  Werke  Kant's,  den  heiligen 
Schriften  der  Hmda  and  dem  gOttlichen 
Platen  verdankt  za  haben,  and  welcher 
Leser  die  Bekanntsohaft  mit  Kant's  Haapt- 
schriften  gemacht  (richtiger  aber:  Kant's 
Werke  mit  der  Brille  der  Fichte'schen 
Wissenschaftslehre  gelesen)  habe,  tlberdies 
in  der  Schole  PUton'sgeweilt  and  ans  den 
indischen  Veda's  die  Weihe  der  Brahmanen 
erhalten  habe,  der  sei  anf  das  Allerbeste  be- 
reitet  za  hOren.  was  ihm  der  Philosoph  des 
nennzehnten  Janrhnnderts  vorzatragen  habe, 
wenn  n&mlich  dieser  Leser  znvor  die  an- 
entbehrliobe  Einleitang  za  dem  Buche,  die 
Abhandlnng  „tlber  die  vierfache  Warzel  des 
Satzes  vom  zareichenden  Grande''  gelesen 
habe  and  sich  die  Mfihe  nicht  verdriessen 
lasse,  das  Bach  „we^en  seines  sehrschwie- 
rifi;en  Inhalts''  zweimal  zu  lesen.  Die  Fichte' 
s^e  Wissenschaftslehre  braacht  der  Leser 
nicht  zn  kennen;  denn  Schopenhaaer's  erst  es 
Bach  ,.die  Welt  als  Vorstellang'' 
enthftlt  aie  Weltanschaaang  des  transscenden- 
talen  Idealismas,  wie  sic  sich  im  Kopfe 
Fichte's  gestaltet  hatte,  in  einer  verstftnd- 
lichera  Form  and  fasslichern  Darstellang, 
als  bei  ihrem  Urheber  selbst  Wer  daram 
von  Fichte  bereits  gelernt  hat,  die  Welt 
lediglich  als  nnsere  Yoistellang  anfzofassen, 
far  den  bietet  Schopenhaner's  erstes  Bach 
Nichts  Neaes.  Nor  aarf  er  darum  nicht  die 
Eradieinnne^swelt  f  Or  ein  blesses  Hirngespinnst 
unsers  denkenden  Ich  halten,  da  vielmehr 
ein  von  der  vorstellenden  Th&tigkeit  nnab- 
hftngiger  Kera  als  Kanfs  «,Ding  an  sich^ 
in  Gestalt  des  WiUens  hinter  den  Erschemnnffcn 
steckt,  welche  wir  Dinge  zn  nennen  gewohnt 
Bind.  Dieses  None  nan,  den  nrsprflnglichen 
Grandgedanken''  Schopenhaner's  wird  der 
Leser  im  zweiten  Bnche  finden:  „Die 
Welt  als  Wille''.  wenn  er  anders  nicht 
bereits  weiss,  dass  dieses  Dogma  vom  Willen 
als  dem  eigentlichen  Grnndwesen  des  Ich  und 
dem  wahren  Kern  der  Welt  vielmehr  nrsprflng- 
lich  aaf  Fichte's  and  Schelling's  (Bdhme'- 
schen)  Gartenfelde  gewachsen  ist,  woven 
Schopenhauer  zn  schweigen  fOr  ^t  findei 
Im  dritten  Bache.alszweiterBetrachtang 
der  Welt  als  Vorstellang.  bekommt  der  im 
Universum   ¥rirkende   Wille   die  Ideen  za 
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seinem  Inhaltey  indem  diese  im  Sinne  Platon's 
alfl  Stofen  der  Selbfiterschehmng  oder  Selbst- 
YerwiikUchnng  und  Selbsivei^^enwilrtigang 
des  in  der  Welt  waltenden  Wmens,  aLs  die 
ewigen  Ur-  und  Musterbilder  ftlr  die  ver- 
schiedenen  Stufen  der  Erscheinungswelt  ge- 
fasst  werden,  deren  jede  ihren  nnerschOpf- 
lichen  Ansdruck  in  zahllosen  £x6mplaren 
and  Individuen  finde.  Daiauf  grttndet  aich 
die  Aesthetik  des  Philosophen,  weleher  in 
der  Schule  defi  gdttliehen  Platon  geweilt 
hat  Sobald  aber  der  in  der  Nator  blind 
and  erkenntoisslos  wirkende  Wille  im  Men- 
schen  zur  Selbstbesinnnng  gekommen  ist  und 
in  der  fisthetischen  Betntcntang  der  Dinge 
die  Seligkeit  des  reinen  Selbstgenasses  ge- 
feiert  hat,  dreht  sich  pldtzlich  die  Bejahung 
des  Willens  zum  Leben  in  Vemeinung  des 
Willens  urn;  der  Intellect  schwingt  sich  ids 
Herr  in  den  Battel  und  giebt  der  im  ftsthe- 
tischen  Anschauen  nur  vortlbergehend  ge- 
nossenen  Seligkeit  dadurch  Dauer,  dass  er 
den  Menschen  der  Zuchthaosarbeit  des  WoUens 
ganz  entreisst  Im  vierten  Buche  wider- 
spricht  der  Wille  in  solcher  Weise  sich 
selbsty  und  indem  er  (nun  mit  Herbart,  dem 
Eritiker  Schopenhauer's  vom  Jahr  1820^  zu 
leden)  quiesciity  verschwindet  das  Gute  sanmit 
dem  BOseOy  der  Iirthnm  sammt  der  Weisheit, 
damit  die  reine  Schwftrmerei  in  Gestalt  ur- 
alter  Weisheit  der  Hindu's  ihren  pomphaften 
Einzag  halten  kdnne.  Der  indische  Gdtter- 
wagen  sammt  den  UnglUckb'chen^  die  sich 
freiwillig  von  ihm  rftdern  lassen,  erOfihet  das 
Fest  und  Madame  de  Guyon  befindet  sidi 
im  Gefolge.  £s  erschallt  ein  best&ndieer 
GesaDg  von  Qualen,  Peinigungen,  von  aer 
£rt6dtung  und  Verneinung  des  WiUens. 
Dies  ist  der  wesentliche  Innalt  des  Werkes. 
Hinter  dem  wesenlosen  Scheine  der  Welt, 
die  wir  in  unserer  Vorstellung  vor  uns  haben, 
lanert  als  treibende  Macht  der  verborgene 
Wille  zum  Leben,  weleher  zu  seiner  eienen 
Qual  nur  darum  zum  Bewusstsein  una  zu 
sich  selber  kommt,  um  die  Stufen-  und 
Knotenpunkte  seiner  Selbstoflfenbarung  sich 
als  platonische  Ideen  gegenUber  zu  setzen 
und  sohliesslich  mit  Bewusstsein  an  seiner 
Selbstaufhebung  zu  arbeiten,  d.  h.  sich  als 
die  bis  dahin  treibende  Macht  des  Daseins 
und  Lebens  wiederum  zu  vemeinen  und  in 
gftDzlicher  Willenlosigkeit  gelassen  das  Ende 
abzuwarten,  welches  jedem  wollenden  Ich 
natUrlicher  Weise  bevorsteht  Dieser  ^einzige 
Grandgedanke^  des  Werkes  soil  dasjenige 
enthalten,  was  man  unter  dem  Namen  der 
Philosopme  so  lange  suchte  und  dessen  Auf- 
findung  bisher  fUr  ebenso  unmdglich  ge- 
halten  warde,  wie  der  Stein  der  Weisen. 
Der  Verfasser  fOhlte  selbst,  dass  sein  Bach 
immer  nur  nach  weniger  Menschen  Geschmack 
^in  kdnne  und  auf  diese  Wenigen  warten 
mUsse,  deren  ungewdhnliche  Denkungsart  es 
^eniessbar  filnde.     Aber  er  lebte   in   der 


festen  Zuversichti  dass  das  Budi  £rQh  od«r 
spXt  diejenigen  erreichen  werde,  an  die  es 
aUein  gerichtet  sein  kdnne.  Denn  (sagt  er) 
der  Wahrheit  wird  allezeit,  da  spit  ihi 
Werth  erkannt  wird.  nur  ein  kurzes  Sieges- 
fest  zu  Theil  zwischen  den  beiden  la^gen 
Z^itrftumen,  wo  sie  als  paradox  verdanunt 
und  als  trivial  gering  gesch&tzt  wird. 

Im  Herbst  1818  war  der  Drdasigjihiige 
nach  Italien  gereist  Der  natttrllche  Solu, 
den  er  in  Dresden  hatte,  wie  Gartesias  else 
natUrlii^e  Tochter.  war  frOLzeitig  gestoifoeo. 
Die  Kroneder  Heiligen  zu  errineen,  war 
Italien,  dast^and  der  Wonne  nicht der rechte 
Platz.  „DennNQelbst  bei  den^enigen  (hieas 
es  in  dem  BucheS^hopenhauers),  weleher 


sich  dem  Ziele  der  Vemoinung  des  Willeu 
nfthert,  ist  fast  immervler  ertrfigliche  Zt- 
stand  der  eignen  Person^  die  S<mmdchelei 
des  Augenblicks,  die  Lockui^  der  Hoffiun^ 
und  die  sich  immer  wied^^uibietende  Be- 
friedigung  des  Willens,  d«  h.\ier  Lost^  m 
stetes  Hindemiss  der  Vemeinni)^  des  Willeu 
und  eine  stete  Verftthrun^  zu  ^nneuter  B^ 
jahung  desselben^.    £r  warf  de\Staiib  dei 
Dresdener  Stubengelehrtea,  derdle  Vamemims 
des  Willens  zum  Leben    als  der  WeLabdi 
letztes  Ziel  Repredigt  hatte,  unter  deVi  bluei 
Himmel  Itahens  ab  und  nahm  Theil  SmsUc* 
Excentricitftten  sdner  Genossen,  we^e  Iw* 
senders  Landsleute  Byrons  waren.    Un  dei 
gegen  alle  Launen  der  Sinnlichkelt  dnl 
Venedig,  wo  nicht  lange  vorher  Byron  iqm 
Orgien  ^efeiert  hatte,  hielten  den  deutteba 
PhUosophen  mit  dem  blauen  Angen  n/^ 
der  goldnen  Brille  eine  Zeit  lang  die  Za 
arme  der  Liebe  gefesselt    &  kam 
Neapel,  von  wo  ihn  jedoch  die  Angst 
den  Bli^m  ebenso  wegtrieb,  wie  aus  Yer' 
die  fixe  Idee,  vergifteten  Schnupftabsk 
nommen  zu  haben.    Die  Schreckensnachri 
vom  Sturz   eines  Danziger  Handelshai 
welchem  seine  Mutter  und  Schwesterihr  y( 
mdgen  grdsstentheils  ohne  Sicherheit  anv^ 
traut  batten,  riss  ihn  1825  aus  dem  Ltnde 
der  Wonne  ttber  die  Alpen  zorflck.  Esschien 
dem  ^Philosophen  des  19.  Jahihunderte**  an 
der  Zeit,  sich  ein  Katheder  zur  Verkto^gW 
seiner  Lehre  zu  suchen.    Er  ▼*f^*®,"T 
Berlin,  wo  gerade  kurz  vorher  BefiA  <«« 
Propaganda  der  ^Philosophic  des  AbBotaten 
begonnen  hatte.    Nur  ein  Semester  hatte  w 
dort  als  Privatdocent  gelesen;  in  demfeJJ^ 
PrUhjahr,  als  Beneke  durch  Hegel's  .Mbw 
seine  Lehrthatigkeit  an  der  Dniversittt  eu- 
steUen  musste,  verliess  Schopenhautf  ^ 
willig  den  Berimer  Sand  und  «««™  S^?^ 
Male  in  das  Land,  wo  die  (Stronep  WflJ^ 

nm  ^Ai4  Kla  otnm  J«lir  IftOft  flfiilie  itaUemW"** 


um  dort  bis  zam  Jahr  1825  seme 
Studien  in  der  Bejahung  des  WiUens  w^ 
Leben  fortzusetzen.  Der  ^^^^^^^TZ 
Hegels  riss  ihn  aus  dem  Brennjwnwj  "J 
Bejahung  des  WiUens  heraus,  ^^^ 
im  Compass  seines  innem  U^^ 
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Bich  wieder  znm  Erkeniitnisspole.  Naohdem 
er  einige  Zeit  in  Dresden  Terbracht  batte, 
machte  er  in  Berlin  einen  nenen  Anlanf, 
Vorlesnngen  zn  halten.  Da  aber  seine 
HojBhnngen  anf  ein  nprenssisehes  Professoren- 
thnm^  spanisehe  ScblOsser  blieben,  so  be- 
nntite  er  seine  Freiheit  von  Collegien  dazn, 
sioh  mit  Eifer  auf  das  Spanisehe  zn  werfen. 
Daneben  snohte  er  seiner  Abhandlnng  ^tiber 
das  Sehen  nnd  die  Farben^  dnrch  eine  latei- 
nische  Bearbeitnng  Anerkennnng  bei  den 
Anslftndem  zn  verschaffen  nnd  liess  dieselbe 
im  dritten  Bande  der  ^SMpiores  cpihalmO' 
hgid  minores^  (1830)  im  Dmck  erscheinen. 
Der  nach  Berlin  vordringenden  Cholera,  an 
welcher  Hegel  1831  starb,  war  Schopen- 
haner rechtzeitig  ans  dem  Wege  gegangen, 
nm  nicht  wieder  dorthin  znrflehzukehren. 
Er  wandte  sich  nach  Frankfdrt  am  Main, 
war  jedoch  dort  Wochenlang  kiank  nnd  in 
ddsterster  Stimmnng.  Nachdem  er  es  ein 
Jahr  lang  in  Mannheim  versncht  hatte,  aber 
dort  von  nnertraglicher  Angst  heimgesncht 
worden  war,  kehrte  er  1833  nach  Frankfnrt 
znrflck,  nm  dort  seinen  bleibenden  Anfent- 
halt  zn  nehmen.  Die  AngstanMe  seiner 
hypochondrisch-empfindsamen  Natur  kehrten 
anch  an  den  Ufem  des  Mains  wieder.  An 
der  table  d'hdte  des  Qasthanses  entwickelte 
er  einen  nngehenem  Appetit;  denn  anch 
Kant  nnd  Goethe  (sagte  er)  haben  viel  ge- 
ffessen  nnd  sind  dabei  alt  geworden.  Bei 
aem  Schweden  Swedenborg,  der  es  gleich- 
falls  that  nnd  alt  wnrde,  nahm  es  die  Wen- 
dnng  zn  Sinneshallncinationen  nnd  Geister- 
seherei ;  bei  Schopenhaner  ging  es  in  Angsl- 
flUle  fiber,  die  perennirend  wnrden,  Bei 
jedem  Lton  anf  der  Strasse  gri£f  er  nach 
Degen  nnd  Pistolen.  Die  Fnrcht  vor  dem 
Menschen  gait  ihm  als  der  Weisheit  Anfane; 
Eein  Scheermesser  eines  Barbiers  kam JemaTs 
an  sein  Kinn ;  im  Schreibpnlt  nnterm  'ftnten- 
fass  war  des  Philosophen  Gold  verborgen; 
in  alten  Briefen  nnd  Notenheften  ftir  die 
FIdte  waren  die  Zinsconpons  versteckt,  nnd 
hinter  der  Anfschrift  ^Arcana  medical  wtlrde 
kein  Dieb  die  Werthpapiere  des  Sohnes  der 
Romanschreiberin  Johanna  Schopenhaner  ge- 
sncht  haben,  als  welcher  er  allein  wlhrend 
der  dreissiger  Jahre  in  Frankfnrt  bekannt 
war.  Allmillig  waren  die  Wnnden  der  Liebe 
vemarbt:  er  fflhlte  sich  eltlcklich,  endlich 
von  der  dibnonischen  Gew^t  der  machtigst^n 
aller  Leidenschaften  erlOst  zn  sein  roit  dem 
VerlOschen  des  Feners,  das  so  lanee  in  seinen 
Adem  gesprflht  hatte.  Ueber  die  Narben 
seiner  Jngenderinnemngen  sprach  er  nicht 
gem^  nm  sich  nicht  in  den  Angen  der  sym- 
pathisirenden  ^Zweiftlssler^  herabznsetzen. 
E2r  blieb  ledig  nm  nicht  daa  ^Lastthier  eines 
Weibes**  zn  werden  nnd  die  Fran  ^wie  eine 
Jngendstlnde  neben  sich  hergehen  zn  sehen^, 
anstatt  die  Last  des  Lebens  ^lieber  nnr  halb 
zn  tragen^     Waren  ja  doch  idle   ^ftchte 


Philosophen,  wie  Cartesins,  Leibniz,  Spinoza, 
Rant  ledig  gebli^ben^.  Anch  die  goldene 
Brille  wanderte  jetzt  als  die  Zengin  seiner 
^heftigen  nnd  wilden  Jngend^  in  das  Bronze- 
fiitteral,  worin  sie  nnnmehr  der  trene  Ver- 
ehrer  Dr.  Asher,  Lehrer  an  der  Handels- 
schnle  in  Leipzig  als  elticklicher  Erbe  anf- 
bewahrt  Das  JQinsamkeit  blickende  Ange^ 
des  menschenverachtenden  Genies  bediente 
sich  gelegentlich  nnr  noch  der  Lorgnette. 
Im  Jahr  1836  brach  der  Achtnndvierzigjahrige 
sein  siebenjahriges  literarischcs  Schweigen, 
nm  in  einer  kleinen  Schrift  „tlber  den 
Willen  inderNatnr'^  die  Best&tignngen 
zn  erdrtem,  welche  die  Philosophic  des  Ver- 
fassers  seit  1818  dnrch  die  empirischen 
Wissenschaften  erhalten  babe.  Es  war  eine 
Sammlnng  von  einzelnen,  mit  den  Haaren 
herbeigezogenen  Stellen  ans  ftltem  nnd  nenem 
natnrwissenschafUichen  Werken,  ans  Theo- 
phrastns  Paracelsus  nnd  Agrippa  von  Nettes- 
heim,  ja  sogar  ans  der  indischen  Sankhjalehre, 
ans  aen  Schriften  des  Gonfncins,  ans  Anak- 
reon's  Liedem  nnd  Lnkrez'  Lehrgedicht,  nm 
Belege  fOr  den  Willen  in  der  Natur  znsammen- 
znbringen;  sogar  Btirger's  „hiuab  will  der 
Bach,  nicht  hinan''  mnsste  als  Zengniss  mit- 
herhalten.  ,,Geberdet  ench,  wie  ihr  woUt  (so 
mft  er  am  Schlnsse  des  Bfichleins)  Wille  ist 
das  Fundament  der  wahren  Philosophic,  nnd 
wenn  es  dieses  Jahrhundert  nicht  einsieht. 
so  werden  es  viele  folgende.  Die  Wahrheit 
kann  w«rten,  denn  sie  hat  ein  langes  Leben 
vor  sich;  das  Aechte  nnd  ernstlich  Gemeinte 
geht  stets  langsam  seinen  Gang  nnd  erreicht 
sein  Ziel.  fremch  fast  wie  dnrch  ein  Wunder! 
Und  siehe  da,  dieses  Wunder  setzte  sich  all- 
malig  in  Scene. 

Innerhalb  der  HegePschen  Schule  hatte 
sich  nach  des  Meisters  Tode  allmaiich  eine 
Verandemng  vorbereitet,  die  zn  der  Ent- 
deckung  ftlhrte,  dass  die  Hegersche  Philo- 
sophic einen  Kern  in  sich  bare,  welcher 
fUr  den  Staatsdienergeschmack  keineswegs 
lieblich  war  nnd  anch  sehr  wenig  nach  dem 
Landeskatechismus  schmeckte.  Nachdem  die 
JKritik  der  reinen  Vemnnft"  (so  meinte 
Hegel)  mit  der  behaupteten  Unerkennbarkeit 
des  Absoluten  den  Geist  des  Menschen  „zur 
Bescheidenheit  des  Viehs'^  babe  verkommen 
lassen,  handle  es  sich  jetzt  nm  eine  solche 
Erhebung  des  Denkens  zu  Gott,  welche  den 
concentrirten  Gehalt  der  Religion  in  dem 
Satze  fand:  DerMensch  weiss  nnr  von  Gott, 
insofem  Gott  im  Menschen  von  sich  selber 
weiss;  dieses  Wissen  ist  Selbstbewusstsein 
Gottes,  aber  ebenso  ein  Wissen  vom  Menschen 
nnd  ein  Wissen  des  Menschen  von  Gott;  der 
Geist  des  Menschen ,  von  Gott  zn  wissen,  ist 
nnr  der  Geist  Gottes  selber."  Damit  war 
das  specifisch  Christiiche  zwar  dem  Scheine 
nach  erhalten,  aber  in  Wahrheit  zu  einem 
Schatten  verfltlchtifft,  und  es  war  ausser  dem 
Mnthe,   dies  gerade  herans  zn  sagen,  nur 


Schopenhauer 


806 


Schopenhauor 


noch  der  eine  Scbritt  ndthig,   den  Lndwig 
Fenerbach    1841   in    seinem    wWesen   des 
Christenthnms^  that,  n&mlich  den  Nachweis 
zu  liefern,    dass  aller  Inhalt  der  religidsen 
VoTstellungen,    wohlverstanden.    dch     nur 
auf  Wesensbestimmangen  des  Menschen  nnd 
welterhin  der  Nator  redncire.   Die  Theologie 
war  damit  znr  Anthropologie  geworden  nnd 
somit   die    Hegersche   Religionaphilosophie 
dorch  ihre  eigne  folgerichtige  Entwicklnog 
factisch  zn  dem  Ergebnisse  gefuhrt,  welches 
bereits  Kant  im  Sinne  hatte,  dass  die  Theologie 
sich  selhst  anfhob.    Gerade  dies  hatte  nnn 
Schopenhauer   schon   1819   in  dem    seiner 
„Welt  als  WiUe  nnd  Voistellnng**  beigegebnen 
Anhange  „Eritik  der  Kant'schen  Philosophie'^ 
als   ein  Hauptverdienst   gepriesen,   nnd   in 
Schopenhauer's    ,,Welt  als  Wille  nnd  Vor- 
stellung"   war   fttr  die  Theologie  nnd  die 
Gottesidee  ausdrficklich  kein  Plate  mehr.  Nur 
aber  war  er  nicht  gemeint,   als  ob  mit  der 
Theologie  auch  der  Kern  der  Religion  selber 
tlber  Bord  geworfen  sei,  welcher  inm  ja  nicht 
auf  die  Vorstellungs  - ,  sondem  auf  die  Willens- 
seite  fiel.    Und  in  der  That  sehen  wir  ihn 
jetzt  seine  freie  Musse  dazu  benutzen^   um 
auf  aussere  Yeranlassung  hin  auch  zum  vierten 
Buche  seines  Hanptwerkes  eine  ,,wesentliche 
und  wichtige  Ergftnznng'^  dnrch  weitere  Aus- 
ftlhmng  zweier,  dort  bereits  in  ihren  Gmnd- 
ztlgen  augedeuteter  Lehren  zu  liefem.    Der 
Verachter  der  ,yUniversitatsphilosophie'^  hoflft 
jetzt  von   Akademien    oder  Societaten  der 
Wissenschaften  die  ihm  bisher  versagte  An- 
erkennung  als  Philosoph  des  19.  Jahrhunderts 
zu  erringen.    Er  bewarb  sich  um  zwei  Preis- 
aufgaben,  dereneine  y^Ueber  die  Freiheit 
des  menschlichen  Willens"  von  derNor- 
wegischen  Societat  der  Wissenschaften  zu 
Drontheim  gekrdnt  und  in  deren  Denkschriften 
abgedruckt,  die  andere  ^Ueber  das  Funda- 
ment der  Moral^'  von  aer  dftnischen  Societat 
zu  Kopenhagen  nicht  gekrdnt  wurde.  Schopen- 
hauer Hess  seine  beiden  Abhandlungen  unter 
demTitel:„Diebeiden  Grundprobleme 
derEthik"   (1841)  in  Druck  erscheinen. 
Das  „Mysterium  der  Freiheit"  fand  er  nicht 
in  unsem  einzelnen  Handlnngen,   da  diese, 
wie  Alles,   was  geschieht,    nothwendig  ge- 
schehen,  was  von  Augustin  und  Lutiier  eben- 
sogut  wie  von  Spinoza,  Voltaire  und  Kant 
anerkannt  worden  sei,  sondem  in  dem  so- 
genannten  angebomen  intelligibeln  Charakter 
aes  Menschen  oegrtlndet,  d.  h.  in  seinem  gmnd- 
losen  Willen,   welcher   sowohl  dem  Selbst- 
bewusstsein,    wie  dem  Bewusstsein  andrer 
Dinge  vorausgehe.    Im  Sein  und  Wesen  des 
Menschen  selbst,  welches  als  eine  freie  That 
gedacht  werden  mtisse,  batten  wir  das  Werk 
unserer  Freiheit  zu  suchen.  Denn  der  Mencsh 
thue  allezeit,  was  er  woUe,  und  thue  es  doch 
nothwendig,  weil  er  schon  sei,  was  er  wolle, 
wahrend  wir  das,   was  wir  sind,  nur   ans 
dem  erkennen,  was  wir  thun.  Dagegen  hatte 


es  den  dftnifichen  Prdsriehtefm,  abgesehea 
von  den  hamischen  Seitenhieben,  die  der  Preis- 
bewerber  den  Philosophen  Fichte ,  Schelliag 
und  Hegel  austheilte,  nicht  gefallen,  daas 
derselbe  auf  die  Antorit&t  Ronsseaa's  Mn, 
unter  bewnndemden  Seitenblieken  auf  die 
indischen  Brahminen  und  Fakirs  die  Sympathie 
in  engster  Bedentung  des  Wortes  oder  das 
Mitleid  zum  Fnndamente  der  Moral  stempeln 
wollte.  Die  alten  Sttttzen  der  Ethik,  hatto 
Schopenhauer  behauptet,  seien  morsch  and 
das  Ruhepolster  eines  unbedingten  Sollens, 
eines  aus  reiner  Vemunft  fliessenden  Sitten- 
gesetzes,  welches  nicht  das  Mlndeste  ans  der 
Erfahrung  des  Menschen  entlehne  und  selber 
durch  kein  Beispiel  empirisch  nachwdsbar 
sein  sollte.  mtlsse  als  eine  gmndlose  nnd 
erdichtete  Annahme  hinweggenommen  werden. 
Das  Merkwtlrdige  war  nur,  dass  ja  bereits 
Kant  selbst  diesem  Phantome  den  Process 
gemacht  und  demselben  den  Boden  unter- 
graben  hatte.  Und  von  diesem  Missverstande 
des  Eritikers  der  reinen  praktischen  Ver- 
nunft.  welchen  Schopenhauer  mit  den  idea- 
listiscnen  Nachfolgem  Kant's  ttberhanpt  theih, 
abgesehen,  befand  er  sich  mit  seinem  V^- 
suche,  durch  Au&tellung  einer  nicht  eigen- 
ntltzigen  Triebfeder  der  menschlichen  Hand- 
lungen  das  Fundament  der  Ethik  zu  begrflnden, 
auf  der  rechten  Spur.  Nur  aber  gab  er 
aus  seinem  verstimmten  Gemflth  nnd  seiner 
pessimistischen  Lebensansicht  herans  jener 
Triebfeder  insofem  einen  einseitigen  Ans- 
druck,  als  er  das  Mitleid  fttr  die  sSlem  acht 
moralische  Triebfeder  des  menschlichen 
Handelns  erklarte,  anstatt  das  in  der  Menachai- 
natur  warzelnde  Mitgeffthl  fdr  Wohl  nnd 
Wehe  des  Andem  festzuhalten.  Ueberdiess 
kommt  das  Mitgeftlhl  in  der  Yerbindnng, 
in  welche  dasselbe  Schopenhauer  nicht  so- 
wohl als  Motiv,  sondem  vielmehr  als  Qnietiv 
unseres  Wiilens  zum  Zwecke  der  Vemeinnng 
des  Wiilens  zum  Leben  bringt,  wesen tlich 
mit  sich  selbst  in  Widerspmcn  nnd  ftlhrt 
nicht  etwa  zum  thatkraftigen  Handeln  fOr 
Andere,  sondem  nur  zum  Quietismns  eines 
unthatigen  Zusehens  nnd  Gehenlassens,  wie 
es  eben  geht 

^Mitaiesemgrflblerischen,  natnrliebenden, 
kunstentzttckten,  quietistischen  Mysticismus 
endigt  die  Geschichte  der  Kant'schen  Philo- 
sopMe;  Schopenhauer  ist  der  melancholische, 
mit  geistvoller  Ironic  in  sdch  hineinl&chelnde, 
von  Schmerz  und  Wonne  zerrissene  Eiemit 
der  Kant'schen  Pliilosophie.^  Mit  diesen 
Worten  hat  zuerst  im  Jahr  1839  in  seiner 
^Geschichte  derKantschenPhilosophie^  (1840) 
den  Bann  des  Schweigens  gebiochen,  der 
von  Seiten  der  Philosophieprofessoren  aber 
Schopenhauer  verhangt  zn  sein  schien.  Und 
im  Mai  1841  eischien  im  „Pilot^  ein  An&atz 
unter  dem  Titel  „J(lng8tes  Gericht  aber  die 
Hegel'sche  Philosophic^^,  worin  Schopeohaner 
der  grOsste  Philosoph  des  Sfieitalters  genannt 
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wnzde.  Diesem  PosanneiiBohalle  des  BqIudb 
wnrde  fireilich  alsbald  von  anderer  Seite  ein 
starker  Dftmpfer  aufgesetzt  von  einem  Eri- 
tiker  der  letztoi  Schopenhauer'sohen  Arbeiten 
in  den  HalUseh  -  Dentschen  Jahrbtlchem, 
welcher  diesen  Eremiten  der  Eaafsclien 
Philosopbie  als  einen  wunderlichen  mit  Enten- 
sehnabel  nnd  Giftspom  yeisehenen  Voeel 
lunstellte,  der  jeden  begtlnstigtenNebenbiimer 
mit  seinem  Zomesgut  tlberspritze.  Die 
Sehopenhaner'sche  Pmlosopbie  aber  vergUch 
er  einem  Siebe  mit  hnndert  Oeffhmigeny  durch 
deren  jede  man  in's  Bodenlose  zn  versinken 
Gte£ahr  lanfe,  oder  mit  einem  Mantel  mit 
hnndert  Ldchem,  dnrch  deren  jedes  man 
aaf  etwas  stosse^  was  gem  fOr  den  grdssten 
Philosophen  gehalten  werden  mdchte,  den  je 
die  Wdt  gesehen.  Im  Jahre  1843  gelang 
es  dem  PMosophen  vom  Jahre  1819 ,  den 
Verleger  seines  Hanptwerkes  dazn  zn 
bringen,  obwohl  der  grOsste  Theil  der  eisten 
Anflage  noeh  anf  dem  Lager  mhte,  eine 
sweite  mit  einem  nenen  Bande  vermehrte 
Anflage  erscheinen  zn  lassen  (1844).  Im 
eisten  Bande  wnrde  das  nrsprHnglicbe 
Werkvom  Jahre  1819  nnverHndertabgedmckt 
und  nnr  der ,,  Anhang'^,  die  Eritik  der  Eant*- 
sohen  Philosopbie,  noeh  kritischer  nnd  pole- 
nnsoher  gegen  die  Epigonen  Kant's  gehalten; 
der  zweite  Band  enthielt  ledi^ch  die 
^Ereftnznngen  zn  den  vier  BUchern  aes  ersten 
Bancfes^.  In  der  Vorrede  nahm  der  ^osse 
Verkannte  selbstverstandlich  den  Mnnd  sehr 
voU  nnd  machte  sich  fiber  die  Philosopbie- 

Srofessoren  her,  die  mit  Weib  nnd  Kind  von 
er  Philosopbie  leben  woUen,  was  fireilieh 
der  Sohn  des  Danziger  Banqniers  nieht  ndthig 
hatte.  Die  Motto's,  die  den  Eigi&nznngen  zn 
jedem  der  vier  Btlcher  vorgesetzt  wnrden, 
soUten  den  Lesem  ibren  Standpnnkt  klar 
maehen.  Ans  der  Paradoxie  aer  blossen 
t,Welt  als  Vorstellnng'^  soUten  die  Leser 
etwas  lemen,  da  der  grosse  Schtller  Goethe's 
nieht  sehreibe,  nm  ihnen  zn  gefallen.  Die 
daranf  folgende  „Welt  als  Wille^'  wnrde  den 
Lesem  mit  dem  andem  Spruche  Goethe's 
empfohlen:  ,,Ihr  folget  falscher  Spnr,  denkt 
nieht,  wir  seherzen;  ist  nieht  der  Eem  der 
Natnr  Mensehen  im  Herzen?'^  der  „Wille  in 
der  Natnr  ^'  wird  dabei  dnreh  anschanliehe 
Beispiele  bestmdgliehst  erlftntert  Gleiehwie 
der  Jiger  nieht  anf  die  wilde  San  sehiesst, 
well  er  eine  Btlchse  trftgt;  er  vielmebr  nieht 
die  Vogelflinte,  sondem  die  Bflchse  nahm, 
well  er  anf  die  wilde  San  ansging;  so  stdsst 
aneh  der  Stier  nieht,  well  er  Hdmer  hat, 
sondem  er  hat  Hdmer,  weil  er  stossen  wilL 
Fflr  die  isthetisehe  Ansehannng  im  dritten 
Bnehe  hat  sich  der  Verfasser  ans  seiner 
iodisehen  Bibel  yy  Oupnekhai^^^  in  welcher 
er  tftgUch  den  Abendsegen  las,  das  Motto 
erw&Ut:  Et  is  smilis  spectatori  est,  quod 
ab  omni  separatus  spectacubtm  videt.  Der 
Rnf  mr  Vemeinnng  endlieh  im  vierten  Bnche 


wird  mit  den  paradoxen  Worten  eines  bad- 
dhisiischen  Baches  eingeleitet:  Ttms  les 
hommes  desireni  uniquement  de  se  deitvrer 
de  la  mort,  ils  nesavenipas  se  deUvrer  de 
la  vie!  Eine  eigentliche  Bereichenmg  zum 
nrsprttnglichen  Werke  brachten  die  „Er- 
gftnznngen^^  im  zweiten  Bande  hanptsftchlidi 
in  doppelter  Beziehnng.  Einmal  namlich  den 
Versuch,  dem  Primate  des  Willens  im  Selbst- 
bewnsstBcin  einen  physiologischen  Unterbau 
zu  geben ,  der  in  dem  Ergebnisse  gipfelt, 
dass  das  rhfinomen  des  Schlafes,  wahrend 
dessen  mit  dem  Gehirn  aoch  das  Erkennen 
Oder  der  Intellect  ganz  pansire,  den  schlagend- 
sten  Beweis  daftlr  Ueiere,  dass  Bewusstsein, 
Denken,  Erkennen,  also  der  ganze  Intellect 
nichts  UrsprflDgliches  in  nns  sei,  sondem 
ein  abgeleiteter  and  secandftrer  Znstand, 
w&hrend  dagegen  im  Schlafe,  als  der  blossen 
Fortwirknng  des  vegetatiyen  Lebens,  der 
WiMq  allein  nach  seiner  nrsprtlnglichen  and 
wesentlichen  Natnr,  nngestdrt  von  Anssen 
fortmrke.  Die  wichtigste  Bereichenmg  jedoch, 
welche  der  56jahrige  hagestelze  Pmlosoph 
seinem  Lebenswerk  in  der  zweiten  Anflage 
gab,  war  das  Elapitel  ,,Metaphysik  der  Ge- 
schleditsliebe^^  Als  der  eigentliche  Brenn- 
pnnkt  des  Willens  znm  Leben  and  als  hdchster 
and  sprechendster  Ansdmck  desselben  er- 
soheint  nftmlich  der  Geschlechtstrieb  and 
seine  Befnedigang  im  Zeagimgsacte,  als 
worin  sich  die  Qaintessenz  der  Welt  and  ihr 
inneres  Wesen,  die  Bejahnng  des  Willens 
znm  Leben,  am  Deatlichsten  anssprichi 
Bei  allem  Larmen  and  Dringen,  in  aller 
Angst  and  Noth  der  Liebeshandel,  von 
welchen  Leben  nnd  Dichtnng  so  voU  seien, 
handle  es  sich  schliesslich  damm,  dass  jeder 
Hans  seine  Grete  finde.  Die  Natnr  aber 
(behaaptet  der  cynlsche  Satyr)  babe  dem 
Mensehen  imGeschlechtstriebe,  als  dem  elgent- 
lidien  Sinne  der  Gattnng,  einen  Wahn  ein- 
gepflanzt,  vermdge  dessen  ihm  als  ein  Gut 
fur  sich  selbst  erscheine,  was  in  Wahrheit 
bios  ein  solches  fflr  die  Gattung  seL  Der 
wollflstige  Wahn  verheisse  dem  Mensehen, 
dass  der  Besitz  des  mit  dem  Instincte  der 
soigsamsten,  eigensinnigsten  and  ernstlichsten 
Answahl  ersehnten  Widerparts  ihm  ein 
flberschwangliches  Glflck  gew&hren  wlirde; 
jedoch  nach  erlangtem  Genusse  erfahre  er 
die  wundeisame  Tanschang^  dass  das  so 
sehnsuchtSYoll  Begehrte  Nichts  mehr  leiste, 
als  jede  andere  Greschlechtsbefriedigung,  and 
jener  Wahn,  mittelst  dessen  das  Individuam 
der  Betrogene  des  Willens  der  Gattnng  ge- 
wesen,  sei  verschwnnden. 

Eanm  war  das  Werk  in  dieser  neuen 
Anflage  erschienen,  so  b^annen  die  Sdhne 
des  nennzehnten  Jabrhunderts  Geschmack 
daran  zu  finden  nnd  dem  Philosophen  ihre 
Bewnndemng  zn  zollen.  Der  Justizrath 
Dorgnth  in  Magdeburg  erOffiaete  1845  den 
Beigen  mit  der  Flugschrift  „Schopenhaaer 
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in  seiner  Wahrheit<<  (1845).    Wer  irgend 
einen  freien  and  gewandten  Kopf  nnd  Energie 
des  Herzschlags  besitze,  mOsse  dem  Manne, 
der  ans  schwelgender  absolater  GenialiUlt  die 
ewige,  klare  splittemackte  Wahrheit  lehre, 
dessen   ehrliche    nnd    wahre   Wissenschaft 
freilich  der  Willensgier  der  Lebenslnstigen 
nicht  behagen  kdnne^  dessen  Namen  damm 
erst  in   der  Nachwelt   die   Weltgeschichte 
nnter  Tlirftnen  der  Rene  in  ihr  eisemes  Bach 
graben  werde!  Anch  Fortlage  in  Jena 
senlrte  als  Beartheiler  des  Schopenhaner'schen 
Werkes  in  der  ^^Neaen  Jenaischen  Literatar- 
zeitnng^'   hnldigend  seine  Fahne  vor  dem 
asketischen  Resaltate  der  Schopenhaaer'schen 
Ethik,  bei  der  es  ihn  gemahnen  wollte,  aJs 
ob  es  dem  Ltlgengeiste  der  Zeit.  dem  opti- 
mistischen  Schlendrian  der  GldCKlichen  nnd 
der   fleischemen    nnd    beinernen   Existenz 
nnserer  Modephilosophen  gegenflber  nicbt  eher 
besser  werde,  als  bis  Herrenhnt  philosophire. 
Im  weltkritischen  Jahre  1848  bekehrte  sich 
Jnlins  Franenstftdt  ans  der  Welt  des  ab- 
solnten  Denkens  nnd  ans  dem  Heerlager  der 
lebelnstigen  Janghegelianer  znr  asketischen 
Stimmnng  des  grossen  Propheten  der  Ver- 
neinnng  des  Willens  znm  Leben  nnd  snchte 
darch  seine  dem  grossen  Meister  zn  Frank- 
fart   an   der   schdnen   Aassicbt  gewidmete 
Schrift  y^Ueber  das  Verh&ltniss  der  Vernnnft 
znr  Offenbarnng^  (1848)  die  Perle  des  Schten 
Christenthnms  nicht  minder  ans  dem  Schattc 
der  Theologie,  wie  ans  den  junghegel'schen 
Vemichtangsversuchen  zn  retten.   IMe  Welt- 
entsagnn?  nnd  Selbstverlengnnng  oder  Ver- 
neinnng  des  Willens  znm  Leoen  sei  der  wahre 
Weg  des  Heils  and  dies  and  nichts  anders 
der  tlbervemflnftige  Inhalt  des  Christenthnms, 
welcher   mit  der   darch  Erleachtang  oder 
Gnade  bewirkten  Wendang  des  Willens  ein- 
trete  nnd  der  Atheismns,  welcher  die  Ethik 
als  eine  anf  sich  berahende  Lehre  binstelle, 
sei  im  h5chsten  Grade  moralisch  and  christ- 
lich  zn  nennen,  die  MOglichkeit  jener  Ver- 
neinnng  des  Willens  der  einzige  Trost,  den 
das  Ghristenthnm  der  seufeenden  Creatnr  ^- 
w&hre.    Derselbe  Doctor  FraaenstHdt,  der 
im  Jahr  1848  wahrend  eines  fQnfmonatlichen 
Anfenthaltes    in   Frankfart    haafi^   Unter- 
redangen  mit  Schopenhaner  eehabt  hatte. 
warde  nan  der  Apostel  des  Meisters  and 
seiner  Lehre,  dem  es  am  nichts  Geringeres 
gait,   als   die   philosophirende  Menschheit, 
welche  (nach  Heinrich  Heine)  bisher  mit  den 
Heffelianern  die  Schweine  ^ehfltet  hatte,  znr 
Umkehr  zn  bewegen  and  ilur  begreiflich  za 
machen,  sie  dtlrfe  nnr  ihren  Willen  znm 
Leben,    sobald    er   verschossen   war   nnd 
ftnsserlich   nicht   mehr    ^t   liess,    getrost 
wenden  lassen.    Wahrend  sich  der  Busen- 
jflnger  fdr  sein  Apostelamt  vorbereitete,  liess 
Schopenhaner  klemere  philosophische  Schrif- 
ten  nnter  dem  Titel  „Parerga  nnd  Para- 
lipomena'',  in  zwei  Banden  (1851)  er- 


scheinen,  als  Bei-  nnd  Nebenwerke  zn  seinem 
grossen  Hanptwerke,  worin  er  in  nnermlld- 
Dchen    Variationen,    poltemd,   schimpfend, 

feistreich,  cToisch,  wie  es  eben  kam,  immer 
asselbe  Thema  wiederholte:  der  groBse 
Philosoph  gegenflber  den  Philosophiepro- 
fessoren,  die  schlechte  Welt  and  das  nichii^ 
Leben  g^enflber  dem  ,, Ding  an  sich^'  mit 
seinem  bejahenden  and  vemeinenden  Pole. 
,.nnser  Leben  trftgt  (so  belehrt  er  die  Welt) 
aen  Charakter  einer  grossen  Mystificatioii, 
am  nicht  zn  sagen  einer  Prellerei;  es  ist 
eine  nnnfltzer  Weise  stOrende  Episode  in 
der  seligen  Rnhe  des  Nichts.  Der  Wille  ist 
das  durchweg  Schlechte  and  Gemeine  in  nna; 
man  soUte  ihn  verbergen,  wie  die  Genitalien, 
obgleich  beide  die  Wnrzel  ansers  Wesens 
sind.  Den  Optimisten  ist  diese  Welt  Selbst- 
zweck;  Alle  wtlrden  ohne  Mflhe  and 
Noth  vollaaf  fressen,  sanfea,  sich  pro- 
pagiren  and  krepiren  kdnnen;  denn  das 
ist  die  Paraphrase  ihres  Sdbstzweckes^. 
In  drei  Pankten  zeigen  ans  diese  kleinen 
Schriften  den  grossen  Philosophen  yon  nenen 
Seiten.  In  einem  ,,Versache  flDcr  das  Gkister- 
sehen^'  ftlhrt  er  seine  Leser  in  das  dankle 
Reich  hinab  and  sacht  ihaen  darznthun,  dass 
den  Geistererscheinangen  nicht  mehr  noch 
weniger  Idealitftt  anhange,  als  der  Kdrper- 
erscheinnng.  Darch  eine  der  Ner^enphysio- 
logie  entnommene  gesande  ErkUrnng  der 
in  das  Gebiet  der  sogenannten  Naimtsdte 
des  Lebens  eehOrenden  Erscheinangen  bricht 
mit  einem  Male  wieder  die  fixe  Idee  des 
Schopenhaaer'schen  Willens  hindarch.  Im 
aoimalischen  Magnetismas  that  die  Nator 
dem  grossen  Philosophen  den  Gefallen,  nn- 
mittelbar  ^praktischeMetaphjrsik^'  des  Willens 
za  sein,  worin  aosdrtlklich  die  ersten  nnd 
allgemeinsten  Oesetze  der  Natnr  vom  Willen 
beseitigt  werden.  Die  Magie  der  Einwirknng 
des  Willens  anf  Andere  and  in  die  Feme 
ist  ihm  nicht3  Anderes,  als  ein  von  den  Cansal- 
bildnngen  des  physischen  Wirkeos  befreites 
nnmittelbares  Wirken  nnseres  Willeos  selber. 
Im  Kapitel  „Ueber  die  Weiber**  ist  die 
Qaintessenz  der  im  Alter  gewonnenen  Lebens- 
weisheit  nieder^ele^    War  in  der  „Meta- 

Shysik  der  Geschlecdtsliebe^'  vom  Jahre  1844 
as  Weib  im  Ganzen  besser  w^gekommen 
als  der  Mann,  so  ist  im  Jahre  1851  anch 
der  letzte  Rest  vom  tftaschenden  Sehleier 
der  Maja  von  den  Weibem  verschwanden 
and  es  wird  eine  entsohiedene  Weiberver- 
achtnng  gepredigt  Ungerechtigkeit,  instinkt- 
artige  Yerschlagenheit  nnd  Hang  znr  Lttge 
erklart  er  ftlr  Grnadfehler  des  weiblichen 
Charakters.  Anf  einen  Knalleffect  habe  es 
die  Natnr  mit  dem  M&dchen  abgesehen.  Im 
Andenken  an  das  Weib,  das  inn  geboreiL 
an  die  Aphrodisien  seiner  Dresdner  and 
italienischen  Nachte  nnd  an  die  Hanshalteria 
seiner  alten  Tage  bekennt  sich  der  cynische 
Hagestolze  za  dem  Satze  Joay's:  Sims  tes 
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femmes,  le  commencement  de  notre  vie  serait 
privi  de  secaurs,  le  miUeu  de  plaisirs  et 
la  fin  de  ccnsolaHon.  Im  Jahre  1854  ^ab 
der  JflDger  Franenstftdt  seine  ^^Briefe  tlber 
die  Schopenhaner'sche  Philosophie^'  herans 
nnd  ftlhrte  ans  deren  Rtlstkammer  1856 
crosses  nnd  kleines  (leschfltz  g^en  den 
Materialigmna  anf^  and  der  unbedingteste 
nnter  den  Verehrem  des  pessimistischen 
Philosophen.  der  Gntsbesitzer  Wiesike  auf 
dem  Plaaenhofe,  liess  sich  Schopenlianer's 
lebensgrosses  Portrait  in  Oel  malen  nnd  far 
dieses  sein  Odtzenbild  eine  besondere  Eapelle 
anf  seinem  6nte  banen,  worin  er  den  Caltos 
des  Genius  trieb.  Triuinphirend  hatte  der 
„  Dechant  der  deutschen  Universitilten  '^  wie 
er  sich  jetzt  su  nennen  liebte,  als  Einnnd- 
siebziger  (1859)  die  dritte  Auflage  der 
,.Welt  als  .WiUe  und  Vorstellung"  erlebt, 
die  mit  einem  Anhange  zur  Metaphysik  der 
Oeschlechtsliebe  vermehrt  war,  der  nichts 
Geringeres  enthielt,  als  eine  Metaphysik 
der  —  Pftderastie!  Die  Anfdecknng  des 
dleser  Verirrune  des  Geschlechtstriebes  znm 
Qrunde  Hegenden  geheimnissvoUen  Natnr- 
spiels  bildet  den  Scnloss  der  originalen  Ent- 
deckungen  des  sonderbaren  Heiligen.  Mit 
Grauen  dachte  Schopenhaner  noch  in  seinen 
letsten  Lebenstagen  daran,  wie  nach  seinem 
Tode  sein  Geist  nnter  den  H&nden  der  seine 
Philosophic  kritisirenden  ^^Philosophieprofes- 
soren"  werde  zngerichtet  wcrden.  Nnr  darin 
lag  ein  Trost  fttr  ihn,  dass  seine  Schriften 
yyTon  Dilettanten  mit  Enthusiasmns  ergriffen'' 
worden  seien,  denn  nnr  solche  bes^sen  die 
znm  Verstftndniss  seiner  Lehre  erforderliche 
Unbefangenheii  Wie  bemhigend  mnsste  es 
ihm  darum  sein,  dass  er  in  seinem  letzten 
Willen  die  Reliqnien  ans  seinem  Nachlasse 
an  seine  trenesten  Verehrer  vertheilt  und 
seinem  BnsenjQnger  Frauenstftdt  seine  Me- 
morabilien,  Briefe  und  literarische  Nachlass- 
stflcke  vermacht  hatte.  Am  Morten  des 
21.  September  1860  fand  man  den  iSnsamen 
nach  eiugenommenem  FrUhstflck  entseelt  auf 
dem  Sopha  sitzen;  ein  Lungenschlag  hatte 
ihn  schmerzlos  aus  Sansara  nach  Nirwana 
entrUckt  Auf  die  Frage,  wo  er  mhen 
wolie,  hatte  er  noch  kurz  vor  seinem  Tode 
seinem  Testamentsvollstrecker  Dr.  Gwinner 
in  Frankfort  geantwortet:  ^^Es  ist  einerlei; 
sic  wcrden  mich  finden!^'  Bios  ,,  Arthur 
Schopenhaner^'  solle  auf  seinem  Grabsteine 
stehen  und  « Nichts  weiter,  kein  Datnm, 
noch  Jahreszahl,  gar  Nichts,  keine  Silbe!'' 
Und  wer  nach  dem  von  Immergrttn  umrankten 
flachen  Grabsteine  von  schwarzem  belgischen 
Oranit.  der  seine  irdischen  Reste  auf  dem 
Frankrnrter  Friedhofe  deckt,  wdlfahrten 
mochte,  wird  allerdings  wissen,  wer  der 
wunderliche  Heilige  war,  den  sie  dorthin 
gebracht  haben  zur  ewigen  Rnhe,  wfthrend 
m  der  Frankfurter  StaSbibliothek  mehrere 
Daguerreotjpen   ans  verschiedeneu  Jahren 


den  Liebhabern  seine  Zftge  vorftihren  und  im 
Treppenhause  der  Bibliothek  seine  von  Elisa- 
beth Ney  (1859)  modellirte  Btlste  stehi  Im 
Jahre  1862  gab  Frauenstftdt  „Lichtstrahlen 
aus  Schopenhauer's  Werken'^  herans.  In  dem- 
selben  Jahre  erschien  von  seinem  Testaments- 
vollstrecker W.  Gwinner  „A.  Schopenhauer, 
aus  persOnlichem  Umgange  dargestellt;  ein 
Bliok  anf  sein  Leben,  seinen  Charakter  und 
seine  Lehre'',  wozu  1863  noch  hinznkam 
JSchopenhauer  und  seine  Freunde",  aus 
Yeranlassung  des  kurz  vorher  erschienenen 
dickleibigen  baches:  ,^^Arthar  Schopenhauer; 
von  ihm,  tlber  ihn;  ein  Wort  der  Vertheidignng 
von  E.  0.  Lindner  und  Memorabuien, 
Briefe  und  Nachlasssttlcke  von  J.  Frauen- 
stftdt" (1863).  Mit  der  Verdffentllchung 
von  83  Briefen,  die  Schopenhauer  vom  De- 
cember 1847  bis  December  1859  an  Frauen- 
stftdt geschrieben,  hat  dieser  dem  Urtheile 
der  Nachwelt  Uoer  seinen  Meister  einen 
grossen  Dienst  geleistet,  nur  freilich  nicht 
zum  Vortheil  des  Schreibers  dieser  Briefe, 
die  einen  hdchst  widerwftrtigen  Eindruck 
machen  und  dessen  Charakter  im  ungQnstigsten 
Lichte  erscheinen  lassen.  Es  war  dafUr  ge- 
sorgt  worden,  dass  derselbe  die  beiden  von 
L.  Noack  in  der  Zeitschrift  „P8vche"  ver- 
dffentlichten  Aufsfttze:  „A.  Schopenhauer 
und  seine  Weltansicht:   eine  fixe  Idee  in 

Sessimistischem  Gewande"  fl869)  und  „Die 
leister  Weiberfeind  und  Frauenlob:  eine 
psychologische  Antithese  zwischen  Schopen- 
hauer und  Daumer  in  Frankfurt  a.  M."  (1860) 
noch  zu  lesen  bekommen  hatte,  um  sein 
.,Granen"  vor  den  Philosophieprofessoren 
febendig  zu  erhalten.  Weiteres ,,  Ans  Schopen- 
hauer's nandschriftlichem  Nachlass;  Abhand- 
lungen,  Anmerkungen,  Aphorismen  und  Frag- 
mented hat  Frauenstftdt  (1864)  verOffent- 
licht  Dazu  kam  von  David  A  s  I  h  e  r 
,,A.  Schopenhauer,  Neues  voijihm  una  Uber 
lim"  (1871).  Schliesslich  wurde  durch 
Frauenstftdt  eine  Ansgabe  der  sftmmtlichen 
Werke  Schopenhauers  in  sechs  Bftnden  be- 
sorgt  (1873  —  74J,  worin  enthalten  ist: 
I.  Schriften  zur  Erkenntnisslehre:  11.  IIL  Die 
Welt  als  Wille  und  Vorstellung:  IV.  Schriften 
zur  Naturphilosophie  und  Ethik ;  V.  VL  Pa- 
reffa  und  Paralipomena:  kleine  philosophische 
Schriften.  Ein„ochopenhanerlexicon",  m  zwei 
Bftnden  hat  (1871)  L  Frauenstftdt  heraus- 
gegeben.  Fassen  wir  schliesslich  die  Lehre 
Schopenhauer's  zu  einem  Gesammtbilde  zn- 
sammen.  so  stellt  sich  solche  in  folgenden 
Sfttzen  aar: 

Von  Allen  wurde  die  Seele  als  schlecht- 
hin  einfach  genommen;  ich  gehe  davon  aus, 
dass  ich  diese  voransgesetzte  Einheit  des 
Ich  anfhebe,  indem  ich  nachweise,  dass  die 
Aensserungen,  woraus  man  dieselbe  folgerte, 
zwei  sehr  verschiedene  Qnellen  haben  una 
dass  allerdings  zwar  der  Intellect  physisch 
bedingt,  die  Function  eines  leiblichen  Organs 
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(des  Gehirns),  also  von  diesem  abhftn^g  nnd 
ohne  dasselbe  unmdgUch  sei,  dass  dagegen 
der  Wille  an  kein  specielles  Organ  gebnnden, 
sondem  tlberall  gegenwirtig.  fiberall  das 
eigentlich  Bewegende  nnd  Bildende,  mithin 
das  Bedingende  des  ganzen  Organismus  sei, 
ja  die  metaphysischeUnterlage  dergesammten 
Welterscheinung  ansmache.  Die  Identitat 
der  Person  beruht  nicht  anf  der  Identitat 
des  Bewusstseins,  als  zusammenbangender 
Erinnerung  des  Lebenslaufs,  sondem  auf  dem 
identiscben  und  unverftnderlichen  Willen. 
Was  dem  Bewusstsein  Einbeit  nnd  Zusamm- 
hang  giebt,  als  Unterlage  and  bleibender 
Trftger  seiner  Vorstellungen  sicb  erweist, 
kann  nicht  selbst  dnrcb  das  Bewnsstsein  be- 
dingt,  mithin  keine  Vorstellung  sein,  sondem 
nur  das  dem  Bewnsstsein  voransgehende. 
Und  dies  ist  eben  der  Wille,  das  allein 
Beherrschende  und  Unveranderliche  im  Be- 
wnsstsein,  das  alien  Inhalt  desselben  Zn- 
sammenhaltende.  Der  Wille  ist  der  eigent- 
liche  Rem  des  Ich,  and  dieses  nnr  der  zeit- 
liche  Anfangs-  and  Anknflpfungspunkt  der 
gesammten  Erscheinong  des  Willens  selbst. 
Das  wahre,  unzerstOrbare  Wesen  des  Men- 
schen,  sein  Inner^tes  and  Eigenstes,  seine 
eigentliche  Wirklichkeit  ist  der  Wille,  der 
an  sich  selbst  bewnsstlos  ist  und  zu  welchem 
Bewnsstsein  und  Erkennen,  also  der  ge- 
sammte  Intellect  erst  hinzutritt.  Ein  Ver- 
langen,  Begehren,  Wollen  oder  ein  Verab- 
scheuen^  FHehen,  NichtwoUen  ist  jedem  Be- 
wnsstsein eigen,  und  der  Mensch  hat  dasselbe 
mit  dem  Polypen  gemein.  Die  Welt  ist 
ansserdem,  dass  sie  unsere  Vorstellung  ist, 
d.  h.  von  einem  erkennden  Subject  vorgestellt 
wird,  noch  etwas  Anderes  ftlr  sich,  wozu  sie 
keines  vorstellenden  Subjects  bedarf;  sie  ist 
ihrem  eigentlichen  und  innersten  Kem  nach 
Wille,  d.  h.  bewnsstlos  und  blind  wirkendes 
Streben  oder*  Trieb.  Geradeso  derjenige 
Theil  der  Welt,  den  wir  unsern  Leib  nennen. 
Von  unserm  eignen  Leibe  haben  wir  eine 
doppelte  Erkenntniss.  Zunftchst  ist  auch  der 
Leib,  durch  dessen  Sinneswerkzeuge  unser 
Erkennen  vermittelt  ist  und  dessen  Affectionen 
also  der  Ausgangspunkt  ftlr  die  Anschauung 
der  Aussenwelt  sind,  dem  erkennenden  Sub- 
ject eine  Vorstellung,  wie  jede  andere,  ein 
Object  unter  Objecten  der  Erkenntniss.  Aber 
der  Leib  ist  ihm  noch  anf  eine  zweite,  wesent- 
lich  verschiedene  Weise  als  das  einem  Jeden 
unmittelbar  Bekannte  gegeben,  welches  das 
Wort  „Wille"  bezeichnet.  Die  Bewegnngen 
und  Thatigkeiten  des  eignen  Leibes  werden 
dem  erkennenden  Subject  erst  entrathselt 
und  in  ihrer  Bedeutung  gezeigt  durch  das 
Wort  „ Wille".  Dieses  allein  giebt  ihm  den 
SchlOssel  und  offenbart  ihm  ale  Bedeutung 
des  ganzen  innern  Getriebes.  Jeder  Willens- 
act  ist  sofort  und  unausbleiblich  auch  eine 
Bewegung  des  Leibes,  und  beides  sind  nicht 
zwei  verschiedene  Zustlbide,  die  sich  wie 


Ursadie  und  Wirknng  verhidten,  sondem 
eins  und  dasselbe;  die  Bew^nng  des  L^)e8 
ist  Nlchts  anders,  als  der  in  die  Anaehannng 
getretene  Act  des  Willens.    Durch  die  Sj^^ 
Stufenreihe  der  Thiere  hindurch  ist  der  v^Ue 
jedesmal  vollkommen  und  ganz  vorhanden; 
fiberall  ist  der  Wille  ganz  er  selbst;  denn 
seine  Function  ist  durchaos  einfaefa:  sie  be- 
steht  im  Wollen  und  NichtwoUen.    Was  es 
wUl,  das  will  jedes  Thier  entschieden  and 
vollkommen;  der  Unterschied  liegt  bios  in 
dem,  was  es  will,  d.  h.  in  den  Motiveii, 
welche  Sache    des  Intellects   sind.     Jeder 
Willensact  ist  ganz,  was  er  sein  kann;  sein 
Wesen  iSsst  keine  Grade  zu,  sondem  ist 
ganz  es  selbst;  nur  seine  Err^ung  hat  Grade 
und    ebenso    seine   Erregbarkeit      Anders 
dagegen  ist   es  mit   dem  Intellect;    er  ist 
hdchst  complicirt  und  hat  sehr  mannigfadie 
Functionen;    er  ist  grosser  Vollkommnung 
durch  Uebnng  and  Bildung  fShig,   er  hat 
nicht  bios  Grade  seiner  Erregong,  sondem 
auch  Grade  seines  Wesens,  der  stofenwelse 
steigenden  Vollkommenheit    Er  ist  den  Be- 
schltissen  des  Willens  ganz  fremd,  sodass  er 
sie  bisweilen,  wie  die  eines  fremden,  nor 
durch  Belauschung  erfiihren  kann.    Er  llefert 
dem  WUlen  nur  die  Motive,  aber  wie  sie 
gevnrkt  haben,  das  erf^hrt  er  erst  hinteriier. 
Der  Wille  kann   den  Intellect  zllgeln  and 
zwingen,  sich  auf  andere  Dinge  eu  richten. 
In  dem  Ausdmcke  „Herr  tlber  sich  sein** 
ist  offenbar  der  Herr  der  Wille,  der  Diener 
der  Intellect    Der  Wille  gehorcht  eigentiieh 
nie  dem  Intellect :  denn  eine  Erkenntniss  be- 
stimmt  nie  den  WiUen  selbst,  sondem  nor 
seine   Anwendung    auf   vorliegende  FftUe. 
Der  Intellect  kaon  seine  Function  nor  so 
lange  rein  und  richtig  vollziehen,  als  der 
WiUe  schweigt  und  pausirt;  er  whrd  in  seiner 
Function  durch  jede  merkliche  Begung  des 
Willens  gestdrt,  z.  B.  durch  Hofihnng,  Liebe 
und  Hass.    Der  Intellect  ist  der  Macht  der 
Tragheit  unterworfen,   mithin    erst  thitig, 
wenn  er  von  einem  Andem,   dem  Will^, 
getrieben  wird;  der  Wille  dagegen  ist  ana 
eigner  Kraft  und  eignem  Drange  thfttig,  er 
kennt  keine  Ermfldung  und  ist  niemals  ti^lge. 
Er  braucht  auch  nicht  erst  gelerat  zu  werden, 
wie  das  Erkennen,  sondem  geht  sc^eich 
vollkommen  von  Statten.    Schmens  una  Lost 
sind 
bare 

erzwnngenes,  augenblickliches  Wollen  oder 
NichtwoUen  des  Eindmcks,  den  der  Lab 
erleidei  Affection  and  Modification  des 
Willens  ist  nicht  bios  das  Wollen  and  Nicht- 
woUen oder  das,  was  nach  aussen  wirk^ 
sich  als  eigentlichen  WiUensaet  daniteUt, 
sondem  aucn  aUes  Wtlnschen  und  Fliehai, 
Hoffen  und  Ftochten,  Lieben  and  Haflseo, 
kurz  was  das  eigne  Wohl  und  Webe.  Lust 
und  Unlnst  unmittelbar  ausmachi  DasWeses 
der  Welt  an  sich  Nichts  anders,  als  eben&Ib 
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keine  Vorstellungen.  sondem  unmittd- 
Affectionen  des  Willens;  sie  smd  ein 
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wiedemm  WOle,  bewnssflos  wirkender  Trieb. 
Nicfat  aUein  in  denjenigen  Ersoheintingeny 
welche  seiner  eignen  Organisation  ganz 
almlieh  sind,  in  Menschen  nnd  Thieren.  wird 
der  mit  jenem  Schlttssel  Versehene  als  ihr 
bnerstes  jenen  ahnlichen  Willen  anerkennen ; 
sondem  die  fortgesetzte  Reflexion  wird  ihn 
dahin  leiten^  anch  die  Kraft,  die  in  der 
Pflanze  treibt  nnd  vegetirt,  ja  die  Kraft, 
dnrch  welche  der  Krystall  anschiesst,  die 
Kraft,  welche  den  Magnet  znm  Nordpol 
wendet,  die  Kraft,  welche  m  den  Wahlver- 
wandtschaften  der  Stoffe  als  Fliehen  nnd 
Snchen,  als  Trennen  nnd  Vemelnen  eischeint, 
ja  2nletzt  sogar  die  Schwere,  welche  in  aller 
Materie  so  ^ewaltig  strebt,  den  Stein  znr 
Erde  nnd  die  Erde  znr  Sonne  zieht;  diese 
idle  nnr  in  der  Erscheinnng  verschieden, 
ihrem  innem  Wesen  nach  aber  als  dasselbe 
zn  erkennen,  als  jenes  ihm  nnmittelbar  Be- 
kannte,  was  da^  wo  es  sich  am  Vollkommensten 
manifestirt,  Wule  heisst  Er  ist  das  Innerste, 
der  Kern  jedes  Einzelnen  nnd  ebenso  des 
Ganzen ;  er  erscheint  in  jeder  blind  wirkenden 
Natnrkmt,  ebenso  im  tlberlegten  Handeln 
des  Menschen.  Statt  dass  bisher  der  Wille 
nnter  den  Begriff  der  Kraft  snbsnpiirt  wnrde, 
ist  der  Begriff  der  Kraft  anf  den  des  Willens 
znrtlckznmhreD.  Was  in  der  Natnr  wirkt 
nnd  treibt  nnd  in  immer  vollkommenem  Er- 
scheinnngen  sich  darstellt,  steht  endlich, 
nachdem  es  sich  so  hoch  emporgearbeitet 
hat,  dass  das  Licht  der  Erkenntniss  daranf 
filllt,  als  jener  Wille  da,  der  nns  nnr  in 
nnserm  eignen  Wesen  nnmittelbar  zngftng- 
lich  ist  Besteht  alle  Materie  ihrem  Wesen 
nach  im  ^rken  nnd  ist  sie  dnrch  nnd  dnrch 
wirkende  Ursachlichkeit,  so  ist  sie  die  nn- 
nuttelbare  Sichtbarkeit  des  in  den  Dingen 
erscheinenden  Willens  selbst  oder  das  Band 
der  Welt  als  WiUe  nut  der  Welt  als  Vor- 
stellnng.  Die  Materie  1st  der  Wille  selbst, 
wiefem  er  angeschant  wird,  nnd  der  Raum 
ist  die  Anschaunngsform  der  Materie.  Was 
in  der  Erscheinnng  oder  ftlr  die  Vorstellnng 
Materie  ist,  das  ist  an  sich  selbst  Wille. 
Schlechthin  gnmdlos  in  seinem  Wesen,  nicht 
welter  abznleiten,  also  nnergrtlndlich  ist  der 
Wille.  Er  ist  das  Gmndlose  d.  h.  was  nicht 
von  der  Form  der  Erscheinnng  abhangt,  dem 
diese  Form  an  sich  firemd  ist,  das  aber  in 
sie  eingegangen  ist  nnd  nnn  nach  ihren  Ge- 
setzen  hervortritt,  welche  Gesetze  jedoch 
nicht  das  Was,  nicht  den  Inhalt  der  Er- 
scheinnng bestimmen,  sondem  nor  das  Wie. 
Nnr  Einer  ist  femer  in  alien  seinen  Er- 
scheinnngen  der  Wille,  der  tlberall  dasselbe 
will  nnd  keine  Vielheit  kennt,  well  ihm  Zeit 
nnd  Ranm  als  die  Bedingungen  der  M5glich- 
keit  des  Vielen  fremd  sind.  Untheilbar 
bleibt  er  stets  nnd  mit  sich  selbst  tlberein- 
stimmend,  nnd  nnr  in  seiner  Erscheinnng 
hat  er  sein  Wesen  in  den  R&nmen  ansein- 
andetgezogen  nnd  zertheilt    Er  ist  Streben 


in's  Unendliche  vorwftrts,  ohne  Rast  nnd 
2Sel;   gerade   die  Abwesenheit  alles  Ziels, 
aller  Grenzen  gehdrt  znm  Wesen  des  Willens; 
der  endliche  Strom  des  WoUens  wird  stets 
nnr  gehemmt,  nie  erfdllt  nnd  befriedigt,  er 
ist  ewiges  Werden  nnd  endlosei  Flnss.    So 
ist  der  Wille  der  Schlllssel  znr  LQsnng  des 
Weltr&thsels.     Sobald    der    erkenntnisslose 
Wille  im  Menschen  znr  Selbstbesinnnng  ge- 
kommen  ist,  dreht  sich  das  Verhaitniss  z  wischen 
Wille  nnd  Intellect  pldtzlich  nm:  der  Intellect 
schwingt  sich  als  Herr  in  den  Sattel  nnd 
entreisst  den  Menschen  dem  Skl&vendienste 
des  WoUens.    In  dem  Angenblick  aber,  wo 
wir  nns  vom  WoUen   losgerissen  nnd   nns 
dem  reinen  willenlosen  Erkennen  kingegeben 
haben,  sind  wir  gleichsam  in  eine  andere 
Welt  getreten,  wo  Alles  was  nnsern  Willen 
bewe^nnd  erschtlttert,  nicht  mehr  ist,  in 
eine  Welt,  die  nicht  mehr  der  Spiegel  des 
Willens,  nicht  mehr  die  sichtbare  Welt  der 
Erscheinnng    des  Willens   znm  Leben   ist 
Was  der  Wille  will,  ist  Nichts  anders,  als 
diese   Welt,    wie   sie   der    gegenstftndliche 
Spiegel  des  Ellens  selbst  ist,  das  Leben, 
wie  es  dasteht    Also  Wille  znm  Leben  ist 
aller  WiUe.   Der  Standpnnkt  der  ^nzlichen 
Beiahnng  des  Willens  znm  Leben  ist  die 
Erkenntniss,  die  der  Mensch  gewinnt,  dass 
die   Einsicht   in   sein    eigenes  Wesen   sein 
Wollen  keineswegs   hemmt,   sondem   dass 
eben  dieses  so  erkannte  Leben  anch  als 
solches  Ton   ihm  gewoUt  wird.    Bejahung 
des  Willens  ist  das  von  keiner  Erkenntniss 
gestdrte  bestandige  Wollen  selbst,  d.  h.  Be- 
jahnng  des  Leibes.     Der  Act,   dnrch  den 
der  Wille  sich  bejaht  nnd  der  Mensch  ent- 
steht,  ist  eine  Handlnng,  deren  Alle  sich 
im  binersten  schtoen,  deren  man  bei  kalter 
Ueberlegnng  meist  mit  Wider^llen  gedenkt 
Alles  Streben   entspringt  ans  Man^^l,   ans 
Unznfriedenheit  mit  seinem  Znstande,  ist  also 
Leiden,   so   lange  es   nicht   befriedigt  ist 
Keine  Befriedignng  aber  ist  danemd,  das  Ziel 
ist  nnr  scheinbar,  nnr  vorflbergehend ,  nnd 
keine  erlangte  Befriedignng  befriedigt  nns, 
sondem  ist  stets  nnr  Anfangspnnkt  eines 
nenen  Strebens,  das  Streben  selbst  aber  viel- 
fach  gehemmt,  tlberall  kampfend  nnd  also 
solange  immer  Leiden.    Es  giebt  kein  letztes 
Ziel  aes  Strebens,  also  kein  Maass  nnd  Ziel 
des   Leidens;    idles   Leben    ist    wesentlich 
Leiden.      Solange   unser   Bewnsstsein   von 
nnserm  Willen  erftUlt  ist;  so  lange  wir  dem 
endlosen  Drang  nnd  Strom  des  WoUens  nns 
hingeben,  also  Subject  des  WoUens   sind, 
solange  wird  nns  kem  danemdes  Glflck  noch 
Rnhe.    Solange  der  WiUe  mit  aUer  Kraft 
das  Leben   bejaht,  hat  Jeder  dem  wahren 
Wesen  der  Dinge  nach  aUe  Leiden  der  Welt 
als  die  seinigen   zn  betrachten.    Nachdem 
nnn  aber  der  y^Ule  znm  Leben^  im  Menschen 
hiertlber  znr  Besinnnng   gekommen,    f&ngt 
die  Sache  an,  ihm  b^enkUch  zn  werden. 
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Hier  ist  der  Ponkt,  wo  er  sich  zur  Bejahung 
Oder  zur  Veraeinung  des  Willens  znm  Leben 
entscheidet  Die  Erkenntniss,  dass  alles 
Leben  weseatlich  Leiden  ist  und  dass  wir 
besser  nicht  da  wSren,  diese  Erkenntniss. 
die  der  Zweck  unseres  Daseins  ist,  debt 
die  MOglichkeit  der  Auf  hebung  des  WoUens, 
derErlOsun^durchFreiheit,  derUeberwindung 
und  VemiclituDg  der  Welt  Nicht  unmittelbar, 
also  vom  Willen,  sondem  von  einer  ver- 
AndertenErkenntDissweisegehtdieVemeinung 
des  Willens  zum  Leben  aus.  Sie  zei^  sich, 
wenn  auf  jene  durch  das  Leiden  selbst  ee- 
iMaterte  uod  gesteigerte  Erkenntniss  aas 
Wollen  Uberhaupt  und  alles  Wollen  endigt, 
indem  sodann  nicht  mehr  die  erkannten 
einzelnen  Erscheinungen  fortwfthrend  als 
Motiv  des  Willens  wirken,  sondem  die  ganze, 
durch  Anffassung  der  ewigen  Ideen  er- 
wachsene  Erkenntniss  des  wiesens  der  den 
T^  illen  spiegelnden  Welt,  anstatt  als  Moliv 
zu  wirken.  vielmehr  zum  Quietiv  des  Willens 
wird,  welcbes  alles  Wollen  besdiwichtigi 
In  die  reiae,  von  allem  Leiden  des  WoUens 
und  der  IidividuailtUt  befreite  Cpntemplation 
erhoben.  bebt  der  Wille  frei  sich  selbst  auf 
und  ffieot  in  solcher  Resignation  nicht  bios 
das  Leben.  sondem  den  ganzen  Willen  zum 
Leben  selbst  auf.  Freiwillige,  durch  gar 
kein  Motiv  begrUndete  Entsagung  der  Be- 
friedigung  des  Geschlechtstriebs  ist  schon 
ein  Orad  der  Verneinung  des  Willens  zum 
Leben.  Der  Wille  wendet  sich  jetzt  vom 
Leben  sbf  ihn  schaudert  vor  dessen  GenUssen, 
in  denen  er  die  Bejahung  desselben  erkennt 
Der  Menach  gelangt  zum  Zustande  freiwilUger 
Entsaguqg,  der  wahrhaften  Gelassenheit  und 
gftnzlichcn  Willenlosiekeit  Ein  Abscheu  er- 
fullt  ihn  vor  dem  schon  durch  seinen  Leib 
ausgedrflekten  Wesen,  dessen  Ausdruck  seine 
eigene  Erscheinung  ist,  vor  dem  WiUen  zum 
Leben.  Er  greift  zum  Fasten,  zur  Kasteiung 
und  Selbstpeinigung,  um  durch  stetes  Ent- 
behren,  durch  Aufsichnebmen  des  Unan- 
genehmen  und  Widerwftrtigen,  durch  stetes 
selbstgevahltes  Leiden  den  Willen  mehr 
und  mehr  zu  brechen  und  zu  tddten.  Wenn 
der  Schleier  der  Miga,  die  Grundtftuschung 
der  Welty  eeluftet  ist  folgt  von  selbst,  dass 
ihm  kein  Leiden  menr  ttemd  ist  Fremde 
Qnalen  wirken  auf  seinen  Geist,  wie  seine 
eigenen;  dasMitleid  ist  seine  Grundstimmung, 
und  der  weitere  Schritt  in  der  Veraeinung 
des  Willens  ist  die  freiwillige  und  absicht- 
liche  Armuth,  indem  das  Eigenthum  weg- 
gegeben  wird,  um  das  fremde  Leid  zu  min- 
dem.  Freiwilliger  Hungertod  ist  die  hdchste 
Vemeinung  des  Willens  zum  Leben,  n&mlich 
des  Leibes.  Diese  vorsfttzliche  Brechung 
und  anhaltende  Tddtung  des  Willens  durch 
selbstgew&hlte  btissende  Lebensait  und  Selbst- 
kasteiung  ist  der  Wandel  einer  schOnen 
Seele,  eines  resignirenden  freiwillig  bUssenden 
Heiligen,  den  das  Andenken  an  Frau  von 


Goyon,  an  Goethe's  Frftulein  von  KlettenbeK 
st«ts  mit  Ehrfurcht  erfOlli  Wenn  durch 
eine  poaae  und  unwiderrufliche  Versagung 
vom  Schicksai  der  Wille  in  gewissem  Grade 
gebrochen  ist,  so  wird  im  Uebrigen  (tst 
nichts  mehr  gewoUt,  und  der  Charakter 
zeigt  sich  sanft,  traurig,  edel  und  resignirt 
Wenn  endlich  der  Gram  keinen  bestimmten 
Gegenstand  mehr  hat,  sondem  sich  Uber  daa 
Gauze  des  Lebens  verbreitet,  dann  ist  er 
gewissermaassen  ein  Insichgehen,  ein  Sich- 
zurtickziehen,  ein  allm&liges  Verschwinden 
des  Willens,  dessen  Sichtbarkeit,  den  Leib 
er  sogar  leise,  aber  Im  Innersten  untergrftbt. 
Und  aas  Wesen  des  Willens  ist  durch  frde 
Vemeinung  seiner  selbst  schon  IflDgst  biB 
auf  den  schwachen  Rest,  der  als  Bdebung 
des  Leibes  erschien,  abgestorben,  wenn  der 
Tod  kommt  Jener  Friede.  der  hdher  ist, 
als  alle  Vemunft,  pene  gftnzliche  MeeresstiUe 
des  GemUthsJene  tiefe  Ruhe,  unerschUtterliche 
Rube  und  Heiterkeit,  deren  blosser  Abglanz 
im  Antlitz  ein  gauzes  und  sicheres  Evan^lium 
ist,  kennzeichnet  den  btlssenden  Heih'gen. 
Was  so  nach  gftnzlicher  Aufhebung  des 
Willens  flbrig  bleibt,  ist  freiUch  ftr  AUe, 
die  noch  des  Willens  voll  sind,  allerdings 
Nichts  —  das  Nirwana  der  Buddhisten. 

Dies  ist  die  Quintessenz  der  Lehre 
Schopenhauer's.  ^Schopenhauer  (sagt  Rosen- 
kranz  1859)  wUrde  seine  Zeitgenossen  nicht 
in  dem  Grade  gefesselt  haben,  wenn  er 
nicht  den  Muth  besftsse,  den  Hohn  gegen 
das  Dasein  auszusprechen,  wenn  er  nicht 
der  Trauri^keit  des  Buddhismus  die  Ironie 
des  Weltschmerzes  noch  hinzugeftlgt  hitte. 
Mit  diesem  pikanten  Tone,  welcher  die  Wdt 
Iftcherlich  filndet,  ist  er  zum  Liebling  aller 
blasirten,  weltmtlden  Deutschen  ^eworden; 
denn  die  Welt  gilt  ihm  als  daseiende  Un- 
wahrheit,  als  constituirte  Anarchic.  Die 
Kraft,  mit  welcher  Schopenhauer  allem  Da- 
sein den  Fluch  der  Erbftrmlichkeit  entgegen- 
schleudert,  istder  Reiz,  derso  vielegebroehene 
Geister  unserer  Epoche  an  ihn  fesselt  Diese 
vom  Ekel  an  den  WidersprUchen  des  er- 
fahmngsmftssigen  Daseins  Eh-fKUten,  von  den 
Nieten  des  Scbicksals  Abgemfldeten,  von 
ihren  falschen  Hoffnungen  Betrogenen,  durch 
ihre  Leidenschaften  zu  physischem  und  mo- 
raliscbem  Bankemtt  Herabgebrachten  finden 
eme  unendliche  Beruhigung  darin,  das  athe- 
istlsche  Weltall  unter  der  AutoritAt  eines 
grossen  Philosophen  f&r  eine  tolle  f^ranse 
erkl&ren  zu  dtirfen,  in  welcher  nur  das  Nichts 
Recht  behalte.  Erspart  ihnen  diese  Einsicht 
doch  auch  die  Rene  tlber  beganeene  Thor- 
heiten  und  die  Tapferkeit  der  Arbeit!*"  Und 
R.  Haym  sagt  in  seiner  Abhandlung  tlber 
Schopenhauer  (1864):  ^Welchen  Maassstab 
wir  immer  anlegen  mdgen,  den  lonschcD, 
den  ethischen,  den  des  wissenden  oder  des 

Sraktischen  BedUrfnisses,  die  Ergcbnisse  aller 
ieser    Messungen    stimmen    in    derselben 
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Summe  suBammen:  Wii  kdnnen  die  SAtze 
dieses  Philosophen  nicht  nnter  sick  znsammen- 
reimen;  unser  aittliches  GefUil  strftabt  sich 
mit  alien  Fasern  gegen  sie.  Ftlr  den  Fort- 
schritt  der  WiBsenschaften  erwarten  wir  kein 
HeQy  fllr  unser  nationales  Lelx^  kdnnten 
wir  nor  Henunnng  nnd  Gefiihidnng  von  ikr 
erwarten.  Mit  dem  Philosophen  Schopen- 
hauer geben  wir  den  Mensdien^  mit  dem 
Henschen  den  Philoeophen  Preis.  Nicht 
was  er  gelehrt  hat^  sondem  dass  es  einmal 
eine  Zeit  gegeben^  in  welcher  nach  der  Tax- 
setznng  grosser  wissenschaftlicher  Systeme 
ein  lebhut  getrinmtev  nnd  geistreich  ans- 
gefOhrter  Tianm  ftir  Philosophic  gegolten 
Eaty  das  ist  die  ThatsachCy  welche  hi  Znknnft 
die  Geschiohte  der  Philosophic  in  Bezng  anf 
Schopenhaner  zn  erzfthlen  haben  wird.^ 

L  Noacky  Ana  Sansara  nach  Nirwana.  (Eine 
biographische  Charakteristik  Schopenhauer's. 
In  der  ZeitachrSft  „  Deutsche  Jahrbilcher  flLr 
PoHtik  und  Literature  Bd.  Y,  (1862). 

IL  Hayoiy  Arthur  Schopenhauer.    (Beaonders  ab- 

Sdruekt  aua  den  prenasiachen  Jahrbiichem, 
L  XIV),  1864. 

Th.  Rlbot|  la  philoaophie  de  Schopenhauer.  1874. 

Sehoppe.  Gasper  (Gaspar  Scioppins) 
war  1576  zn  Nenmark  in  der  P£alz  geboren 
und  in  den  letzten  Jahren  des  16.  Jalur- 
hnnderts  in  Bom  vom  Protestantismns  znr 
katholischen  Kirche  tlbergetreteny  in  welcher 
er  den  gehtoigsten  Venolgangseifer  wider 
die  Andersdenkenden  znr  Schan  tmg.  In 
seiner  ^pistolaad  CanradumRittershumtm**' 
(znent  in  der  zu  Saragossa  1621  erschienenen 
MachiavellizatiOi  dann  in  B.  G.  Struvii  Acta 
Uteraria  fasc.  V,  nnd  nenerdings  bei  Libri, 
HUtoire  des  sciences  mcUhmoHgues  en 
ItaHe  IV,  4ffl  abe;edmckt)  hat  er  liber  das 
Lebensende  des  un  Jahr  1600  dnrch  die 
Inquisition  verbrannten  Philoeophen  Giordano 
Bruno  einen  Bericht  erstattet  una  die  aibcamsten 
Beschuldigungen  aufgetischt,  die  das  heilige 
Officium  wider  den  verhassten  Freidenker 
ansgeheckt  hatte.  Sonst  verdient  er  in  der 
Geschichte  der  Philosophie  nur  £rwiUmnng 
wegen  seiner  im  Jahr  1608  in  Mainz  ver- 
9ffentlichten  Schrift  „Casparis  Scioppti  ele- 
menta  stoicae  pnilosophiae  moralis, 
quae  in  Senecam,  Ciceronem,  Piviarchwn 
aliosque  scripiores  cammentarii  loco  esse 
posstmt^j  worin  er  in  der  Nachfolge  von 
Justus  Lipsius  eine  Wiederbelebung  der 
stoischen  Lehre  yersuchtc    Er  starb  1649. 

Sehottteehe  Philosophie  siehe  Eng- 
lisehe  Philosophie. 

Schubert,  Ootthilf  Heinrioh,  war 
1780  in  Hohenstein  bei  Chemnitz  geboren, 
in  Greiz  und  Weimar  gebildet,  wo  ihm  Herder 
sein  Hans  geOffhet  hatte.  studirte  dann  in 
Leipzig  Theologie,  dann  Medksin  und  Philo- 
sophic in  Jena,  wo  er  besonders  von  Schclling 
angezogen  worden  war,  prakticirte  dann  eine 


Zeit  lang  in  Altenberg  als  Arzt,  studirte 
noch  einmal  Bergwissenschaft  in  Freiberg, 
wo  er  nach  Schelling's  naturphilosophischen 
Schriften  und  zum  TheU  auch  aus  dessen 
VortrSgen    schdpfend    seine   ,.Ahnungen 
einer  allgemeinen   Gescnichte  des 
Lebens'',  zunftchst  in  zwei  Theilen  (1806 
und  7)  herausgab,  deren  erster  vom  allge- 
meinen Grunde  des  Lebens,  der  zweite  von 
den  kosmisclien  Verh&ltnissen  des  Lebens 
handelt,*  wozu  1821,  dem  spfttem  Standpunkte 
des  Venassers  entsprechend,  noch  ein  dritter 
Theil  fiber  die  Zamen  und  Zeiten  der  Natnr 
und  Schrift  hinzukam.    Die  GruUdgedanken 
der  beiden   ersten  Theile  sind  diese:  Zur 
Vereinigung  desEntg^engesetzten.  desMftnn- 
lichen  und  WeibUchen,  fOhrt  nicht  oas  Streben, 
sich  zu  ergftnzen,  sondem  der  schOpferische 
Trieb.    Leben  icrt  Schaffen,  das  Leben  aber 
nur  Eins,  das  Leben  des  AUs  oder  Eosmos. 
Damm  sind  auch  die  Entgegengesetzten  gleich, 
nur  verschieden  entwickd^  und  nur  zwischen 
minder  und  mehr  YoUkommenem.  zwischen 
verschiedenen    Entwickelune;sstu/en    findet 
Gegensatz  statt.   und   das  hdher  stehende 
Mtonliche  beeeistert  und  erhebt  das  Weib- 
liche  zu  gleidber  Schdpferthfttigkeit,  so  dass 
in  der  schaffenden  Vereinigung  beide  dem 
Elemente  des  Lebens,  dem  Ganzen,  g^eich- 
stehen  und  der  E^nen  Snbstanz,  von  welcher 
die  Dinge  nur  Modificationen  sind,  gleich 
werden.     Die  Verwesung  ist  das  Zurttck- 
fallen  in  die  erste  Materie  und  die  Alles  be- 
seelende  Luft;  die  Zeugung  das  Heraussetten 
aus   beiden.     Als    allgemeines    Weltgesetz 
offenbart  sich  im  GrOssten  und  Kleinsten  das 
Gesetz^  dass  in  der  ganzen  Natur  der  Grnnd- 
lage  em  Yermdgen  g^ben  ist,  bei  einem 
gewissen  Grade  des  forogtseins  durch  das 
Positive   oder  Hftnnliche  auf  dieses  selbst 
positiv  zu  rea^ren.  —  Beit  1806  privalisirte 
Schubert  in  Dresden  nnd  hielt  dort  Vor- 
lesungen,  aus  welchen  die  Schrift  „An- 
sichten  von  der  Nachtseite  der  Natur- 
wissenschaften''  (1808)  entstand,   wo- 
runter  er  besonders  diejenigen  Erscheinungen 
des  Lebens  begriff,  welche,  wie  der  thierische 
Magnetismns,  Somnambulinnus,  das  Hellsehen, 
Zusammenhftnge  mit  dem  Universum  zeigen, 
deren  unklare  Erkenntniss  dem  Dftmmerlichte 
gleiche,   welches   der  von  der  Sonne  ab- 
gewandtenPlanetenh&lftezukomme.  Schclling 
erwies  sich  ge^n  seinen  Jtlnger  Schubert 
dadurch  freundhch  und  dankbar,  dass  er  ihm 
1809  die  Stelle  eines  Directors  des  Real- 
institutes  in  Ntlmberg  verschafite.    Hier  trat  * 
in  der  triumerisch  zerflossenen  Natnrphilo- 
sophie  Schuberts  durch  den  Verkehr  mit  dem 
„Bosenbftck6r''   Bureer,   einem   geistesver- 
wandten  Verehrer   des  GOrlitzer  Schusters 
J.  BOhme.  sehr  bald  die  ffinneigung  zur 
religiOsen  Mvstik  und  zum  Pietismus  hervor. 
Fnmz  Baaoer,   der  Httnchener  Theosoph, 
b^rochte  den  Geistesverwandten  in  Niimberg 
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nnd  machte  ihn  mit  Saint  Martin,  dem  y,un- 
bekannten  Philosoplien'^  Frankreichs,    be- 
kannt  nnd  veianlasste  ihn  1811  za  einer 
deutschen   Uebeisetznng    von   Si   Martin's 
,.Geist  nnd  Wesen  der  Dinge'^    In  der  im 
Jahr  1814  erschienenen  ^^ymbolik  des 
Tranmos"  werden  die  Traumgefdhle  fllr 
die  natorgem&ssen  Hieroglvphen  der  ahnenden 
Seele  erkUlrt  Der  ahnenden  Seele  Schubert's 
erschien  der  Herr  im  Traume  und  trieb  den 
frommen  Mann  im  Jahr  1816  als  'Erzieher 
der  Prinzessin  Marie  und  des  Prinzen  ^bert 
von  Mecklenburg -Schwerin  nach  Ludwigs- 
lust,   wo   er  1817  den  ersten  Band   von 
,.Altes  und  Neues  aus  dem  Gebiete 
der    innern    Seelenkunde^'    herausgab, 
woven  bis  zum  Jahr  1844  noch  vier  weitere 
B&nde  erschienen.     Nach  dreg&hriger   er- 
ziehlicher  Wirksamkeit  im  Norden,  folgte  er 
wiedemm  dem  Rnfe   der   ahnenden   Seele 
nach  dem  geftihlsw&rmem  SUden  und  ging 
1819  als  Professor  der  Naturgeschichte  na(£ 
Erlangen,  wo  er  seit  1820  sieben  Jahre  lang 
im  innigsten  Freundschaftsverkehr  mit  seinem 
„geliebten  Lehrer^'  Schelling  verlebte  und 
1821  die  zweite  Auflage  seiner  ,^ymbolik 
des  Traumes^'  und  den  dritten  Band  der 
»Ahnungen  einer  allgemeinen  Geschichte  des 
Lebens^'  verOffentlichte.    Als  Zugabe  zu  den 
Ansichten  von  der  Nachtseite  der  Natur- 
wissenschaften   gab    er    1822    ,,Die   Ur- 
welt  und  die  Fixsterne'^  heraus.  worin 
er  mit  Schelling'scher  Naturphilosopliie  die 
Ansichten  Herschel's  von   der  6r5sse  und 
Entfemung  der  Himmelskdrper,  sowie  von 
der  Ausdehnung,   Gestalt  und  Fortbildnng 
des    Weltgebliades    Uberhaupt    bek&mpfte* 
Die  ungeheuem  Zahlen,  die  als  ein  Unend- 
liches    for   die    Ausdehnun^    der   Welten- 
rftume  aufgestellt  werden,  gefallen  ihm  nicht; 
denn  so  lange  der  Mensch  (sagt  er)  eine 
gewisse  innere  Unendlichkeit,  eine  gewisse 
innere  Ewigkeit,  ein  geistig  Grosses  und 
Uberall  gleich  Nahes,  an  welches  sich  weder 
das  Maass  der  Zeiten,   noch   des  Raumes 
anlegen  l&sst,  noch  nicht  recht  kennt,  sucht 
er  sich  gem  eine  ftnssere  Unendlichkeit  und 
Grenzenlosigkeit  des  Raumes  und  macht  sich 
eine  Miniatnrewigkeit  dnrch  das  Zusammen- 
thUrmen  von   Milliarden    von   Jahren   der 
Dauer  der  Sonnensysteme  und  MUchstrassen. 
Im  Jahr  1826  arbeitete  der  ^  Agent  der  neu- 
religi5sen  Riohtong'^  dnrch  seine  „  AUgemeine 
Naturgeschichte^'    mit    affectirt   kindlichem 
Tone  seine  frommen  Trilnme  und  christ- 
lichen  GefOhle  auch  filr  die  breite  Grundlage 
aUgemeinster   Volksbildnng   zurecht     Eine 

Srophetische  Hieroglyphe  (heisst  es  da)  ist 
er  Mensch  in  seinem  jetzigen  Zustande. 
So  wie  er  jetzt  ist,  ist  er  nicht  das,  was  er 
sein  sollte  und  mdchte;  aber  er  geht  aller- 
dings  guter  Hoffnung  mit  dem  zukflnftigen 
Menschen.  Wort  nnd  That  liefern  weit  von 
ihrer  ursprtlngliehen  Basis  weg  die  grosse 


Umkehmng  der  Tagseite  in  die  NaohtBoite. 

Aber  gerade  da,  wo  der  alte  Biss  am  Stfirksten 

geschehen,    geschah   die   Veremigung   nnd 

Heiligung:  &s  Wort  wurde   wiedor  That 

und  wirf  lich  Fleisch.    Einer  war  Mann  von 

Wort  und  machte  wirklich  gut,  was  gut  sn 

machen  war,  gab  zurtick,  was  g^iommen 

war,  den  ganzen  eignen  Willen  des  Menschen- 

herzens  in  die  Hftnde  des  hdh^n  Lebens 

und  Wojlens.  und  das  Wort  ward  That  Das 

alte  Geheimniss  ist  dann  wieder  gel5st;  Symbol 

und  symbolische  Handlung  sind  in  Kraft  des 

Wortes  wieder  Wesen  und  Wahrheit  ge w<»;den. 

Hierin  ist  die  Verbindung  mit  dem  Geistigen 

von  Neuem  hergestellt:  der  Schdn  ist  wieder 

Wesen,  Zeit  ist  zur  Ewigkeit  geworden,  und 

der  das  Wort  hat  und  hiUt,  der  stiibt!  — 

Im  Jahr  1827  ward  Schubert  an  die  Mfinchener 

Universitat  berufen,  wo  er  im  Somnier  1829 

sein  ,,eigenstes  Lebenswerk'^  und  beliebtestes 

Kind,  die  „Geschichte  derSeele^  auszu- 

arbeiten  begann,  die  im  Jahr  1830  an  die 

Oeffentlichkeit  trat   Die  ^eistreich-poedsehe 

und   gemUthlich-phantasievolle    Weise,    in 

welcher  der  Schaum  der  T'^Hiasenschaft  ab- 

geschdpft  wird,  wfihrend  ein  buntes  geLehites, 

theils  physiologisches,  theils  psychologisoh- 

geschichtliches  Material  hinter  die  einzehieD 

Abschnitte  verwiesen  wird,  hat  diesem  dick- 

leibigen  Bnche  einen  grossen  Leserkreis  ge- 

wonnen,  indem  es  im  Jahr  1847  die  vidrte 

Auflage  erlebte.    Wer  darin  jedoch  Wissen- 

schaft,    Eingehen   in   die  psycholo|jschai 

Probleme  una  emstes  Bemtihen  um  die  Be- 

stimmung  der  psycholoffischen  Verhl^tniaBe 

sucht,  wird  sich  getauscht  finden.    Was  die 

Seele,  als  das  tlber  dem  Leibe  gelegene  Qe- 

blet  sei;  wie  sie  sich  von  dem  gleichfells  der 

Uberleiblichen   Sphlb-e   angehdrenden  Geist 

unterscheide;  wie  die  gehehnnissvoUe  Ueber- 

kleidung   der   Seele,   als   des   eigenflichen 

Prinzips  der  Individualitftt,  mit  dem  Leibe 

sowohl,  als  mit  dem  Geiste  zu  denken  sd: 

dartlber  findet  der  Leser  keine  Austomft  in 

den   gemtithlichen   Tranmen   der  frommai 

Phantasie  des  Verfassers,  welchem  die  Aw- 

gabe  und   der  Endzweck  der  Psychologie 

darin  besteht,  zu  beschreiben  das  Au^hen 

der  Seele  zuerst  in  den  buntfarbigen  Schdn 

der  leiblichen  Gestaltung,  welche  das  Lebcn 

nur  sinnbildlich  erfasst,  dann  in  das  Wewjn 

des  Menschen,  und  wie  endlich  in  diesem  die 

Seele  zu  sich  selber  und  zu  Gott  kommfc 

Einen  Auszug  aus  der  „  Geschichte  der  Seele 

gab  Schubert  in  semem  „Lehrbnch  de' 

Menschen-  und  Seelenkunde**  {iwJj 

wfihrend  er  die  erganzende  Nachtseite  der 

Geschichte  der  Seele  In  dem  BwAe  „pi« 

Krankheiten    und    Stdrangen  der 

menschlichen  Seele"  (1846)  in  Mtoef 

Weise  darlegte.  Der  VierundsiebenzigijUtfg 

beschloss  seine  literarische  Laufbahn  w  w 

dreibindigen  Werke  „Der  Erwerb  m  ^^ 

vergangenen  und  die  Erwartungen  von  «ui«» 
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ktlnftig^    Leben;    eine    Selbstbiographie^' 
(1864  --  56)  nnd  starb  1860  in  MOncheii. 

SehAti,  Christian  Gottfried,  war 
1747  m  Dederstedt  im  Mansfeldischen  ge- 
boren,  seit  1768  in  Halle  Privatdocent,  sett 
1776  ordentliQher  Professor  der  Philosophie 
daselbsty  dann  seit  1779  Professor  der  Bered- 
samkeit  nnd  Diehtknnst  in  Jena,  seit  1803 
Professor  der  Literaturffeschichte  in  Hidle, 
wo  er  1832  starb.  Nadidem  er  sich  durch 
eine  Uebeisetznng  von  Charles  Bonnet's  ana- 
lytisehem  Yersnch  fiber  die  Seelenkritfte 
(1770,  in  zwei  Theilen)  bekannt  gemacht  nnd 
znerst  anf  dem  Standpnnkt  der  Leibniz- 
WoUfschen  Philosophie  ^Oronds&tze  der 
Logik  Oder  Ennst  sn  denken^'  (1773),  femer 
eine  „Einleitnng  in  die  specnlative  Philo- 
sophie Oder  Metaphysik"  (1775)  nnd  „Lehr- 
bnch  snr  Bildnng  des  Verstandes  nnd  Ge- 
sehmaeks^^  (1776)  verdffentlicht  nnd  darin 
zngleich  seine  feine  klassische  Bildnng  benr- 
knndet  hatte,  gewann  er  als  Redactenr  der 
Jenaer  AUgemeinen  Lit^ atnrzeitnng,  die  er 
ram  Organ  der  Eant'schen  Philosophie  er- 
hob,  seit  1785  bedentenden  Einflnss  anf  die 
phUosophisohe  StrOmnng  im  letzten  Jahrzehnt 
aes  Yor^gen  Jahrhnnderts.  Zngleich  hat  er 
selbst  die  Sache  der  Eant'schen  Philosophie 
in  einigen  lateinisdien  Abhandlnngen  (1788  bis 
89)  yerfochten« 

Sehulti,  Johann  (nicht  Schnlze, 
wie  anf  dem  Titelblatte  seiner  Schrift  „Er- 
lintemngen^  steht)  war  1739  zn  Mtlhlhansen 
in  Ostprenssen  geooren  nnd  seit  1787  Pro- 
fessor der  Mathematik  nnd  zweiter  Hofpr  ediger 
in  KOnifsberg,  wo  er  1805  starb.  iNachdem 
er  sioh  mlhernin  dnroh  einige  mathematische 
Schriften  bekannt  gemaoht  nnd  anch  philo- 
sophische  „Betrachtnngen  fiber  den  leeren 
Banm^'  (1758)  verOffenWcht  hatte,  nntemahm 
er  es,  nachdem  trotz  der  ,.Prolegomena'^ 
Kanfs  dessen  „Eritik  der  remen  Yemnnft'^ 
dem  Pnbliknm  noch  immer  in  Hieroglyphen 
gesdirieben  zn  sein  schien,  nnter  Kant's 
ansdrflcklicher  Billignng  den  Inhalt  der 
Kritik  zngfinglioher  zn  machen  dnreh  » Er- 
Untemngen  fiber  des  Herm  Professor  Kant 
Kritik  der  reinen  Vemnnft"  (1784),  wodnrch 
er  mit  dem  am  Sehlnsse  gegebenen  Hinweis. 
dass  die  Eant'sche  Lehre  rttr  Rdigion  nna 
Sittliehkeit  nioht  gefthrUeh  sei,  derselben 
viele  Anhfinger  gewann.  Spftter  g^  er  noch 
eine  „PrQfllng  der  Eant'schen  Kritik  der 
reinen  Yemnnft^  (1789)  nnd  einen  zweiten 
Theil  1792  herans,  worin  er  besonders  das 
Verkaltniss  der  Mathematik  znr  Philosophie 
nntersnchte  nnd  Eant  wegen  der  Lehre  von 
der  „transscendentalen  Aeethetik^'  nnd  w^en 
sdner  Unterscheidnng  zwisohen  analytis<men 
nnd  synthetischen  Urtheilen  gegen  oie  Ein- 
wflrfe  von  Feder  nnd  Eberhard  rechtfertigte. 

Sehulie^  Oottlob  Ernst,  war  1761 
ra  8ehloss  Heldmngen  in  Thfiringen  geboren, 
seit  1786  Diakonns  nnd  Adjunct  Dei  der 


phiiosophischen  FaknltiU;  in  Wittenberg,  seit 
1788  Professor  der  Philosophie  in  Helmst&dt 
nnd  seit  1810  solcher  in  Gdttingen,  wo  er 
1833  starb.     Nachdem   er  sich  in   seinen 
frfihem  Jahren  hanptslUshlich  anf  philosophie- 
geschichtUche  Stnaien  geworfen  natte ,  ver- 
dffentlichte  er  anonym  nnd  ohne  Angabe  des 
Dmckorts  ein  Bach  nnter  dem  Titel  „ Aene- 
sidemns  oder  fiber  die  Fnndamente 
der    von    Professor     Reinhold    ge- 
lieferten    Element  a  rphilosophie, 
nebst  einer  Vertheidignng  des  okep- 
ticismns   gegen    die   Anmassnngen 
der  Vernnnftkritik"  (1792).   Esistein 
Briefwechsel  zwischen  Hermias  nnd  seinem 
Frennde  Aenesidemns,  welcher  dem  erstem 
seine    Bedenken     an    der    Reinhold'schen 
Elementarphilosophie  nnd  an  der  Kant'sdien 
Ejritik    der   reinen   Vemnnft   darlegt.     Es 
wird  dabei  von  der  Thatsache  ansgegangen, 
dass  wir  Yorstellnngen  haben,  nnd  gegen 
Reinhold  geltend  gemacht,  dass  der  Sate  des 
Bewnsstseins  kein  absolut  erster  Gmndsatz 
nnd  anch  kein  durchgftngig  bestimmter  Satz 
sei,  der  nicht  missverstanden  werden  kdnne; 
ebensowenig  k5nne  derselbe  allgemein  gelten, 
weil  er  nnr  angebe,  was  in  einigen  Aendemngen 
des  Bewnsstseins  geschehe,  wflhrend  es  andere 
solche  gebe,  wo  von  einem  Bezogensein  des 
Subjects  anf  das  Object  Nichts  stattfinde. 
Hnme  hat  gezeigt  nnd  ist  bis  dahin  nicht 
widerle^  worden,  dass  der  CausaUtlUsbegriff 
keine  objective  Bedentnng  habe.    Wenn  nun 
Eant  nnd  Reinhold  das  Gemfiih  znm  Gmnd 
nnserer  Yorstellnngen  machen,  oder  wenn 
Beide   nnsere   Empfindnngen   dnrch   Dinge 
ansser  nns  bewirkt  werden  lassen.  so  schreiben 
sie   dem    menschlichen   Gemfitn    nnd    den 
Dingen  doch  Vemrsachnng  zn,  setzen  also 
das  Dasein  nnd  die  Cansalit&t  der  Dinge 
vorans.     Conseqnenter   Weise   hfttte   Eant 
das  Dasein  der  Dinge  als  nnmdglich  lengnen 
mfissen.    Er  sowom,  wie  Reinhold  liess  sich 
eine  Verwechslnng  vonGedachtwerdenmfissen 
nnd  Sein  zn  Schnlden  kommen:  vom  Be- 
wnsstsein  nnd  Denken  zeigt  der  Kriticismus 
keinen  Uebergang  znm  realen  Sein;  ebenso- 
wenig ist  dnrch  die  kritische  Philosophie 
hinsichtUch  der  Grenzen  des  Erkenntniss- 
vermdgens  etwas  ansgemacht  worden.  Dass 
nnsere  Erkenntniss,  weil  ihr  der  Stoff  ge- 
^eben  ist,  a^  die  (irenzen  menschlicher  £r- 
udumng  eingeschrftnkt  ist,  hat  der  Ejriticismns 
gleich&Us  nnr  behanptet^  nnd  es  ist  ebenso 
leioht,  ans  kritischen  Principien  zn  beweisen, 
dass  Stoff  nnd  Form  ans  dem  Snbject  kommen, 
wie  das  Umgekehrte.   Anf  der  andem  Sdte 
beweist  das  Bewnsstsein  der  Nothwendigkeit, 
Welches  die  whrklichen  Erfahmngen  begleiten 
soil,  dnrchans  nicht,  dass  in  ihnen  ein  Ele* 
ment  ^thalten   ist,   weldies   nrsprfing^ch 
nnserm  Gemflthe  angehdrt;  denn  wir  lulben 
bei  jeder  sinnlichen  Wahmehmnng  dieses 
Be¥nisst8ein9  dass  wir  sie  nicht  haben  woUen, 
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sondern  dass  sie  uns  anfgendthigt  wird. 
Und  wenn  wir  von  den  Dingen  ^ar  Nichts 
wissen,  so  kOnnen  wir  auch  uicnt  wissen, 
dass  sie  nicht  im  Stande  sind,  uns  Vorstel- 
longen  zu  verscha£fen,  die  vom  Bewusstsein 
derNothwendigkeitbegleitet  8ind«  — Scholze's 
beiden  n&chsten  Werke:  ^Binige  Bemer- 
kungen  tlber  Eanf s  philosophische  Religions- 
lehre^  (1795)  and  ^Kritik  der  theoretuchen 
Phiiosopbie^  (1801),  welcbe  sich  ebenfalls 
aof  dem  skeptischen  Standponkt  bewegen, 
gingen  unbemerkt  vortiber.  SpaterMn  nftherte 
sicb  Scholze  mebr  dem  Standponkt  des  Jacobf- 
schen  Pbilosophireus,  sodass  in  den  Schriften 
^Grnndsfltze  der  allgemeinen  Logik^  (1810) 
und  ^Encjclopadie  der  philosophischen 
Wissenschaften^  (1814)  vom  Skepticismus 
des  „Aenesidemus^  kaum  noch  etwas  zu 
verspflren  ist.  Nach  den  vier  Hauptarten 
von  GefOlilen,  die  er  annimmt  (Wimrheito- 

fefahly  religiddes  Gefahi^  moraUsches  und 
chdnbeitggefiibl)  theilt  er  die  gauze  PMlo- 
^sopliie  in  Logik,  Metaphysik,  Ethik  und 
A^hetik  ein,  wfthrend  er  die  Psjchologie 
zu  den  philosophischen  Vorbereitungswissen- 
schaften  rechnei  In  diesem  Sinne  versuchte 
er  in  der  Schrift  ,yPsjchische  Anthropolo- 
gies' (1816)y  welche  mehrere  Auflagen  erlebte, 
eine  Analyse  innerer  Erfahrungen.  Als 
ironischen  Gegner  und  Parodist  des  Schelling'- 
Bchen  Identitatsystems  batten  ihn  seine 
im  ,yNeuen  Museum  der  Philosophie'^  1803 
verdffentlichten  ^Aphorismen  tlber  das  Ab- 
solute^'  gezeigt 

Schwab,  Johann  Christoph,  war  1743 
zu  nsfeld  in  wtirtembeig  geboren,  seit  1778 
Professor  an  der  Ejfflsschule  in  Stuttgart, 
seit  1795  Hofrath  und  geheimer  Secretftr. 
spftter  Regierunesrath  und  seit  1816  Mitgliea 
der  Oberstudienoirection  und  1821  gestorben. 
Auf  mehrere  von  ihm  seit  1764  verdffentlichte 
lateinische  Abhandlungen  hauptsaohlich  lo- 
gischen  und  psychologischen  Inhalts  folgte 
eine  ,,Prtifung  des  Oampe'schen  Versuches 
eines  neuen  Beweises  ftlr  die  Unsterblichkeit 
der  Seele's  (1781)  und  die  y^Erdrterung  der 
Preisfrage:  aus  der  Natur  Gottes  zu  beweisen 
dass  die  gdttUche  Prttfung  unfehlbar  und 
der  Freiheit  der  menschlichen  Handlungen 
nicht  zuwider  seL'<  (1788).  Im  Jahre  1792 
hatte  die  Berliner  Aikademie  die  Preisfrage 
ausgeschrieben.  welche  Fortschritte  die  Meta- 
physik  seit  Leibniz  und  Wolff  g^emacht  babe. 
Unter  den  von  der  Akademie  gekrdnten 
drei  Beantwortuneen  der  Frage  befand  sich 
neben  Abicht's  una  Reinhold's  auch  Schwab's 
Arbeit,  worin  derselbe  darzuthun  versuchte, 
dass  seit  Wolff  die  Metaphysik  unerschtlttert 
feststehe  und  Rar  keine  Fortschritte  gemacht 
babe.  Die  drei  gekrdnten  Preisschrifiten 
wurden  1796  von  der  Akademie  durch  den 
Druck  verOffentlicht.  Als  Anhftnger  der 
Leibniz- Wolff'schen  Philosophic  und  eifriger 
Gegner   Kant's   hat  Schwab   auch   in   der 


Berliner  Monatsschrift  und  in  dem  von  Eber- 
hard  herausgegebenen  philosophischen  Ma- 
gazin  zahlreiche  Abhandlung^  meist  pole- 
mischen  Inhalts  verdffentlicht,  worunter  sich 
auch  ein  angeblich  „Neuer  Beweiss  ftbr  die 
Unsterblichkeit  der  Seele  nach  der  Analoeie 
des  Eant'schen^'  befindet  (1794).  Sine  la- 
teinische Bearbeitung  der  Harlemer  Preis- 
frage, was  von  Kant's  sogenanntem  moralisehen 
Beweis  fflr  das  Dasein  Gottes  zu  halten  sei, 
erschien  ^793)  mit  holl&ndlscher  Uebersetzung 
in  den  Denkischrifken  der  Gesellschaft  der 
Wissenschaften  zu  Harlem.  Audi  im  Gebiete 
der  praktischen  Plulosophie  suchte  der  eifirige 
Schwab  die  Leibniz -Wolff'sche  Philoso^hie 
gegen  den  „  Alios  zermalmenden''  vomK5nigs- 
berge  zu  hidten  in  den  Sohriflten:  ^Neue 
Gesprftche  zwischen  Christian  Wolff  und 
einem  Kantianer  tlber  Kanf  s  metaphysische 
Anfangsgrttnde  der  Rechislehre  und  der 
Tugendlehre,  mit  einer  Vorrede  an  Mloo- 
lai<^  (1798),  ferner  ,,  Acht  Briefe  tlber  einige 
Widersprtlche  und  fiiconsequenzen  in  Kaaf« 
neuesten  Schriften^'  (1799),  auaserdem  „Ve^ 
gleichung  des  Kant'schen  Moralprincips  mit 
dem  Leibniz-Wolffschen^^  (1800).  Nachdeai 
er  sich  auch  an  dem  Fichte'sdien  Atheis- 
musstreit  mit  zwei  Schriften:  ,yZw5lf  Briefe 
tlber  Fichte's  Appellation  an  das  Publi- 
cum ''  (1799)  und  „  Einige  Bemerknngen  tUbex 
Forberg's  Apologie  wegen  des  ihm  an- 
eescholdigten  Atheismus'^  (1800)  bethdligt 
hatte,  folgten  nochmals  g^en  Kant  die 
Arbeiten:  „Ueber  die  Wahrheit  der  Kanf 
schen  Philosophic"  (1803),  ferner  „Prflfiuig 
der  Kant'schen  Begriffe  von  der  Undaroh- 
dringlichkeit,  der  Anziehung  und  ZurOek- 
stossung  der  Kdrper"  (1807)  und  „Von  deo 
dunkeln  Vorstellungen ;  ein  Beitrag  zur  Lehie 
vom  Ursprung  der  menschlichen  Erkennt- 
niss"  (1813). 

Scotus,  Johannes,  siehe  Johannei 
Scotus  Erigena. 

Scotus,  Duns,  siehe  Johannes  Doni 
Scotus. 

Scotus,    Michael,    siehe    Michael 
Scotus. 

Secundus,  wird  von  Philostratos  la 
seinem  „Leben  der  Sophisten^'  als  Lehrer 
der  Beredtsamkeit  erw&hnt,  wdcher  onter 
der  Regierung  des  Kaisers  Hadrian  in  Athea 
lebte  und  auch  die  Beinamen  ^iftros  oder 
Epithyros  ftthrte.  Dass  er  em  P^ihagorto 
ooer  Nenpythagorfter  gewesen  sei,  ist  aoB 
den  ihm  offenbar  spftter  unteEgeschobenea 
Aussprtlchen  praktischen  Inhalts,  welche  nflter 
seinem  Namen  vorhimden  sind,  nioht  stt 
schiiessen.  Sie  wurden  grieohis<m  mit  lato^' 
nischer  Uebersetzung  mehrmals  gedraekt  ond 
zeigen  ihn  unter  Anderm  als  einen  Weibtf- 
feind.  mdem  er  auf  die  vom  Kaiser  an  m 
gerichtete  Fage,  was  ein  Weib  seL  die  nicw 
wohl  in's  Deutsche  zu  tlbertragencle  Antwort 
im  Geiflte  Schopenhauer's  gab:  „Fui  oesh 
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derium^  fera  cmtubemoKsj  leaena  lecti 
soda,  dracaena  custodita,  vipera  vestitay 
pugna  vohmiariay  heUum  sumptuosum,  dis- 
pendium  qtioHdianumj  hammum  procre- 
andorum  offtdna,  animai  moHtiosum,  nuUum 
necessariwn.^ 

Selle,  Ohrifltian  OottUeb,  war  1748 
in  Stettin  geboren  nnd  1800  als  Director 
der  Charity  sowie  der  philosophisoben  Glasse 
der  Akadanie  in  Berlin  e^torben.  Von 
aeinen  medidniscben  Scbnften  abgeeeben, 
hat  er  mebrere  Abliandlnngen  liber  pbilo- 
aopbisehe  OegenstXnde  in  den  Hemoiren  der 
Berliner  Akademie  nnd  in  der  Berliner 
Monataaebrift  verOflfentlicbt,  sowie  selbst- 
stindige  Scbriften  beransgegeben:  Urbegriffe 
von  der  Besobaffenbeit,  dem  Urspmng  nnd 
Endswecke  der  Natnr  (1776),  PbiloBophiscbe 
Oespriebe  (1780)  nnd  Gmndafttze  der  reinen 
Pbilosopbie  (1788).  Unter  gelegentlicber 
Bekimpfnng  Kanf 8  sncbt  er  in  seinen  Ar- 
beiten  einen  pbilosopbiscben  Elmpiriamns  sn 
▼ertreten. 

Seneea.  Lneins  Annaens,  war  zn 
Cordnba  in  Spanien  nm  die  Zeit  von  Obristi 
Oebnrt  aU  swelter  Sobn  des  Bitters  nnd  Rbetors 
S^eea  geboren,  aber  scbon  als  Kind  mit 
seinen  Eltem  nacb  Bom  flbergesiedelt,  wo 
er  bei  seiner  scbwfteblicben  Oesnndbeit 
sicb  mit  grossem  Eifer  dem  Stndinm  der 
Wissenscbaften,  insbesondere  der  Pbilosopbie 
widmete,  in  welcbe  ibn  snerst  Sotion,  der 
Seblller  des  Sextins  nnd  spflter  der  Stoiker 
Attains  einftbrte.  Er  wnrde  in  Bom  Sacb- 
walter,  Qnistor  nnd  lebte  in  glflcklicben 
Venndgensverb&ltnissen.  Nacbdem  er  nnter 
Kaiser  Clandins  anf  den  Betrieb  der  Messalina 
(41  n,  Obr.)  nacb  Corsica  verbannt,  nacb 
ibrem  Stnrse  aber  (50  n.  Obr.)  snrflckgerufen 
worden  war,  erbielt  er  die  Stelle  eines 
Pritors  nnd  wnrde  mit  der  Ersiebnng  Nero's 
betranty  nacb  dessen  Ri^emngsantritt  er 
llngere  Zdt  neben  Bnrrbns  der  lienker  des 
jongen  Herrscbers  nnd  des  rOmiscben  Reicbes 
war.  Nacb  des  Bnrrbns  Tode  wnrde  von 
Nero  der  listige  pbilosoirfiiscbe  Ratbgeber 
beseitigt,  der  vorfaer  von  seinem  kaiserucben 
ZOgling  wiederbolt  so  reicblicb  bescbenkt 
worden  war,  dass  sein  scbon  firflber  be- 
dentendes  Vermdffen  in's  Ungebenere  ^e- 
stiM;en  war.  Wibrend  der  Krdsns  im  Pbuo- 
sophenmantel  als  stoiscber  Lebemann  anf 
dnem  seiner  Landgfiter  in  der  Nftbe  der 
Stadt  sich's  woblsein  liess  nnd  sicb  in  einem 
besondem  Bcbrifteben  ancb  liber  den  Segen 
der  Amntti  verbreiten  konnte,  deren  mth 
er  in  seinan  Leben  nie  empAmden  batte, 
w«r  es  seinen  Nddem  nna  Feinden  am 
kalserlioben  Hofe  dnrob  ibre  Anscbwflrznngen 
nnd  Verdicbtignngen  gelnngen,  bei  Oelegen- 
beit  der  VersdiwOmng  Ptao's  im  Jabr  66 
vu  C9ir.  einen  kaiserUcben  Befebl  zn  erwirken, 
da«  sicb  Seneca  selbst  den  Tod  geben  soUe. 
Er  liess  sicb   die  Adem   Oflhen  nnd  kam 


der  allznlangsamen  Blntnng  nocb  dnrcb  Gift 
zn  Hlllfe.  Seiner  Gattin  Panlina,  die  sicb 
im  Ebiverstindnisse  mit  ibm  ebenfalls  die 
Adem  batte  Oflhen  lassen.  wnrde  anf  des 
Kaisers  Befebl  das  Bint  gestillt  nnd  filr  einige 
Jabre  das  siecbe  Leben  erbalten.  In  seinen 
zablreicben  Scbriften  bat  Seneca  den  ersten 
Tbeil  des  Systems  der  Stoa,  die  Logik,  nnr 
gelegentlicb    nnd    flilcbtig   berllbrt,    einen 

frOssem  Banm  jedocb  der  Physik  gewftbrty 
.  b.  den  Naturwissenscbafteni  in  semen  nns 
erbaltenen  sieben  Bllcbem  ^QuaesHanes 
nahjuraies^y  worin  er  iedocb  nanptstcblicb 
nnr  mit  meteorologiscben  Untersncbnngen 
sicb  bescbftftiet  una  nnr  gelegentlicb  meta- 
pbvsiscbe  nnd  tneolo^scbe  Ansicbten  ftnsserte. 
Alles  Wirklicbe  gilt  ibm  als  kOrperUcb,  docb 
nnterscbeidet  er  vom  Stoflfe  die  in  ibm  wirkende 
Kraft,  von  der  Materie  die  Gottbeit,  als  den 
dnrcb  die  eanze  Welt  rftnmlicb  nnd  stoff- 
licb  sicb  verbreitenden  Hancb.  Aber  Gott  ist 
ibm,  wie  den  frilbem  Stoikem  nicbt  bios 
die  vemnnft  der  Welt,  sondem  das  Gimze 
der  sicbtbaren  nnd  nnsicbtbaren  Dbc'c, 
welcbes  er  dnrcbwaltet,  indem  sein  Wille 
das  Weltgesete  nnd  seine  Yoisebnn^  die  nn- 
abftnderlicbe  Verkettnng  der  natllrhcben  Ur- 
sacben  ist  Als  feinster  von  alien  Stoflfen 
wirkt  die  Seele  in  dem  Kdrper;  die  Vemnnft 
bat  als  ein  Ansflnss  der  Gottbeit  im  menscb- 
licben  Leibe  Herberee  senommen;  derLeib 
Oder  das  Fleiscb  ist  die  bios  vordbergebende 
HflUe  der  Seele,  eine  Last,  ja  ein  Kerker, 
ans  welcbem  sie  beransstreot  Den  eigent- 
licben  Kera  der  Lebre  Seneca's  bildet 
jedocb  die  Etbik  oder  Moralpbilosopbie,  wie 
denn  ancb  die  giosseMebrzabl  seiner  Scbriften 
moraliscb- religiose  Abbandlnngen  sind:  de 
providentia;  de  brevitate  vitae;  Ckmsolatio 
(id  Helviam  nuUrem,  ad  Marciam,  ad  Poly- 
Mum;  de  vita  beata;  de  otto  out  secessu 
sapieniis'y  de  anmi  tranquillUate;  de  con- 
stanHa;  de  ira;  de  dementia;  de  benefldis 
nnd  die  Epistolae  ad  Lttdlium.  Obwobl  die 
Lebren  nnd  Gmndsfttze  der  Stoa  bei  Seneca 
nicbt  so  rein  nnd  vollstftndig,  wie  bei  Paetns 
Tbrasea  nnd  Mnsonins  Rnrns  in  Gesinnone 
nnd  Tbat  flberg^;anfi^n  sind :  so  sind  es  docb 
gemde  die   zui&ei<men    Scbriften  Seneca's 

gewesen,  welcbe  znr  volkstbllmlicben  Ver- 
reitnng  stoiscber  Denknngsart  nnter  den 
Bdmem  vorzllglicb  beigetragen  baben.  Es 
giebt  (so  lebrte  er)  ftlr  den  Menscben  kein 
anderes  Gnt,  als  die  Tngend.  Die  Glllck- 
seligkeit  aber,  die  sie  begrOndet,  die  Un- 
abbineigkeit  von  ftnssem  Scbicksalen,  die 
Unvmetibarkeit  des  Menscben  ist  nnr  des 
Weisen  AntbeU.  Der  Bechtscbaffene  stebt 
in  Nicbts  binter  der  Gottbeit  znrflck.  ja  er 
tlbertriflft  sie  nocb;  denn  seine  Unabnftngig- 
keit  ist  nicbt  eine  Gabe  der  Natnr,  sonoem 
das  Werk  seiner  Frelbeii  Das  Glllck  kann 
flir  seine  Gabon  keinen  bessem  Verwalter 
finden,  als  den  Weisen;  denn  erst  der  Reicb- 
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thnm   giebt  Qele^enheit,   erne   Reihe   von 

TugencTen  zu  entfalten,  die  sonst  nngetibt 

blen)eD   wtlrden,  and  ftussere  Gltlck^ter 

ffigen  llbeidies  gar  Manches  zn  der  Heitei- 

keit  hiDzn,  die  aus  der  Tugend  entspringi 

Auf  der  andem  Seite  ist  es  selbst  ftir  Odtter 

ein  erhabner  Anblick,  den  Weisen  mit  dem 

Unglilck  ringen  zu  sehen.     Wie   schwach 

una   feige   es   aber   aach  ist,   wegen  des 

empfundenen  Schmerzes  den  Tod  zu  sachen 

una  so  den  Schmerzen  zu  anterliegen;  so 

erscheint  freilich  im  Uebermaass  seiner  Heim- 

suchong  das  Leben  als  eine  solche  Qoal,  dass 

der  Tod  das  einzige  Mlttel  zar  Rettong  and 

der  sicberste  Weg  zu  grdsserer  Freibeit  ist 

Wer  zu  sterben  gelemt  hat,   der  hat  die 

Sklaverei  verlemt  and  ist  tlber  jede  Macht 

erhaben ;  das  Andenken  an  den  Tod  ist  das 

Andenken  an  die  Freibeit    Und  es  ist  eine 

vortreffliche  Einrichtang  der  Natar,  dass  sie 

uns  nar  Einen  Eingang  in's  Leben  and  viele 

AosEftnge  aas  demselben  erdffiiet,  am  den 

Eerker  der  menschlichen  Sklaverei  za  darch- 

brechen.    Jeder  Mensch  ist  mit  SchwIUshen 

behaftet,    die   keine   Weisheit   tiberwinden 

kann ;  die  Menschen  sind  schlecht,  sie  waren 

sclilecht  and  sie  werden   es  ktinflag  sein. 

Mdgen  aach  die  herrschenden  Laster  wechseln, 

so  wird   die  Lasterhaftigkeit  za  herrschen 

niemals   aafhdren.     Die  Menschen   werden 

fehlen,  so  lange  die  Welt  steht,  die  Einen 

leichter,  die  Andem  schwerer,  sodass  die 

vollkommene  Sittlichkeit  stets  nar  aaf  Urn- 

wegen   and  durch  IrrgHnge  erreicht  wird, 

una  wflrde  nach   der   Weltemeuerung  ein 

schuldloses  Geschlecht  die  neue  Erde  be- 

vdlkern,  so  wird  seine  Unschuld  doch  nur 

von   kurzer  Dauer  sein    h5nnen.     Obwohl 

Seneca  in  seinen  religidsen  Betrachtungen 

jeden  vermeintUchen  Einfluss  des  Gebets  auf 

die  Erreichung  des  erflehten  Gegenstandes 

mit  der  Bemerkung  abweist,   dass  die  Gott- 

heit  dem  Menschen  nahe  und  in  ihm  selber 

verborgen  sei :  obwohl  er  Stthnungen  fUr  be- 

fangene  Schuld  fflr  nutzlos  erkl&rt,  da  das 
ichicksal  unabftnderlich  sei ;  so  klingen  doch 
seine  religidsen  Vorstellungen  auch  wiederum 
vielfach  an  christliche  Anschauungen  an. 
Er  glaubt  an  eine  Reinigung  der  Seele  nach 
dem  Tode  und  eifert  gegen  die  Anbetung 
von  Gdtterbildern,  sowie  llberhaupt  gegen 
den  ganzen  heidnischen  Yolksglauben.  Diese 
Ansdiauungen,  sowie  seine  Sittenlehren 
machten  ihn  bei  den  christlichen  Kirchen- 
vfttem  wohl  gelitten,  die  sich  llberdies  an 
seinem  Wortreichthume  und  seiner  schwtil- 
stigen,  hochgetragenen  Rednerei  erfreuten. 
Es  war  darum  nicht  zu  vervnmderny  dass 
ihn  die  kirchliche  Sage  zu  einem  heimlichea 
Christen  machte  und  frommer  Betrug  einen 
Brief wechsel  erdichtete,  den  der  bei  dem 
christenfeindlichen  Kaiser  Nero  in  Ungnade 
sefallene  Hofphilosoph  mit  dem  in  Rom  ge- 
fangenen   Apostel  Paulas  gefOhrt  haME 


soUte.  Eignete  sich  nun  aueh  der  effle 
Tacitus,  der  Geschichtsohreiber  der  vft- 
mischen  Kaiserzeit,  die  Philoaophie  Seneea'a 
an  und  stellte  denselben  als  einan  BlutBeugea 
fflr  die  stoischen  Grundsfttze  bin;  so  darf  ea 
uns  nicht  wundem,  wenn  ein  an  die  Wabr- 
heit  der  christlichen  Sage  fiber  Seiiee^  und 
Paulus  glaubender  kathoiischer  Lehrer 
Bayem's.  Joseph  Weber  im  Jahr  1807  eine 
Schrift  m  die  Welt  sandte:  „Die  einsig 
wahrePhilosophienachgewiesenindenWerkeB 
des  L.  A.  Seneca^^ 

Holziierr,  der  Philoso^  L.  A.  Seneca.  £ai 
Beitrag  sur  Kenntniss  seines  Werthes  Hbei^ 
hanpt  und  seiner  Philoeophie  in  ihrem  Yer- 
haitniss  zam  Stoicismos  and  snm  Cbristeo- 
thume.  (ZweiRastftdterGymnasialprogramme) 
1868  and  69.  . 

W.  Bernhardt  y  die  Anschauungen  des  Seneca 
Yom  UniTersmn.    1861. 

Sennert,  Daniel,  war  1672  bu  Biedaa 

feboren,  seit  16(^  Lehrer  der  Mediein  und 
hysik  (Naturphilosophie)  zu  Witt^beig» 
seit  1628  sftchsiseher  Leibaizt  und  1637 
ge^rben.  Wllhrend  er  in  der  Medidn  die 
Lehren  des  Galenus  mit  denen  dee  H&eo- 
phrastus  Paraceleus  zu  YerschmelseB  ssehtei 
woUte  er  in  seiner  Schrift  ^Hypomnemaia 
pkysica  de  rerum  naturalvum  princ^ms^ 
(1635)  die  Physik  nach  den  Grundafttsai 
des  Atomisten  D^nokritos  reformiren,  er- 
Uttrte  die  Formen  der  Dinge  fOr  unabhlMig 
Yon  ihrer  Materie  und  aUe  Samen  fUr  be- 
seelt  und  schrieb  dem  Menschen  nor  Eine 
zugleich  sinnliche  Seele  zu. 

Sepulveda,  Juan  Oenesio  do,  ^"^ 
1491  in  Pozo  Blanco  bei  Cordova  geboreiL 
hatte  seine  Studien  zuerst  in  Cordova  una 
dann  in  Bologna  g^nacht,  wo  er  eine  Zeit 
lang  Ephorus  des  spanischen  CoU^ums  war 
una  gegen  Luther  die  Schrift  ,.i^  faio  d 
libera  arbUrio^^  (1526)  verOffent£tehte.  Naeh- 
her  hiedt  er  sich  in  Rom,  Neapel,  Genva  anf 
und  verkehrte  mit  Aldus  Mamutius  und  Pom- 

ratius.  Indem  er  sich  der  UnteratfltinDg 
Ftlrsten  Albert  Pius  von  Carpi  und  des 
Cardinals  Ciyetan  zu  erfrenen  hatte,  nuudite 
er  sich  um  die  Philoaophie  hanptsichlieh 
durch  Bekftmpfong  d^  soholastisohen  Bar- 
barei  und  durch  sein  Bemtthea  verdienty  dea 
Aristoteles  aus  dem  Grundtext  zu  flberaeiiM 
und  zu  erUutem.  In  dieser  Beiiehung  aind 
zu  nennen  „Alexandri  Aphrodisad  ammeti' 
taria  m  duodecm  AristoteUs  de  prima  phikh 
Sophia''  (1527)  und  ^^ArisMelis  de  replMka 
libri  ocio  interprete  Jokanne  Genesio  Sepul- 
veda''  (1548).  Er  hatte  sich  in  Italien  dai 
Vertrauen  KarPs  des  Fttnften  erwoA^Bf 
welcher  ihn  1536  zu  seinem  Histofiof^nmhe^ 
emannte  und  ihm  sptter  dn  Kanomkai  m 
Salamanca  verlieh.  Als  aber  1550  Las  Caaaa 
die  Milderung  des  Sohieksals  der  Indiaser 
betrieb  und  S^ulveda  als  dessan  Ctognsr 
anftrat,   wftJureim  sieh  die  Akadaaiieft  von 
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Salamanea  and  Alcala  gegen  die  Yorschlftge 
Sepnlveda's  erkllrten^  wvrde  sein  Rnf  nnter- 
grmben  nnd  er  zog  (1557)  sich  anf  sein 
Landgnt  Mariano  zurflck,  wo  er  1573  starb. 

Severianos  aus  Damaskns  wird  als  ein 
Sehttler  des  Nenplatonikers  Proklos  genannt 
nnd  lebte  am  Hofe  des  Kaisers  Z§ii6n  in 
Konstantinopely  wo  er  alien  Yerlockungen 
BUT  Annahme  des  Ghristenthnms  standhaft 
widerstand)  sich  aber  in  eine  YerschwOmng 
znr  Widerherstellnng  der  alten  Religion 
einliess. 

Sev6rus  wird  als  ein  Platoniker  des 
sweiten  christlichen  Jahrhunderts  genannt, 
dessen  Anslegong  des  platonischen  ^^limaios^' 
bei  Proklos  erwfthnt  wird,  wfthrend  nns  der 
Kirehenyater  Ensebios  aus  einer  von  Sevems 
verfassten  Schrift  .,  liber  die  Seele^'  ein 
BmchstOck  anfbewanrt  hat  Er  beschrieb 
die  Seele  als  eine  nnkdrperliche  mathe- 
matische  Fignr,  wollte  von  einer  Welt- 
entstehnng  riiehts  wissen,  sondern  nnr  von 
wiederkehrenden  YerXndemngen  der  an  sich 
ewi^n  nnd  nnyergSn&^lichen  Welt  —  Ein 
Peripatetiker  Glandms  Sevems  wird 
unter  den  philosophischenLehrem  des  Kaisers 
Marcos  Aorelios  (Antoninos  Philosophos) 
genannt 

Sextius,  Qointosy  stammte  aos  einer 
•angesehenen  rtoiischen  Familie  ond  lebte 
onter  Ctoir  und  Augostos  in  Rom  als  Privat- 
mann,  nachdem  er  eine  ihm  von  Cftsar  an- 
gebotene  Stelle  im  rdmischen  Senate  aosge- 
schlagen  hatte.  We^en  seiner  mondischen 
Orondsltze  ond  semes  strong  sittlichen 
Lebenswandels  wird  er  in  ehiem  Briefe 
Seneca's  ein  Stoiker  genannt,  wfthrend  ihn 
derselbe  Seneca  an  andem  Stellen  seiner 
Schriften  als  einen  Pythagorfter  boEeichnet 
ond  daran  die  Erwfthnon^  knflpft,  dass 
Sextios  nach  dem  Beispiel  &t  ftltem  Pytha- 
gorier  tXglich  eine  moralische  Prilfong  seiner 
selbst  angestellt  ond  sidi  des  Fleischgenosses 
enthalten  habe.  Da  er  einen  Sobn  hatte, 
welcher  der  Lebensrichtong  des  Yaters  folgte, 
so  werden  gewOhnlich  die  Sex  tier,  Yat^ 
ond  Bohn,  als  eine  besondere  Schole  erwfthnt, 
als  deren  Anhfti^r  Sdtidn  aos  Alexandrien, 
ein  bei  Qointilian  erw&hnter  Comelios  Ge  Is  o  s , 
ein  OramatikerL.  Crassitios  aos  Tarent. 
der  spftter  in  Smyrna  lehrte,  ond  ein  bei 
Seneca  als  Schriftsteller  genannter  Fab  ianos 
Papyrios  gelten,  aos  dessen  Schriften 
ons  iedoch  nor  wenige  Aossprtlche  liberliefert 
worden  sind.  Die  Sextier  waren  Mftnner, 
welche  dorch  ihre  PersOnliehkeit  ond  sitt- 
lidhe  Lebensrichtong  Bedeoton^  ond  Einfloss 
aof  ihre  Zeitgenossen  batten,  jedoch  von  ^- 
lehrten  Beschftftigongen,  welche  keine  sitt- 
liche  Einwirkong  besweckten,  Nichts  wissen 
woUten.  Das  Leben  des  Mensehen,  hatte 
Sextios  gelehrt.  sei  ein  bestiUidiger  Kampf 
mit  der  Thorheit  ond  Jopiter  vermdge  nicnt 
mehr,  als  ein  togendluifler  Mann.    Dorch 


Olaodianos  Mamertos  erfahren  wir,  dass  die 
Schole  der  Sextier,  abweichend  von  der 
ftltem  stoischen  Anschaoong,  die  Unkdrper- 
lichkeit  der  Seele  lehrte,  also  hierin  der  plato- 
nisch  -  aristotelischen  Anschannng  rolgte. 
Die  im  sp&tem  griechisch-rdmischen  Alter- 
thome  omlaofende  Schrift  in  griechischer 
Sprache  „Sextos'  Denksprtlche  ist  an- 
erkannt  onfteht  ond  von  einem  Ghiisten 
ontergeschoben,  mOglicher  Weise  onter  Be- 
nolzong  von  ftchten  Sprtlchen  der  Sextier. 
{Lasteyrie,  Sentences  de  Sextius.  Paris. 
1842). 

Sextu9.  Qointos,  aos  Ghftronea,  ein 
Neffe  des  Platonikers  Plotarchos,  wira  als 
ein  stoisch  gefbbter  Platoniker  onter  den 
Lehrem  der  Kaiser  Marcos  Aorelios  ond 
Yeros  genannt.  Ob  er  der  Yerfasser  der 
„antiskeptischen  Dissertationen''  ist,  welche 
sich  in  eini^n  Aosgaben  der  Werke  des 
Sextos  Empuicos  finden^  bleibt  ongewiss. 
Aosserdem  wird  aoch  em  Neopythagorfter 
Sextos  bei  dem  Neoplatoniker  Jambiichos 
als  Schriftsteller  genannt 

Sextu9,  hiess  ein  aos  Afrika  ^bfirtiger 
Grieche,  welcher  in  den  Orenzjahrzehnten 
des  zweiten  ond  dritten  christlichen  Jahr- 
honderts  als  Arzt  in  Alexandrien  ond  Athen 
lebte  nnd  gewdhnlich  den  Beinamen  „der 
Empiriker^'  (Sextos  Empiricos)  mhrt 
Es  haben  sich  von  ihm  zwei  Werke  erhalten, 
welche  fdr  die  (}eschichte  der  Philosophic 
weit  weni^er  dorch  die  skeptische  Oeistes- 
richtong  des  Yerfassers,  als  dorch  die  darin 
enthaltenen  Mittheilongen  liber  frtlhere  grie- 
chische  Philbsophen  ond  reichliche  Aosztlge 
aos  deren  Schriften,  einen  bedeotenden  Weith 
haben.  Das  erste  Work  ftlhrt  den  Titel 
„Pvrrhonische  Hypotjrposen"  (Unter- 
sochongen  oder  Entwilrfe)  in  drei  BQchem, 
worin  der  skeptiche  Standponkt  in  der  Philo- 
sophic im  Allgemeinen  dareestellt  ond  be- 
grOndet  wird.  Gleich  im  Anfang  des  Werkes 
onterscheidet  er  dreierlei  Philosophen:  erstens 
Dogmatiker,  welche  behaopten,  die  Wahr- 
heit  i^fonden  zo  haben ;  zweitens  Akademiker, 
welche  behaopten,  dass  die  Wahrheit  gar 
nicht  gefonden  werden  kdnne ;  endlich  Skep- 
tiker,  welche  die  Wahrheit  immer  fort  sochen. 
In  einem  spfttern  Abschnitte  wird  dann  welter 
erdrtert,  wie  sich  die  Skeptiker  von  den 
Akademikem  in  drei  Ponkten  onterscheiden: 
Erstens  geben  sic  die  Md^lichkeit  zo,  )3ass 
irgend  einmal  etwas  begriflfen  ond  erkannt 
werden  kOnne;  zweitens  halten  sic  die  sich 
ons  onabweisbar  aofdringenden  Yorstellongen 
weder  fdr  wahr,  noch  fdr  wahrscheinlich, 
sondern  glaoben  nor,  dass  wir  ons  eben 
noth^edrongen  nach  denselben  richten  mttssen. 
Enduch  nemnen  die  Skeptiker  keinen  Unter- 
schied  des  Ooten  ond  B9sen  an,  sondern 
richten  sich  im  Handeln  bios  nacn  den  ein^ 
gefOhrten  Sitten  ond  Oesetzen  oder  in  Er- 
mangelong    solcher   nach   den   natflrlichen 
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Antrieben.    Das  andere  Werk  yod  Sextos 
Empiriena  liegt  in  elf  Btlchern  outer  dem 
Titel  yjQegen   die  Mathematiker'^ 
(d.  h.  im  antiken  Sinne  des  Wortes  die  Oe- 
lehrten  oder  Wissenschafts^fleger  tlberhanpt) 
vor.     Doch     schliessen    sich     die    Bttcher 
7—11  genao  an  die  ,,pyrrhonisehen  Hypo- 
typosen"  an,  indem  dieselben  onter  toeil- 
weiser  Wiederholong  frilherer  ErOrterongen 
den   skeptischen   Standponkt   an  einzelnen 
Fragen  dnrchzofUiren  sochen.    Es  werden 
darin  der  Reihe  nach  die  Orammatiker,  die 
Rhetoreuy  die  Geometer,  die  Arithmetiker, 
die  Astrologen  (Astronomen),  die  Mosiker, 
die  Logiker,  die  Physiker  ond  die  Ethiker 
(Moralphilosophen)  mit  den  Waflfen  der  Skepsis 
als  Dogmatiker  bekftmpft.    In  seinen  skep- 
tischen Anschaoongen  ond  Grondsfttzen  folgt 
Sextos  baopts&chlich  dem  &ltern  Skeptiker 
Ainesidemos;  in  seiner  ^eschichtiichen  Steliong 
innerhalb  des  griecbischen  Aiterthoms  be- 
SKeicbnet  er  den  Scblossponkt  der  ganzen 
EntwiUon^   des  Skepticismos.     Der   Satz, 
dass  dem  Menscben  die  Entscbeidong  tlber 
die  Wabriieit  zostebe,  gilt  ibm  als  eine  on- 
bewiesene  Annabme,   da  es  sich  dabei  ja 
immer  nocb  frage,  welcbem  Menscben  me 
Entscbeidong  zosteben  soUe ,  ob  einem  Ein- 
zelnen oder  Mebreren,  opa  da  weder  die 
Sinne,  nocb  der  Verstand  dazo  befllbifft  seien, 
llberdiess  aocb  zoerst   die  Unterscheidong 
der  falscben  Yorstellongen  von  den  wabren 
Mcber  gestellt  sein  mtisste.   Bei  seinen  eegen 
die  Mdglicbkeit  der  Beweisftlbrong  erbobenen 
Emwftnden  ist  das  Bemerkenswertbeste,  dass 
jeder  logiscbe  Scbloss  eigentlicb  ein  Cirkel- 
scbloss  sei,  da  der  Obersatz,  mittelst  dessen 
der  Scblosssatz  bewiesen  werden  soil,  nor 
aof  dem  Wege  einer  voUstftndigen  Indoction 
gesicbert  sein  k^^nne,  welcbe  den  Scblossatz 
mit  entbalten  mtisste.  Aocb  gegen  das  Ver- 
bftltnlss  Yon  Ursacbe  ond  Wirkong  ricbtet 
Sextos  seine  skeptiscben  Angriffe.    Die  Ur- 
sacbe moss  Ursacbe  von  Etwas  sein,  ist  also 
Ursacbe  in  Beziebong  aof  diese  bestimmte 
Wirkong;  aber  diese  Beziebong  ist  eben  nor 
ein  Relatives,  welcbes  binzogedacbt  wird.  Die 
Ursacbe  mtlsiste  mit  dem  Bewirkten  entweder 
gleicbzeitig  sein  oder  demselben  vorangeben; 
ersteres  kann  sie  nicbt,  weil  dann  jedes  von 
Beiden  das  Andere  bewirken  kdnnte;  vor- 
angeben aber  kann  die  Ursacbe  nicht^  da 
sie  nicbt  Ursacbe  sein  kann,  solange  Nicbts 
da  ist|  dessen  Ursacbe  sie  ist     Unsinnig 
aber  wire  es,  wenn  die  Ursacbe  der  Wirkong 
nacbfolgen  sollte.     Aocb  kdnnen  wir  ons 
die  Ursacbe  ond  Wirkong  weder  kdrperlicb, 
nocb  onkOrperlicb  vorstellen;   weder  kum 
ein  Robendes  die  Ursacbe  eines  Robenden 
oder  eines  Bewegten  nocb  omgekebrt  ein 
Bewegtes  die  Ursacbe  eines  Bewegten  oder 
eines  Robenden  sein.    Wirkte  die  Ursacbe 
ftr  sicb  allein,  so  mtisste  sie  aidf  AUes  die 
gleicbe  Wirkong  bervorbringen.    Wftre  die 


Wirkong  dorcb  die  Bescbaffenbdt  dessen 
bedingt,  aof  welches  gewirkt  wird,  so  kOnnte 
das  I^idende  ebenso  got  Ursacbe  sein,  als 
das  Wirkende.  Man  begieift  aber  nicht 
einmal,  wie  denn  non  eine  solche  Wirkong 
stattfinden  soil,  wie  sich  Verftndenuig,  Ver- 
mebrong,  Yerminderong  erklftren  lasse. 
Femer  ricbtet  Sextos  seine  EinwOrfe  ond 
Zweif el  gegen  die  Beweise,  welcbe  ftlr  das 
Dasein  Gottes,  als  der  ersten  wirkenden  Ur- 
sacbe, gefttbrt  zo  werden  pflegen.  Sebon 
die  landlHofigen  Yorstellongen  Hber  die 
Gottbeit,  wie  Hber  das  Walten  einer  Yor- 
sebong,  gegentlber  dem  Uebel  in  der  Welt, 
bewegen  sicb  in  laoter  Widersprflcben. 
E^dlicb  wird  aof  die  Denkbarkeit  des  K5rper- 
lichen,  wie  des  Unkdrperlicben  verzicbtet 
Jeder  Bebaojptong  litest  sicb  ttberhanpt  eine 
andere  ond  jedem  Gronde  lassen  sicb  gleieh- 
staxke  Gegengrtinde  enlgegensetzen.  Der 
Skepticismos  kann  fiberbaopt  niebts  bestimmt 
bebaopten,  moss  viehnebr  tlber  alle  FrageiL 
die  fiber  alles  onmittelbar  Praktische  nna 
Ntltzlicbe  binaosgeben,  sein  Urtbeil  znrtiek- 
balten;  als  Regel  fOr  sein  Yerbalten  wird 
der  Skeptiker  die  onmittelbare  Wabmefamon^ 
die  Ueberl^ong,  das  natllrlicbe  BedOrfnisi, 
das  Herkommen,  die  Gewohnbeit  ond  i^- 
fabrong  festhalten. 

C.  JourdaiOy  Sextos  Empirieus  et  la  philoeopliie- 

scolastiqae.  1868. 
W.  8.  Prentice  y  the  indicative  and  admonitiTe 

signes  of  Sextos  Empiricos  (Gottinger  DisMr- 

tation)  185a 

S'Gravesand,  siebe  Gravesand. 

Shaftesbury,  der  spfttere  Graf,  hieas 
mit  seinem  Familiennamen  Anthony  Ashley 
Cooper,  ond  war  1671  in  London  geboiei, 
als  Enkel  des  als  Staatsmann  b^flhmtoi 
ersten  Grafen  von  Shaftesbury,  mit 
welcbem  John  Locke  in  enger  Verbindnog 
eestanden  batte.  Locke  war  der  Lehier 
des  Vaters  von  dem  bier  erwShnten  AnthoDj 
AisJil^  Cooper  ond  dieser  letztere  selbst  war 
vom  Grossvater  nach  Locke's  pidagogischw 
Grondsfttzen  eizo§^  ond  dorcb  dne  raehite 
Erzieherin  zoerst  im  Griecbischen  ond  Latd- 
nischen  onterrichtet  worden,  bevor  er  1683 
aof  die  Scbole  nach  Winchester,  gebraeht 
worde,  die  er  1687  verliess,  om  aof  Bdsei 
nach  Frankreich  ond  Italien  zo  gehen.  bn 
neonzebnten  Jabre  zorflckgekehrt,  widmete 
er  sich  ftsthetischen  ond  pbilosopbisoheB 
Stodien  ond  batte  bereits  im  zwaniigsteB 
Lebensjabre  philosophiscbe  Untersochongea 
tlber  die  Togend  gescbrieben,  welelie 
der  Freidenker  John  Toland  1699  mit  Za- 
s&tzen  wider  Wissen  des  Yeifassers  henm 
gab.    Im  Jabre  1695  batte  er  eine  aof  iha 

gefallene  Wahl  zom  Ifiteliede  des  Uiter- 
aoses  angenomm^,  welches  er  bis  nr 
Aof  Idsong  des  Parlaments  (1698)  bUeb.  Dan 
lebte  er  onter  firemdem  Namen  einige  Zeit 
in  Holland,  wo  er  mit  dem 
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Freidenker  Pierre  Bayle  viel  verkehrte,  mit 
welehem  er  auch  sp&ter  einen  re^lm&sigen 
Briefweehsel  ftlhrte.   Nach  dem  Tode  seines 
Vaters  (1699)  wurde  er  Graf  von  Shaftesbury 
nnd  nahm  seinen  Platz  im  Oberhause  ein^ 
den  er  als  eifriger  Vertheidiger  der  bttrger- 
liehen  Freiheit  mit  Ehren  behanptete.    Seine 
freien  staatsmftnnischen  Gmnd^tze  veran- 
lassten  ihn  im  Jabre  1703  England  abermals 
zn  yerlassen.   Naeh  seiner  Rtlckkehr  in  die 
Heimath   lebte   er   in   literariscber  Zurlick- 
gezogenheit     Das  Anfsehen,  welches  seit 
dem   Jahrc    1705   gewisse    schwftnnerische 
nnd  anfgeregte  Protestanten  ans  Frankreich, 
gewObniich  nnr  die  franzdsischen  ,,Propheten'' 
genannt;  in  England  machten,  bewogen  den 
Urafen,  im  Jahre  1708  einen  an  den  Minister 
Somers  gerichteten  ,,  Brief  liber  die  Schwftr- 
merei^  zn  riehten,  worin  er  soviel  komische 
Kraft  nnd  Satire  liber  diese  Schwftrmer  er- 
goss,  dass  dieselben  bald  wieder  aus  England 
verschwanden.     Anf  versehiedene  Angriffe, 
welche    dieser    Brief    erfnhr,     antwortete 
Shaftesbury  Nichts.  Im  Jahre  1709  erschienen 
von  ihm  zwei  Schriften  „Die  Moralisten  oder 
eine  philosophische  Rhapsodie^'   und   ,,Der 
gesnnde  Menschverstand  oder  ein  Versnch  ttber 
die  Freiheit  des  Humors.^'  Die  in  den  Jahren 
1706  — 10  geschriebenen  .^Briefe  an  einen 
jnngen  Mann  anf  der  Universitftt^'  wnrden 
erst  nach  seinem  Tode  verdffentlicht    Ob- 
gleich     Shaftesbury     unverheirathet     hatte 
bleiben  wollen,  vermfthlte  er  sich  doch  1709 
mit  einer  Verwandten,  mit  welcher  er  Vater 
eines  einzi^en  Sohnes  wurde.  Im  Jahre  1711 
gab    er   eine  Sammlung   seiner   bisherigen 
Schriften  nnter  dem  Titel:  Characteristic's 
of  Men,  Manners,  Opinions,  Times,"  in  drei 
Bandeu   herans   und  begab  sich  dann  aus 
Gtosundheitsrtlcksichten,  um  desmilden  Klima's 
willen,  nach  Neapel,  wo  er  im  Jahre  1713 
im  42.  Lebensjahre  starb.     Eine  dentsche 
Uebersetzung  der  „Gharakteristiken''  erschien 
nnter  dem  litel:  „De8  Grafen  von  Shaftes- 
bury philosophische  Werke'^  1776  in  drei 
Bftnden.    Er  bekftmpft  in  seinen  Schriften 
mit  Witz  und  Laune  die  verkehrten  Richtungen 
seiner  Zeit  nnd  zwar  vorzugsweise  den  Aber- 
glauben,  die  Schwftrmerei,  daneben  iedoch 
zugleich  die  atheistLschen  und  die  aogma- 
tischen  Systeme.     Die  Philosophic  ist  ihm 
wesentlich  Erkenntniss  unserer  selbst  und 
des  wahren  Gutes,  und  ihrer  sittlichen  Prttfung 
muss  auch  die  Religion  unterworfen  werden. 
Aber  diese  tiefere  £rkenntniss,  welche  ihren 
Ursprung  mehr  im  Herzen,   als  im   Kopfe 
hat,    ist    nicht   dem    gemeinen   Menschen- 
veristande  zu  flberlassen,  sondem  sie  bedarf 
der  Erforschung  aus  metai)hysischen  Prin- 
zipien.     Der   Manigfaltigkeit   der    Erschei- 
nungen  nnd  besonders  den  zu  einem  Ganzen 
zweckmAsBig  verbundenen  Theilen  muss  eine 
bleibende,  wesenhafte  Einheit  zum  Grunde 
Uegeui     welche     die    Theile     beherrschi 


Eine  solche  Einheit  mtlssen   wir  znnftehst 
in   nnserm  Ich  als  eine  seelenartige  aner- 
kennen.    Die  menschliche  Seele  entwickelt 
ihre  Gedanken  aus  sich  selbst,  aus  ihrer 
inwohnenden  Natur,  was  sich  am  Elarsten 
bei  denen  zeigt,  welche  sich  auf  das  Handeln 
beziehen;  denn  diese  kdnnen,  da  sie  anf  ein 
ktlnftiges  Gut  gehen,  nicht  von  den  Sinnen 
eing^eben  sein.    Die  Natur  gab  uns  nicht 
nnr  Organe,  sondem  im  Instinct  auch  eine 
Anleitung  zu  ihren  Gebranche.    Ein  ni^r- 
liches  GefOhl  leitet  uns  bei  der  Unterscheidung 
des  Schdnen  und  Hftsslichen,  bei  der  sitt- 
lichen  Billigung  und  Missbilligung,  ja  sogar 
im  vemflnftigen  Nachdenken.    Diese  eigen- 
thflmliche  Einheit  beschrftnkt  sich  aber  nicht 
auf  die   einzelnen  Dinge   und  Individuen, 
sondem  diese  werden  durch  hdhere  Einheiten 
zu  Arten   und  diese  wieder  zu  Gattungen 
verkniipft.     Dieses  Gesetz  geht  durch  alle 
Ereise  des  Daseins  hindurch:  tiberall  fllhrt 
uns  der  innereZusammenhang  auf  herrschende 
Einheiten  und  Systeme  des  Lebens.     Die 
Unvollkommenheit    der   Welt    widerspricht 
keineswegs  diesem  Gesetze;  denn  wir  otlrfen 
von  den  Lflcken  in  unserer  Erkenntniss  nicht 
auf  Ltlcken  im  Sein  schliessen ,  wir  dflrfen 
vielmehr  aus  der  Ordnnng,  in  welcher  der 
fflr  uns  tibersehbare  Theil  der  Welt  sich 
erhfilt,  auf  eine  zweckmflssige  Ordnnng  des 
Ganzen  schliessen.    So  gelangen  wir  zu  der 
nothwendigen  Annahme,  dass  Ein  Geist  die 
gauze  Natur  beherrscht  und  als  Prinzin  alien 
Dingen  gegenwftrtig  ist     Nur   in  oiesem, 
d.  Ji.  in  Gott,  ist  der  Bestand  aller  Dhige 
gegrfindet;   in  ihm  also  liegt  das  hOchi^ 
Guty  dem  wir  unsere  Liebe  widmen  soUen. 
Wenn  jedes  GeschOpf  einer  Gattung  und  zu- 
gleich einem  ganzen  Natursysteme  angehOrt. 
so  ist  im  Verhftltniss  zu  diesem  das  Gut  una 
Uebel  des  GeschOpfs  zu  beurtheilen.  Aber  im 
empfindenden  Wesen  wird  dieses  nur  durch 
eine  Neigung  bewirkt;  es  wird  nur  dann  als 
Gut  vorausgesetzt,  wenn  das  Gnte  des  Systems, 
zu  welehem  es  im  Verhftltniss  steht,  der  un- 
mittelbare  Gegenstand  seiner  Neigung  ist 
Die  Neigunfl^en  {affections)  sind  aber  dreierlei 
Art:  natfirliche  oder  gesellige   Neigungen, 
welche  das  allgemeine  Worn  zum  Gegen- 
stande  haben  und  uns  fiber  das  Suchen  des 
eignen   Vortheils   erheben,    zur   Selbstver- 
laugnnng  treiben;  sodann  selbstische  Nei- 
gungen   {self-affections),    die   sum   eignen 
Wohl  fahren;  endlichunnatflrlicheNeigungen, 
die  weder  zum  Offentlichen,  noch  zum  eignen 
Wohl  leiten.    Gut  ist  vor  AUem  die  natfir- 
liche, auf  die  Erhaltung  und  Wohlfahrt  der 
Gattnne  gerichtete  Neigung.    Gut  ist  auch 
die  auf  das  eigne  Wohl  des  empfindenden 
Wesens  sich  richtende  Neigung,  wenn  sie 
nicht  zu  stark,  d.  h.  der  geselugen^  wohl- 
wollenden  Neigung  nicht  entgegen  ist    Im 
Menschen  als  einem  bewussten  Wesen,  ist 
die  Sittlichkeit  durch  die  bewusste  Neigung 
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bedingt;  tagendhaft  kann  ein  empfindendes 
Wesen  nnr  sein,  wenn  es  fiber  daa^  was  es 
that  Oder  Andere  than  sieht.  reflectiTen  kann. 
Hierin   liegt    ein    Gebrancn   der   Vemunfty 
welcher  hinreichend  ist,  eine  richtige  An- 
wendung    der  Neignngen    zn   sichern   and 
einen  stetigen.  gleichfbrmigen  Willen  zu  bilden. 
Die  Tngend  oesteht  in  einem  richtigen  Ver- 
hlUtniss  der  Neigungen  eines   vemlinftiffen 
Qeschdpfs  zu  den  moralischen  Oegenst&nden 
von  Recht  and  Unrecht.    Der  nrsprflngliche 
moralische  Sinn  wird  darch  Vemnnft  and 
Uebong   zum   moralischen   Geschmack   ans- 
gebildet.    Wenn  blosse  Fnrcht  and  Hofifhnng 
in  Rflcksicht  aaf  ein  kflnftiges  Leben  den 
Menschen  in  seinen  Handlnngen  bestimmen, 
so  ist  keine  Tugend  in  ihm.    Solche  reine 
Liebe  des  Gnten  and  der  Tngend  wird  nicht 
befSrdert  dorch  die  Ansicht  des  Atheismns, 
dass  im  Ganzen  keine  Gttte  and  Sch5nheit 
vorhanden  nnd  im  hSchsten  Wesen  kein  Vor- 
bild  gnter  Neigangen  enthalten   ist.     Eine 
solche  Ansicht  dient  vielmehr,  die  Neigangen 
von  liebenswilrdigen  nnd  an  sich  werthvoUen 
Gegenstftnden  zn  entwdhnen,  w&hrend  dagegen 
der  Glaube  an  einen  wahrhaft  gnten  and  ge- 
rechten  Lenker  der  Weltordnnng  den  sitt- 
Mchen   Bestrebungen   eine   grdssere  Gielch- 
mftssigkeit  and  Gflte  verleint.    Nnr  in  der 
Frdmmigkeit  wird  die  Tngend  vollkommen. 
Andrerseits  aber  mflssen  wir  selbst  ertrilg- 
Meh  gat  sein,  nm  einen  eitrftglichen  Begriff 
von  der  Gflte  Gottes  haben  zn  kdnnen.    Da 
der  Zweck  der  Religion  darin  besteht,  nns 
in   alien   moralischen    Pflichten    and    Yer- 
richtnngen  vollkommen  za  machen,  so  ist 
in  einem  Zostande.  in  welchem  wir  darin 
dnrch    religiteen    Enthnsiasmas    nnfthiger 
werden,  die  Frdmmigkeit  zn  stark  in  nns. 
Die  Tngend  mass  darchans   in  sich  selbst 
begrttndet  sein,  nicht'  willkttrlich  oder  er- 
ktlnstelt  nicht  darch  &ussere  Einrichtnngen 
entstanaen,    nnabhftngig   von    Gewohnheit, 
Phantasie  and  Willen,  ja  sogar  von  dem 
hdchsten  Wesen  selbst,   das  sie  anf  keine 
Weise  bestimmen   kann,   sondem   vielmehr 
selbst  mit  der  Tngend  in  Uebereinstimmnng 
sein  mnss.  Trachtet  znerst  nach  dem  Sch((nen, 
and  das  Gnte  wird  Each  von  selbst  znfalleh. 
Die  Tngend  ist  sittliche  Schdnheit;  sie  ist 
die  innere  Einheit  nnd  Ordnnng,  das  glflck- 
liche  Gleicheewicht  aller  Erl^  nnd  Nei- 
gangen.   Gent  doch  die  nrewige  Schdnheit 
dnrch  die  ganze  Welt  nnd  Idst  alle  schein- 
baren  Dissonanzen  znr  Harmonic  anf.    Das 
Anschanen  dieser  hdchsten  Vollkommenheit 
in  der  Welt  mit  dem  Auge  der  Liebe  nnd 
Begeisternng  ist  das  Schauen  der  gdttUcben 
Schdnheit.   Wer  aber  das  Schdne  im  grossen 
Ennstwerk  der  Weltordnnng  schant.  mass 
im  innersten  Wesen  got  sein.    Das  ErKcnnen 
der  Schdnheit   ist  Zncht  nnd  Bildnng  znr 
Tagend,  nnd  je  nachd^n  der  Mensch  an 
sich  schdn  nnd  edel  nnd  gross  ist,  werden 


anch  seine  Neignngen,  Handlnngen  nnd  Be- 
schftftigunffen  schdn  and  edel  and  potm 
sein.  Una  nnr  von  einem  solchen  Geiat 
allein  kann  man  in  WiJirheit  sagen,  er  set 
der  Banmeister  seines  eignen  hfbeim  nnd 
seiner  Glflckseligkeit;  denn  er  1^  in  bLA 
selbst  einen  sichern  nnd  nnverglngUdien 
Grand  der  Ordnnng,  Rnhe  nnd  Eintraeht. 
Das  Schdne  and  Gnte  ist  dnrchans  eins  nnd 
dasselbe,  nnd  der  nns  inwohnende  instinctive 
Zng  zam  Gaten  nnd  Schdnen  mnss  kflDafc* 
lerischer  nnd  sittlioher  Tact  werden.  — 
Shaftesbnry's  Schriften  haben  anf  die  be- 
dentendsten  Denker  des  achtzehnten  Jalir- 
hnnderts,  Voltaire  nnd  Diderot,  L^mix. 
Herder,  Mendelssohn  Einflnss  geflbt  nna 
Herder  hat  in  seiner  „Adrastea'^^  Shaftee- 
bnry's  Bedeutang  treffend  gezeichnet 
G.  Spicker,  die  Philosophie  des  Qrafen  tod 
Sbaffcesbury.     1872. 

Sieger  von  Brabant  (Siger  deCnrt- 
race)  gehdrte  in  der  zweiten  Hftlfte  des 
dreizehnten  Jahrhnnderts  znr  Congregation 
der  Sorbonnisten  in  Paris  nnd  vertrat  An- 
fangs  die  scotistische  Richtong  in  der  Philo- 
sophie nnd  Theologie,  erklarte  sich  aber 
nachher  offen  fflr  Thomas  von  Aqnino.  Seme 
in  der  scotistischen  Periode  verfassten  Schriften 
sind  nnr  handschriftlich  vorhanden. 

Sigwart,  Heinrich  Christoph  Wil- 
helm,  war  1789  zn  Remmingsheim  in  Wdrtem- 
berg  geboren,  seit  1813  Kepetait  im  theo- 
logischen  StiftnndPrivatdocentderPhilosopliie 
in  Ttlbingen,  seit  1816  anaserordentiidier 
nnd  seit  1818  ordentlicher  Professor  der 
Philosophie  daselbst,  seit  1841  General- 
snperintendent  zn  Schw&bisch-HaU  nnd  staib 
1844  als  Prftlat  in  Stnttgart  In  seinen 
philosophischen  Schriften  zeigt  er  sich  iJs 
einen  mit  dem  Reflexionsdogmatismns  ratio- 
nalistisch  vermittelnden  Eklektiker,  dessen 
Lehrbticher  jedoch  ansserhalb  Wflrtembergs 
wenig  beachtet  wnrden.  Am  Bekanntesten 
sind  seine  Schriften  fiber  „das  Problem  von 
der  Freiheit  nnd  Unfreiheit  des  mensohliehen 
Willens<<  (1839)  nnd  fiber  „das  Problem  des 
Bdsen  Oder  die  Theodicee'^  (184D).  Mehr 
Beaohtang  haben  seine  philosophie-gesehidit- 
lichen  Arbeiten  gefnnden:  Ueber  den  Za- 
sammenhang  des  opinozismas  mit  der  Caite- 
sischen  Philosophie  (1816);  der  Spinosismas 
historisch  and  pnilosophisch  erUnt^  (1839); 
die  Leibniz'sche  Lehre  von  der  pristabilirtei 
Harmonic  in  ihrem  Znsammenhang  mit  firtthen 
Philosophemen  betrachtet  (1822> 

Silhon,  Jean  de,  war  1596  im  Dwfe 
Sos  bei  N^rac  in  Frankreich  geborai,  seit 
1624  Secretftr  bei  Richelien  nnd  splter  bei 
Mazarin  nnd  eines  der  ftltesten  IfitgHeder 
der  franzdsischen  Akademie.  Naehdem  er 
in  einer  Schrift  „Les  deux  viritis'*^  (1626) 
das  Dasein  Gottes  nnd  die  Unsterbliohkeit 
der  Seele  vertheidi^  hatte,  ist  er  in  der 
Schrift  „De  la  certitude  des  conmaissemces 
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humames^  (1661)  als  Bestreiter  des  Skepticis- 
mBB  anfgetreten  nnd  besch&ftigte  sich  dabei 
hanptsieUioh  mit  Montaigne  and  Gharrony 
ohne  ledoch  etwas  Anderes,  als  leere  6e- 
meinpUltEe  g^^n  dieselben  anfznfllhren.  £r 
starb  1667  in  Paris. 

Simmias,  ein  Thebaner,  war  ein  Schfller 
des  F^agorlers  Philolaos  and  wird  im 
pUtonisohen  Dialoge  „Phaidon^'  erwilbnt. 
Yob  den  etticben  nnd  Kwansig  Dialogen, 
die  er  yerfasst  baben  soil,  bat  sicb  Nicbts 
erbalten. 

Simplikio8  war  ans  Eilikien  gebtlrtig 
nnd  nennt  selbst  die  Platoniker  Amm6nio8, 
des  Hermdas  Sobn,  nnd  Damaskios  seine 
Lebrer.  Naebdem  er  in  Alezandrien  nnd 
Atiien  gelebrt  batte,  wanderte  er  nacb  der 
Anf  bebnng  der  Pbilosopbenscbnle  in  Atben 
(529)  nut  Damaskios  nnd  Andem  nacb  Persien 
ans,  wo  er  seine  gelebrte  literariscbe  Tbiltig- 
keit  nocb  lange  fortsetzte.  Wir  besitzen 
von  ibm  nocb  fUnf  griecbiscbe  Gommentare 
zu  aristoteliscben  Btlcbem,  nftmlicb  zu  den 
Ejtt^orien  (znerst  1499  gedmckt),  znr  Pbysik 
(snerst  1526  gedmckt),  zn  den  Bttchem 
vom  Himmel  (znerst  1865  in  Utrecbt  ge* 
dmekt),  sn  den  Bflcbern  von  der  Seeie 
(znerst  1527  gedmckt)  nnd  znm  £ncbeiridion 
des  Stoikers  Epiktetos  (znerst  1528  gedmckt 
nnd  in  deutscber  Uebersetznng  von  K.  Enck: 
Simplikios'  GoiAmentar  zn  Epiktetos'  Hand- 
buob.  1867).  Sein  Gommentar  znr  aristo- 
tdiscben  Metapbysik  nnd  dne  Epitome  der 
PbjTsik  des  Anstotelikers  Tbeopbrastos  sind 
verloreni  gegangen.  Die  vorbandenen  Scbrif- 
ten  des  Simplikios  bilden  eine  wicbtige 
Fundgmbe  von  Brucbstfleken  filterer  Pbilo- 
sopben  nnd  sind  daber  wertbvolie  Qnellen- 
srariften  znr  Gescbicbte  der  griecbisehen 
Pbilosopbie.  Als  gUinbiger  Verebrer  der 
sogenannten  cbaldftiscben  OOttersprtlcbe  nnd 
der  orpbisdien  Weisbeit^  bat  der  nnbedingte 
Bewnnderer  Platen's  zngleicb  eine  so  bobe 
Meinnng  von  Aristoteles,  dass  er  die  wesent- 
liebe  Uebereinstimmnnff  beider  fQr  eine  nn- 
bestreitbare  Tbatsacbe  bftH  nnd  darnm  selber 
binfig  zn  den  Peripatetikem  gereebnet  worden 
ist  Um  den  gelegaitlicb  bervortretenden 
Widerstrdt  dieser  beiden  grossen  belleniscben 
Pbilosopben  zn  beseitigen,  erlanbt  er  sicb 
frdlicb  mancberlei  Oewaltsamkeiten  nnd 
Spitzfindigkdten  in  seiner  Auslegnng  Ibrer 
Lebren  nnd  dentet  eben  den  Aristoteles  in 
die  Anscbannngen  der  nenplatonisohen  Scbnle 
nm,  von  deren  flberlieferten  Lebren  er  nicbt 
abwdcbt^  obne  dass  er  jedocb  nnr  ein  blinder 
Naebtreter  zn  nennen  wire. 

Sinclair,  Jobann  von,  ans  einer 
scbottisehen  Adelsfamilie  stammend,  war  1776 
geboren,  batte  mit  Hegel  nnd  Hdlderlin  in 
'Fflbinffen  studirt  nnd  mit  beiden  wlUirend 
ibres  nankfnrter  Hanslebrerlebens  von  Hom- 
boTg  ans  frenndscbaftlicb  verkebrt  Er  stand 
za«r8t    in    Hessen-Hombnrg'scben   Militftr- 


diensten  nnd  wnrde  dann  als  Oebeimratb  in 
diplomatiscben  Oescbftften  gebrancbt  Er 
war  eine  poetiscb  an^elegte  Natnr  mit  Nei- 
gnng  znr  Mystik  nnd  batte  mebrere  lyriscbe 
nnd  dramatiscbe  Arbeiten  pseudonym  ver- 
dfifentlicbt  ebe  er  als  pbilosophiscber  Scbrift- 
steller  anitrat.  Anfangs  in  der  Pbilosopbie 
ein  Anbftnger  Ficbte's  sncbte  er  sicb  allm&lig 
ein  eignes  System  zn  bilden,  das  er  in  seinen 
beiden  Werken  „Wabrbeit  nnd  Gewissbeit^' 
(1811)  in  drei  B&nden,  nnd  ,,Versncb  einer 
dnrcb  Metapbysik  begrflndeten  Pbysik '^ 
(1813)  znr  Darstellnng  bracbte.  Er  stub 
1815  anf  dem  Wiener  Congress  pldtzlicb  am 
Scblagflnss. 

Skeptiker  oder  skeptiscbe  Pbilo- 
sopben (vom  griechiscben  Worte  y^skepsis^^ 
d.  b.  Prtifnng,  Untersncbung,  Zweifel)  sind 
wilbrend  des  Verlanfs  der  griecbiscben  Pbilo- 
sopbie in  verscbiedenen  Scbnlen  anfgetreten. 
Obwobl  sicb  scbon  bei  ftltern  griecbiscben 
Denkem  vielfacb  Klagen  tiber  JBescbrftnkt- 
beit  des  menscblicben  Wissens  finden  nnd 
seit  Herakleitos  nnd  Parmenides  namentlich 
die  Unsicberbeit  der  Sinneswabmehmnng 
hervorgeboben  worden  war,  wnrden  docb 
diese  An&nge  einer  zweifelnden  Geistes- 
ricbtnng  erst  im  Zeitalter  des  Sokrates  nnd 
Platon  bei  den  Sopbisten,  insbesondere  von 
Protagoras,  Gorgias,  Entbyddmos,  grttndlicber 
entwickelt  nnd  eingebender  zu  begrllnden 
gesncbt  nnd  in  der  Eristik  oder  sopb&iscben 
Streitknnst  (siebe  den  Artikel  „Megariker'0 
zn  praktiscber  Anwendung  gebracbi  Im 
Sinne  eines  eigentlicben  Scbnlbekenntnisses 
trat  jedocb  der  Skepticismns  erst  in  der 
nacb-aristoteliscben  Pnilosopbie  im  ansdrtlck- 
licben  Gegensatz  zn  frttbem  pbilosopbiscben 
Lebrstandpnnkten  bervor  nna  nabm  als  ein 
wesentlicbes  bedentnngsvolles  Glied  innerbalb 
der*EntwidLelnng  des  pbilosopbiscben  Geistes 
eine  bemerkenswertbeStellnng  ein.  Eswerden 
bier  drei  Hanpterscbeinnngsformen  der  Skepsis 
nnterscbieden:  1)  der  ftltere  Skepticis- 
mns, welcber  nacb  seinem  Hanptreprftsen- 
tanten  Pyrr6n  (Pyrrhon)  ans  Elis  aucb 
geradezn  als  Pyrrbonismns  bezeicbnet  wird. 
STacb  seinem  Tode  vertrat  sein  Scbtller  nnd 
Anb&nger  Tim6n  ans  Pblitis  (in  Sikyon)  die 
skeptiscbe  Ricbtnng.  2)  der  Skepticismns 
der  mittlern  nnd  nenern  Akademie 
(siebe  diesen  Artikel)  wnrde  vertreten  dnrcb 
den  Aeolier  Arkesilaos,  einen  Scbtller  des 
Tbeopbrastos,  im  dritten  vorcbristlicben  Jabr- 
bundert,  an  welcben  sicb  im  zweiten  Jabr- 
bnndert  Karneades  ausKyrene  anschloss, 
dessen  Lebre  dnrcb  seinen  Scbtller  Kleito- 
macbos  «ns  Kartbago  nnd  dessen  ScbOler 
Gbarmidas  verbreitet  wnrde.  3)  der 
spfttere  Skepticismns  trat  wilbrend  des 
Verfalls  der  originalen  griecbiscben  Pbilo- 
sopbie im  letzten  vorcbristlicben  Jabrbnndert 
bervor,  in  welcbem  Ainesid^mos  ans  Knossoe, 
ein   Zeitgenosse  Gicero's,   dem  wieder  er- 
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Deuerten  Skepticisiiiiis  nnter  philosophischen 
Aeizteu  oder  Empirikern  Eingang  vexschafite. 
ALs  einer  seiner  Nachfolger  wird  Agrippa 
genannt.  Zuletzt  trat  noch  einmal  in  oer 
ersten  Hftlfte  deg  dritten  christlichen  Jabr- 
hnnderts  der  Arzt  Sextns,  eenannt  der 
Empiriker,  ffewissermaassen  aU  gelehrter 
Registrator  des  antiken  Skepticismus  anf. 
Nachdem  w&hrend  des  chrisuichen  Mittel- 
alters  tiber  ein  Jahrtansend  lang  der  Skepticis- 
mus innerhalb  der  Philosophie  geschlummert 
hatte,  sehen  wir  im  sechszennten  Jahrhnndert 
neben  der  Emenemng  and  Wiederbelebnng 
anderer  philosopbiscner  Standponkte  der 
griechischen  Zeit  anch  die  skeptiscbe  Lebens- 
ansicbt  der  sogenannten  nenem  Akademie 
im  Gewande  damaliger  Zeitbildnng  dorcb  die 
Franzosen  Michel  de  Montaigne  (1533  bis 
1592)  and  seinen  Frennd  Charron  (1541  bis 
1603)  vertreten.  Ibnen  folgten  im  sieben- 
zebnten  Jahrbondert  einige  Mftnner,  welcbe 
mit  dnem  skeptiscben  Amuge  vielmebr  im 
Dienste  des  Glaabens  standen,  wie  der  in 
Frankreicb  lebende  Franz  Sanchez  1562  bis 
1632),  der  EngUnder  Olanvil  (1636—1680), 
der  Deatsche  Hieronvmos  Hirnhaim 
(1637—1679)  and  die  Franzosen  La  Mo  the 
le  Vayer  (1588—1672)  and  Daniel  Hnet 
(1630—1721),  wfthrend  der  bertlhmteste  anter 
den  ftanzdsischen  Skeptikem,  Pierre  Bavle 
(1647  —  1706)  den  Skeptidsmas  aas  dem 
Widerspruch  zwischen  Vemanft  and  Olaaben 
zam  Widersprach  der  Vemanft  mit  sich 
selbst  steigerte.  Endlich  aber  warde  dorcb 
David  Hume  (1711—1776)  die  von  Locke 
angebahnte  empirische  Richtong  in  der  Philo- 
sophie za  einem  wissenschaftUcnen  Skepticis- 
mus  entwickelt,  welcher  darch  die  KniSk 
der  Caasalitfttsvorstellangen  den  Wes  zar 
kritischen  Philosophie  der  Neozeit  babnte. 

C.  F.  StSudlin,  Geschichte  and  Geist  des  Skep- 
ticismas,  yorziigUch  in  BUokcdcht  aof  Moral 
nnd  Religion  (in  zwei  Bftnden)  1794  and  95. 

Norman  Maccol,  the  Greek  Sceptics  from  Pyrrho 
to  Sextos.  1869. 

J.  Fr.  Imm.  Tafei,  Geschichte  and  Kritik  des 
Skepticismas  and  Irrationalismas.  Zngleich 
die  letzten  Griinde  fiir  Gott,  Yemnnftgeseti, 
Freiheit  and  Unsterblichkeit.     1834. 

Sky  lax,  ansHarlikarnassos  in  Eleinasien. 
als  Astronom  and  Politiker  ansgezeichnet,  wird 
als  ein  Frennd  des  Stoikers  Panaitios  im 
zweiten  vorchristlichen  Jahrbondert  genannt 

Smith,  Adam^  1732  za  Eilkardy  in 
Schottland  geboren,  hatte  in  Glasgow  and 
Oxford  znerst  Theologie  stadirt,  sich  nbet 
spftter  aaf  Philosophie  and  Staatswissensch&ft 
geworfen.  Seit  174S  hielt  er  Vorlesangen 
fiber  Rhetorik  and  schOne  Wissenchaften  in 
Edinbargh,  wo  er  mit  David  Hame  eng  be- 
firenndet  wnrde.  Nachdem  er  seit  1751  in 
Glasgow  eine  Professnr  der  Logik  and  Moral- 
pbilosophie  erhalten  hatte,  gab  er  1759  sein 
Werk  „ Theory  of  moral  sentiments"  (in 


6.  Anflage,  1790,  in  zwei  Blnden,  lud  da- 
nach  dentsch  von  Kosegarten  ^^llieorie  der 
moralischen  Geffthle.'^  1791)  heraos,  wodordi 
er  einen  aosgezelcnneten  Platz  nnter  dei 
engUchen  Moralphilosophmi  mnnimmt.  Indem 
er  den  ,,moralischen  Sinn^  Hatcheson's  ver- 
wirft,  sacht  er  eine  andere  ESrkl&mng  anserer 
moralischen  Urtheile.     Von  der  Thatsaohe 
ansgebend,  dass  wir  fiber  die  Hiuidlanffea 
Anaerer  nrtheilen,  findet  er,  dass  wir  &8 
nnr  dadarch  kdnnen,  dass  wir  nns  vermittdit 
der  Phantasie  in  ibre  Lage  vers^^  wonw 
eine  Art  von  Mitgeftthl  oder  Svmpathie  ent- 
steht,  welches  weder  mit  dem  Miuddea  ver- 
wechselty   noch    aach  als   ein   selbstiselMS 
Princip   aa%efasst   werden   soil,    da  dieee 
Sympathie   nicht  sowohl  firage,    was  midi 
selbst,  sondem  was  Andere  t^triflft.    NicUs 
gefWt  nan  mehr,   als  die  Einstimmigkeit 
der  sympathiachen  Erregangen  des  Znsehaaen 
mit  den  Zastftnden  Anderer  nnd  nmgekekit 
ibres  Mitgeftlhls  mit  dem  nnserigen.    Stdiei 
ihre  Znstftnde  mit  nnserm  Mitgeflhl  in  voikn 
Einklang,  so  erscbeinen  sie  als  lecht  and 
schicklich.   Hiemach  zerfWt  die  ganze  Ab- 
bandlong  in  drel  Theile:  fiber  die  Sdiiek- 
lichkeit  oder  Anstftndigkeit  der  Handlangea, 
fiber  das  Verdienst  and  die  Strafbarkeit  der 
Handlangen  and  vom  Grand  nnserer  Urtiieile 
fiber  die  eigene  Gesinnnng  and  das  eigene 
Betragen.   Die  Schickliekeit  der  Handlangen 
bestent  darin,  dass  die  Gemfithi^wQgiiBg 
dem  sie  veranlassenden  Gegenstande  oder 
Gmnde  angemessen  ist,  was  wir  nnr  danas 
beartheilen  kdnnen,  dass  wir  nns  an  die 
Stelle  des  Handelnden  setzen,  was  freilid 
nicht  Y6[]ig  za  erreichen  ist  DesflJialb  moss 
aach  der  Af&cirte  sich  in  die  SteUe  des  An- 
andem setzen  and  seine  Affecte  mftssigen,am  ait 
dem  schwftchem  MitgefOble  des  Znsehaaen 
ttbereinznstimmen.    Anf  diese  zwei  venchie- 
denen  Lagen  nnd  die  ihnen  entsprechento 
Anstrengongen  grfinden  sich  zwei  Artea  voa 
Tttgenden:    die   liebenswlirdigen  Togendea 
der  anfrichtigen  Herablassnng  nnd  milda 
Hamanitftt  and  die  ehrwflrdigen  TageadeB 
der  Selbstverlengnnng  nnd  Sdbstbeherrseli- 
nng.   Anf  diesen  beiden  Arten  von  TWaidei 
bernbt  die  Vollkommenbeit  der  menaehUehea 
Natnr.  Daneben  sind  jedoch  zwei  versdiiedae 
MaasssUlbe  der  Benrtheilnng,  nimlioh  dai 
voUkonunene,  anerreichbare  Ideal  and  der 
Dnrchschnitt^nad  der  Annftherong  an  das- 
selbe  nnd  endlich  die  verscbiedenen  Orade 
zabeachten,welchedieverschiedenen(}emfltbft- 
erregangen  erreichen  dtirfen.am  mit  ihaen 
sympathisiren  zn  kdnnen.     Was  di^|«iigei 
Leidenschaften  betriflt,  welche  ana  ekatx  ge* 
wissen  kOrperlichen  Bescbaffenheit  and  Lage 
entspringen.   so   ist   es   nnanstindl^  daen 
starken  Orad  zn  ftassem,  well  die  6esttisdiaft» 
die  sich  nicht  in  rleicher  Lage   befiadet) 
nnmOglich  mit  denseiDen  sympatmaarea  ksaa. 
Anch    kdrperlicher   Schmerz    findet  weaig 
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STmpfttti]6y  wenn  er  nicht  mit  Oefahren  be- 
gieitet  iflty  wo  wir  dann  mit  der  Furcht 
symiMtthisureiL  Schicklicb  dagegen  finden 
wir  dM  fltandliafte  Dulden  der  EOrper- 
fldimersen.  Von  denienigen  LeideDSchafteiiy 
die  aiu  der  Einbudiingskraft  entsteben, 
erregen  solcbe,  welcbe  ibren  Urspnuig  einer 
bosondeni  Ricbtang  oder  Fertigkeit  ver- 
dankeiiy  nor  einen  geringen  Oiad  der  Sym- 
pathie.  Die  geselligen  Leidenschaften  werden 
dnrob  die  doppelte  Sympathie  mit  dem,  der 
de  ftblty  und  mit  dem  Gegenstande  derselben 
fast  immer  Torztlglicb  angenebm  ond  scbick- 
lidu  Bei  den  Leidenscbaften^  die  wir  fiber 
GlIlekB-  oder  UnglflcksftUe  empfinden,  findet 
der  Unterscbied  statt^  dass  wir  gewdbnlicb 
ffeneigt  sind,  mit  germ^n  Prenden  nnd  be- 
aentenden  Leiden  der  Andem  zn  sympatbi- 
siren.  Das  Verdienstliche  and  sein  Gegen- 
theily  die  Strafbarkeit  der  Handlongen,  be- 
mht  anf  den  wobltlifttigen  oder  acbftdlieben 
Wirknngen  derselben.  Der  nnparteiscbe 
Znsobauer  sympatbisirt  mit  dem  Geftible  des 
Empftngers  g^en  seinen  Woblthftter  nnd 
des  Beleidigten  geeen  seinen  Beleidiger; 
daber  werden  Dankoarkeit  nnd  vergeltende 
Strafe  gebilligt  Die  sittlicbe  Billijrang  triffl 
die  Abdebt  oder  Gesinnnng  der  dcbicklicb- 
kdt  oder  Unscbickliebkeity  der  Wobltbfttig- 
keit  Oder  Uebeltb&tiskeit  der  Handlong.  In 
der  Wirkiiohkeit  aber  baben  die  Folgen 
einer  Handlnng  einen  sebr  giossen  Einflnss 
anf  nnser  Qerabi  der  Verdienstlicbkeit  der- 
selben.  Ein  beabsiebtigtes  Ontes,  welcbes 
misslnn^n  ist,  verliert  sein  Verdienstiiebes 
nnd  mmdert  nnsere  Dankbarkeit;  ebenso 
verliert  die  Strafbaikeit  eines  vereitelten 
Versnohs  BOses  zn  tbnn,  dnrcb  die  Yereite- 
Inng  desselben.  Die  Welt  nrtbeilt  nach  dem 
Ertolg  nnd  niebt  nacb  den  Absiobten.  Strafbar 
sind  die  nngerecbten  Handinnffen,  welcbe 
Andem  Schaden  znfElgen,  welcne  wir  von 
NatarmissbilligenansnnmitfcelbarerAntipatbie 
gegen  die  Oesinnnng  des  Handelnden  nnd 
ans  nnmittelbarer  Sympatbie  mit  dem  Un- 
willen  des  Leidenden.  liit  dem  Maasse, 
wmnit  Jemand  misst,  soil  ibm  wieder  gemessen 
werden,  dies  scbeint  das  grosse  Natnr^esetz 
an  sein.  Je  grosser  nnd  nnersetasucber 
das  Jemanden  zngefUgte  Uebel  ist,  desto 
bOher  steigt  der  2om  des  Lmdenden,  der 
sympatbetiscbe  Unwille  der  Znscbaner  nnd 
das  Scbnldgefllbl  des  Tbftters,  welcber  dnrcb 
die  Sympatbie  mit  dem  Hass  nnd  Abscben, 
welcbe  Andere  gegen  ibn  nUbren  mflssen, 
gewissermassen  der  G^^^nstand  seines  eignen 
Hasses  and  Absebenes  wird.  Diese  Empfin- 
dang  eines  bdsen  Oewissens,  erwftcbst  ans 
Yorscbiedenen  genuscbten  Empfindnngen, 
nimlicb  ans  Scbam  fiber  die  Unscbicklicb- 
kdt  nnseres  Betragens.  ans  Betrflbniss  ttber 
die  Wirknngen  desselben ,  aos  Mitleid  mit 
denen,  die  dadnrcb  litten,  nnd  ans  Fnrobt 
vor  der  Strafe,  welcbe  aas  dem  Bewasstsein 


enteroringt,  den  gerecbten  Unwillen  aller  ver- 
nfinnigen  6e8cb((pfe  erregt  zn  baben.  Um 
sicb  selbsty  die  eigene  (^innnng  and  das 
eigene  Betragen  zn  benrtbeilen,  moss'  man 
sicb  ebenso  in  die  Lage  eines  Andem  setzen 
and  sicb  selbst  mit  den  Angen  eines  andem 
redlicben  and  nnparteiiscben  Zoscbaaeis 
anseben.  Oegen  die  Tftoscbongen  der  Eigen- 
liebe  nnd  den  bei  der  Selbstbenrtbeiuing 
leicbt  drobenden  Selbstbetmg  bat  ans  die 
Natar  nicbt  obne  Htllfsmittel  bingestelli 
Erfabmngen  liber  die  Handlangen  Anderer 
leiten  nns  nnmerklicb  zn  ^wissen  allgemeinen 
Regeln  fiber  das,  was  billig  and  scbicklicb 
ist  Die  Acbtang  vor  diesen  Regeln  des 
Verbaltens  ist  das  PflicbteefElbl,  dessen  Ein- 
floss  oftmals  das  mangeinde  nrsprttnglicbe 
Gefabl  ffir  das  Scbicklicbe  ersetzt  Die 
Ebrfurcbt  vor  diesem  allgemdnen  Oesetze 
der  Sittlicbkeit  gewinnt  dnrcb  die  Ansicbt 
der  Yemnnft  nnd  der  Pbilosopbie  nnr  Stftrke, 
insofera  nftmlicb  diese  Gesetze  als  Gebote 
Gottes  erscbeinen,  welcber  den  Gehorsam 
am  Ende  belobnen  and  die  Uebertretnng  be- 
strafen  werde.  Indem  wir  nacb  den  Vor- 
scbriften  der  nns  von  Gott  veliebenen  mora- 
lischen  Ffthigkeiten  bandeln,  verfolgen  wir 
die  wirksamsten  Mittel  znr  Befi^rderanr  der 
Glfickseli^eit  der  Menscben  nnd  sind  ee- 
wissermaassen  mit  Gott  selber  tbfttig,  der 
die  Menscben  znr  Glfikseligkeit  scba£  — 

Nacb  dreizebn  Jahren  gab  Smitb  (1764) 
seine  Lebrstelle  in  Glasgow  anf  nnd  bielt  sicb 
einige  Jabre  in  Fra^eicb,  wo  er  mit 
d'Aiembert,  Helvitius,  Quesnay  und  Turgai 
bekannt  wnrde,  and  in  Italien  anf.  Nacb 
seiner  Rfickkebr  (1766)  lebte  er  zebn  Jabre 
lang  obne  Offentlicbe  Anstellnn^  in  Edinbnrgb 
nnd  verdffentlichte  im  Todesjabr  seines 
Frenndes  Hnme  (1776)  ein  nationalOkono- 
misches  Werk  „Inquiry  into  the  naiure  and 
causes  of  the  wealth  of  nation^'  (in  dentscber 
Uebersetznng:  ^^DerBieicbtbnm  derNationen^ 
1776,  sowie  nacb  der  4.  Anf  lage,  deatcb 
von  Garve  1794,  in  vier  Bftnden),  worin  er 
das  spiter  sogenannte  „Lidnstriesy3tem'^  ent- 
wickelte,  indem  er  die  Arbeit  oder  Indnstrie 
ffir  den  eigentUcben  Grand  des  Reicbtbnms 
nnd  der  Woblfabrt  der  Nationen  erkUrte. 
Das  Werk  wnrde  fast  in  alle  lebende  Spracben 
der  gebildeten  Welt  fibersetzt  nnd  bald  dnrcb 
Aaszfige  and  ErUnteninfi^en  in  die  weitesten 
Ereise  verbreitei  In  J&gland,  Frankreicb 
and  Deatscbland  fand  die  Smith'sebe  Scbnle 
in  der  NationalOkonomie  zabbeicbe  Anbftnger, 
zn  denen  anob  Kant's  Frennd  Jacob  Kraas 
in  Kdnigsberg  gebdrte.  Das  genannte  Werk 
verscbame  seinem  Verfasser  me  eintrilgliche 
Stelle  eines  kOniglicben  Commiss&rs  ffir  die 
ZOlle  in  Scbottland,  als  welcber  er  moistens 
in  Edinbnrgb  lebte,  wo  er  1790  starb.  Ans 
Smitb's  Nachlasse  warden  „  Essays  on  philo- 
sophical subjects"  (1795)  dnrcb  Dn^d 
Stewart  beransgegeben,  welcbe?  aneh  eine 
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Sammlung  der  Werke  Smith's,  mit  Biographie 
desselben,  in  fQnfB&nden  (1812)  verdflfentli^te. 
Snell,  Christian  Wilbelm,  wax  1755 
zu  Dachsenhansen  in  Hessen-Dannstadt  ge- 
boren,  hatte  in  Giessen  seine  Stndien  ge- 
macht  and  dort  znerst  eine  Anstellnng  als 
Lehrer  am  Gymnasium  erhalten,  war  seit* 
1784  Prorector  des  Gymnasiums  zu  Idstein 
in  Nassau,  seit  1816  Director  des  Gymnasiums 
zu  Weiibnrg  und  starb  1834  in  Wiesbaden. 
Unter  seinen,  im  Geiste  der  Kanf  schen  Philo- 
Bophie  gehaltenen  und  ausdrtlcklich  an  Kant's 
Werke  anknflpfenden  Schriften  philosophi- 
schen  Inhalts  sind  hervorzubeben:  Ueber 
Determinismus  und  moralische  Freiheit(1789), 
Philosophisches  Lehrbuch  aus  Cicero's  Schrif- 
ten zusammengetragen.  mit  eriftutemden  An- 
merkungen  und  einer  kurzen  Gescbichte  der 
griechisch  -  rdmischen  Philosophic  (1792), 
Ueber  eim'ge  Hauptpunkte  der  philosophisch- 
moralischen  Religionslehre  (1789).  Mit  seinem 
jtlngeren  Bruder  Fr.  W.  Daniel  (siehe  den 
folgenden  Artikel)  gab  er  seit  1802  ein 
^Handbuch  der  Philosophic  fttr  Liebhaber** 
in  acht  Bilnden  heraus,  deren  letzter  in  zwei 
Abtheilungen  einen  ^Abriss  der  Gescbichte 
der  Philosophic  ftlr  Liebhaber**  (1888,  in 
2.  Auflage  1821)  der  von  zwei  Sdhnen  des 
aitem  Bruders,  Philipp  Ludwig  und  Johann 
Friedrich,  verfasst  war.  Der  Letztere  hat 
als  Pfarrer  zu  Laufenfelden  bei  Langen- 
schwalbach  in  Nassau  auch  eine  ^Geistes- 
lehre  oder  Unterricht  liber  den  Menschen, 
was  er  als  geistiges  Wesen  ist  und  was  er 
sein  soil**  (1822)  verfasst,  welche  ftlr  die 
aus  der  Kindheit  zur  Jngend  heranreifenden 
Z6g\mge  bestimmt  sein  soUte. 

Snell,  Friedrich  Wilhelm  Daniel, 
war  als  jflngerer  Bruder  des  Christian  Wil- 
helm Snell  1761  zu  Dachsenhansen  geboren, 
seit  1784  Lehrer  am  Gymnasium  in  Giessen, 
seit  1790  ausserordentlicher  und  seit  1800 
ordentlicher  Professor  der  Philosophic,  seit 
1805  auch  der  Gescbichte  in  Giessen,  wo  er 
1827  starb.  Wie  sein  Bruder,  bewegte  er 
sich  in  seinen  Schriften  auf  dem  Boden  der 
Kant'schen  Lehre,  ftir  deren  Popularisirung 
bis  zur  Flaohheit  er  einen  grossen  Eifer 
entwickelte.  Auf  seine  Schrift  „Menon  oder 
Versuch,  in  Gesprilchen  die  vomehmsten 
Punkte  aus  Kant's  Krltik  der  praktischen 
Vemunft  zu  erUutem"  (1789)  war  eine 
„Darstellung  und  Erlftuterung  der  Kant'schen 
Kritik  der  Urtheilskraft^',  in  zwei  Bftnden, 
(1791  und  92)  und  ein  Buch  „  Ueber  philo- 
sophischen  Ejriticismus  in  Vergleichung  mit 
Dogmatismus  und  Skepticismus^'  (1802)  ge- 
folgL  Sein  schon  ^her  ver5ffentlichtes 
JLesebuch  fdr  den  ersten  Unterricht  in  der 
Philosophie"  (1794),  in  zwei  Theilen,  erlebte 
bis  zum  Jahr  1832   acht  Auflagen.     ,,£s 

fiebt  (urtheiltRoBenkranz  in  seiner  Geschichte 
er  Kanf  schen  Philosophie  liber  Snell)  nicht's 
Wohlgemeinteres    und   nichts    durch   seine 


Flachheit  ZurdckstossenderWy  ab  Snall'a 
Lehrbflcher.  Bei  demjenigea  PabUem, 
welchem  diejenige  Philosophie  die  liebote 
ist,  die  ihm  nur  das  sagt,  was  es  schon 
Ungst  weiss,  die  ihm  Nichts  Neoes  gidiiy 
keine  Anstrengung  zumuthet,  sondera  rait 
zuthunlicher  Geschwfttzigkeit  vom  BM;nff 
.  und  den  Ideen  gerade  so  wie  von  andem 
Dingen  erzfthit,  sind  seiche  DaisteUungeii 
immer  sehr  beliebt  gewesen  und  werden  es 
immer  von  Neuem  sein.  Man  bedarf  bei 
einem  sokhen  Zuschnitt  keiner  philosopbisehen 
Bildung,  nur  der  kritiklosen  Zuvcfsidit  wm 
seiner  eingebildeten  Weisheif 

Socher,  Josef,  war  1755  zaPevtMj^B 
im  bayrischen  Isarkreise  geboren,  in  Hfln^eii 
gebildet,  wo  er  1777  als  Bepeient  der  Tlieo- 
logic  ansestellt  wurde.  Seit  1778  Beefor 
und  Professor  der  Moral  zu  Landsberg,  aeit 
1785  katholischer  Pfarrer  in  der  Nilie  Ton 
Mtlnchen,  seit  1799  Professor  der  PhiloaoplM 
zu  Ingolstadt  und  spftter  in  Landshut,  aeit 
1800  Pfarrer  zu  Kelneim  und  spiter  lugleieh 
Districtsschulinspector  als  wdcher  er  seit 
1819  auch  Mitglied  des  bayrischen  Landtagea 
war,  starb  er  1834  in  KehlheinL  In  seaiea 
philosophischen  Schriften  suohte  er  dea 
Schaum  der  Kanf  schen  Philosophie  mit  eineni 
aufgeklftrten  Katholicismus  zu  versdimelzeiiy 
hat  sich  aber  vorzugsweise  als  SchriftsieUer 
nur  im  philosophie  -  geschichtlichen  Gebiete 
bekanntgemaehi  DahingehOrendieAibeiten: 
Zur  Beurtheilung  neuer  Systeme  in  der  PhikK 
Sophie  (1800),  Grundriss  der  Geaehidite  der 
philosophischen  Systeme  von  den  Grieehes 
bis  auf  Kant  (1802)  und:  Ueber  Platon's 
Schriften  (1820),  worin  deren  Echthdt  mid 
Zeitfolge.  untersucht  wird.  —  Ein  wadaet 
Socher,  Georg,  der  1747  geboren  md  als 
Pfarrer  in  Strasswalchen  1807  gestorben 
war,  hat  vortibeigehend  (1774—76)  als  Pro- 
fessor der  Philosophie  in  Salzburg  einige 
kleinere  lateinische  geschriebene  AbhaM- 
lungen  logischen,  ontologischen  und  psydio- 
logischen  Inhalts  verOffentlichi 

S6kratds,  war  als  Sohn  des  BildhanerB 
Sophrdniskos  und  der  Hebamme  Phainaret^ 
469  V.  Ghr.  in  Athen  geboren^  in  demselbeii 
Jahre,  in  welchem  Perikles  an  der  ^tie 
der  demokratischen  Partei  die  groasartige 
und  glftnzende,  in  ihr^i  Folgen  so  unheil- 
voU  gewordene  Verwaltung  seiner  Yateratadt 
begann.  Er  hatte  die  dem  Bttrgerstaade  sdaer 
Vaterstadt  zug&ngliche  Bildung  genoaaen  u»d 
war  mit  Geometne  und  Astronomies  aowie 
mit  den  filtem  naturphilosophisehen  Lehren 
der  Griechen  bekannt  geworden,  hauptsieUiefa 
aber  im  Verkehr  mit  den  damals  in  Atbea 
lebenden  „Sophisten'^,  besonders  mitPrddikoa 
aus  Keos,  seine  eigne  philosophische  Bilduig 
gewonnen.  Bei  dem  Tode  des  Perikles^  in 
zweiten  Jahre  des  peloponnesisehen  Kiiegesy 
(429)  stand  Sdkratds  in  seiner  vollen  MaoMS- 
kraft  und  kftmpfte  in  dieaenw  EjtI^  gMch 
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An&ngB  (490)  bei  der  Belnj^emng  von  Poti- 
daia,  wo  er  dem  jnngen  Alkibiades  das  Leben 
rettete,  nnd  sp&ter  im  Eampfe  bei  D€lion 
(424)  mity  wo  andererseits  Alkibiades  der 
Lebensretter  seines  Lehrers  Sdkrat^  wurde. 
Dieser  hatte  nllmlich  schon  im  Anfange 
seiner  dreissiger  Jahre  das  Oewerbe  seines 
Vaters,  die  Budhanerei,  anfgegeben  nnd  sich 
der  Jngendbildnng  seiner  Landslente  ee- 
widmet,  indem  er  als  ein  Sophist  in  aer 
Art  nnd  Weise  seines  ((ffentlichen  Anftretens 
nnd  Wirkens  der  Sopbistik  seines  Zeitalters 
einen  gediegenen  geistig-sittlichen  Qehalt  zn 
geben  snchte.  Auch  Sdkrat^  vertritt  den 
Gmndsats  der  Sophistik^  das  praktische 
Leben  nnter  die  Controle  der  Theorie,  der 
Wissenschaft  zn  stellen,  daaselbe  nicht  sieh 
selbst  isn  fiberlassen,  sondem  das  Thnn  nnd 
Treiben  der  Menschen  dnrch  Unterricht 
nnd  selbst&ndiges  Nachdenken  mit  der  Ver- 
nnnft  in  Einkbuig  zn  setzeii.  Nnr  aber  nnter- 
Bohied  er  sich  von  den  Sophisten  seiner  Zeit 
dnrch  seinen  sittlichen  nnd  wissenschaft- 
liohen  Ernst  Sein  grosser  Schiller  Platon 
ersfthlt  in  einem  seiner  Dialoge  ansdrtlck- 
lich.  dass  die  gUnzenden  Verheissnngen  der 
Sopnisten  den  Sokrates  so  bezanbert  h&tten, 
dass  er  sich  dem  Nachdenken  fiber  die  Ent- 
stehnng  nnd  das  Wesen  der  Dinge  ergeben 
habe;  statt  aber  anf  diesem  Wege  des  Grm)eln8 
nnd  Forschens  Befiriedignng  zn  finden,  sei  er 
nm  so  tiefer  in  Zweifel  gesnnken  nnd  in 
seinen  bisherigen  Ueberzengangen  so  sehr 
erschfittert  worden^  dass  er  fortan  alles 
Forschen  nnd  Sinnen  tlber  den  Znsammen- 
haog  der  Dinge  nnd  den  Ursnmng  der  Welt 
verschmftht  nnd  sein  Nachdenken  ansschliess- 
lich  den  menschlichen  Angelegenheiten  zn- 
gewandt  habe.  Er  erkannte  seinen  Bemf 
im  geseUigen  Umgang  mit  jflngem  Mitbtlrgemy 
deren  geistig-sittlicher  Emehnng  er  sich 
widmete.  Man  kann  (so  erziUilt  von  ihm 
sein  Schiller  Xenophon)  yon  ihm  sagen^ 
sein  ganzes  Leben  war  dffentlich;  er  besnchte 
des  Morgens  die  SpaziergSnge  nnd  die 
Gymnasien  (Ringschnlen)  der  Stadt;  in  den 
Stonden,  da  der  Markt  besncht  war,  fand 
man  ihn  dort,  nnd  den  llbrigen  Theil  des 
Tags  war  er  immer  da,  wo  er  die  grdsste 
Menscfaenmenge  erwarten  konnte.  In  Werk- 
stfttten  von  Kflnstlem  nnd  Handwerkem,  ja 
selbst  in  verdftchtigen  Hftnsem  trieb  er  sich 
nmher,  wo  ihm  Menschen  aufstossen  konnten, 
aof  die  er  sittlich  einwirken  kdnne.  Ge- 
wdhnlich  nnterredete  er  sich  mit  seiner  Um- 
gebnng,  nnd  wer  wollte,  konnte  znh((ren. 
Nnr  selten  g}ng  er  ansser  der  Stadt  spazieren, 
well  (wie  Platon  von  ihm  sagt)  die  todte, 
wenn  gldoh  schOne  Natnr  ihm  nicht  so  iehr- 
reioh  nnd  fesselnd  erschien,  als  der  Umgang 
mit  seinen  Mitbtlrgem.  Der  geseliige  Trieb, 
das  Bedtlrfniss  geistiger  Anregnng  nnd  Mit- 
thetlnng  befaernchte  ihn  dnrchans.  Anf 
diesem   Wege    snchte    er   Jflnglinge   ohne 


Unterschied  ihres  Standes,  ob  reich  oder 
arm,  wenn  er  nnr  hervorragende  geistige 
nnd  sittliche  Anlagen  in  ihnen  zn  entdecken 
glaubte,  zn  sich  neranznziehen  nnd  nannte 
sich  selber  einen  Liebhaber  schdner  nnd 
edler  Jflnglinge,  nm  deren  Liebe  er  buhle 
nnd  deren  Seele  er  (wie  er  mit  Anspielnng 
anf  den  Hebammenbemf  seiner  Mntter 
sagte)  geistig  zn  entbinden  snchte.  Deshalb 
sagte  er,  dass  er  in  der  Ennst,  Menschen 
zn  jagen  nnd  zn  fangen,  gar  wohl  erfahren 
sei  nnd  in  der  Ennst  der  Liebe  keinem 
Menschen  nachstehe ;  denn  er  besitze  Schiingen, 
Liebestrftnke  nnd  Zanbermittel,  wodnrch  er 
Menschen  gewinnen  nnd  seine  Frennde  fest- 
halten  k5nne.  Die  von  seinem  Schfller 
Xenophon  verdflfentlich  ten  ^Denkwtlrdigkeiten 
des  Sokrates*^  enthalten  Beispiele  der  Art, 
wie  er  Menschen  anznziehen  nnd  ihr  Ver- 
tranen  zn  gewinnen  wnsste.  Hier  schmeichelt 
er  dem  Einen  sanft,  nm  ihn  znr  Anssdhnnng 
mit  seinen  Brtldem  zn  bewegen;  dort  ge- 
lingt  es  ihm  dnrch  meisterhafte  Behandlnng, 
einen  Andem  von  einer  Thorheit  abznbringen, 
von  der  ihn  alio  seine  Angehdrigen  nnd 
fSreunde  nicht  zn  heilen  vermocht  batten; 
nnd  einen  Dritten,  der  sich  den  Anschein 
gab,  als  verachte  er  ihn,  verstand  er  gleich- 
wohl  wider  dessen  Willen  an  sich  zn  fesseln. 
Der  Mann  aber,  welcher  mit  solcher  Macht 
die  Menschen  beherrschte,  wie  Platon  im 
,,Qastmahl''  den  Alkibiades  sdbst  bekennen 
iftsst,  war  ^nsserlich  eine  dnrchans  nnschdne 
Erscheinnng.  Er  wird  nns  als  ein  Mann  mit 
dickem  Banche,  vorstehenden  Angen,  auf- 
gesttllpter  Nase  nnd  anfgeworfenen  Lippen 
geschildert,  dessen  ganzes  Aenssere  die  grdsste 
Aehnlichkeit  mit  einem  Satyr  oder  Silen 
hatte.  Unschdn  war  anch  sonst  das  ftussere 
Aitftreten  des  Sokrates.  Als  ein  Mann  ans 
niederm  Stande  ging  er  barfnss,  ohne  sich 
der  bei  den  Griechen  tlblichen  Sandalen  zn 
bedienen,  nnd  htlllte  sich  das  ganze  Jahr 
hindnrch  ohne  Unterkleid  in  einen  einzigen 
Mantel  von  demselben  groben  Zeng.  Nnr 
zn  Festzeiten  nnd  bei  Gastmfthlem  Kleidete 
er  £dch  sorgf&ltieer,  als  gewdhnlich.  Eine 
gewisse  pedantische  Sonderbarkeit  nnd  ffl^iess- 
bttrgerUches  Wesen  klebte  ihm  sdn  Leben 
lang  an,  nnd  von  seiner  Sonderlingsweise 
'wird  im  „Gastmahl^'  Platen's  Manches  er- 
zihit  Znm  Ertragen  jeder  Wittemng  hatte 
er  sich  abgeh^rtet,  nnd  anf  Beschrftnknng 
seiner  Bedflrfnisse  verstand  er  sich  vortreff- 
lich.  Im  Essen  nnd  Trinken  war  er  ein 
Mnster  von  Selbstbeherrschnng.  Um  seiner 
Sonderbarkeit  willen  brachte  ilm  der  Eomiker 
Aristophanes  in  seinen  „Wolken'^  anf  die 
attische  Btlhne,  nnd  SoKrates  soil  bei  der 
ersten  Vorstellnng  dieser  KomOdie  selbst 
gegenw&rtig  gewesen  sein,  ohne  sich  dnrch 
die  darin  voncommenden  aerben  Spftsse  nnd 
Witze  anf  seine  Person  ans  der  Fassnng 
bringen  zn  lassen.    An  der  Verwaltung  der 
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Staatsangdeceiiheiten  hat  eat  neh  niemab 
betfieillgt  Sokntes  spneh  viel  von  seisem 
^yDdmonian^  aU  einem  G^HtUclieny  das  er 
m  sidi  tnge^  ab  der  Stmime  ernes  Oeniiis, 
die  sieh  Qun  sett  seiner  Kindheit  hOren  lasse 
nnd  ihm  Winke  gebe  flber  das,  was  er  nieht 
thnn  solle ;  zngeredet  aber  habe  sie  ihm  niemals. 
Wo  er  seinen  Frennden  b^egnete,  so  wird 
erzHilt ,  nnterredete  er  sich  mit  ihnen  liber 
emste  OegensUUide.  Sein  Philosophiren  tmg 
ganz  den  gesellig-dialogischen  Charakter 
seines  gansen  Anftretens  and  miterschied 
sich  sehon  in  dieser  Form  von  den  weii- 
lAnfigen  nnd  znsammenhlngenden  Redevor- 
trigen  der  Sophisten.  Die  gans  eigenthflm- 
liche  Methode  seines  Philosopfaires  war  eine 
dialogische  Ennst,  deren  wesenllicher  Be- 
standttiieil  das  Vorl^en  von  immer  nenen 
Fragen  war.  wodnrch  der  Antwortende  ent- 
weder  in  die  Enge  fl^etrieben  oder  anf  ein 
bestimmtes  Ziel  hingenlhrt  wnrde,  woraof  es 
dem  Fragesteller  gerade  ankam,  welcher 
dabei  sein  eignes  Umeil  ganz  in  den  Hinter- 
emnd  treten  liess  nnd  rmiig  abwartete.  bis 
der  Antwortende  znletzt  dorch  die  natflruobe 
Entwickelnng  des  Gesprftchs  anf  das  von 
Sokrates  beabsichtigte  Ergebniss  geleitet 
wnrde.  Sokrates  nannte  diese  seine  dialogische 
Fragmethode  seine  geistige  ^^Hebammen- 
oder  Entbindnngsknnst^,  die  er  von 
seiner  Mutter  gelemt  habe.  Dieses  metho- 
dische  Yerfahren  wnrde  sp&ter  dnrch  Aristo- 
teles  als  die  anf  Erfiuimng  gegrflndete 
Schlnssweise  der  Indnction  mit  einem  wissen- 
schaftlichen  Knnstansdmcke  bezeichnei  So- 
krates bediente  sich  dabei  eines  eigenthtlm- 
liohen  Ennstgriflfes,  nm  dessen  willen  er  im 
Alterthume  viel  bewnndert  wnrde.  Seine 
eigne  Ansieht  nnd  sein  eignes  Urtheil  ver- 
bergend.  stellte  er  sich  selbst  ganz  nnwissend, 
und  indem  er  sich  den  Anschein  gab,  als 
woUe  er  von  dem  Mitnnterredner  lemen. 
ging  er  anf  dessen  Ansieht  ein,  in  der  That 
aber  nnr  in  der  Absicht,  die  dnrch  ge- 
schlcktes  Fragen  nnd  feine  Wendnneen 
des  Gesprftchs  nnvermerkt  hervorgelockte 
Meinong  des  Andem  zn  widerlegen  nnd  die 
Anfangs  zartlckgehaltene  eigne  Ansieht  doch 
znletzt  als  das  Ergebniss  der  Unterrednng 
hervorgehen  zn  lairaen.  Dieses  ist  die  be- 
rllhmte,  oft  missverstandene  sokratische 
Ironie,  in  welcher  die  platonischen  Dialoge 
den  Sokrates  als  Meister  darstellen.  Wir 
lesen  in  denselben.  wie  anf  diesem  Wege 
Sokrates  den  grooen  Sophisten  Eallikles 
demtlthigt  nnd  beschftmt ;  wie  er  den  Sophisten 
Thrasymachos  zwin^  mit  schweissbedecktem 
Angesicht  gerade  das  Geffentheil  von  dem 
einzugestehen,  was  er  im  Anfang  mit  selbst- 
genngsamer  Dteistigkeit  behanptet  hatte :  nnd 
als  Eallikles,  da  er  merkte.  aass  die  Unter- 
rednng eine  flir  ihn  nachtneilige  Wendnng 
nehme,  dieselbe  gem  abgebrochen  hfttte, 
setzte  ihm  Sokrat^  so  heftig  zn,  dass  er 


fiber  die  Dim  aageftiBe  Gewalt  be- 
sehwerte. 

Dem  Inbalie  naeh  nntexadiied  tiA  4mm 
sokratisehe  PhUosc^rfiireB  von  der  Ldbre  vad 
Lebensansieht  der  flbrigea  Sophistea  dardi 
den  nttliehen  Gehatt,  dot  Sokrates  aa's  LmM 
zn  stelloi  snehte.    Andi  er  zwar  eridlite, 
wie  die  andem  S<mhi8teoy  den  Measehea  mis 
das  Maass  aller  Dinge  md 
des  Lebens;  aber  nieht,  ide  jene  tfaaten, 
einzelnen  Hensehen  in  seiner  zoftOigea  Br- 
seheinnng,  wie  er  jdng  nnd  stand,  Mmdem 
den  in  grfindlicher  Sdbstkointmss  nnd  firder 
Selbstbntimmnngsieh  darsteUendenlleBsdieB. 
Im  Gegensatz  gegen  das  eifle  VidwisBen  ud 
die  dflnkelhane  Weisheit  der  SopUstea  war 
es  sein  ansgesprochener  Omndsatz,  dass  der 
Weiseste  derjenige  sei,  der  sich  Niebta  n 
wissen  dflnke.    Was  Emer  versteht,  sagi  er, 
das  weiss  er  aneh :  alles  T^Hssen  also  irt  ab- 
hSngig  von  der  Einsieht  in  die  Sadie  md 
von   der   Rechenschaft  fiber   ihre  Grfinde. 
Und  dieses  Wissens  alleiniger  Inhalt  war  fhra 
das  hdchste  Gnt  die  Sittlichkeit,  die  Togeod, 
als  die  Tflchtigkeit  des  Menschen ,  sieh  der 
selbsthiltig  gewonnenen  Einsieht  in  reefater 
Weise  fflr  sein  praktisches  Verhalten  zn  be- 
dienen.    Znm  Wesen  der  Tngend  gehdrt  ibra 
Selbstbeherrschnng  nnd  Glfickseligkdt   Um- 
fasst  die  Besonnenheit  das  Wesentiiehe  aD^ 
Pflichten  des  Menschen  gegen  sich  selbst, 
so  schloss  Sokrates  andrerseits  in  der  €le- 
rechti^keit  alle  Pflichten  znsammen,  cBe  der 
Mensch  g^en  Andere  hat     Das  Oereehte 
nnd  AUes,  was  dnrch  Tngend  geschidit,  Ist 
8ch((n  nnd  gnt,  nnd  so  thnn  die  Weisen  das 
SchOne  nnd  Gnte,  die  Unweisen  aber  ver- 
mdeen  es  nicht,  nnd  selbst  wenn  sie  es  ver- 
snchen,  fehlen  sie. 

Als  in  Athen  nach  dem  Stnrze  der  nnter 
dem  Namen  der  „dreis8ig  Tyrannen^  be- 
kannten  aristokratischenB^emnffdiefrfihere 
Demokratie  (403)  wieder  eingefllhrt  worden 
war,  wnrde  von  einem  jnngen  Dichter  lleUtos, 
dem  Redner  nnd  Sophisten  Lykon  nnd  dem 
Demagogen  Anytos  gegen  den  TOjibi^^ 
Sokrates  die  Anklage  vorgebracht,  dass  der- 
selbe  in  seinen  Lehren  gegen  die  GMer 
frevie  nnd  die  Jngend  vmlerbe.  Die  Art, 
wie  sich  Sokrates  bei  seiner  Beehtfertiganfi[ 
benahm,  war  nicht  geeignet,  die  Mebnam 
seiner  Richter  gflnsnger  zn  stimmen.  Er 
rflhmte  sich  seiner  Tngend  nnd  erinnerte  an 
den  Anspmch  des  delphischen  Orakels,  dass 
Niemann  in  der  Welt  gerechter  nnd  weiser 
sei,  als  Sokrates.  Mit  einer  Majoritit  von 
drei  Stimmen  wmrde  er  fOr  schnlaig  erkUbrt 
Der  Auffordemng,  sich  sdber  die  Strmfe  zn 
bestimmen,  entsprach  er  nieht,  weil  er  sieh 
damit  flOr  schnldig  bekennen  wfirde,  wihrend 
er  vielmehr  wfirmg  sei,  im  Prytanenm  sehier 
Vaterstadt  aaf  dffentlidie  Eosten  gespeist 
zn  werden.  Der  Richtersproch  lantete  nnn- 
mehr  anf  Tod  dnrch  den  GifUbedier.  Seinen 
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Frenndeii,  die  ihm  heimlieh  znr  Flncht  anB 
dem  Gefuignisse  yerhelfen  wollteii|  rief  er 
spottend  sn,  ob  sie  irgend  einen  Oit  ansser- 
halb  des  a^ischen  Landes  wflssten,  welcher 
dem  Tode  nnziigSiigU^  wfire.  So  woide 
denn  im  Jahr  299  von  ihm  im  Oefibignisse, 
in  Gegenwart  seiner  Freunde,  mit  denen  er 
bis  znm  letzten  AngenbUcke  hdtre  Gesprftche 
gepflogen  hatte,  der  Schirlingsbecher  geleert 
Er  trOstete  die  Umstehenden  liber  seinen 
Tod,  der  ibm  als  ein  Befreier  von  den  Be- 
schwerden  des  Alters  erschien.  Seine  letsten 
Worte  waren:  Opfert  dem  Aisknlapios  (dem 
Gott  der  Genesnng)  einen  HahnI  £s  danerte 
jedoch  nicht  laoge,  so  bereuten  die  Athener 
die  flbereilte  Verurtheilnng  des  Sokrates. 
Zwei  seiner  Anklftger  wnrden  verbann^  der 
Drittei  MelitoSy  znm  Tode  vemrtbeilt,  nnd  znr 
Sllhne  wnrde  eine  von  Lysippos  gegossene 
eheme  Statne  des  Sokrates  im  Pompeion 
Offentlieh  anfgestellt  Das  Andenken  seines 
Meisters  ehrte  Xenophon  dnrch  die  ^Denk- 
wllrdigkeiten^  nnd  Sie  ^Apologie*^  des  So- 
krates,  wfthrend  dessen  ^sster  nnd  be- 
rflhmtester  SchtQer  Platon  in  seinen  Dialogen 
das  geschichtlidie  Bild  des  Meisters  verldftrte 
nnd  namentlieh  im  ^Oastmahl^'  in  der  Per- 
sOnliehkeit  desselben  den  allgemeinen  nhilo- 
sophisehen  Trieb  nnd  Charakter  una  die 
Liebe  znr  Weisheit  liberhanpt  verherrlichte. 
Platon  ist  zndeich  der  einzige  nnter  den 
Scbalein  des  Sokrates,  welcber  den  ganzen 
Inhalt  des  sokratisehen  Philosoplurens  in 
seiner  eignen  Philosophie  zn  weiter  ent- 
wiekelter  Darstellnng  gebracbt  bai  Andere 
seiner  Schfller,  welehe  vor  ihrem  Yerkehr 
mit  Sokrates  andem  philosopbiscben  Rioh- 
tnneen  gebnldigt  balte,  snchten  einzelne 
Ricbtnngen  des  sokratisehen  Pbilosopbirens 
weiter  zn  fthren«  So  namentiiehEnkleides 
ans  Megara,  Antistbenes  ans  Athen  nnd 
Aristijppos  ans  Eyrene.  Sie  werden  ge- 
wOhnUen,  znm  Untdrsohied  von  Platon,  als 
die  kleinen  oder  nnvollkommenen  Sokratiker 
bezeiehnet,  indem  Eukleides  die  megarische, 
Antistbenes  die  kynische  nnd  Aristippos  die 
kyrenaischeSchnlestiftete.  Ausserdem  werden 
ancb  noeh  dne  von  Pbaidon  gestiftete 
eUisohe  nnd  eine  von  Henedemos  ans  Eretria 
gestiftete  eretrische  Schnle  erwfthnt 

Mates  ■•nMstoblly  Leben  and  Charakter  des 
Sokrates,  als  Einleitanff  in  seinem  PhJldon. 
(1764). 

Q*  Wigfert,  Sokrates  als  Mensch,  Bfirger  nnd 
Philosoph.    (1807). 

E.  Via  Lataaix,  des  Sokrates  Leben,  Lehre  and 
Tod,  naeh  den  Zeognissen  der  Alien  dar- 
gesteUt.    (1857). 

E-  Albtrti,  Sokrates;  ein  Yersach  dber  ibn  naeh 
den  Qaellen.    (1869). 

AMr.  FoulUit,  la  pbilosopbie  de  Socrate  (2  vols). 
1874. 

Solger,  Carl  Wilhelm  Ferdinand, 
w«r  1780  m  Scbwedt  in  der  Uckermark  ge- 


boren,  seit  1794  im  Oymnasinm  zum  granen 
Kloster  in  Berlin  gebildet  nnd  batte  seit 
1799  in  Halle  neben  der  Jorispmdenz  ancb 
Philologie  bei  Angnst  Wolf  stndirt,  dann  im 
Winter  1801  —  2  in  Jena  SchelUng  gebdrt 
Nacbdem  er  1802  eine  Reise  in  die  Scbweiz 
nnd  naob  Paris  gemacbt  batte,  wnrde  er 
in  Berlin  bei  der  Kriegs-  nnd  Domftnen- 
kammer  angestellt  nnd  bMe  1804  Ficbte's 
Vorlesnngen  tlber  Wissensebaftslehre,  verlless 
aber  die  praktiscbe  Thfttigkeit,  nm  sieb  der 
gelebrten  Lanfbabn  zn  widmed.  Nacbdem 
er  einige  Jabre  in  Berlin  privatisirt  nnd 
neben  Ficbte  nnd  Sobelling  auch  Spinoza 
stndirt  batte,  babilitirte  er  sich  1809  zn 
Frankitirt  a.  d.  Oder  als  Privatdocent  nnd 
bielt  mit  Beifall  pbilologiscbe  nnd  pbilo- 
sopbiscbe  Vorlesangen.  Als  im  Jahr  1811 
die  dortige  Universitftt  naob  Breslan  verlegt 
wnrde,  uun  Soleer  als  Professor  der  Philo- 
sophic naeh  Berlin,  wo  er  sich  1818  lebhaft 
fbr  die  Bemfnng  Hegel's  anf  den  seit  1814 
erledigten  Lehrstnhl  Ficbte's  interessirte, 
aber  schon  ein  Jahr  naeh  dem  Eintritte  des- 
selben in  Berlin  (1819)  starb.  Obwohl  Solger 
den  Spinoza  als  seinen  eigentlichen  Lehrer 
in  der  Pbilosopbie  anerkennt,  so  will  er  doch 
die  Phantasie  ids  das  erhabne  Organ  der 
Reliffion  ftlr  den  Anfban  der  Philosophie  zn 
Hfllle  rufen  nnd  znr  Erwecknng  der  Phan- 
tasie die  Knnst  des  Dialogs  emenern,  welehe 
ihm  die  bOchste  Form  aer  Philosophie  zn 
sein  schien.  Soteer's  Bildnng  ging  von  der 
Romantik  ans  nnd  wnrzelte  in  inr.  Er  stand 
zn  Tieck  in  den  engsten  Beziehnngen  nnd 
in  jahrelangem  wissenschaftlichem  Brief- 
wechsel.  In  Fr.  von  Hardenberg's  (Novalis) 
Romanfragmente  „Heinrich  von  Ofterdingen'^ 
sab  er  den  kfihnen  Versnch  einer  mystischen 
Geschicbte  der  Erscbeinnng  Oottes  anf  Erden 
nnd  empfand  eine  hohe  Schen  vor  der  er- 
habenen  Mystik  der  jyDivina  commedia^^ 
von  Dante.  Ancb  er  scbloss  sich  dem  Zng 
der  Romantiker  naeh  der  ver^genen  Welt 
der  alten  Mythen  nnd  Mysterien  an  nnd  be- 
schftflagte  sich  viel  mit  Mythologie  nnd  Re- 
ligionsgeschichte.  Aber  ein  Ferment  von 
Blchte's  Dialektik,  das  in  ihm  wirkte,  be- 
wabrte  ibn  vor  den  phantastischen  Abentener- 
lichkeiten  der  Romantiker  nnd  vor  der  theo- 
sopUschen  Versohwommenheit  der  von  Schd- 
ling  seit  1809  eingeschlaeenen  Richtnng. 
Im  Jahr  1815  waren  von  Solger  nnter  dem 
Titel  „Erwin"  vier  Gesprlche  tlber  das 
SchOne  nnd  die  Knnst,  nnd  1817  „philo- 
sopbiscbeGesprftohe^'erschienen.  Aber 
noch  knrz  vor  seinem  frahen  Tode  klagte 
er  gegen  Tieck,  das  ganze  firelehrte  Dentsch- 
land  thne,  als  wftren  seine  Btlcher  gar  nicht 
da.  Wie  er  es  mit  der  Philosophic  eigent- 
lioh  meinte  nnd  wie  er  sich  zn  den  damafigen 
philosophischen  Bestrebnngen  stellte,  er- 
fabren  wir  eigentlich  erst  ans  „Solger's 
nachgelassenen  Schriften  nnd  Brief- 
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weehsely  herausgegebeii  von  Tieck  imd 
Raiimer  (1826,  in  zwei  Bftnden)  nnd  aos  den  von 
Solger  in  sdnem  letzten  Lebensjahre  (1819)  ge- 
haltenen,  von  einem  seiner  damaligen  Znh5rer, 
dem  nacnmaligen  Professor  E.  w.  L.  Heyse 
in  Erlangen  heransgegebenen  ^Vorlesangen 
flber  Aesthetik^'  (1829).  Hatte  ScheUingl806 
im  Uebergange  zn  seiner  spiteren  Philosophie 
fQr  den  eigentlichen  Zweck  der  Philosophie 
nor  diesen  erklfirt,  die  Wirkliehkeit  im 
strengsten  Binne,  die  Oegenwart  nnd  das 
lebendige  Dasein  eines  Oottes  im  Gansen 
der  Dingennd  im  Einzelnen  darznthnn,  so  bildei 
dieser  Gedanke  das  eigentliche  Thema  der 
Philosophie  Solger's,  indem  dieser  ans  der 
Vereinigong  des  Fichte'schen  nnd  Schelling' 
schen  Standpanktes  die  Omndzlige  einer 
Glanbens-  nnd  Offenbamnepphilosophie  ent- 
worfen  hat,  dnreh  welche  Jacobi's  Be- 
mfihnngen  nm  eine  solche  in  Schatten  gestellt 
wurden.  Die  Philosophie  (erklftrt  Solger) 
ist  Nichts  anders,  als  das  Denken  liber  die 
Gegenwart  des  Wesens  in  nnserer  Erkennt- 
niss  nnd  nnserer  Existenz  oder  mit  andem 
Worten  liber  die  gdttliche  Offenbamng. 
Die  Philosophie  ist  eben  Nichts  anders,  ab 
dasjenige  Denken,  wodnrch  die  Idee  zn 
ihren  Gegens&tzen  entwiekelt  nnd  in  denselben 
wieder  mit  sich  selbst  vereinigt  wird.  Die 
Philosophie  mnss  das  GegenwMige  in  der 
Existenz  als  die  ersehdpfende  Gegenwart 
des  EiHgen  fUr  nnsere  bewnsste  ISinsicht 
bestfttigen,  das  Hervorlenchten  der  Idee  in 
die  Existenz  darthnn.  Der  mystische  Ueber- 
gang  des  Wesens  in  seine  Existenz,  wodnrch 
dieses  sich  selbst  wechelweise  als  Wesen 
nnd  Existenz  sowohl  schafft,  als  anfhebt,  ist 
der  wahre  innere  Lebenspnnkt  der  Existenz. 
Die  Voranssetznng  der  Phliosophie  ist  also 
die  absolute  Thatsache,  dass  Gott  sich  als 
die  Einheit  der  Gegensiitze  offenbart  Diese 
Thatsache  ist  eine  ewige  Wahrheit  nnd  das 
Wissen  um  sie  der  Glanbe;  dieser  sJbo  nnd 
die  Philosophie  haben  einen  nnd  denselben 
Inhalt  Die  wesentliche  oder  gdttliche  Ein- 
heit mnss  nicht  bios  zn  Gmnde  Uegen,  son- 
dern  als  solche  in  der  Existenz  hervortreten, 
dnrch  eine  Verknilpfung  sich  in  der  Existenz 
offenbaren.  Durch  nnser  ganzes  nnd  voiles 
Bewusstsein  nnd  zngleich  dnrch  ein  Znsammen- 
fassen  der  eanzen  Existenz  in  Einem  Pnnkte 
der  unmittelbaren  Gegenwart  offenbart  sich 
das  voUkommene  Leben  GoUes.  Der  Zustand 
eben^  in  welchen  nnser  Bewusstsein  dnrch 
die  m  ihm  nnd  aller  Existenz  geschehende 
Offenbamng  Gottes  als  des  eigenen  gegen- 
wftrtigen  Wesens  des  Bewnsstseins  versetzt 
wird,  ist  das  Wesentliche  an  der  ganzen 
hdhem  Erkenntnissart,  der  Glanbe.  Noch 
immer  schent  man  eine  Philosophie,  die  im 
Glanben  schldssej  aber  dieser  Glanbe  ist  mit 
dem  Wissen,  mit  der  Vernunft  Bins.  Im 
vollen  Bewusstsein  macht  sich  das  ewige 
Wesen  selbst  zum  Stoffe,  li^  sich  selbst 


zn  Grunde  nnd  besteht  vor  seiner  Aenssenmg 
nnd   Offenbamng   voraus.    Der   Olanbe  ist 
die  Art,  wie  wir  dieses  ewige  Voranabestehen 
des  ewigen  Wesens  anerkennen;   er  ist  dot 
absolnt    gewisse    unnittelbare    EIrkenntniss 
selbst,  am  welcher  ftlr  nns  sehleclithhi  Alki 
bemht    Was  aber  dnrch  den  Olanben  fllr 
nns  da  ist,  die  Offenbamng  nnd  deren  Ver- 
zweignngen  in  den  Gegensfttzen  der  Existau, 
dies  Kdnnen  nnd  sollen  wir  wisaen.    Indem 
wir  durch  innere  Anschanung    den   Gmnd 
nnserer    gesammten    Erkenntniss     in    uns 
hervormfen,  erhebt  sich  die  sonst  nnr  allem 
unsern   Denken    nnd   Leben    Eom   Omnde 
liegende  Vemunft  in  nns  zur  gegenwlrt^ien 
Einheit    In  ihr  und  durch  sie  fiUlt  nnser 
Erkennen  mit  dem  Erkennen   des  Wesens 
aller   Dinge,    des   l^nbedingten    znsammes 
und   wir  verstehen  nun   die   nothwendigen 
Gesetze  des  Wdtalls  und  dessen  ewige  Ori- 
nnng.    Dass  es  eine  Erfahrung  der  Offeo- 
bamne.  d.  h.  eines  die  Existenz  schaffoideD, 
als  aufhebenden  g5ttlichen  Daseins,  nnd  eine 
von  dieser  Offienbamng  wissende  Philosophie 
neben  einander  giebt,  dies  rtlhrt  bios  daner, 
dass  wir  nicht  das  Ewige  selber  sind.   Immer 
aber  bleibt  das  Philosophiren  ein  Formen«9iel, 
wenn  wir  nicht  dadnrch  das  in  der  Offen- 
bamng liegende  Wesai  selbst  denken,  also 
die  Philosophie  bis  zn  ihrer  eigenen  That- 
sache, d.  h.  bis  zur  Erfahrung  ihrer  Wahr- 
heit  ftlhren.      Die   Philosophie    mnss  sidi 
selbst   veraichten,    indem  sie    sich   in  £e 
absolute  Thatsache  versenkt;  sie  muss  sieh 
fiberfltlssig  machen,  indem  sie  in  der  Wabr- 
nehmnng  und  Erfahrung  des  Ewigen  endigt 
Aber  das,  worein  die  Philosophie  sich  ver- 
lieren   und   aufldsen  muss,   ist   ihr  ntehtB 
Fremdes^   sondem  vielmehr  das,   was  ihr 
eigenes  Wesen  und  ihren  rechten  Aniaogs- 
pui^t  ausmacht     Die  allgemeinen  Ges^ 
des  Denkens  erzeugen  sich  zugleieh  in  der 
Thfttigkeit  selbst,  wodurch  sich  das  Ewige 
und   Wesentliche  offenbart     Das  gemeine 
Erkennen,  dem  AUes  nur  theilweiae  nnd  pnr 
in  seinen  Beziehungen  zum  Andem  ersdieint, 
kommt  als  Erkenntniss    der  Widersprflche 
und  KSmpfe  tlber  die  Gegens&tze  des  Bn- 
fachen  und  Mannigfaltigen,  des  Ailgemdnen 
und  Besondem  nie  hinatis.    Was  aber  tts 
das     gemeine     Erkennen     auseinanderftfit) 
Mannigfaltigkeit  der  Gegenstftnde  und  ab- 
stracte  Begriffe,  Steff  und  Form,  das  ist  id 
dem  hdhem  Bewusstsein  Eins,  a.  h.  dieses 
letztere  hat  zu  seinem  positiven  Inhalte  nicht, 
vde   das  gemeine  Bewusstsein,  Mosse  Be- 
ziehungen  und  Verhftltnisse,   sondem  das 
Wesen  selbst  oder  die  absolute  Einhei^v<^ 
durch  es  eben  als  Offenbamng  des  &nen 
Oder   Gottes   erscheint     Wir    haben  Qotk 
nicht  ids  eine  besondere  Person  su  denkeo, 
sondem  wir  mtlssen  die  Welt  als  das  ansehen, 
worin  er  sich  selbst  oflbnbart     Goftt  sl> 
eine  allgemeine  Bubstani  tu  betrachten,  ^ 
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derGroidiiTtiiiim  aller  nnyollkommeneii  Philo- 
Sophie.  Gotft  ist  fdr  nns  nnr  in  seiner 
OffenlMuninR  dnreh  eine  ewige  Thatsache, 
die  ngleich  wahie  WirUichkeit  ist  Was 
wir  dagi^en  eewdhnlich  Wirklichkeit  nennen, 
ist  nor  eine  jBrseheinnng  oder  (in  Besiehong 
anf  Goftt)  ein  blosser  Sehein,  dn  reines 
Kiehts.  Im  wahien  Selbstbewnsstsein  hebt 
sieh  diese  Erseheinimg  mit  alien  G^ensfttzen 
anf;  das  Selbstbewnsstsein  yenuehtet  sie 
dnieh  sieh  selbet^  nnd  das  Eindge,  was  als 
wahrhaft  Danerndes  in  nns  bldbt,  ist  die 
Gegenwart  Oottes.  Dieses  wahre  Selbst- 
bewnsstMin  ist  nur  dnreh  diejenige  An- 
schannng  mdglieh,  worin  wir  nnser  eigenes 
leh  nur  insotem  als  etwas  Wahrfaaftes  er- 
fSuseUy  als  es  in  Gott  ist,  als  E^eheinnng 
dasselbe  ganz  anfgeben  and  als  ein  dasdendes 
Niehts  Yon  nnserer  ewigen  Natnr  scheiden. 
In  diesem  podtiYen,  ab^  daseienden  Niehts 
finde  ieh  aas  Prindp  des  Bdsen,  wdches 
weder  in  dner  blossen  Priyation,  noeh  in 
einer  Absondemng  vom  Gnten  besteht,  son- 
dem  in  Wahrheit  das  wirkliehe  Oegentheil 
desselben  ist,  eben  desshalb  aber  nnr  far 
nns  EtwaSy  Yom  gOttliehen  Standponkte-  be- 
traehtet  das  reine  Niehts  ist  AUes  was  in 
nnserm  Trdben  nnd  Leben  wahr  nnd  gut 
ist,  kann  damm  Gott  nur  sdbst  sein;  denn 
ansser  ihm  ist  ia  Niehts,  nur  fOr  nns  seheint 
noeh  etwas  Anderes  zu  sein,  es  ist  aber  aneh 
mehts,  nnd  insofem  es  doeh  ist,  das  Bdse. 
Indem  Gott  in  unserer  Endlichkeit  existirt 
Oder  sieh  offenbart,  opfert  er  deh  selbst  auf 
nnd  vemiehtet  deh  in  uns;  denn  wir  sind 
Niehts.  Diese  Begebenheit  der  gOttlichen 
Selbstopfemng,  die  uns  in  Ghristus  zum 
Typis  aufkestellt  nnd  Air  die  ganze  Henseh- 
hen  geaehenen  ist,  soUen  wir  in  uns  erleben 
und  wahmehmen  als  die  wirkllchste  ^rklich- 
kdt  Indem  ieh  mir  als  IndlYiduum  yergehe 
und  mieh  als  ein  Beeonderes  in  der  Idee  an- 
sehaae,  so  ist  de  mir  Gott,  das  allgemeine 
IndiYiduum;iehnehmemiehselbstwahr,wieich 
bios  in  Gott  lebe.  In  diesem  Momente  des 
Yergehoia  ztlndet  deh  das  gOttliehe  Leben 
an.  Wo  das  Indiyiduum  deh  selbst  und  da- 
dureh  die  ganze  Wdt  dnreh  Gott  anschant,  ent- 
steht  die  Religion;  wo  es  die  Aussenwelt 
und  daduroh  deh  selbst  dureh  Gott  ansehaut, 
^tsteht  die  Kunst  Das  kflnstlerisohe  Sehaffen 
geachieht  dnreh  die  Phantasie,  welehe  das 
eOttlidie  Wesen  in  die  Ekseheinung  Hber- 
tnhrt;  denn  de  ist  Hberhaupt  das  Zanberbad, 
dureh  wddies  die  Dinare  nindurch  ncitssen, 
urn  veiffOttert  zu  werden  und  ihr  eigenes 
Wesen  In  deh  voUkommen  auszudrOeken. 
So  tritt  also  hi  der  Kunst  die  gOttliehe 
SehOpferioraft  selbst  in  die  Existenz.  Die 
PoMe  in  der  ktlnstlerisehen  Thitigkdt  liegt 
darin,  dass  die  Idee  hn  Ktlnstler  wirkt,  somit 
in  der  liiantade,  als  sinnender  und  als  bil- 
dender,  eben  so  aber  aneh  in  dem  ktlnst- 
lerisehen VeEBtande.  Den  dgentfidien  Mittel- 


punkt  der  Kunst  bildet  jedoeh  die  kttnst- 
lerisehe  Ironie  als  diejenige  Verfassung 
des  Gemftths,  worin  wir  erkennen,  dass 
unsere  Wirklichkeit  nicht  sein  wtlrde,  wenn 
sie  nicht  Offenbarung  der  Idee  w&re.  dass 
aber  eben  damm  mit  dleser  Wirklichkeit 
auch  die  Idee  etwas  Nichtiges  wird  und 
untergeht  Die  Ironie,  als  diese  Gewissheit 
dass  es  das  Loos  des  Schdnen  ist,  unterzu- 
zugehen,  enthftlt  eben  den  Trost,  dass  aneh 
das  Herriichste  in  der  Wirklichkeit  Niehts 
ist  gegen  die  Idee. 
R.  Scbmidt,  Solger's  Philosophie.    1841. 

SolAn.  aus  dem  vomehmen  Geschlechte 
der  Kodriden  stammend,  hatte  sieh  als  Kauf- 
mann,  den  seine  Handelsgesch&fte  bis  nach 
Aegypten  fahrten.  Welt-  und  Menschen- 
kenntniss  erworben  und  zum  Staatsmann  und 
Gesetzgeber  seiner  Vaterstadt  Atiien  aus- 
gebildet,  als  deren  erster  Archon  er  der 
Stadt  die  demokratischeyerfassung  gab,  dureh 
welehe  ihre  politischeGr()88e  begrtlndet  wurde. 
Nachdem  er  im  79.  Lebensjahre  den  Kampf 
g^en  Peisistratos  aufgenommen  hatte,  starb 
er  im  Jahre  559  Yor  Chr.  in  Athen.  Er 
wurde  auch  unter  die  so^nannten  sie  ben 
Weisen  des  alten  Griechenlands  gerechnet 
und  werden  ihm  folgende  Bprtlche  oeigelegt: 
Niehts  zu  Yiel!  Sitze  nicht  als  Richter,  sonst 
wirst  du  dem  Verurtheilten  yerhasst  sein. 
Fliehe  die  Lust,  welehe  Traurigkeit  bringt 
Bewahre  das  Gute  und  Schdne  des  Wandeis. 
Bed^le  die  Rede  mit  Schweigen,  das  Schwei- 

fen  mit  der  rechten  Zeit  Sorge  ftlr  das 
ehiekliche.  Freunde  erwirb  nicht  eilig;  die 
du  aber  erworben,  gieb  nicht  leicht  wieder 
preis.  Hast  du  beherrscht  zu  werden  gelemt, 
so  Yerstehst  du  zu  herrschen.  Raue  den 
Bftrgem  nicht  das  Augenehmste,  sondem 
dasBeste.  Sei  nicht  fibermtithie.  Verkehre 
nicht  mit  Schlechten.  Ehre  die  Eltem.  Mache 
den  Verstand  zu  deinem  Ftlhrer.  In  grossen 
Dingen  Allen  zu  gefallen,  ist  schwer.  Be- 
herrsche  den  Zom.  Gehorche  den  Gesetzen. 
Beneide  Niemanden! 

SApat^r  aus  Apamda  (in  Syrien).  ein 
Schiller  dee  Neuplatonikers  Jamblichos,  natte 
nach  dem  Tode  seines  Lehrers  (um  330)  am 
Hofe  des  Kaisers  Constanllnus  I.  Einfiuss 
gewonnen,  wurde  aber  schliesslich ,  sei  es 
w^en  angeblieher  Zauberktlnste,  sei  es  w^en 
seiner  feindseligen  Haltnng  gegen  die  neue 
christliehe  Staats  -  Religion ,  auf  Bef  ehl  des 
Kaisers  hingerichtet  Von  seiner  Schrift: 
^Ueber  die  Yorsehung^  hat  deh  Niehts  er- 
halten. 

SApatra  hiess  die  Gattin  des  Kappa- 
dokiers  Eustathios,  dues  Schlilers  you  Jam- 
blichos, die  deh  weniger  der  neuplatonischen 
Philos<^>hie,  als  den  magischen  Kllnsten 
widmete. 

Sophisten  hiessen  bei  ftlteren  griechi- 
sohoi  ochriftstellem  und  noeh  bei  Herodot 
naeh  dem  damaligen  Sprachgebrauehe,  niefat 
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bios  Weise,  Denker,  Philosophen  ttberhanpt. 
sondern  anch  Dichter^  Etlnstler,  Aerzte  and 
sonst  knnstreich  gebildete  Mftnner.    Angen- 
Boheinlich  hatte  bei  den  Hellenen  ftlterer  Zeit 
das  Wort  „sophistSs"  dieselbe  Bedentnng, 
wie  das  Wort  ,fSaphos^'  (weise),  indem  man 
so  jeden  denkenden  Eopf  nannte,  der  sich 
dnrch  seine  Besch&ftiCTng  mit  geistigen  Din- 
gen  fiber  die  gewdhmichen  Beschftragongen 
des  praktischen  AUta^lebens  erhob.    l3ei 
dem  Altmeister  der  gnechischen  Oeschichts- 
schreibnng,  Herodotos,  wnrde  derselbe  Py- 
thagoras, welcher  znerst  das  Wort  ^Philo- 
sopn'^  von  sieh  selber  gebrancht  haben  soil, 
ein  Sophist  genannt,  and  noch  im  Zeitalter 
des  Perikles  and  Sokrates  warden  Sophisten, 
wie  Rrodikosy  ffippias,  Oor^ias,  za  Offent- 
liohen  (Jeschilften,  welche  geistige  Gewandt- 
heit  and  Bildong  erforderten,  gebraacht  Ob- 
wohl  Sokrates  selber  seinen  Zeitgenossen  als 
ein  Sophist  gait,  so  wnrde  doch  der  Unter- 
schied,  weloher  swischen  Sokrates  and  den 
Hbrigen  Sophisten  thatslchlich  bestand,  and 
der  G^^nsatz,   in  welchen   sieh  Sokrates 
selbst  g^en  die  letzteren  setste.  die  Veran- 
lassnne,  dass  sich  dem  Worte  „  Sophist^  eine 
Nebenbedenton^  anheftete,  die  aaf  Sokrates 
nicht  passtOy  wie  sehr  dieser  selbst  anch  im 
Allgemeinen  nnter  derselben  Rtchtnng  des 
Zeitgeistes  stand,  wie  seine  sophistischen  Zeit- 
genossen*   Mit  dem  Ueberhandnehmen  der 
Verstandes  -  Aofklftrang   hdrten   nnter  den 
Hellenen  die  fiberlieferten  Vorstellnngen  der 
V&ter  mehr  nnd  mehr  auf,  das  Bewnsstsein 
der  Gebildeten  im  Yolke   zn  beherrschen; 
der  GUnbe  an  das  Walton  der  Q6UeT  er- 
Bdiien  als  menschliche  Erfindong;  Sitte  and 
Gesets  galten  nnr  als  zaf^Uige  Henschen- 
satznngen  and  der  Staat  nnr  als  eine  ver- 
tragsnSlssige  Vereinignng  der  Schwftcheren 
znm  Schntze  gegen  das  Uebergewicht  der 
Stirkeren*    Man  woUte  als  gfllt^e  Antoritftt 
nioht  das  dnrch  Ueberliefening  nnd  Her- 
kommen  Geheiligte,  sondern  nnr  dasjenige 
anerkennen,  was  sich  vor  dem  RichterstnUe 
des  Verstandes  rechtfertigen,  dnrch  Grttnde 
sttttzen  liess.    Die  bisherige  Herrschaft  des 
Lebens  fing  an,  der  Herrschaft  der  Theorie 
Platz  zn  machen.    Unter  dem  wirren  de- 
mokratischen  Parteitreiben  der  neaen<Zeit 
mnssten  in  Athen  M&nner  Anhang  and  Beifall 
finden,  welche  den  Einzehien  dnrch  Bildnng 
nnd  Bedefertigkeit  befilhigten,  sich  im  Offent- 
Hchen  Leben  geltend  zn  machen  and  bei 
dem  sonverilnen  Volke  Einflass  za  gewinnen. 
Lief  nan  die  ganze  damalige  Lebensrichtimg 
des  athenischen  Zeitgeistes  in  dem  Streben 
zasammeoi  den  Menschen.  wie  er  eben  eing 
nnd  stand,  in  eeistig-sittucher  and  gesellig- 
politischer  RQcksicht  aaf  sich  selbst  and  den 
Maassstab  seines  eigenen  Innem  hinzaweisen, 
80  wnrde  eben  yon  den  Sophists  dieser 
Grnndsatz  znm  Bewnsstsein  gebraoht  nnd 
mit  alien  seinen  nothwendigen  Folgernngen 


zn  einer  f&rmlichen  Theorie  erhoben,  dem 
verstftndige  nnd  dnrchsichtige  Klaxlieit  wieder 
aaf  das  £eben  znrflckwirken  sollte,  dem  sie 
entnommen  war.    Unter  den  Vertretem  der 

Siechischen  Sophistik  im  Zeitalter  des  Pen- 
es and  Sokrates  ynrd  znerst  Protagoras 
ans  Abdera  als  derjenige  gerOhmL  der  zneist     j 
sich  anheischlg  machte,  liber  jeae  belidHge 
Frage  aas  dem  St^reif  zn  reden ,  wihrend 
Gorgias  aos  Leontinnm   ^   Sicilien)  ab 
Meister  in  der  dialektischen   Dimntirkanst 
nnd  am  der  von  ihm  gehaltenen  wentlichei 
Pmnkreden  willen  gepriesen  wird.    Als  der 
grOsste  Yielwisser  nnter  den  Sophisten  wird 
Hippias  ans  Elis  geschildert,  wfthrend  der 
Politiker  and  Frei^eist  Eallikles  in  einen 
Dialoge  Platen's  seme  Ansiehten  nnd  Grosd- 
sfttze  mit  beredter  Znnge  vorzatragen  wdss. 
Aehnliche  Grnndsfttze  and  Ansehammgen  lisit 
Platon  den  Sophisten  Thrasymaehos  an 
Chalk6ddn  vortragen.     In   die   Pruds  dei 
Staatslebens  hat  dieselben  Kritias  dua- 
ffthren  gesnoht,  welcher  mit  Sokrates  Umgang 
pflog  and  an  der  Spitze  der  aogmiaaotei 
dreissig  Tyrannen  stand.    ICt  Aehtnng  wM 
von  Platon  and  Aristophanes  der  ittere  Zeit- 
genosse  and  Lehrer  des  Sokrates,  der  Sophirt 
Prodikos  genannt,  der  den  .,Herknie8  an 
Sdieidew^*^  vorftlhrte.   Mit  aem  Verdien^ 
das  sich  die  Sophisten  erwarben,  giii^  die 
Schattenseite   ihrer   Wirksamkeit   Hand  ia 
Hand.  SieldirtenWiss^ischaffcaiiuidKlbMie, 
Beredtsamkeit  nnd  praktische  LebensweSsheit 
and  trngen  nleht  weidg  znr  Erweiternng  dfli 

feistigen  Gesiehtskreises  ihrer  ZeitgeDOSsei 
ei,  indem  sie  sich  die  Aafklimng  des  Be- 
wnastseins  nnd  die  Bildnng  des  Verstandes  wot 
Selbstthitigkeit  and  zn  eigenmn  Denken  ab 
Ziel  setzten,  mochten  sie  nnn  entweder  mebr 
die  Sdte  der  Dialektik  nnd  Dispntiriniitft 
Oder  die  Grammatik  and  Rhetorik  ansbildai 
nnd  pfl^en,  nm  Offentliche  Bedneor  za  bilden, 
Oder  oK^ten  sie  bios  ttberhanpt  Sittenlehre 
and  PoUtik  lehren,  nm  gebildete  and  pnU^ 
tische  Mensdien  aos  ihrem  Unterricht  to- 
Yorgehen  zn  lassen.  Darans  erUirt  sieb 
d^  Beifall,  den  die  Sophisten  llberall  Cndei, 
wo  sie  redend  anftraten,  dn  BeifalL  weleher 
selbst  den  grOssten  Denkem  ana  emstea 
Forschem  nnter  den  Griechen  in  solohen 
Maasse  niemals  zn  TheU  geworden  ist  Dt- 
gegen  hot  einen  Anhaltspnnkt  zn  imk  V<^ 
w£rfen,  welche  von  ernsten  Mionem  m 

Slndlichem  Denkem  der  nftchstfolgeBdei 
neration  gegen  die  Scphistai  erhobea 
wnrden .  schon  der  bis  dahin  in  Athai  vft- 
eewOhnliche  Umstand,  dass  dieee  Mioner  tif 
ihrer  BeschSftignng  einai  Bemf  miditai. 
Damit  verband  sich  der  Dftnkel  der  Sdhft- 
genOgsamkeit  and  eitler  Prahlerei  mit  Kesi^ 
nissen,  Verstandesbildnng  and  S<Mnredn€id, 
womit  jeder  gewandte  fiusonnear  and  pitir 
reiche  Schwfttzer  tlber  den  Thatsachea  w 
den  Ueberliefemngen  des  Lebens  za  stokfli 
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^tanbte  nnd  die  Erhabenheit  der  Theorie 
fiber  das  Leben  geflissentlich  zar  Schau  tru^; 
ferner  die  Dreistigkeit  des  AnftretenB,  die 
Rechthaberei  des  BehauDtens,  das  libertriebene 
Gewicht,  welches  zum  Nachtheil  des  Inhaltes 
aaf  die  Form  und  den  Aosdrnck  gelegt 
wnrde,  nnd  die  Hohlheit  eines  blossen  Woi^- 
geklingeis,  welches  hftnfig  den  fehlenden  ge- 
uiegenen  Oehalt  ersetzen  soUte.  War  es 
llberdies  dem  nnbefangenen  Sinne  anstOssig, 
dass  sich  die  Sophisten  fflr  ihre  Vortrfige 
nnd  Unterweisnng  Lohn  zahlen  liessen  nnd 
den  Preis  dafdr  selbst  anfs  Aensserste 
steigerten;  so  mnsste  der  flble  Eindmck,  den 
die  Sophisten  hervorbrachten,  endlich  noch 
dadnrch  vermehrt  werden,  dass  flberlegene 
Verstandesbildnng  nnd  glftnzende  Redegabe 
bei  ihnen  hftniSg  Hand  in  Hand  ging  mit 
Gesinnungs-  nnd  Ueberzengnngslosigkeit  nnd 
sittlicher  Hohlheit,  mit  jener  leicntfertigen 
Charakterlosigkeit,  die  sich  kein  Gewissen 
daraus  machte*  Sittliches  nnd  Unsittliches  zn 
verwirren  nna  Wesen  nnd  Schein,  Wahrheit 
nnd  Ltlge  mit  gleicher  Schlagfertigkeit  zn 
▼ertreten.  Angesichts  dieser  Schattenseiten 
durften  Platon  nnd  Xenophon  mit  allem 
Rechte  die  Sophisten  verschmitzte  Menschen- 
i|lger  nennen,  welche  reine  nnd  schdne  Jflng- 
linge  in  ihren  Schlingen  zn  fangen  snchten, 
Oder  feile  Mflkler  von  Eenntnissen,  indem 
sie  Rleich  Marktschreiem  falsche  nnd  ver- 
derbliche  Waare  anpriesen,  nm  sie  thener 
verkanfen  zn  kdnnen.  Sobrates  selbst  ver- 
glich  in  den  platonischen  Dialogen  seine 
Zunflgenossen  mit  Solchen,  die  il^e  Schdn- 
heit  nm  Geld  preisgeben,  nnd  Platon  nennt 
die  sophistische  Ennst  eine  Fertigkeit,  die 
daranf  berechnet  sei,  dnrch  Widersprach, 
Disputiren  nnd  Schdnschwatzen  das  Lob  der 
Unverst&ndigen  nnd  Reichthnm  zn  erwerbeu. 
Damm  nnterscheidet  Aristoteles  die  Sophistik 
von  der  wahren  Dialektik  des  ftchten  Philo- 
sophen  dadnrch,  dass  sich  die  Philosophic 
in  vernnnflgemtoem  Verfahren  des  Scharf- 
sinns  nnd  der  verstftndigen  Unterscheidungs- 

fabe  mit  dem  Wesen  nnd  Gehalt  des  Seins 
eschflftige,  wilhrend  dagegen  die  Sophistik 
nnr  Philosophie  des  Scheins  nnd  tftnschende 
Weisheit  nnd  der  Sophist  ein  Handels- 
mann  mit  solcher  Schein weisheit  sei,  ein 
Er&mer,  der  mit  Eenntnissen  handelt,  ein 
Ennstfechter  im  StreitgesprftcL  Demnach 
dflrfen  die  Sophisten  in  oiesem  eigenthttm- 
lichen  Sinne  znr  Zeit  des  Sokrates  nnd 
Platon  knrz  nnd  bflndie  als  ^,Weisheits- 
krftmer'^  gelten.  w&hrend  allerdinffs  hi  der 
spiUeren  rdmiscnen  Eaiserzeit  das  Wort  So- 
pnist  wiedernm  in  einem  andern  Sinne,  als 
gelehrter  Lehrer  der  Beredsamkeit ,  ge- 
brancht  wnrde. 

N.  Roller,  die  sriecliisclieii  Sophisten  zu  Sokrates* 
und  Platon\  Zeit    1882.  ^ 

N.  Wecklsln,    die  Sophisten  und  die  Sophistik 

nach  Platon*8  Angaben.     1865. 
lUaek,  UMdwftrterkicli. 


M.  Scbtnz;  BeitrSge  zur  yorsokratischen  Philo- 
sophie ans  Platon.   I:  die  Sophisten.     1867. 

Sorbiire,  Samnel,  war  1615  von 
protestantischen  Eltem  in  der  N&he  von 
Uz^s  in  Frankreich  geboren  nnd  starb  als 
Arzt  nnd  als  eines  der  Mhesten  MitgUeder 
der  Akademie  1670  in  Paris.  Ein  Gegner 
des  Cartesins  war  er  Schiller  von  Gassendi, 
dessen  Leben  er  in  einer  lateinischen  Ab- 
handlnng  beschrieb  (1658).  Ansserdem  fiber- 
setzte  er  das  Bnch  von  Thomas  Hobbes 
yJDe  cive^^  in's  FranzOsische ;  ebenso  einen 
Theil  der  Werke  des  Sextns  Empiricns  nnd 
schrieb  im  skeptischen  Geiste  Montaigne's 
und  Charron's  „Lettres  et  disconrs*^  (1660). 

SAsigends  ans  Aegypten  war  ein  Peri- 
patetiker  ans  der  Zeit  der  Eaiser  Marcns 
Aurelins  nnd  Commodns.  Ans  seinem  Commen- 
tar  zn  den  Eategorien  des  Aristoteles  hat 
Porphyrios.  ans  seinen  mathematisch-natnr- 
wissenschamichen  Untersnchnngen  „ttber 
das  Sehen  '^  hat  Themistios  Einiges  mitgetheilt. 
Seine  ErlilntemnR  nnd  Benrtheilnng  der 
aristotelischen  Sphftrentheorie  zeigt  grflnd- 
liche  mathematische  Eenntnisse.  Ein  anderer 
S5sigen€s  wird  als  Schiller  des  Stoikers 
Antipater  genannt. 

SAsos  wird  als  Landsmann  des  Stoikers 
Antiochos  ans  Askalon  genannt,  welcher 
seine  Schrift  gegen  aen  sKeptischen 
Akademiker  Philon  ans  Larissa  „S6sos'' 
betitelte. 

SAtiAn,  ein  Peripatetiker  des  zweiten 
Jahrhnnderts  vor  Ohristus,  hat  eine  von 
Diogenes  La^rtios  benntzte  Schrift  „Nach- 
folgenderPhilosophen'^  verfassi  Ein  jtlngerer 
Peripatetiker  des  ersten  christlichen  Jahr- 
hnnderts, der  ebenfalls  Sot  ion  hiess,  hat 
ein  Sanmielwerk  nnter  dem  Namen  „Horn 
der  Amaltheia^'  verfassi 

SAtiAn  ans  Alexandrien  lebte  nnter  den 
Eaisern  Augustus  und  Tiberius  als  ein  Schiller 
der  „Sextier'',  welchen  zu  Anfang  des  ersten 
christiichen  Jahrhunderts  Seneca  als  junger 
Mann  gehdrt  hatte.  Der  Sammler  Johannes 
Stobaios  hat  einige  Aussprllche  von  ihm  liber 
Bruderliebe,  gegen  Schmeichelei,  liber  Be- 
kllmmerniss  nnd  trdstenden  Zuspruch  auf- 
bewahrt,  ans  welchen  erhellt,  dass  er  die 
Verwerfung  des  Genusses  von  Fleischspeisen 
mit  der  Lehre  von  der  Seelenwandemng  be- 
g^rflndete. 

Sperling,  Johann,  war  1603  zn  Zench- 
feld  in  Thttringengeboren  und  als  Professor 
der  Physik  zu  Wittenberg  1658  gestorben. 
In  Beinem  .jinstitutiones  physicae^^  (1649) 
trat  er  als  Vertheidiger  seines  Lehrers  Daniel 
Sennert  auf^  in  dessen  Anschauungskreis  er 
sich  auch  in  seiner  Schrift  yyCUhropologia 
physica'^  (1647)  bew^te,  worin  er  die  Seele 
im  Samen  der  Eltem  anf  das  Eind  llber- 
gehen  Usst. 

Speusippos  ans  Athen,  Schwestersohn 
Platon^s,  der  aus  einem  lockern  Jngendleben 
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dmch  Platon's  Beispiel  henmsgensBeii  wmdey 
war  acht  Jahie  lang  PUton's  Nachfolger 
als  VoTsteher  der  Akademie,  llberlieas  jedoch 
das  Lehramt  wegen  Krinklichkeit  dem 
XeDokrates  nnd  tnU  339  vor  Chr.  freiwillig 
aus  dem  LebeD.  Seine  philosophischen  An- 
schaniingeii  biachte  er  in  verschiedenen 
Schriften  zur  Daistellnng,  aus  denen  jedoeh 
nor  dfirftige  Bmchfltflcke  erhalten  sind.  £r 
1^^  darin  der  Erfiahning  einen  grOflsem 
Werth  bei,  alfl  Platon  una  schob  zwischen 
die  beiden  platonischen  Pole  der  Sinnen- 
nnd  Vemnnfterkenntnifls  noch  die  verstftndige 
Beobachtnng  ein.  Indem  er  die  olatoniscoe 
Behanptong  von  der  IdentiUt  aes  Einen. 
des  Qnten  und  der  Vemiinft  verwarf  nnd 
diese  drei  Begriffe  als  gesonderte  Gebiete 
betrachtete.  gait  ihm  die  Vemnnft  als  die 
bewegende  Ursache,  die  er  aber  zngleich  mit 
der  platonischen  Weltseele  nnd  dem  pytba- 

forSiscben  Centralfener  verkntlfte.  sodass 
ie  Welt  dureb  eine  seeliscbe  Krart  regiert 
wUrde,  die  sich  dnrch  den  ganzen  Weltraom 
verbreiten  sollte.  Vom  £inen  ausgebend 
nabm  er  eine  aofsteigende  Stnfenfolge  der 
Wesenbeiten  an,  die  er  als  Zahlen  (an  der 
Stelle  der  platoniscben  Ideen),  als  mathe- 
matiscbe  Grdssen  oder  geometrische  Gebilde 
nnd  endlicb  als  Seelen  nnterscbied,  deren 
Wesen  er  sich  als  r&nmlich  ansgedebnt 
dacbte.  Als  b5chstes  Gat  gait  ihm  die  Voll- 
endung  der  natnrgemSssen  Th&tigkeiten  nnd 
Znstftnde,  welche  dnrch  die  Tngend  erreicht 
werden  soil,  neben  welcber  die  Lnst  kein 
Gnt  ist. 

Sphairos  ans  Bosporos  (an  der  Meer- 
enge  von  Eonstantinopel)  lebte  als  ein  Schfller 
des  Stoikers  Z€n5n  im  dritten  vorcbristlichen 
Jahrhnndert  nnd  war  als  Frennd  des  spar- 
tanischen  Ednigs  Kleomenes  bekannt  Von 
seinen  zahlreichen  Schriften  logiscben,  rbeto- 
rischen  and  physikalischen  Inhalts,  anch  einer 
Schrift  fiber  die  Mantik,  bat  sich  Nichts 
erhalten. 

Spinoza 9  Baruch  de,  (oder  wie  er 
sp&ter  seinen  Vomamen  latinisirte:  Bene- 
dict de  Spinoza,  woftlr  sich  in  seinen 
Briefen  anch  die  Schreibong  des  Namens 
Despinoza  findet)  war  1632  in  Amsterdam 
als  der  Sohn  jfidisdier  Eltem  gebor^,  die 
ans  Portugal  nach  den  Niederlanden  ein- 
gewandert  waren,  am  dem  Drack  der  In- 
qnisition  zn  entgehen.  Er  hatte  dort  die 
jlidische  Schnle  besacht  and  schon  frtlh 
hebr&isch  gelemt.  Er  stndirte  aber  nicht 
bios  die  Bibel,  sondem  anch  den  Talmnd, 
am  sich  zam  Rabbi  aaszabilden.  Aach  die  be- 
rtthmten  rabbinischen  Schrifterkl&rer  Aben- 
Esra  nnd  Maimonides  hatte  er  schon  frfib 
kennen  gelemt.  ohne  dass  er  jedoch  auf 
diesem  Wege  nir  seinen  Geistesdrang  Be- 
fiiedigang  gefnnden  hUtte.  Sein  Lehrer  Saul 
Morteira,  einer  der  Rabbinen  der  portugie- 
sischen  Jnden  in  Amsterdam,  welcher  ein  | 


Anhinger  des  Maimonides  war,  hatte  b 
fiber  sdne  Btndien,  seinen  FleiBg  and  aeiie 
Beschddenheit  Offentlieh  in   der  Syaagoge 
belobt,  nnd  er  gait  bereits  in  aeiiieai  n^- 
zehnten  Jahre  als  ein  ansgezeiehneter  Tal- 
madist    Dies  konnte  jedoeh  nidit  hinden, 
dass  er  sich  sane   mieni  Anaichtea  ti)er 
Religion  nnd  Cnltns  gd^entlieh  yqo  dniga 
jnngen  Lenten,  die  seinen  Umgang  an&nektei, 
entlocken  liess,  nnd  obwohl  er  das  Bedeak- 
liehe  solcher  Mittheilnngen  bald  eiiiBah  nad 
fortan  znrflckhaltender  wnrde,  so  hatte  doeh 
seine  anf^gliche  Offenheit  die  Folge,  dtfs 
ihn  jene  Aosborcber  bd  den  SynagoraiYor- 
stehem   als   einen  UngUnbigen    and  Vet* 
&chter  des  mosaischen  Ciesetzes  verdSditigteD. 
Er  wnrde  vorbemfen,  lieas  sich  aber  weder 
dnrch  Vorstellnngen  nnd  Eirmahnnngen,  noch 
dnrch  Androhnng  des  Anssehlnsses  aas  der 
Synagoge  einsehfichtem  oder  gar  znm  \^der- 
rnfe   bewegen.    Ansser  der  dentschea  lad 
flamischen  Spraebe  verstand  SinnoKa  audi 
portngiesisch,  ^anisch  nnd  italieniach.  Der 
Wnnsch,    anch    der    lateinssdien   Spndie 
mftchtig   zn   werden,   yeranlaste   ihn,  seh 
znerst   an    einen    dentschen    Stndentea  n 
wenden,  der  ihm  darin  im  Haiise  Unteniebt 
ertheilte:  nachher  trat  er   znr  Vollendiiig 
seiner  klassischen  Bildnng  in  mne  Art  vcm 
Seminar,  welches  der  fireidenkende  geleM 
Arzt  van  dem  Ende  in  seinem  Hanse  hatte 
and  welches  von  zahlreichen  Sdifil^a,  z.  Tb. 
Sdhnen    der   reichsten    nnd    angeseheasten 
Eltem  besncht  wnrde.  Anch  in  den  J^emeateD 
des  Griechisohen  wnrde  er  hier  nnternehtet, 
brachte  es  jedoch  darin   nicht   weiter,  als 
znr   nothdflrftigen    Be&hignng.    das  ^eoe 
Testament  in  der  Ursprache  zn  ieaesL  Ueber 
seine  sittliche  Selbs^dnng  hat  sich  Spinon 
nm's  Jahr  1660  in  einer  damals  in  latdnieher 
Sprache   verfassten,    aber  nnvoUendet  ge- 
bUebenen  and  erst  nach  seinem  Tode  ge- 
dmckten  Abhandlnng  ^Ueber  die  VerbesseniBg 
der  Einsicht  (des   V  erstandes) '^  nAher  nu- 
gesprocben.    Die  Erfahmng  (so  erzihlt  er) 
belehrte  mich,  dass  Ailes,  was  das  Leben 

fewdhnlich  vorf&hrt,  eitel  nnd  nichtig  lit; 
enn  ich  sab,  dass  Alles,  wovon  ich  anffeiogen 
wurde  and  was  ich  f^chtete,  an  sich  weder 
ein  Gat  noch  ein  Uebel  enthalte,  nns  Tiel- 
mehr  nar  als  das  Eline  oder  das  Andere  er- 
scheint,  je  nachdem  nnser  Inneres  davon 
afBcirt  wird.    Endlicb   entschloss  ich  mkb 
za  erforschen,  ob  es  ein  wahres  Got  gebe, 
das  sich  selber  mittheilt  nnd  v(m  wdcheo 
die  Seele,  nach  VerwerAme  alles  UebiigeD, 
allein  befriedigt  werde,  ja  (k>  es  etwas  gebe, 
nach  dessen  Auffindang  and  Aneignaog  mir 
der  hdchste  Gennss  auf  ewig  zn  Theil  wwe. 
Ich    sage:    endlicb   babe   ich  mich  ^t- 
schlossen;    denn   auf   den   ersten  Aablick 
erschien  es  nicht  rathsam,  nm  eines  noch 
ongewissen    Gates    willen    die    sich   dir- 
bietenden   gewissen  Gfiter  preis  zn  geb^ 
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Es  entgiiigen  mir  ntolich  keineswegs  die 
Vortheue,  die  besonders  Ehre  und  Reich- 
tikum  gew&hren;  aber  ich  sah  zugleich  ein, 
das3  i^  micb  ihrejr  entschlagen  mfisse,  wenn 
ich  einen  andern  nnd  Qngewdhnlichen  Zweck 
nachdrflcklich  verfolgen  wolle.  Solite  frei- 
lich  das  Heil  in  jenen  liegen.  so  wflrde  ich 
mich  desselben  verlnstig  macnen,  wenn  ich 
mich  yon  ihnen  lossagte;  l&ge  es  dagegen 
nicht  in  ihnen  nnd  ich  jagte  ihnen  doch  nach, 
80  wQrde  mir  wiedernm  das  hdchste  Gllick 
entgehen.  So  tiberlegte  ich  denn,  ob  es 
w6h\  mOglich  wilre,  zu  dem  nenen  Zicle  oder 
wenigstens  zu  der  Gewissheit,  dass  es  das 
richtige  sei,  zn  gelangen,  ohne  meine  seit- 
herige  Lebensweise  zn  Sndern.  Ich  veisnchte 
es  on  nnd  anhaltend.  aber  vergebens.  Denn 
dnreh  Reichthnm,  Ehre,  Sinnenlust,  die  ge- 
meiniglich  bei  den  Menschen  als  hdcb^te 
Gflter  gelten,  wird  die  Seele  so  eingenommen, 
dass  sie  an  ein  anderes  Gut  durchans  nicht 
denken  kann.  Anf  den  Gennss  der  WoUust 
folgt  die  tiefste  Tranrigkeit,  die  den  Geist 
si5rt  nnd  stnmpf  macht;  beim  Jagen  nach 
Reichthnm  nnd  Ehre  wird  die  Seele  eben- 
falls  in  nicht  geringem  Grade  zerstrent  nnd 
gefesselt,  nnd  je  mehr  man  von  beiden  be- 
sitzty  desto  menr  empfindet  man^  den  Trieb, 
sie  zn  vermehren.  Da  ich  nun  sah,  dass 
dies  Alles  ein  ffindemiss  ist,  um  an  das 
nene  Werk  zn  eehen,  ja  dass  es  mit  diesem 
in  einem  nnansf  15slichen  Widerspmche  stehe ; 
so  mnsste  ich  genan  nntersnchen,  was  von 
beiden  mir  mehr  frommen  wflrde,  nnd  ich 
fand,  dass  mit  dem  Vertanschen  der  alten 
Lebensweise  gegen  einen  nenen  Lebensplan 
ich  doch  eigentUch  nnr  ein  seiner  Natur 
nach  unsicheres  Gut  einen  andern  aufopfere, 
welches  keineswegs  an  sich  unsicher,  sondern 
bei  dem  es  nnr  zweifelhaft  sei,  ob  ich  es 
erreichen  werde.  Durch  forfgesetztes,  un- 
ermfidetes  Nachdenken  gelangte  ich  liberdies 
zn  der  Einsicht.  dass  ich  ini  Grnnde  doch 
nnr  sichere  UeDel  g^en  ein  sicheres  Gut 
vertanschen  wflrde,  wenn  es  mir  nur  gelftnge, 
mich  ganz  zu  sammeln  nnd  zu  einem  festen 
Entscmusse  zu  kommen ;  denn  ich  fiberzeugte 
mich,  dass  ich  in  der  grdssten  Gefahr 
schwebe  nnd  ein,  wenn  auch  noch  so  un- 
gewisses  Rettnngsmittel  aus  alien  Erftften 
ergreifen  mflsse.  Es  ^ebt  Beispiele  genug 
von  Menschen,  die  sich  Reich^fimem  zu 
Liebe  bis  anf  den  Tod  verfolgen  liessen, 
oder  die  um  der  Ehre  willen  die  ^ssten 
Leiden  ertrugen,  oder  die  durch  WoUust 
ihren  Tod  beschleunigt  haben.  Alle  diese 
Uebel  schienen  mir  nun  daher  zn  rfihren, 
dass  alles  Giflck  oder  Unglflck  allein  in  der 
Beschaffenheit  des  Gegenstandes  liege ,  wel- 
chem  wir  mit  unserer  Lust  und  Lieoe  zu- 
gethan  sind.  Denn  um  Etwas,  das  man 
nicht  liebt,  entsteht  kein  Streit;  die  Liebe 
aber  zn  einem  ewigen  und  unendlichen  Ge- 
genstande  kann  der  Seele  nur  reine  Freude 


gew&hren,  die  durch  keine  Traurigkeit  ^- 
&fibt  werden  kann.  Wiewohl  mir  nun  dies 
Alles  klar  vor  der  Seele  stand,  so  konnte  ich 
darum  doch  nicht  aller  Habsucht,  aller  Gier 
nach  Lust  und  nach  Ehre  vollst&ndig  los 
werden.  Eins  aber  sah  ich  ein,  dass  meine 
Seele,  solange  sie  sich  mit  h5hem  Gedanken 
beschftftigte,  wenigstens  jene  niedem  Nei- 
gungen  gar  nicht  aufkommen  liess,  sondern 
ernstlich  nur  an  dem  neuen  Lebensziele 
hing.  Und  gerade  dies  gereichte  mir  zu 
possem  Troste:  denn  ich  sah  daraus,  dass 
jene  Uebel  docn  nicht  von  der  Art  seien, 
dass  es  kein  Mittel  dagegen  shhe.  Obgleich 
nun  Anfangs  die  hellen  Zwischenzeiten  selten 
waren  und  nicht  lange  dauerten,  so  kamen 
sie  doch  immer  hHufiger  und  hielten  l&nger 
an,  sowie  ich  das  wahre  Gut  mehr  und  mehr 
kennen  lernte,  besonders  seitdem  ich  einsah, 
dass  der  Erwerb  des  Geldes  und  das  Streben 
nach  Ehre  und  sinnlicher  Lust  solange 
sch&dlich  seien,  als  man  ihre  Gegenst&nde 
als  Zwecke  nnd  nicht  bios  als  Mittel  zur 
Erreichung  des  gesuchten  hdchsten  Zweckes 
behandele.  — 

Wir  sehen  aus  diesem  merkwHrdigen 
Selbstbekenntnisse  des  jungen  Mannes,  dass 
ihn  zur  Philosophic,  an  deren  Himmel  er 
einst  als  ein  Stern  erster  Grdsse  gl&nzen 
solite,  nicht  ein  blosser  Wissensdran^,  son- 
dern vielmehr  ein  sittlichesGemfithsbedfirfniss 
trieb,  das  ihn  in  ihr  Ruhe  des  Gemttths  und 
sittliches  Heil  suchen  hiess.  Spinoza  war 
von  schwitohlicher  Leibesbeschaffenheit  und 
grosser  Reizbarkeit  der  Nerven.  Schon 
seit  seinem  25.  Lebensjahre  zeigte  sich  bei 
ihm  der  Eeim  zur  Schwindsucht,  und  nur 
durch  strenge  Di&t  und  M&ssigkeit  gelang  es 
ihm,  sein  Leben  anf  45  Jahre  zu  bringen. 
Da  der  junge  Mann  der  Synagoge  gegenflber 
obwohl  man  ihm  ein  Jahrgehalt  von  1000  Gul-  • 
den  angeboten  hatte,  zu  keinem  Widerrufe 
zu  bringen  war,  sondern  auf  seinen  freien 
Ueberzeugungen  beharrte,  so  wurde  der 
24jfthrige  (1^6)  von  den  Aeltesten  der  Syna- 
goge wegen  „gr&ulicher  Irrlehren'*  mit  dem 
trossen  Baune  belegt.  Der  Ausschluss  aus 
er  Synagoge  machte  keinen  andern  Eindruck 
auf  inn,  aU  dass  ihn  die  in  Folge  dessen 
eingetretene  Trennung  von  seiner  Familie 
mit  tiefem  Schmerz  entlllte.  Er  fand  gast- 
freundliche  Aufnahme  im  Hause  seines  vftter- 
lichen  Freundes  van  dem  Ende,  dessen  da- 
mals  zwdlQfthrige  Tochter  Olympia  einige 
Jahre  spHter  der  Gegenstand  einer  tiefen 
Neigung  des  verstossenen  Juden  wurde; 
aber  ein  anderer  der  jungen  Mflnner,  die  im 
Hause  des  Vaters  ein-  und  ausgingen,  ein 
Hamburger  Kerkenng,  lief  ihm  den  Rang  ab, 
wobei  demselben  seine  glficklichen  Vermdgens- 
verhftltnisse  zu  Statten  kamen,  und  nachdem 
er  vom  lutherischen  zum  katholoschen  Be- 
kenntnisse  fibergetreten  war,  wurde  Olymijia 
seine  Gattin.     Nachdem  auf  Spinoza  beim 
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Heimweg  aus  der  Komddie  ein  misslnngener 
Mordversnch  gemacht  worden  and   es   der 
Jndenschaffc  im  Bunde  mit  der  reformirten 
Geistlichkeit  in  Amsterdam  gelungen  war^ 
den  aus  der  Sjmagogc  ansgestossenen  Frei- 
geisty   der   zu   keiner  christlichen  Kirchen- 
gemeinschaft   fibergehen    mochte,    bei   der 
Obrigkeit    als    Atheisten    zu    yerdftchtigen, 
wurde  er  „znr  Aufrechthaltung  der  Ordnnng 
und  Subordination ''   vom   Magistrat   (1660) 
aus  der  Stadt  verwiesen.     Er   begab  sich 
nach  Rhynsburg  bei  Leiden,   von   wo   aus 
er  mit  seinen  Freunden  Simon  de  Vries  nnd 
dem  Arzte  Ludwig  Meyer  in  Amsterdam  in 
brieflichem    Verkehr    blieb.      Da   Spinoza 
(lie  Werke  des  Cartesius,   welcher  bis  zum 
Jahre  1649  an  verschiedenen  Orten  in  Holland 
sich  aufhielt,  eifrig  stadirt  und  sieh  auch 
mit  der  Physik  una  Dioptrik  desselben  be- 
kannt  gemacht  hatte,  so  lemte  er  in  Rhyns- 
burg optische  GlSser  schleifen,  womit  er  sich 
seinen  Unterhalt  erwarb.  Weit  entfernt  aber, 
darch  dasStudium  des  Cartesiusauch  in  seinen 
philosophischen  Anschauungen  ein  Cartesianer 
zu  weraen,  hat  er  sich  dieser  neuaufgetauchten 
philosophischen     GrOsse     gegenflDer     seine 
geistige  Selbstandigkeit  zu  wahren  gewusst, 
was  nicht  bloss  die  um^s  Jahr  1660  verfasste, 
nnvollendet    gebliebene    Abhandlung    „De 
emendaiione  intellectus",  sondem  noch  in 
umfassenderer   Weise   ein    wahrend   seines 
vierjahrigen  Aufenthaltes  im  Hause  van  dem 
Ende's  lateinisch  niedergeschriebener  erster 
Entwurf    seiner     philosophischen    Weltan- 
schauung beweist,  welcher  im  Ereise  seiner 
Amsterdamer  Freunde  verbreitet  war.    Das 
lateinische  Original  dieses  „Brevis  tractatus 
de   deo,   homine   ejusqae  felicitate"   (von 
Gott,   dem  Menschen   und   dessen   Glilcke) 
ist  verloren  gegangen,  wenigstens  bis  jetzt 
nicht    wieder    aufgefunden    worden,    wohl 
aber    hat    sich    eine    noch    bei   Lebzeiten 
Spinoza's,  vermuthlich  von  Deurhoff  ange- 
fertigte   hollandische  Uebersetzung  in  zwei 
Abschriften    erhalten.      Die    aitere    wurde 
durch   C.  Schaarschmidt  unter  dem   Titel: 
„Karie  Verhandelmg  van  God,  de  Mensch 
endeszelfs  ^«/^a«rf"(1869)herausgegeben, 
nachdem  derselbe  schon   vorher  ^Benedict 
von  Spinoza's  kurzgefasste  Abhandlung  Von 
Gott,  dem  Menschen  und  desen  Glfick;  aus 
dem   Hollftndischen    zum    ersten   Male   in's 
Deutsche    tlbersetzt"    (1862)    verdffentlicht 
hatte,  da  sich  die  von  Van  Vlooten  (1862) 
nach  der  jfingeru  Abschrift  des  holiandischen 
Textes  verOffentlichte  Rflcktlbersetzuug  in's 
Lateinische  als  ungenligend  erwiesen  hatte. 
Die    Abhandlung    ist    in    zwei    Abschnitte 
getheilt,  von  welchen  der  erste  von  Gott  und 
demjenigen,  was  ihm  zagehdrt,  in  folgenden 
Kapiteln  handelt:  1)  dass  Gott  ist;  2)  was 
GoU  ist;  3)  dass  Gott  die  Ursache  von  Allem 
ist;  4)   von  Gottes  nothwendigem  Wirken; 
5)   von   Gottes   Vorsehung;   6)   von   Gottes 


Vorausbestimmnng;  7)  von  den  Attriboten, 
die    Gott    nicht    zugehdren:    8)    von    der 
schaffenden  Natur,  welche  Gott  ist;   9}  von 
der  geschaffenen  Natur;.  10)  was  gut  and 
schlecht  ist.  Der  zweite  etwas  umfangreiehere 
Theil  handelt  von  dem  voUkonimenen  Mes- 
schen   in   folgenden  Kapiteln:   1)    von   der 
Meinung,   dem   Glauben  und   dem   WlsBea; 
2)  was  Meinnng,  Glaube  nnd  klare  Erkenntniw 
ist;    3)  vom    ursprung  der  Leidenschafies 
aus  der  Meinnng;  4)  was  aus  dem  GUuibeii 
entspringt  und  vom  Guten  und  Schlinuneo 
des  Menschen;  5)  von  der  Liebe;  6)  vom 
Hass;  7)  von  der  Lust  und  Unlost;  8)  von 
der  Hochachtung  und  Verachtong;  9)  von 
der  Hoffidung  und  Furcht;  10)  von  den  Ge- 
wissensbissen  und  der  Rene:  11)  vom  Spotte 
und  Scherze;  12)  von  der  Ehrliebe,  Scbaam 
und   Unverschamtheit;   13)  von  der  Gunst, 
Dankbarkeit  und    Undankbarkeit;  14)    vom 
Mitleid;    15)    vom   Wahren   und  FalBchen; 
16)  vom  Willen;  17)  vomUnterschied  zwischen 
Willen  und  Begierde;  18)  vom  Nntsen  des 
Vorhergehenden;  19)  von  unserer  Glflckaelig- 
keit ;  20)  zur  Best&tigung  des  Vorhergehenden ; 
21)  von  der  Vemunft;  22)  von  der  wahren 
Erkenntniss  und  Wiedereeburt;  23)  von  der 
Unsterblichkeit  der  Seele;   24)  von  Gottes 
Liebe  zum  Menschen;  25)  von  den  Tenfeln; 
26)  von  der  wahren  Freiheit    ISAn   Anh^wg^ 
handelt  von  der  Natur  der  Substanz   nnd 
von  der  menschlichen  Seele.    Zwei   in  die 
Abhandlung  (was  Gott  ist)   aufgenommeae 
kleine  Gesprache  scheinen  vor  dem  Stndinni 
der  Schriften  des  Cartesius  von  Spinoza  ee- 
schrieben  zu  sein.    Sie  lehnen  sich  an  die 
Lehre  des  Giordano  Bruno   an  nnd  gehen 
von   dem  *  Begriffe   der   unendliehen   Nator 
aus,  die  bei  Spinoza  mit  dem  Gottesb^griffe 
zusammen^lt    Das  eine  Gesprach  ist  eine 
Unterrednng   zwischen   dem   Yerstand,   der 
Liebe,  der  Vemunft  nnd  der  Begierde;  das 
andre  eine  Unterrednng  zwischen  Erasmns 
und  Theophilus.    Obwohl  dieae  Abhandlung 
noch  nicht  durchweg  den  uns  in  der  na^- 
gelassenen  „Ethik''  entg^entretenden  Staad- 

Eunkt  Spinoza's  zeigt,  so  wird  dodi  andi 
ier  schon  der  Standpunkt  der  Specnlation 
zur  Religion  gemacht  und  in  ihr  der  Wer 
zum  Hell  des  Menschen  eef  unden.  Wihrena 
spater,  in  der  „Ethik'',  der  Begriff  der  Snb- 
stanz  als  des  in  sich  und  durch  sich  Seienden 
voraDgeht,  geht  in  dieser  firtlhem  Abhandlong 
der  Begriff  Gottes  als  des  voUkommouetei 
Wesens,  dessen  Existenz  zu  seinem  Wesea 

fihdrt,  dem  Begriffe  der  Substanz   voraa. 
emer  wird  hier  zwischen  dem  Denken  und 
der  Ausdehnung  ein  Causalverhaltniss   an- 

fenommen,  was  in  der  „Ethik''  nicht  der 
'all  ist;   endlich  wird  hier  noch  erne  wirk- 
llche  Verbindung  von  Leib  und  Seele  gelehrt, 
wo  von  in  der  „Ethik''  keine  Rede  mehr  ist 
In  Rhynsburg  hatte  Spinoza  einem  jnngei 
Manne,    wahracheinlich    seinem    damaligeD 
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HaweDoss^o  Albert  Bnrgh,  wclchen  er  in 
das  ^adiom  von  Descartes  einfUhren  sollte, 
eln  Dictat  gegeben,  welches  von  Spinoza  im 
Winter  1662  —  63  auf  den  Wunsch  seines 
Frenndes  L.  Meyer  zn  einer  Schrift  ans- 
gearbeitet  wnrde,  die  Letzterer  nnter  dem 
Titel  „PHncipia  pMosophiae  CartesiancLe*' 
nebst  angehSngten  „Cogitata  metaphysica" 
(1663)  mit  der  ausdrttcklichen  Erklftmng 
heransgab,  dass  darin  Spinoza  nicht  seine 
eigene  Lehre,  sondern  nur  die  des  Cartesins 
darstelle.  In  den  beigefUgten  ^metaphysischen 
Gedanken^  hatte  Spinoza  den  Zweck  vor 
Angen,  anf  die  Folgemngen  binznweisen, 
welche  sich.  obwobl  dem  Cartesins  nnbewnsst, 
doch  mit  Nothwendigkeit  aus  dem  Systeme 
desselben  ergeben,  so  dass  man,  nm  den 
nnvermeidlicnen  Scbwierigkeiten  ans  dem 
Wege  zu  gehen,  denVerstand  auf  eine  andere 
Babn  znr  Erforscbung  der  Wabrheit  nnd  znr 
Erkenntniss  der  Dinge  lenken  mlisse.  Um 
die  Leser  an  eine  nene  Anscbannng  von  Oott 
zn  gewdbnen,  setzte  er  sicb  zu  seinem  Vor- 
gftnger  in  folgendes  Verhftltniss.  Mit  Recbt 
bebauptet  Cartesins,  dass  Jede  klare  nnd 
bestinunte  Erkenntniss  die  Wabrheit  in  sich 
scbliesse.  Alles  aber.  was  erkannt  wird,  ist 
cntweder  ans  sicb  selost  begreif licb  nnd  fQr 
sich  bestehend,  d.  h.  es  ist  Substanz,  oder 
es  ist  in  einem  Andem,  wodurch  es  begriffen 
wird,  d.  h.  es  ist  nur  eine  besondere  Seins- 
weise  der  Snbstanz.  Erkennt  nun  Cartesins 
an,  dass  wir  die  Idee  eines  allervollkommen- 
sten  Wesens  in  uns  tragen,  welches  der  Grund 
des  Daseins  nnd  Yerbftltnisses  aller  andem 
Dinge  ist;  so  hfltte  er  anch  folgerichtig  nnr 
dieses  Wesen  oder  Gott  als  einzige  Substanz 
festbalten  mtlssen  und  nicht  geschaffene  Sub- 
stanzen  annehmen  sollen.  Bleibt  man  dabei, 
dass  Gott  als  das  nnr  durch  sich  selbst  be- 
Rtehende  und  aus  sich  allein  verstAndliche 
Wesen  anch  allein  Substanz  sei;  so  stellen 
sich  aile  anjem  Din^e  wesentlich  nur  als  Er- 
scheinnnfsformen  oder  Existenzweisen  dieser 
Einen  SuDstanz  dar.  Gott  ist  die  Alles  her- 
vorbringende  Substanz  oder  natura  naiurans, 
als  Andere  dagegen  nur  Erzeugniss  derselben 
oder  natura  naiurata.  Ist  nun  Gott  die  Ur- 
sache  der  Dinge,  so  besteht  und  geschieht 
Alles  nach  gdttlicber  Nothwendigkeit  Und 
wenn  Cartesins  mit  Recht  vor  der  Anwendung 
des  Zweckbegriffes  auf  die  Betrachtung  der 
Natur  wamte,  so  h&tte  er  folgerichtig  anch 
anerkennen  sollen,  dass  es  fQr  Gott  Keinen 
ausser  ihm  Hegenden  Zweck  helm  Schaffen 
geben  kOnne,  dass  also  seine  Freiheit  in  der 
Nothwendigkeit  bestebe,  seiner  Natur  gemilss 
zu  wirken.  —  Die  Schrift  «flber  die  Grund- 
siltze  der  Philosophic  des  Descartes'^  hatte 
jedoch,  wiewohl  anch  eine  hollftndischeUeber- 
setzung  derselben  erscbien,  nicht  den  Erfolf, 
den  Spinoza  erwartet  hatte,  nnd  er  schri^ 
damm  schon  zwei  Jahre  spflter  an  einen 
Frennd,  dass  er  sich  um  dieses  Werk  nicht 


welter  bekttmmert  babe.  Im  Jahre  1664 
siedelte  er  von  Rhjmsburg  nach  dem  eine 
Meile  vom  Haag  fs  Gravenhage)  gelegenen 
Orte  Voorburg  fiber,  wo  er  bis  zum  Jahre 
1670  lebte  und  anhaltend  mit  einer  nach 
geometrischer  Methode  umzuarbeitenden  Dar- 
stellnng  seines  bereits  in  der  Abhandlung 
„yon  Gott,  vom  Menschen  und  seiner  Glfick- 
seligkeit^'  dargelegten  eigenen  Systems  sich 
beschftftigte.  Daneben  jedoch  entstand  das- 
jenige  Werk,  welchem  Spinoza  schon  bei 
seinen  Lebzeiten  seinen  Ruf  als  Philosoph 
und  Freidenker  verdankte.  Nachdem  er  auf 
Zureden  seiner  Frennde  1670  in  den  Haag 
selbst,  als  einen  der  freundlichsten  nnd  ge- 
snndest  en  Orte  Hollands  ttbergesiedelt  war  und 
seine  Wohnung  zunftchst  bei  der  Wittwe  Van 
Velden  genommen  hatte,  kam  der  „Tractaius 
theologico-poHticus"  (1670)  heraus,  welchem 
als  Motto  der  aus  dem  ersten  Brief  des 
Johannes  entnommene  Vers  vor^esetzt  war: 
„Daran  erkennen  wir,  dass  wir  in  Gott  sind 
und  Er  in  uns  bleibt,  dass  er  uns  von  seinem 
Geiste  gegeben  haf  Er  versnchte  darin 
zum  ersten  Male  eine  rationelle  Auffassung  und 
wissenscbaftlicbe  Auslegung  der  biblischen 
Schriften,  wobei  er  den  Gmndsatz  aufstellt, 
dass  der  Hauptzweck,  welchen  die  Verfasser 
dieser  Schriften  verfolgten,  nicht  auf  eine 
theoretische  Erkenntniss  der  Wabrheit,  son- 
dern auf  eine  im  Gehorsam  gegen  die  gOtt- 
lichen  Vorschriften  wurzelnde  Sittlichkeit 
ziele.  Darum  soil  die  Bibel  weder  mit  Mai- 
monides  znr  Uebereinstimmnng  mit  unserer 
Vemunft  gedeutet,  noch  soil  mit  andem 
Rabbinen  aie  Vemunft  der  Bibel  unterworfen 
werden.  Diese  Schrift  ist  zugleich  eine  be- 
redte  Vertheidigunff  der  Denk-  und  Rede- 
freiheit  auf  dem  Gebiete  der  Religion.  Doch 
stimmen  viele  in  dem  Tractate  enthaltene 
Voraussctzungen  nicht  zum  philosophischen 
Systeme  Spinoza^s  und  kdnnen  damm  nur 
aii3  Anbequemung  an  den  gewdhnlichen  Stand- 
punkt  gelten.  Wie  die  Natur  aus  sich  selber 
erklftrt  werden  muss,  ohne  dass  man  zu  flber- 
natfirlichen  Er&ften  seine  Zuflucht  nehmen 
darf ,  ebenso  muss  dies  mit  den  biblischen 
Schriften  geschehen,  ohne  dass  man  sich  auf 
ein  fibematftrliches  Licht  berufen  darf.  Die 
Moral  aber  ist  der  alleinige  Prflfstein  der 
Gdttlichkeit  der  heiligen  SchrifL  Wunder 
anzunehmen,  veranlasst  uns  nur  die  Unwissen- 
heit  und  der  Mangel  an  Einsicht  in  die  natflr- 
lichen  Ursachen  der  Dinge.  Denn  da  in  der 
Natur  Alles  nach  dem  ewigen  und  unver- 
flnderlichen  Causalit^tsgesetze  geschieht,  die 
Natur  aber  dasselbe  i^  als  Gottes  Macht, 
so  ist  es  widersinnig,  Grott  und  Natur  ein- 
ander  entgegenznsetzen.  Hat  sich  Gott  in 
den  Propheten  des  Alton  Testaments  offen- 
bart,  so  ist  dieser  Offenbarun^  nur  insoweit 
Glauben  zu  schenken ,  als  sie  mit  der  in 
nnserm  Herzen  sich  Kundgebenden  Stimme 
Gottes  flbereinstimmt    Es  iiegen  aber  viele 
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geschichliche  Grttnde  vor,  welche  una  ver-| 
anlassen  mttssen,  jene  bibUschen  Ueber- 
licferungen  als  in  vielen  Stflcken  verf&lscht, 
liickenbaft  und  unzuverl&ssig  anznnehmen. 
Selbst  uater  dem  Willen  Gottes  versteht  die 
beilige  Sclirift  Nichts  anders,  als  die  unab- 
sinderliche  Ordnnng  der  Natur,  welche  aus 
dessen  ewigen  Qesetzen  mit  Nothwendigkeit 
folgt.  Alle  Streitigkeiten  imd  Z&nkereien 
der  Theoiogen  kommen  daher,  dass  man  in 
der  Bibei  wissenschaftliche  Gebeimnisse  sucbt, 
w&hrend  eine  nnbefangene  Betrachtnng  der 
biblischen  Schriften  zoigt,  dass  dieselben  niebt 
fttr  die  Mllnner  der  Wissenscbaft,  sondem 
ftlr  das  Volk  verfasst  sind,  indem  sie  Ge- 
borsam  gegen  die  Gebote  Gottes  lebren,  mit 
Strafen  droben  und  Belobnnngen  versprecben, 
Alles  nacb  menscblicber  Ansebauungsweise. 
Ebenso  werden  von  den  Eigenscbaften  Gottes 
nur  diejenigen  gelebrt,  welcbe  der  Menscb 
nacbzuabmen  im  Stande  ist,  wie  Liebe  and 
Barmberzigkeit,  und  die  Wirkungen  dieser 
Lebren  sind  niebt  Meinungen,  sondem  gute 
Werke,  Wenn  es  daber  neisst,  Gott  babe 
mit  den  Juden  einen  Bund  gescblossen,  auf 
welcben  sie  die  Recbtfertigung  ibrer  Ab- 
gesoblossenbeit  von  den  Ubrigen  Vdlkem  zn- 
rtlckfabren,  so  bat  dies  nur  den  Sinn,  dass 
sie  ein  politiscbes  Band  kniipften,  durcb 
welcbes  sie  znm  Gehorsam  gegen  die  Gesetze 
verpflicbtet  werden.  Jeder  religiose  oder 
politiscbe  Bund  ist  aber  den  Naturgesetzen 
unterworfen ,  durcb  welcbe  alle  Menschen 
mit  einander  verbunden  sind.  Stebt  nun  aber 
der  Religion  nur  eine  praktiscbe  Bedeutung 
zu,  so  dtlrfen  Religion  und  Tbeologie  wegen 
der  Verscbiedenar^'gkeit  ibrer  Zwecke  und 
ibrer  Mittel  mit  der  Pbilosopbie  gar  keinen 
Zusammenbang  baben,  wenn  niebt  eine  un- 
entwirrbare  Verwirrung  zwischen  Pbilosopbie 
und  Tbeologie  entsteben  soil,  wie  dies  die 
Gescbicbte  der  ganzen  mittelalterlicben  Scbo- 
lastik  zeigt.  Die  Summe  des  religidsen  Ge- 
setzes  ist  in  dem  Satze  entbalten:  Du  sollst 
Gott  liber  Alles  und  Deinen  Nitobsten  wie 
dicb  selbst  lieben.  Die  fUr  das  sittlicbe  Leben 
des  Menscben  notbwendigen  und  beilsamen 
Glaubensartikel  sind:  1)  dass  es  ein  b()cbstes 
Wesen  giebt.  welcbes  Gerecbtigkeit  und  Gtite 
liebt  und  des  wabreii  Lebens  Muster  ist; 
2)  dass  dasselbe  nur  Eines  und  fiberall  g^n- 
w&rtig  ist;  3)  dass  dasselbe  Recbt  und  Herr- 
scbaft  liber  Alles  bat;  4)  dass  die  Verebrung 
Gottes  und  der  Geborsam  gegen  ibn  allein 
in  der  Gerecbtigkeit  und  Liebe  gegen  den 
NUchsten  besteben;  5)  dass  nur  allein  die- 
jenigen. welcbe  diesen  Geborsam  iiben,  selig 
sind,  aie  Uebrigen  aber,  welcbe  unter  der 
Herrscbaft  der  Lliste  leben,  verloren  sind; 
6)  dass  Gott  den  Reuigen  die  Sttnden  ver- 
zeibt.  Diese  Grunds&tze  allein  bilden  den 
Inbalt  der  Religion  und  des  sittlicben  Lebens. 
Dieser  Geborsam  gegen  das  g5ttlicbe  Gesetz 
kann  von  alien  Menscben  omie  Unterscbied 


ibrer  geistigen  Begabung  gellbt  werden; 
woUten  wir  dagegen  von  der  Pbilosopbie 
JUein,  deren  Studium  sicb  nur  Weuige  widmen 
unV  es  darin  so  weit  brineen  kdnnen ,  dass 
sie  au  ibr  die  Trdstungen  aer  Seele  scbdpfen. 
dies  erin;ten,  so  wllrde  es  urn  das  Seelenheil 
der  Menscbm  scblecbt  bestellt  sein.  — 

Der    „tbv>lo^b  -  politiscbe    TrakUt^ 
Spinoza's    erre||^    bei    seinen    Erscbeinen 
grosses  Aufiseben.^  In  Amsterdam^  wo  er  ee- 
druckt  worden  war,  wicde  er  mit  Bescbug 
belegt  und  darum    zweinal   in  Amsterdam 
und  einmal  in  Leiden  (1673)  xuter  ver&ndertem 
Titel,  dann  wiederum  1674  nit  ricbtigem 
Titel,    aber   obne   Angabe  des  Ortes  aos- 
gegeben.     Eine    franzdsiscbe   Uebersetzung 
von  St.  Glain  erscbien  1678  in  Frankreich, 
eine  boU&ndische  Uebersetzung  wnrde  1693, 
eine  engliscbe  1689  veranstaltet.  In  dentKber 
Uebersetzung  erscbien  derselbe   als    ester 
Band  von  „§pinoza's  pbilosophischen  Scffif- 
ten"  1787  von  8.  H.  Ewald  und  1806  vot 
C.  Pb.   Conz,   1826  von  J.  A.  Kalb   ud 
1870  (als  35.   Band    der   ,^bilosophiscla 
BibUotbek")  von  H.  J.  von  Eircbmann.  M 
die  Entwickelung  einer  bistorisch-kritischA 
Ricbtung  in  der  Tbeologie  und  auf  die  £i^ 
stebung  einer  rationalistiscb- religidsen  An- 
scbauung  ist  der  Traktat  von  ^dsster  Be- 
deutung gewesen.     Zunftcbst   aoer  rief  er 
eine  Menge  von  Aneriffen  bervor,  welcbe  sum 
Tbeil   in   leidenschaftlicben  and  gememen 
Ton  gebalten   waren.     Die  einzige  G^n-^ 
scbrift,  die  in   maassvoller   und  sacbUcher 
Weise  auftrat  und  von  Spinoza  einer  Be- 
acbtung  gewlirdigt  wurde,  war  die  von  den 
Jenaer  Tbeologen  Jobann  Musens.    Die  viel- 
facben  Widerw&rligkeiten,  die  dem  Verfasser 
aus  diesen  Angriffen  erwncbsen,  bewogen 
Spinoza,  von  weiterer  Verdffentlicbnng  seiner 
Scbriften  abzusteben.    Er  wobnte  seit  1671 
im   Haag   bei   dem  Maler   van   der  Snvk 
(Speyk),  welcber  aucb  Spinoza^s  Bild  in  Oel 
malte.    Er  sass  auf  seinem  Zimmer  und  sah 
niobt  selten  Tafe  lang  ausser  seinen  Haos- 
leuten  Niemanden.    In  den  letzten  JahreD 
seines  Lebens,  seit  dem  Tode  seines  jniigeo 
Freundes  Simon  de  Vries  aus  Amsterdam, 
bezog  Spinoza  eine  ibm  von  diesem  tuU- 
mentariscb    bestimmte  j&hriicbe  Rente  von 
300  Gulden.    Eine  ibm  im  Jabr  1773  diich 
Professor  Fabricius  in  HeidelbcK,  tb  di- 
maligen  Porector,  im  Auftrag  des  Goorflirsta 
Carl  Ludwig  von  der  Pfalz  angebotene  Lehr- 
stelle  der  Pbilosopbie  an  dortiger  Univeratit 
lebnte  derselbe  mit  der  ErkUrung  ab,  dass 
er  niemals  Willens  eewesen  sei  Offeotlidi  u 
lebren,  aucb  das  doppelte  Bedenken  habc, 
niebt  bios  in  der  Fortbildung  der  Philowphie 
zurUckzutreten,  wenn  er  dem  UnterricWe  der 
Jugend  obUege,  sondem  auch  nicht  wiuen 
zu  kdnnen,  in  welcben  Grenzen  die  ^P^^^ 
zu  pbilosopbiren  eingeschloasen  sei,  am  die 
dffentlicb   geltende    Religion  nicht  «  er- 
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Bohtitteni.  Denn  (fQ^  er  In  seinem  Antwort- 
schreiben  an  Fabncius  hinzu)  Religions- 
streitigkeiten  entstehen  nicht  sowohl  aus 
wahrem  Eifer  ftli  die  Religion,  als  vielmehr 
aoB  der  verschiedenen  Siunmnng  nnd  An- 
Bchaunngsweise  der  Menschen  oder  aus  dem 
Widerspruchs^eiste,  wonach  sie  AUes  zu 
veidrehen  una  zu  verdammen  pflegen.  Da 
ich  nun  dies  bereits  in  meinem  stillen  Privat- 
leben  erfahren  habe,  so  nehme  icli  nicbt  etwa 
in  der  Hoffnung  auf  ein  noch  gUnzenderes 
LooSy  sondern  aus  Liebe  zur  Rune  Anstand, 
das  Anerbieten  anzunehmen.  In  dieser  Ruhe 
eines  zurtlckgezo^en  Privatlebens  verblieb 
er  auch  bis  zu  seinem  Tode.  Am  Vormittag 
des  21.  Februar  1677  hatte  er  noch  mit 
seinen  Hausleuten  sich  unterhalten  und  er- 
wartete  seinen  Freund  Ludwig  Mayer ,  den 
er  bestellt  hatte.  In  dessen  Gegenwart  starb 
er  am  Nachmittag  desselben  Tages  unerwartet 
ohne  Schmerzen,  in  seinem  45.  Lebensjahre. 
In  demselben  Jahre  gab  dieser  Freund  die 
nachgelassenen  Werke  Spinoza's  unter  dem 
Titel  heraus:  „Benedicti  de  Spinoza  opera 
posihtima^*  (1677),  welche  ausser  dem  eigent- 
lichen  Haupt-  und  Lebens werke  Spinoza's 
noch  die  schon  erwilhnte  Abhandlung  jyde 
emendatione  irUellecius^^j  einen  unvollendeten 
yyTractatus  poHticus^^j  ein  unvollendetes 
Compendium  der  hebr&ischen  Qrammatik 
und  eine  Reihe  von  Briefs  Spinoza's  ent- 
hielt  Qesammtausgaben  der  Werke  Spinoza's 
wurden  neuerdings  durch  Paulus  in  Jena 
(1802—3),  durch  Gfr5rer  in  Stuttgart  (1830), 
durch  C.  H.  Bruder  (Stereo^pausgabe,  in 
drei  Bandohen,  1843—46)  una  zuletzt  dmch 
Hugo  Ginsberg  (1877  und  78  in  vier  Banden, 
I.  me  Ethik,  IL  der  Brief wechsel,  lU.  der 
theologisch-politische  Tractat,  IV.  die  un- 
vollendeten Abhandlungen)  veranstaltet  In's 
Deutsche  ttbersetzt  erschienen  Spinoza's 
slmmtliche  Werke  (nebst  Lebensbeschreibung) 
von  Berthold  Auerbach  (1841  in  5  Bftndchen; 
in  2.  Auflage  in  2  Banden  1872),  ferner 
in  der  „philo8ophischen  Bibliothek''  liber- 
setzt  durch  H.  J.  von  Kirchmann  und 
C.  Schaarschmldt  (1872  in  2  Banden,  darunter 
auch  die  wichtigsten  von  Spinoza  mitFreundeu 
und  Gelehrten  gewechselten  Briefe,  soweit 
sie  zum  Verstandniss  von  dessen  Schriften 
dienen,  von  Kirchmann  fibersetzt).  In's 
Franzdsische  fibersetzt  erschienen  die  Werke 
zuerst  durch  K  Saisset  (1842,  1861  und  zu- 
letzt 1872,  in  3  Banden),  sowie  durch 
J.  G.  Prat  (1863  —  65 ,  in  3  Banden). 

Jean  Col^rut,  la  vie  de  B^oit  de  Spinoza 
(1706,  aus  dem  holUindischen  Originale, 
welches  1706  erachien). 

A.  SaintaSy  histoire  de  la  vie  et  des  oavrages 
de  B.  de  Spinoza  (1842). 

J.  van  Viaien,  Benedict  d'Espinoza,  zyn  Leben 
en  Schritten.     1862. 

N.CIinsbarg,  Lebens-  undCharakterbild  Spinoza's 
nacb  den  vorhandenen  Quellen.    1876. 


Spinoza's  Haupt-  und  eigentliches  Lebens- 
werk,  die  Ethik,  war  also  erst  nach  seinem 
Tode  erschienen  und  hatte  auch,  nach  seinem 
gegen  den  Herausgeber  Ludwig  Mayer  aus- 
gesprochenen  Willen,  ohne  seinen  Namen 
erscheinen  soUen,  den  der  Herausgeber  auf 
dem  Titel  wenigstens  durch  die  Anfanes- 
buchstaben  andeutete.  Seinen  Beruf  fUr  die 
Welt,  dessen  sich  Spinoza  recht  wohl  bewusst 
war,  woUte  er  erst  nach  seinem  Tode  er- 
reichen,  und  sein  Vermachtniss  an  die  Zu- 
kunft  war  eben  die  Ethik.  Nicht  ohne  Ab- 
sicht  nannte  er  das  Werk  seines  Lebens 
,,Ethik''  in  jenem  allgemeinen  und  um- 
fassenden  Sinne  des  Wortes.  wie  ihn  die 
erdssten  Denker  des  griechiscnen  Alterthums 
festhielten,  welchen  die  Philosophic  nicht 
eine  rein  theoretische,  den  praktiscnen  Zielen 
des  Lebens  femstehende  Thatigkeit,  sondern 
der  auf  die  Verwirklichung  der  Wahrheit 
und  des  Guten ,  somit  auf  das  menschliche 
Heil  gerichtete  Trieb  des  Geistes  war.  Auch 
dem  durchaus  praktischen,  in  letzter  und 
hdchster  Beziehung  auf  das  I'hun  des  Men- 
schen gerichteten  Charakter  des  Mosaismus 
entspricht  es,  wenn  sich  der  aus  dem  Juden- 
thum  hervorgegangene  Weltphilosoph  mit 
seiner  Philosopme  auf  den  ethischen  Stand- 
punkt  stellte,  so  dass  auch  seine  Erkennt- 
nisslehre  und  Metaphysik  auf  der  Ethik  ruht 
und  diese  den  benerrschenden  Mittelpunkt 
seines  Systems  bildet  Die  Philosophic  ist 
ihm  die  Erkenntniss  der  Einheit,  in  welcher 
der  Menschengeist  mit  der  Natur  steht  und 
der  eigentliche  Zweck  des  Philosophirens  ist 
ihm  das  sittliche  Streben  nach  wirklicher, 
nichtblosgedachterVereinignngdesMenschen- 
geistes  mit  dem  h5chsten  Wesen,  die  er  als 
inteUectuelle  Liebe  zu  Gott  oder  zum  Uni- 
versum  bezeichnet  und  in  die  er  ebenso  die 
sittliche  Vollendung,  wie  das  Heil  des  Menschen 
setzt  In  dem  Bewusstsein  aber,  dass  wer 
die  Wahrheit  besitzt,  auch  weiss,  dass  er 
sie  besitzt,  ruht  die  felsenfeste  (iewissheit 
Spinoza's,  zwar  nicht  die  beste  Philosophic 
erfnnden  zu  haben,  aber  die  wahre  zu  ver- 
stehen.  Er  hat  diese  Philosophic  in  der 
„ Ethik"  in  fttnf  Theilen  dargestellt,  von 
welchen  der  erste  unter  der  Ueberschrift 
.,yon  Gott"  eine  Art  von  Metaphysik  der 
Natur  enUialt,  worin  die  Grundbegriffe  des 
ganzen  Systems  entwickelt  werden.  Der 
zweite  handelt  von  der  Natur  und  dem 
Ursprun^  der  Seele  (des  Geistes),  enthalt 
aber  nicht  sowohl  eine  Psychologie,  als  viel- 
mehr eine  Art  von  L^k  und  Erkenntniss- 
lehre.  Der  dritte  Theil  behandelt  unter 
dem  Titel  ^von  der  Natur  und  dem  Ursprun^ 
der  Affecte^  die  Entstehung,  Gesetze  una 
Veranderung  der  Gemtlths-Zustande  und  Er- 
regungen,  ohne  alle  Einmischung  sittlicher 
und  religidser  Beziehungen  una  Gesichts- 
punkte,  lediglich  wie  einen  zweiten  Natur- 
gegenstond,  indem  er  sie  als  Eigenthttmlich- 
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keiten  betrachtet,  welche  zar  meoBchlichen 
Natur  gerade  so  gut  gehdren,  wie  zor  Natnr 
tlberhanpt  Hitze  nnd  K&lte,  Starm  nnd  Un- 
wetter  gehoren,  was  zwar  nnbequem,  aber 
gleichwokl  notnwendig  ist  iind  Alles  seine 
bestiiDinten  Ursachen  Sat  Bildet  der  Inhalt 
dieser  drei  ersten  Theile  der  Ethik  den 
theoretiscben  Unterbau  des  Systems,  so  folgt 
in  den  beiden  letzten  Tbeilen  des  Werkes 
die  eigentliche  Anwendnng  der  dort  ent- 
wickelten  Lebren.  Im  vierten  Theil  wild 
^Yon  der  menscblicben  Knecbtscbaft  oder 
von  der  Macbt  der  Affecte",  im  ftlnften 
^von  der  Macbt  des  Intellects  (der  Einsicbt) 
oder  von  der  menscblicben  Freibeit**  ge- 
bandelt  und  dabei  nacb  den  Mitteln  geforscbt, 
dnrcb  welcbe  die  Macbt  der  Yemnnft  tlber  die 
menscblicben  Leidenscbaften  erbdbt  werden 
kann.  Wie  bocb  man  ancb  die  in  der  ersten 
Halfte  des  Werkes,  im  tbeoretiscben  Tbeil 
seiner  Philosopbie,  begrflndete  streng  einbeit- 
iicbe  natflrlicbe  Weltanscbauung  anscblagen 
muss,  so  liegt  docb  Spinoza's  grdsstes  Ver- 
dienst  in  der  bis  in  aie  neueste  Zeit  meist 
unterscbfttzten  zweiten,  eigentlicb  etbiscben 
Partie  seines  Lebenswerkes,  deren  Zlel  die 
Regelung  des  menscblicben  Verbaltens  und 
die  Gewinnnng  der  Gemfltbsrube  oder  des 
sittlicben  Heils  ist.  Spinoza  bat  sicb  bei 
der  DarsteUung  seiner  Lebren  in  der  Etbik 
der  geometriscben  Metbode  nnd  Beweisart 
bedient,  auf  die  er  ganz  im  Qeiste  seiner 
Zeit  CTossen  Wertb  legt  und  in  welcber  er 
das  Werkzeuff  der  wabren  Erkenntniss  ge- 
funden  zu  baben  g;laubt.  Scbon  seine  erste 
pbilosopbiscbe  Arbeit,  die  Schrift  „6rund- 
sUtze  der  Pbilosopbie  des  Cartesius^',  war 
in  dieser  Form  bebandelt  Sie  ist  ein  scbo- 
iastiscber  Apparat  von  Definitionen  (Begriffs- 
bestimmungen),  Axiomen  (selbstverstHndlicben 
Grundsfttzen),  Propositionen  (Lebrsatzen), 
Demonstrationen  (Beweisen),  Scbolien  (Er- 
Iftuterun^en),  Corrolarien  (Zusfttzen),  Postu- 
laten  (Heiscbesfttzen),  wodurcb  die  Daratellung 
der  Gedanken  eine  starre  und  steife  Haltung 
und  zerstiickelnde  Form  erbftlt,  die  das  Ver- 
stUndniss  des  Zusammenbanges  der  Gedanken 
eben  so  sebr  erscbwert,  wie  sie  den  Genuss 
des  Werkes  stdrt,  indem  man  darin  eigent- 
licb immer  das  Skelett  mit  jeder  Rippe  seines 
Gedankenbaues  vor  Augen  bat  •  Zuweilen 
scbeint  er  das  Unbequeme  und  Stdrende 
dieser  Darstellungsweise  selbst  gefflblt  zu 
baben  und  bat  darum  oft  gerade  das 
Bedeutendste  in  den  an  die  Beweise  ange- 
knflpften  Erlfluterungen  gegeben  oder  zu 
allgemeineren  Zusammenfassui^gen  und  zu- 
sammenbilngenderen  Darstellungen  seine  Zu- 
flucbt  genommen.  In  seiner  tbeoretiscben 
Weltanscbauung  gebt  Spinoza  vom  Begriffe 
des  einbeitlicben  Seins  aus,  welcbes  er  bald 
Substanz,  bald  Gott,  bald  mtur  nennt  Die 
in  diesem  einbeitlicben  Sein  und  seinem  Be- 
griffe entbaltenen  notbwendigen  Beziebungen 


und  Gesetze  sind  die  Wirklicbkcit  nnd  alle 
Wirklicbkeit,  das  Universum,  die  Welt,  der 
Inbegriff  aller  MOglicbkeiten.  Der  Ausgangs- 
punkt  seiner  Lehre,  wie  ibr  Lietztes  und 
H5cbstes  ist  ibm  die  Eine  Substanz  aller 
Dinge  oder  dasjenige,  was  in  sicb  selbst 
und  nicbt  in  einem  Andem  Bestand  bat 
Der  Begriff  dieser  Einen  Substanz  ist  die 
logiscbe  Form  seines  Gottesbeg^ffs.  Die 
Hauptlebrs&tze ,  in  welcben  dieser  Begriff 
nacb  seinem  nftbem  Inbalte  im  ersten  Theil 
der  Etbik  entwickelt  wird,  sind  der  Reibe 
nacb  folgende  36  SUtze:  Die  Substanz  ist 
der  Natiu*  nacb  vor  ibren  Zustftnden.  Zwei 
Substanzen,  welcben  verscbiedene  Attribute 
znkommen,  baben  miteinander  Nicbts  gemein; 
Gegenst&nde  aber,  die  Nicbts  unter  sicb  ge- 
mein baben,  kdnnep  aucb  nicbt  einer  des 
andem  Ursacbe  sein.  Zwei  oder  mebr  Yet- 
scbiedene  Dinge  unterscbeiden  sicb  entweder 
durcb  den  Unterscbied  der  Attribute  der 
Substanz  oder  durcb  den  Unterscbied  ihier 
Zustftnde.  In  der  Natur  kann  es  nicbt  zwei 
oder  mebrere  Substanzen  von  derselben  Be- 
scbaffenbeit  oder  von  denselben  Attributen 
geben.  Eine  Substanz  kann  nicbt  von  einer 
andem  Substanz  bervorgebraobt  werden. 
Zur  Natur  der  Substanz  genOrt  das  Edstiren; 
jede  Substanz  ist  notbwendig  unendlicb.  Je 
mebr  RealitUt  oder  Sein  eine  jede  Sacbe  hat, 
um  so  mebr  Attribute  kommen  ibr  zu.  Jedes 
Attribut  einer  Substanz  muss  aber  dureh 
sicb  aufgefasst  werden.  Gott  oder  diejenigeSob- 
stanz,  welcbe  aus  unendlicb  vielen  Attdbutai 
besteht,  von  denen  jedes  eine  ewige  nnd 
unendlicbe  Wesenbeit  ausdrtlckt.  existirt 
notbwendig.  Man  kann  sicb  aoer  kein 
Attribut  einer  Substanz  wirklicb  vorstellen, 
aus  welcbem  folgt,  dass  die  Substanz  getheilt 
werden  kdnne;  eine  unbedlngt  unendliche 
Substanz  ist  untbeilbar.  Ausser  Gott  kann 
es  eine  Substanz  weder  geben,  nocb  vor- 
gestellt  werden.  Alles  was  ist,  ist  in  Gott, 
und  Nicbts  kann  obne  Gott  sein  oder  vor*. 

festellt  werden.  Aus  der  Notbwendigkeit 
er  gdttlicben  Natur  muss  Unendlicbes  aof 
unenolicb  viele  Weise  folgen,  d.  b.  Alles, 
was  von  einem  unendlichen  Verstand  erfasst 
werden  kann.  Gott  bandelt  nur  naeh  den 
Gesetzen  seiner  Natnr  und  nicbt  aus  einem 
Zwange,  den  er  von  Jemand  erUtte.  Gott 
ist  aller  Dinge  innewobnende,  nicbt  aber 
erst  Ubergebende  Ursacbe.  Gott  oder  aOc 
Attribute  Gottes  sind  ewig;  Gottes  Dasein 
nnd  sein  Wesen  sind  eins  und  dassdbe. 
Alles  was  aus  der  absoluten  Natnr  eines 
gdttlicben  Attributes  folgt,  bat  immer  and 
unendlicb  existiren  mflssen  oder  es  Ist  dnrch 
ebendasselbe  Attribut  ewig  nnd  unendlieh. 
AUes  was  aus  einem  notbwendigen  and  nn- 
endlicben  Zustande  eines  gGttlicben  Attribotes 
folgt,  muss  ebenfalls  notbwendig  nnd  nn- 
endlicb  existiren.  Jeder  Zustand,  dst  aotfa- 
wendig  und  unendlicb  existirt,  ist  dne  notii- 
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wendige  Folge  entweder  der  absoluten  Natnr 
eines  ^tttichen  Attiibntesoder  eines  Attributes, 
welches  sich  in  einem  Zustande  befindet,  der 
nothwendig  und  unendlich  isi  Das  Wesen 
der  von  Gott  hervorgebrachten  Dinge  schliesst 
das  Dasein  derselben  nicht  ein;  Qott  ist  viel- 
mehr  die  wirksame  Ursacbe  nicht  bios  des 
Daseins,  sondem  anch  des  Wesens  der  Dinge. 
Ein  zn  einer  Wirksamkeit  bestimmtes  Ding 
ist  nothwendig  von  Gott  so  bestimmt  worden, 
and  ein  von  Gott  nicht  znr  Wirksamkeit 
bestimmtes  Ding  kann  sich  selber  nicht  znr 
Wirksamkeit  bestinunen.  Ein  Dins,  welches 
von  Gott  bestimmt  ist,  etwas  zn  ttian,  kann 
sich  diese  Bestimmtheit  nicht  selbst  wieder 
nehmen.  Jedes  E&izelne  oder  jeder  Gegen- 
stand  von  begrenzter  Existenz  wird  zum 
Existiren  oder  znm  Handeln  nnr  dnrch  eine 
andere  Ursache  bestimmt  werden,  welche 
wiedemm  endlich  ist  nnd  eine  beschrftnkte 
Existenz  hat,  and  so  fort  in's  Unendliche. 
In  der  Natar  giebt  es  kein  ZafHUiges,  sondem 
Alles  ist  ans  der  Nothwendigkeit  der  gdtt- 
lichen  Natnr  bestimmt,  in  einer  gewissen 
Weise  za  existiren  and  zn  wirken.  Der 
Verstand,  mag  er  in  Wirklichkeit  endlich 
oder  unendlich  sein,  muss  die  Attribute  und 
die  Znstftnde  (jottes  auffassen  und  Nichts 
weiter.  Mag  er  endlich  oder  nnendlich  sein, 
immer  eehdrt  der  Verstand  ebenso  wie  der 
WHle  ooer  dasBegehren,  nicht  zur  wirkenden, 
sondem  zur  gewordenen  Natnr.  Der  Wille 
kann  nicht  eine  freie,  sondem  nnr  eine  noth- 
wendlge  Ursache  genannt  werden.  Die 
Dinge  konnten  von  Gott  in  keiner  andem 
Weise  und  Ordnung  hervoreebracht  werden, 
als  sie  hervorgebracht  sind.  Gottes  Macht 
ist  seine  Wesenheit  selbst;  Alles  was  nach 
unserer  Vorstellung  in  Gottes  Macht  ist,  ist 
nothwendig.  Es  existirt  Nichts.  aus  dessen 
Ursache  nicht  eine  Wirkung  folgte. 

An  diese  Hauptlehrs&tze  des  ersten  Theils 
Kchliessen  sich  im  z  w  e  i  t  e  n  Theil  des  Werkes 
folgende  49  Sfttze  an:  Das  Denken  ist  ein 
At&ibnt  Gottes  oder  Gott  ist  ein  denkendes 
Wesen;  ebenso  ist  die  Ausdehnung  ein  Attribut 
Gottes  oder  Gott  ist  ein  ausgedehntes  Wesen. 
In  Gott  besteht  nottiwendig  eine  Vorstellung 
von  seinem  Wesen,  wie  von  Ailem,  was  aus 
seinem  Wesen  nothwendig  folgt.  Die  Vor- 
stellung Gottes,  ans  welcher  unendlich  Vieles 
auf  unendlich  viele  Weise  fol^.  kann  nur 
eine  einzige  sein.  Das  wirkhcne  Sein  der 
Vorstellungen  erkennt  Gott  nur  insofem,  als 
er  als  denkendes  Wesen  aufgefasst  wird, 
als  seine  Ursache  an,  nicht  aber  sofera  er 
durch  ein  anderes  Attribut  auseedrtickt  wird. 
Mit  andern  Worten :  die  Vorstellungen  sowohl 
von  Gottes  Attributen,  als  von  den  einzelnen 
Dingen  erkennen  nicht  das  Vorgestellte  selbst 
oder  die  wahrffenommenen  Dinge  fUr  ihre 
wirkende  Ursadie  an,  sondem  Gott  selbst, 
sofem  er  ein  denkendes  Wesen  ist  Die 
ZustSnde  eines  jeden  Attributes  haben  Gott 


znr  Ursache,  sofern  er  nur  unter  demjenigen 
Attribute,  dessen  Zustfinde  sie  sind,  und  nicht 
unter  dem  Gesichtspunkt  eines  andern  Attri- 
butes aufgefasst  wird.  Die  Ordnung  und 
Verkntlpfung  der  Vorstellungen  ist  dieselbe, 
wie  die  Ordnung  und  Verknflpfung  der  Dinge. 
Die  Vorstellungen  einzelner  Dinge  oder  Zu- 
stiinde,  welche  nicht  existiren,  mtissen  in 
der  unendlichen  Vorstellung  so  befasst  sein, 
wie  das  wirkliche  Wesen  der  einzelnen 
Dinge  oder  Znstftnde  in  den  Attributen 
Gottes  enthalten  ist  Die  Vorstellung  eines 
einzelnen  wirklich  existirenden  Gegenstandes 
hat  Gott  zur  Ursache,  nicht  insofern  er  nn- 
endlich ist,  sondem  sofem  er  aufgefasst  wird 
als  erregt  von  einer  andem  Vorstellung  eines 
einzelnen  wirklich  existirenden  Gegenstandes, 
dessen  Ursache  Gott  wiedemm  nur  ist  insofem 
er  von  einer  andem  dritten  Vorstellung  er- 
regt ist  und  so  fort  in's  Unendliche.  Znm 
Wesen  des  Menschen  gehdrt  nicht  das  Sein 
der  Substanz;  sondem  das  Erste,  was  das 
wirkliche  Sein  des  menschlichen  Geistes  aus- 
macht,  ist  Nichts  anders,  als  die  Vorstellung 
einer  einzelnen  wirklich  existirenden  Sache. 
Alles  was  in  dem  Ge^enstande  der  Vorstellung, 
die  den  menschlichen  Geist  ausmacht,  vor 
sich  geht,  muss  nothwendig  von  ihm  aufge- 
fasst werden.  Ist  der  Gcgenstand  der  Vor- 
stellung, die  den  menschlichen  Geist  ausmacht, 
ein  EOrper,  so  kann  in  diesem  KOrper  Nichts 
vorgehen,  was  von  dem  Geiste  nicht  aufge- 
fasst wird.  Der  Ge^enstand  der  Vorstellung, 
welche  den  menschlichen  Geist  ausmacht, 
ist  ein  Kdrper  oder  ein  ffewisser  Zustand 
der  Ausdehnung,  der  wirklich  existirt,  und 
Nichts  anders.  Der  menschliche  Geist  ist 
zur  Auffassung  von  desto  Mehrerem  geeignct, 
m  je  mehr  verschiedenen  Weisen  der  Kdrper 
bestimmt  werden  kann.  Die  Vorstellung, 
welche  das  wirkliche  Sein  des  menschlichen 
Geistes  ausmacht,  ist  nicht  einfach,  sondem 
aus  sehr  vielen  Vorstellungen  zusammen- 
gesetzt  Die  Vorstellung  jedes  Zustandes, 
in  den  der  menschliche  Kdrper  durch  fremde 
Kdrper  versetzt  wird,  muss  sowohl  die  Natnr 
des  menschlichen  Kdrpers,  wie  die  des 
fremden  Kdrpers  enthalten.  Wird  jener  in 
einen  Zustand  versetzt,  der  die  Natur  eines 
fremden  Kdrpers  einschliesst,  so  wird  der 
menschliche  Geist  diesen  Kdrper  solange  als 
wirklich  daseiend  oder  fttr  ihn  gegenw&rtig 
auffassen,  bis  der  Kdrper  in  einen  Zustand 
versetzt  wird,  welcher  die  Gegenwart  dieses 
fremden  Kdrpers  ausschliesst  1st  der  mensch- 
liche Kdrper  einmal  von  zwei  oder  mehreren 
Aremden  Kdrpem  zugleich  erregt  worden,  so 
entsinnt  sich  der  Geist  wenn  er  sich  einen 
von  ihnen  spftter  vorstellt,  sofort  auch  wieder 
der  andern.  Der  menschliche  Geist  kennt 
seinen  eignen  Kdrper  und  dessen  Existenz 
nur  durch  die  Vorstellung  der  Zust&nde,  in 
welche  der  Kdrper  versetzt  wird.  In  ahn- 
licher  Weise  wie  der  menschliche  Gteist  eine 
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Vorstellang  seines  eignen  KOrpers  hat,  giebt 
es  auch  in  Gott  eine  Vorstellnng  des  mensch- 
lichen  Geistes.  Die  Vorsteliung  des'  letztern 
ist  auf  dieselbe  Weise  mit  dem  Geiste  ge- 
eint,  wie  der  Geist  selbst  mit  dem  Kdrper 
geeint  ist  Der  menschliche  Geist  erfasst  nicht 
bios  die  Zustiinde  seines  Kdrpers,  sondern 
anch  die  Vorstellangen  dieser  Znstftnde;  aber 
er  k^nt  sich  selber  nur  insofern.  als  er  die 
Vorsteliung  von  den  Znstftnden  des  Kdrpers 
erfasst  Der  menschliche  Geist  enth&lt  ieaoch 
keine  zutreffende  Kenntoiss  der  Theile.  die 
den  menschlichen  Edrper  bilden.  Die  Vor- 
steliung eines  jeden  kdrperlichen  Zustandes 
enth^lt  nicht  die  zutreffende  Eenntniss  eines 
firemden  Kdrpers.  Der  menschliche  Geist 
nimmt  einen  fremden  Edrper  als  wirklich 
existirend  nur  durch  die  Vorstellungen  von 
den  Zustiinden  seines  eignen  Edrpers  wahr. 
Die  Vorsteliung  irgend  eines  kdrperlichen 
Zustandes  enthalt  keine  zutreffende  Eennt- 
niss des  menschlichen  Edrpers  selbst  j  die 
Vorstellungen  der  Zustilnde  aes  menschhchen 
Edrpers  y  soweit  sie  nur  auf  den  mensch- 
lichen Geist  bezogen  werden,  sind  nicht  klar 
und  bestimmty  sondern  verworren.  Ebenso- 
wenig  enth&lt  die  Vorsteliung  von  den  vor- 
gestellten  kdrperlichen  ZustHnden  eine  zu- 
&effende  Eenntniss  des  menschlichen  Geistes. 
Auch  von  der  Dauer  unsers  Edrpers  kdnnen 
wir  nur  eine  sehr  unzureichende  Eenntniss 
haben ;  ebenso  von  der  Dauer  der  einzelnen 
Dinge  ausser  uns.  •  Dagegen  sind  alle  Vor- 
stellungen wahr,  sofem  sie  auf  Gott  bezogen 
werden.  In  den  Vorstellungen  selbst  ist 
jedoch  Kichts  Positives,  weshalb  sie  falsch 
genannt  werden.  Wahr  ist  jede  Vorsteliung, 
welche  in  uns  unbedingt  oder  zutreffena 
Oder  vollkommen  ist  Die  Unwahrheit  be- 
steht  in  einem  Mangel  der  Eenntniss,  welchen 
die  unangemessenen  oder  verstttmmelten 
(unvollkommenen)  oder  verworrenen  Vor- 
stellungen haben.  Die  unzutreffenden  und 
verworrenen  Vorstellungen  folgen  sich  mit  der- 
selben  Nothwendigkeit,  wie  me  zutreffenden 
oder  klaren  und  bestimmten  Vorstellungen. 
Das,  was  alien  Dingen  gemeinsam  und  was 
ebenso  in  den  Theuen,  wie  im  Ganzen  ist, 
macht  nicht  das  Wesen  eines  einzelnen 
Dinges  aus,  obwohl  dieses  Gemeinsame  nicht 
anders  vorgestellt  werden  kann,  als  zutreffend. 
Alle  Vorstellungen  im  menschlichen  Geist, 
welche  aus  zutreffenden  Vorstellungen  folgen, 
sind  ebenfalls  zutreffend.  Darum  ist  ihre 
Eenntniss  nothwendig  wahr.  Wer  eine  wahre 
Vorsteliung  hat,  weiss  zugleich,  dass  er  sie 
hat,  und  kann  an  der  Wahrheit  des  Gegen- 
standes  nicht  zweifeln.  Es  liegt  nicht  in  der 
Natur  der  Vemunft,  die  Dinge  als  zuf&llig 
zu  betrachten,  sondern  als  nothwendig.  Jede 
Vorsteliung  eines  wirklich  existirenden 
Edrpers  oaer  einzelnen  Dinges  enthillt  noth- 
wendig zugleich  die  ewige  und  unendliche 
Wesenheit  Gottes,  und  diese  Eenntniss  des 


menschlichen  Geistes  vom  ewigen  and  nn- 
endlichen  Wesen  Gottes  ist  eine  zutreffende 
und  vollkonmiene.  Im  menschlichen  Geiste 
giebt  es  keinen  unbedingten  oder  fireien 
Willen,  sondern  er  wird  zu  diesem  oder 
jenem  Wollen  stets  durch  eine  Uisache  be- 
stimmt,  welche  wiederum  von  einer  andem 
bestimmt  ist  und  so  fort  in's  Unendliche.  £b 
giebt  Uberhaupt  im  Geiste  kein  Wollen,  als 
Bejahen  oder  Verneinen,  ausser  demjen^^ 
welches  die  Vorsteliung  als  solche  enthftlt 
Der  Wille  und  der  Verstand  im  Menschen 
sind  eins  und  dasselbe. 

Die  Theorie  der  Affecte,  welche  Spinoza 
im   dritten  Theil   der  Ethik   entwickelt, 
enthttlt  folffende  59  Lehrsfttze:  Unser  Geist 
verh&lt  sich  bald  handelnd,    bald  leidend; 
handelnd  ist  er  nothwendig,  soweit  er  zu- 
treffende  Vorstellungen    hat,    leidend    da- 
gegen, soweit  er  unzutreffende  Vorstellungen 
hat     Der  Edrper   kann   den  Geist   nicht 
zum  Denken  una  der  Geist  kann  den  Edrper 
nicht  zur  Bewegung  oder  Ruhe    oder   zu 
sonst  etwas  bestimmen.   Die  Handlnogen  des 
Geistes  entspringen  nur  aus  zutreffenden  Vor- 
stellungen: dagegen  hfingen  seine  leidenden 
Zustilnde  bios  von  unzutreffenden  Vorstel- 
lungen ab.    Jedes  Ding  kann  nur  von  einer 
ftussem  Ursache  zerstdrt  werden.     Nur  in- 
soweit  kdnnen  die  Din^e  entg^enges^zter 
Natur  sein,  d.  h.  nur  insoweit  kOnnen  sie 
nicht  in  demselben  Gegenstande  seuu  als  das 
eine  das  andere  zerstdren  kann.    Jeaee  Ding 
dagegen  strebt,  so  weit  es  in  sich  ist,  ancfi 
in  seinem  Sein  zu  verharren,  und  das  Sixeben, 
wodurch  jedes  Ding  in  seinem  Sein  zu  ver- 
harren strebt,  entyUt  nicht  eine  bestimmte, 
sondern  eineunbestimmteZeit.  Mag  nnser Geist 
klare  und  bestimmte  oder  verworrene  Vor- 
stellungen haben,  so  strebt  er  auf  unbestimmte 
Dauer  in  seinem  Sein  zu  verharren  und  ist 
sich   dieses   Strebens  bewusst     Eine  Vor- 
steliung, welche  die  Existenz  unsers  Edrpen 
ausschHesst,  kann  es  in  unserm  Geiste  nicht 
geben,  da  sie  ihm  entgegengesetzt  wftre.  Alles, 
was  die  Macht  zu  handeln  in  unserm  Edrper 
mehrt  oder  mindert,  untersttltzt  oder  hemmt 
dessen  Vorsteliung  mehrt  oder  mindert,  unter- 
sttltzt oder  hemmt  auch  unsers  Geistes  Madbt 
zu  denken.    So  viel  er  kann,  ist  unser  Geist 
bestrebt,  sich  dasjenige  bildlich  vorzusteiieB, 
was  des  Edrpers  Macht  zu  handeln  vermdirt 
oder  untersttltzt     Sobald  er  sich  dagegen 
dasjenige  bildlich  vorstellt,  was  des  Edrpers 
Macht  zu  handeln  mindert  oder  hemmt,  so 
strebt  er  auch,  so  viel  er  kann,  sich  der- 
jenigen  Dinge  zu  erinnem,  welche  oieEzist^ 
jener  Macht  ausschliessen*    Ist  d^  Geist  em- 
mal  durch  zwei  Affecte  erregt  gewesen^  ao 
wird  er,  wenn  die  Erregung  durch  emen 
derselben  wiederkehrt,  aucn  von  dem  anden 
wieder  erregt  werden.     Jeder  G^enstiDd 
kann  durch  Zufall  die  Ursache  einer  Frdh- 
lichkeit,  emer  Traurigkeit  oder  einer  Be- 
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gierde  sein.  Deshalb  allein,  well  wir  uns 
vorstellen^  dass  ein  Gegenstand  einige  Aehn- 
lichkeit  mit  einem  andern  hat,  welcher  den 
Geist  frdhlicli  oder  traurig  zu  erregen  pfl^, 
werden  wir  diesen  Gegenstand  lieben  oder 
hasseiiy  obgleich  dasjenigei  worin  beide 
ahnlich  sind,  nicht  die  wirkende  Ursache 
dieser  Affecte  ist.  Wenn  ein  Gegen- 
stand,  welcher  uns  mit  Traurigkeit  zu  er- 
fbllen  pflegt,  eine  Aehnlichkeit  mit  einem 
andern  zn  haben  scheint,  welcher  uns  mit 
dem  gleich  starken  Affect  der  Frdblichkeit 
zn  erftillen  pfle^  so  werden  wir  diesen  Gegen- 
stand  zngleich  hassen  and  lieben.  Der  Mensch 
wird  dnrch  das  Bild  eines  vergangenen  oder 
zokflnftieen  Dinges  mit  demselben  Affect  der 
Frdhlichkeit  oder  Trauer  behaftet,  wie  ans 
dem  Bilde  eines  Regenw&rtigen  DingBs.  Wenn 
man  sich  vorstellt,  dass  das,  was  man  liebt, 
zerstdrt  wird,  so  wird  man  sich  betrflben; 
stellt  man  sich  aber  vor,  dass  dasselbe  er- 
halten  wird,  so  wird  man  fr5hlich  sem.  Stellt 
man  sich  vor,  dass  das,  was  man  hasst,  zer- 
stOrt  wird,  so  wird  man  frdhlich  sein.  Wer 
das.  was  er  liebt,  sich  vorstellt  als  von 
Frdhlichkeit  oder  Trauer  erftillt,  wird  eben- 
falls  von  Frdhlichkeit  oder  Trauer  erfllllt, 
nnd  beide  Affecte  werden  in  dem  Liebenden 
^dsser  oder  kieiner  sein,  je  nachdem  beide 
in  dem  ^eliebten  Gegenstande  grosser  oder 
kieiner  smd.  Stellen  wir  uns  vor,  dass  einen 
Andern  die  Sache,  die  wir  lieben,  mit  Frdh- 
lichkeit erftUlt,  so  werden  wir  von  Liebe  zn 
ihm  erffillt  weraen.  Stellen  wir  uns  dagegen 
vor.  dass  ihn  diese  Sache  mit  Traurigkeit  er- 
fttllt,  so  werden  wir  dagegen  mit  Hass  gegen 
ihn  erfllllt  werden.  Wir  streben  von  uns 
selbst  und  von  dem  geliebten  Gegenstande 
Alles  zu  bejahen,  woven  wir  uns  vorstellen, 
dass  es  uns  oder  den  geliebten  Gegenstand 
mit  Frdhlichkeit  erfailen  werde,  und  um- 
gekehrt  Alles  das  zu  vemeinen,  woven  wir 
uns  vorstellen,  dass  es  uns  oder  den  ge- 
liebten Gegenstand  mit  Trauer  erfallen  werde. 
Umgekehrt  streben  wir  von  einem  Geeen- 
stande,  den  wir  hassen,  Alles  zu  bejahen, 
was  ibn  nach  unserer  Meinung  mit  Trauer 
erftillt,  und  umgekehrt  Alles  zu  verneinen, 
was  inn  nach  unserer  Meinung  mit  Frdh- 
lichkeit erfllllt.  Stellen  wir  uns  vor,  dass 
ein  uns  flhnlicher  Gegenstand,  fttr  den  wir 
keinen  Affect  gehegt  haben,  uns  mit  einem 
solchen  erfCUlen  werde,  so  werden  wir  mit 
dem  gleichen  Affect  erftillt  Alles,  was  nach 
unserer  Vorstellung  zur  Frdhlichkeit  fUhrt, 
suchen  wir  zur  Verwirklichung  zu  bringen; 
was  aber  nach  unserer  Vorstellung  diesem 
widerstrebt  und  zur  Trauriekeit  fahrt,  das 
streben  wir  zu  entfemen  oder  zu  zerstdren. 
Wir  werden  aueh  streben,  Alles  das  zu  thun, 
was  nach  unserer  Meinung  die  Menschen 
mit  Lust  betrachten,  und  werden  umgekehrt 
das  zu  thun  vermeiden,  was  die  Menschen 
nach  unserer  Vorstellung  verabscheuen.   Hat 


Jemand  etwas  gethan,  was  nach  seiner  Mei- 
nung Andere  mit  frdhlichkeit  erftillt,  so 
wird  er  sich  selbst  mit  Frdhlichkeit  betrachten. 
Ebenso  umgekehrt.  Meinen  wir  femer,  dass 
ein  Anderer  etwas  liebt,  begehrt  oder  hasst, 
was  wir  selbst  lieben,  begehren  oder  hassen, 
so  werden  wir  diesen  Gegenstand  um  so 
beharrlicher  lieben  oder  hassen.  Glaubcn 
wir  aber,  dass  der  Andere  das,  was  wir 
lieben,  verabscheut,  so  werden  wir  ein  Schwan- 
ken  der  Seele  erleiden.  Erfreut  sich  Jemand 
nach  unserer  Meinung  einer  Sache,  die  nur 
Einer  besitzen  kann,  so  werden  wir  dahin 
streben,  dass  Jener  sich  dieser  Sache  nicht 
bemllchtigt  Ijieben  wir  einen  uns  thnlichen 
Gegenstand,  so  streben  wir  nach  Mdglich- 
keit  zu  bewirken,  dass  er  uns  wieder  liebt. 
Je  grdsser  der  Affect  ist,  von  welchem  nach 
unserer  Meinung  ein  Gegenstand  fUr  uns 
erftillt  ist,  desto  mehr  werden  wir  vom  Ge- 
ffihl  des  Stolzes  erfOllt  sein.  Stellen  wir 
uns  vor,  dass  der  geliebte  Gegenstand  sich 
mit  einem  Andern  in  gleicher  oder  gar  noch 
engerer  Freundschaft  befindet,  als  wir  selber 
solche  ftir  diesen  Gegenstand  hegen,  so  werden 
wir  den  gleichen  Gegenstand  hassen  und  den 
Andern  beneiden.  Wer  sich  eines  Gegen- 
standes  erinnert,  der  ihn  schon  einmal  er- 
freut hat,  sucht  denselben  unter  gleichen 
Umstanden  zu  besitzen,  als  da  er  das  erste 
Mai  sich  dessen  erfreute.  Ein  Begehren, 
welches  aus  Trauer  oder  Frdhlichkeit,  aus 
Hass  oder  Liebe  entsteht,  ist  um  so  stflrker, 
je  grdsser  dieser  Affect  ist  Filngt  Jemand 
an,  einen  geliebten  Gegenstand  c^anz  zu 
hassen,  so  dass  die  Liebe  ganz  verschwindet, 
so  wird  er  diesen  Gegenstand  bei  gleicher 
Ursache  starker  hassen,  als  wenn  er  ihn 
vorher  nicht  geliebt  hatte,  und  um  so  starker, 
je  grdsser  die  Liebe  vorher  gewesen  ist 
Wer  Jemanden  hasst,  wird  streben,  ihm  ein 
Uebel  zuzuwenden,  wenn  er  nicht  ftirchtet, 
dass  daraus  ein  grdsseres  Uebel  fttr  ihn  selbst 
entspringt  Umgekehrt  wird  nach  demselben 
Gesetze  der,  welcher  Jemanden  liebt,  ihm 
wohlzuthun  streben.  Wer  sich  von  Jemandem 
for  gehasst  halt  und  demselben  keine  Ur- 
sache zum  Hass  gegeben  zu  haben  glaubt, 
wird  ihn  ebenfalls  hassen.  Wenn  sich  Jemand 
von  einem  Andern  geliebt  glaubt,  ohne  dass 
er  sich  dazu  Veranlassung  gegeben  zu  haben 
bewusst  ist,  wird  er  ihn  wieder  lieben.  Hat 
Jemand  aus  Liebe  oder  in  Hoffnung  eines 
Geftthls  von  Befriedigung  einem  Andern  eine 
Wohlthat  erwiesen,  so  wird  er  sich  betrttben, 
wenn  er  sieht,  dass  dieselbe  mit  Undankbar- 
keit  empfangen  wird.  Durch  Erwiederung 
des  Hasses  wird  der  Hass  vergrdssert;  um- 
gekehrt kann  er  durch  Liebe  besiegt  und 
getilgt  werden,  so  dass  er  dann  in  Liebe 
fibergeht,  die  grdsser  ist,  als  wenn  kein 
EUiss  vorhergegangen  ware.  Wenn  wir 
glauben.  dass  ein  Anderer  einen  ihm  fthn- 
I  tichen  Gegenstuid,  den  wir  selbst  lieben, 
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hasst  so  warden  wir  jenen  cbenfalls  hassen. 
Die  Befriedigung,  die  wir  empfinden,  wenn 
wir  glauben,  ein  gehasster  Gegenstand  werde 
zerstbrt  oder  mit  einem  Uebel  behaftet.  ent- 
stebt  nicht  obne  eine  gewisse  Traungkeit 
der  Seele.  Die  Liebe  und  der  Haas  gegen 
einen  Gegenstand,  den  man  ftir  frei  b&lt, 
mnss  bei  gleicber  Ursache  grdsser  sein,  als 
gegen  einen  unfreien  Gegenstand.  Jeder 
Gegenstand  kann  zuftilig  me  Ursaciie  einer 
Hoffnong  oder  einer  Purcht  werden.  Ver- 
schiedene  Mensclien  k5nnen  von  demselben 
Gegenstande  auf  verscbiedene  Weise  erregt 
werden,  nnd  ein  und  derselbe  Menscb  kann 
zu  verscbiedenen  Zeiten  von  demselben  Ge- 

fegenstande  verscbieden  erregt  werden. 
linen  Gegenstand,  den  wir  zngleicb  mit 
andem  Gegenstftnden  frtlber  geseben  baben, 
oder  der  nacb  unserer  Ansicbt  Nicbts  an 
sicb  bat,  was  niebt  mebreren  Gegenstftnden 
gemeinscbaftlicb  ist,  werden  wir  niebt  so 
lan^e  betracbten,  als  einen  Gegenstand,  der 
nacb  nnserer  Auffassnng  etwas  Eigentbfim- 
licbes  bat.  Betraebtet  nnser  Geist  sicb  selbst 
nnd  seine  Macbt  zn  bandeln,  so  ist  er  um 
so  mebr  erfreut,  je  bestimmter  er  sicb  nnd 
seine  Macbt  vorstellt.  Nor  dasjenige  strebt 
der  Geist  vorzustellen,  w^as  seine  Macbt  zn 
bandeln  setzt ;  stellt  er  sicb  seine  Obnmacbt 
vor,  so  wird  er  dadnrcb  betrtlbt  So  viele 
Arten  von  Gegenstftnden  es  giebt,  von  welcben 
man  erregt  wird,  eben  so  viele  Arten  der 
Prdblicbkeit,  der  Tranrigkeit  nnd  des  Be- 
gebrens  und  der  darans  znsammengesetzten 
und  ab^eleiteten  Affecte  giebt  es.  Jeder 
Affect  ernes  Einzeldmges  unterscbeidet  sicb 
vom  Affect  eines  andern  Dinges  um  so  viel, 
als  sicb  das  Wesen  des  einen  Einzeldinges 
vom  andem  unterscbeidet.  Ausser  der 
Frdhlicbkeit  und  Begierde,  welcbe  leidende 
Zustftnde  sind,  giebt  es  nocb  andere  Affecte 
der  Prdblicbkeit  und  Begierde,  welcbe  sicb 
auf  uns  als  Handelnde  bezieben. 

Auf  dieser  Tbeorie  der  Affecte  wird  nun 
im  vierten  und  fdnften  Tbeile  der  Etbik  die 
eigentbflmlicbe  Sittenlebre  aufgebaut.  Auf 
die  Macbt  der  Affecte  bezieben  sicb  folgende 
Hauptlebrsfttze  des  vierten  Tbeiles:  Alles, 
was  eine  falscbe  Vorstellung  Positives  ent- 
bftlt,  wird  durcb  die  Gegenwart  des  Wabren 
als  solcben  niebt  aufgdioben.  Wir  leiden 
insoweit,  als  wir  ein  Tbeil  der  Natur  sind, 
welcber  fdr  sicb  und  obne  Anderes  niebt 
vorgestellt  werden  kann.  Die  Kraft,  mit 
welcber  ein  Menscb  in  seiner  Existenz  ver- 
barrt,  ist  eine  bescbrftnkte  und  wird  von  der 
Macbt  fremder  Ursacben  unendlicb  liber- 
troffen.  Es  ist  unmdglicb^  dass  der  Menscb 
keinen  Tbeil  der  Natur  bilde  und  nur  solcbe 
Verftnderungen  erleide,  welcbe  durcb  seine 
Natur  allein  erkannt  werden  kdnnten,  und 
deren  zutreffende  Ursacbe  er  wftre.  Die 
Kraft  und  der  Zuwacbs  jeder  Leidenscbaft 
und  ibrer  Bebarrlicbkeit  zu  existiren  wird 


niebt  durcb  die  Macbt  bestimmt,  mit  der  wir 
in  unserm  Sein  zu  bebarren  streben,  8ond«B 
durcb  die  Macbt  der  fremden.  Ursache  im 
Vergleich   mit  unserer  Macbt     Die  Kraft 
einer  Leidenscbaft  oder  eines  Affects  kann 
des  Menscben  librige  Handlungen  oder  Macbt 
so  tiberst^igen.  dass  der  Affect   hartnftckig 
an  dem  Menscnen  baftet    Ein  Affect  kann 
nur  gebemmt  und  jiufgeboben  werden  durdi 
einen  Affect,  der  enl^^egengesetzt  und  stftrker 
ist,  als  der  zu  bemmeMe.    Die   Kenntniss 
des  Guten  und  Scblimmen^htnur  ein  Affect 
der  Prdblicbkeit   oder  Traurlfeikeit,    sofern 
wir  uns  dessen  bewusst  sind.    EHi^  Affect, 
dessen  Ursacbe  wir  uns  als  gegenwimfe  and 
uns  nabe  vorstellen,  ist  stftrker,  alsV^eiui 
wir  uns  diese  Ursacbe  nicht  als  gegenwl     *_ 
vorstellen.    Pilr  eine  kommende  Sache,  d4|{en 
baldiges  Dasein  man   annimmt,   wird 
stftrker  erregt,  als  wenn  man  glanbt,  d: 
die  Zeit  ibres  Eintretens  weiter  entfemt 
Auch  durcb  das  Andenken  an  einen  G^en- 
stand,  den  man  fdr  nocb  nicht  lange  ver- 
gangen  bftlt,  wird  man  ebenfalls  stftrker  erregt, 
als  wenn  man  ibn  fflr  Iftnger  vergaogen  hAt 
Der  Affect  filr  einen  als  notbwendig  vor- 
gestellten  Gegenstand  wird  un  ter  sonst  gleichen 
Umstftnden  stftrker  sein,  als  ftir  einen  m9g- 
licben    oder    zuf&lligen    Gegenstand.      Der 
Affect  far  einen  Gegenstand,  von  dem  man 
weiss,    dass  er  gegen wftrtig  nicht   existirt. 
und  den  man  sich  als  mOglicn  vorstellt,  wird 
unter  sonst  gleichen  Umstftnden  stftrker  sein, 
als  ftir  einen  zufftlb'gen  Gegenstand.    Der 
Affect  ftir  einen  zuftlligen  Gegenstand,  von 
dem  man  weiss,  dass  er  in  der  Gegenwart 
nicht  existirt,  ist  unter  sonst  gleichen  Um- 
stftnden schwftcber,  als  der  Affect  fOr  ein^ 
vergangenen   Gegenstand.     Die   wahre  Er- 
kenntniss  des  Guten  und  Schlimmen  kann 
als  solcbe  keinen  Affect  hemmen,  sondem 
nur  sofern  sie  selbst  als  Affect  aufgefasst 
wird.    Die  aus  der  wabren  Kenntniss  des 
Guten  und  Schlimmen  entspringende  Begierde 
kann  durcb  viele  andere  Begierden,  die  aus 
sich  bekftmpfenden  Affecten  entspringen,  er- 
stickt  oder  gebemmt  werden.    Ehi  Begehren, 
das    aus    der   Kenntniss    des    Guten    nnd 
Schlimmen  in  Beziehnng  auf  einen  kftnfligen 
Gegenstand  entspringt,   kann   leicht  dwh 
das  Begehren  nacb  Dingen,  die  in  der  Ge- 
genwart angenebm  sind,  gebemmt  oder  aus- 
fel9scht  werden.    Ein  aus  der  Erkenntniss 
es  Guten   oder  Schlimmen   entspringendes 
Begehren,  soweit  es  einen  znfUli^en  Gegen- 
stand betrifft,  wird  noch  viel  leichter  durch 
ein  Begehren   nacb  gegenwftrtigen   Dingen 

fehemmt  werden  kdnnen.  Ein  aus  der 
'rOhlichkeit  entspringendes  Begehren  ist  bei 
sonst  gleichen  Umstftnden  stftncer,  als  ein 
Begehren,  das  aus  der  Trauri^keit  entspringt 
Jeder  begebrt  oder  verabscnent  nacb  den 
Gesetzen  seiner  Natur  notbwendig  das,  was 
er  ffir  gut  oder  scblimm  betraebtet  Je  mehr 
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Jemand  seinen  Vortheil  zn  sncheD,  d.  h.  sein 
Sein   zn  erhalten   strebt  und  vermag,   mit 
desto  grdsseier  Tugend  ist  er  begabt,  und 
umgekehrt,  soweit  Jemand  seinen  Vortheil 
d.  h.  die  Erhaltnng  seines  Seins  vernach- 
Ifissigt.  ist  er  ohnm&chtig.   Ohne  dass  Jemand 
^wflnscnt,  zn  handeln  nnd  zn  leben,  d.  h. 
virklich  zn  sein,  kann  er  nicht  wlinschen, 
gltlcklich  zn  sein,  gut  zn  handeln  nnd  gnt 
zn  leben.    Vor  dem  Streben,  sich  selbst  zu 
erhalten,  giebt  es  keine  Tngend.     Soweit 
Jemand  zu  einer  Handlung  durch  unzutreffende 
Vorstellnngen  bestimmt  wird,  kann  man  nicht 
anbedingt  sagen,  dass  er  aus  Tngend  handle, 
sondem  nur,  dass  er  durch  etwas  bestimmt 
wird«  was  er  erkennt.   Unbedingt  aus  Tugend 
handeln  ist  Nichts  anders  in  uns,  als  nach 
Licitung  der  Vemunft  auf  Grund  des  Strebens 
Dach  dem  eignen  Wohl  handeln,  leben  und 
sein  Sein  bewahren.    Niemand  strebt  sein 
Sein  eines  andem  Gegenstandes  wegen  zu 
erhalten.    Alles  was  man  aus  Vernunft  er- 
strebt,  ist  nur  die  Erkenntniss,  und  soweit 
aich  der  menschliche  Geist  der  Vemunft  be- 
dient,    h&lt   er   nur   das   zur   Erkenntniss 
JPfihrende  ftlr  nfltzlich.   Nur  von  dem  wissen 
wrir  gewiss,  dass  es  gut  ist,  was  zur  Er- 
kenntniss wirklich  fllhrt,  und  nur  von  dem, 
iwas  die  Erkenntniss  hindem  kann.  wissen 
^r,  dass  es  schlimm  ist.    Das  hdcnste  Gut 
vnd  die  hdchste  Tugend  des  Geistes  ist  die 
JSrkenntniss  Gottes.  Jeder  besondere  Gegen- 
stand,  dessen  Natur  von  der  unsrigen  durch- 
aus  verschieden  ist,  kann  unsere  Macht  zu 
liandeln  weder  fbrdem  noch  hindem,  und 
tlberhaupt  kann  nur  deijenige  Gegenstand  ftir 
UBS  gut  oder  schlimm  sein .  der  etwas  mit 
UDS  gemeinsam  hat    Kein  Gegenstand  kann 
durch  das,  was  er  mit  unserer  Natur  ge- 
meinsam hAt,  schlimm  sein;  vielmehr  ist  er, 
soweit  er  fflr  uns  schlimm  ist,  uns  entgegen- 
gesetzt;  soweit  er  dagegen  mit  unstiberein- 
stimmt,  ist  er  nothwendig  mt    Soweit  die 
Menschen  ihren  Leidenschanen  unterworfen 
sind,   kann  man  nicht  sagen,   dass  sie  von 
Natur  fibereinstimmen.  Die  Menschen  kdnnen 
sich  von  Natur  unterscheiden,  soweit  sie  von 
Leidenschaften  aufgeregt  werden,   und  in- 
soweit  ist  auch  ein  und  derselbe  Mensch  ver- 
ftnderlich  und  unbestftndig.    Soweit  sie  von 
Leidenschaften  beherrscht  sind,  kdnnen  die 
Menschen  einander  entgegengesetzt  sein;  in- 
soweit  sie   dagegen  nach  der  Leitnng  der 
Vemunft  leben.  nur  insoweit  stimmen  sie  von 
Natur  nothwenaieimmerfiberein.  DashOchste 
Gut  derer,  welcne  der  Tugend  folgen,  ist 
Allen  gemein  und  AUe  kdnnen  sich  dessen 
in  gleicher  Weise  erfreuen.    Das  Gut,  das 
Jeder  der  Tagend  folgende  Mensch  fllr  sich 
begehrt,  wtinscht  er  auch  den  tlbrigen  Men- 
schen, nnd  zwar  um  so  mehr,  je  grdsser 
seine  Erkenntniss  ist  Was  den  menschlichen 
Kdrper  so  bestimmt.  dass  er  auf  mehrere 
Arten  erregt  werden  kann ,  ist  dem  Menschen 


um  so  nUtzlicher,  je  mehr  der  K5rper  dadurch 
zu  mancherlei  Erregungen  und  auch  dazu  be- 
f^igt  wird,  andere  K5rper  zu  erregen.    Um- 

fekehrt  ist  dasjenige  schildlich,  was  den 
Idrper  weniger  dazu  fHhig  macht  Was  be- 
wirkt,  dass  das  im  menschlichen  Kdi'per  be- 
stehende  Verh&ltniss  von  Bewegung  und  Rnhe 
erhalten  bleibt,  ist  gut  und  umgekehrt  ist 
dasjenige  schlimm,  was  dieses  VerhUltniss 
verftndert.  Was  zur  Vergesellschaftung  des 
Menschen  fllhrt  oder  die  Menschen  zu  einem 
eintrftchtigen  Leben  bestimmt,  ist  niitzlich, 
und  umgekehrt  ist  dasjenige  schlimm,  was 
Zwietracht  in  den  Staat  bringt  Die  Frdiilich- 
keit  ist  nicht  geradezu  schliinm,  sondem  gut; 
die  Traurigkeit  ist  dagegen  geradezu  schlimm. 
Das  Wohlbebagen  kann  Kcin  Uebermaass 
haben,  sondem  ist  immer  gut,  der  Trflbsinn 
dageeen  ist  immer  schlimm.  Die  Lust  kann 
ein  Uebermaasa  haben  oder  schlimm  sein; 
der  Schmerz  aber  kann  insoweit  gut  sein, 
als  die  Lust  oder  Frdhlichkeit  schlimm  ist. 
Auch  Liebe  und  Begehren  kdnnen  ein  Ueber- 
maass haben;  der  Uass  aber  kann  niemals 
gut  sein.  Wer  unter  der  Leitnng  der  Ver- 
nunft lebt,  ist  auch  bestrebt,  eines  Andem 
Hass  oder  Zom  gegen  ihn  mit  Liebe  und 
Edelmuth  zu  vergelten.  Die  Affecte  der 
Hoffhung  kdnnen  an  und  ftir  sich  nicht  gut 
sein;  die  Affecte  der  Ueberschfttzung  seiner 
selbst  und  der  Geringsch&tzung  Anderer  sind 
immer  schlecht  Mitleiden  ist  bei  einem 
Menschen,  der  nach  der  Vemunft  lebt,  fflr 
sich  schlecht  und  unntltz.  Das  WohlwoUen 
kann  mit  der  Vemunft  flbereinstimmen  und 
aus  ihr  entstehen.  Ebenso  die  Selbstzufrie- 
denheit,  und  nur  die  aus  der  Vernunft  ent- 
springende  ist  die  hdchste.  Die  Nieder- 
geschlaffenheit  entsprin^  aus  der  Vernunft 
und  ist  keine  Tugend;  ebensowenig  die  Rene, 
und  wer  eine  Handlung  bereut,  ist  zwiefacn 
elend  oder  ohnmftchtig.  Der  hdchste  Stolz 
und  der  hdchste  Kleinmuth  ist  die  hdchste 
Unkenntniss  seiner  selbst  und  zugleich  die 
hdchste  Ohnmacht  des  Geistes.  Zu  alien 
Handlungen,  zu  denen  wir  aus  einem  Affect 
bestimmt  werden,  der  ein  Leiden  enth&lt, 
kdnnen  wir  auch  ohne  solchen  Affect  durch 
die  Vernunft  bestimmt  werden.  Ein  Begehren, 
welches  aus  einer  nicht  auf  alle  Theile  des 
Kdrpers  sich  beziehenden  Frdhlichkeit  ent- 
springt,  hat  keinen  Nutzen  fUr  den  Menschen. 
Ein  aus  der  Vemunft  entspringendes  Begehren 
kann  kein  Uebermaass  haben.  Sobald  der 
Geist  einen  Gegenstand  nach  der  Vorschrift 
der  Vemunft  auffasst,  wird  derselbe  auf 
gleiche  Weise  erregt,  mag  die  Vorstellung 
auf  einen  ktlnftigen,  vergangenen  odergegen- 
wftrtigen  Gegenstand  sich  beziehen.  Wer  sich 
durch  Furcht  bestimmen  l&sst  und  das  Gute 
thut,  um  das  Schlimme  zu  vermeiden,  handelt 
nicht  nach  der  Leitune  der  Vemunft;  denn 
die  Kenntniss  des  Schlimmen  ist  eine  un- 
zutreffende Erkenntniss.    Von  zwei  GUtern 
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wild  das  grdssere  und  von  zwei  Uebeln  das 
geringere  unter  der  Leitung  der  Vernunft 
erstrebt.  Unter  ihrer  Fflhrung  wird  man 
anch  ein  grdsseres  zukiinftiges  Gut  einem 
kleinen  gegenwHrtigen  Uebel  und  ebenso  ein 
kleineres  gegenw&itiges  Uebel^  welches  die 
Ursache  eines  kflnfdgen  Guts  ist,  vorziehen. 
Der  freie  Mensch  denkt  an  Nichts  weniger, 
als  an  den  Tod;  seine  Weisheit  besteht  im 
Nachdenken  tlber  das  Leben,  und  nicht  ttber 
den  Tod.  Die  Tugend  des  freien  Menschen 
zeigt  sich  gleich  gross  in  Vermeidung,  wie 
in  Ueberwindung  von  Gefahren.  Der  freie 
Mensch,  welchej  nnter  Unwissenden  lebt, 
sucht  soviel  als  mdglich  deren  Wohlthaten 
zn  vermeiden;  nur  freie  Menschen  sind 
dankbar  gegen  einander.  Der  freie  Mensch 
handelt  niemals  in  bdser  Absicht,  sondem 
immer  ehrlich.  Ein  Mensch,  der  von  der 
Vernunft  geleitet  wird,  ist  freier  in  einem 
Staate,  wo  er  nach  gemeinsamem  Beschlusse 
lebt,  als  in  der  Einsamkeit,  wo  er  sich  allein 
gehorcht. 

Das  hier  angeschlagene  Thema  von  der 
menschlichen  Freiheit  oder  tlber  die  Macht 
des  menschlichen  Verstandes  wird  im  ftlnf  ten 
Theil  der  Ethik  in  folgenden  45  Lehrs&tzen 
welter  ansgef^hrt:  Ebenso  wie  sich  die  G^- 
danken  und  Vorstellungen  der  Dinge  in 
nnserm  Geiste  ordnen  und  verkntipfen,  ordnen 
und  verkntlpfen  sich  auch  die  kdrperlichen 
Erregungen  oder  Bilder  der  Dinge  in  unserm 
Kdrper.  Wenn  man  die  Erregung  des  Geistes 
oder  den  Affect  von  der  Vorstellung  der 
Hussem  Ursache  trennt  und  mit  andem  ver- 
foindet.  so  werden  ebensowohl  die  Liebe  oder 
der  Mass  gegen  die  ilussere  Ursache,  als 
auch  die  aus  diesen  Affecten  entspringenden 
Schwankungen  des  Gemtlths  beseitigt  werden. 
Der  Affect,  welcher  ein  Leiden  ist,  h5rt  auf, 
ein  solches  zu  sein,  sobald  man  sich  eine 
klare  und  bestimmte  Vorstellung  von  dem- 
selben  bildet.  Es  giebt  keine  Erregung  des 
Kdrpers,  von  welcher  wir  nicht  eine  Ware 
und  bestimmte  Vorstellung  bilden  kdnnen. 
Der  Affect  fiir  einen  Gegenstand,  den  man 
einfach  vorstellt,  ohne  ihn  als  einen  noth- 
wendigen  oder  mdglichen  oder  zuflllligen 
Gegenstand  vorzustellen,  ist  bei  gleichen 
sonstigen  Umstftnden  von  alien  der  ^rkste. 
Soweit  nnser  Geist  alle  Dinge  als  nothwendig 
erkennt,  soweit  hat  er  eine  grdssere  Macht 
liber  die  Affecte  oder  leidet  weniger  von 
ihnen.  Die  aus  der  Vernunft  erweckten 
Affecte  sind  der  Zeit  nach  stftrker,  als  die- 
jenigen,  die  sich  auf  einzelne  Dinge  beziehen, 
welche  man  als  abwesend  betrachtei  Von 
Je  mehr  gleichzeitig  zusammentreffenden  Ur- 
sachen  ein  Affect  erregt  wird,  desto  st&rker 
ist  er.  Ein  Affect,  der  aus  vielen  und  ver- 
schiedenen  Ursachen  entsprin^,  die  unser 
Geist  zugleich  mit  dem  Affect  oetrachtet,  ist 
wenieer  sch&dlich  und  man  leidet  weniger 
von  ihm,  als  von  einem  andem,  ebenso  starken  I 


Affect,   der  sich  nur  auf  eine  einzige  oder 
wenige  Ursachen  bezieht  So  lange  wir  nicht 
von  Affecten  erfasst  sind,  die  unserer  Natur 
entgegen  sind,  so  lange  haben  wir  die  Macht, 
die  Erregungen  des  Kdrpers  nach  der  Leitung 
des  Verstandes  zu  ordnen  und  zu  verknfipfen. 
Je  mehr  ein  Bild  sich  auf  mehrere  G^eii- 
stftnde  bezieht,  desto  h&ufiger  kommt  daseelbe 
und  desto  mehr  erfQllt  es  unser  Gemflth.   Die 
gegenstftndlichen  Bilder  verbinden  sich  leichter 
mit  solchen  gegenstftndlichen  Bildem,  die  man 
klar  und  deutlich  einsieht,   als  mit  andem. 
Je  grdsser  die  Zahl  der  Bilder  ist,  mit  wdchen 
ein  eegenstHndliches  Bild  verbunden  ist,  desto 
hftunger  besteht  es  im  Gemtlth.    Der  menseh- 
liche  Geist  kann  es  bem^ken,  dass  alle  Er- 
regungen des  Edrpers  oder  Bilder  der  Dinge 
auf  die  Vorstellung  Gottes  b^zoren  werdes. 
Wer  sich  und   seine  Affecte  klar  erkeni^ 
liebt    Gott,    und    zwar    um    so    mehr,   je 
mehr  er  sich  und   seine  Affecte    erkennt 
Die  Liebe  zu  Gott    muss    das  Gemftth   am 
Meisten    erfllllen;    denn  Gott  ist  frei   von 
alien  leidenden  Zustilnden  nnd  wird  durdi 
keinen    Affect    der    Fr()hlichkeit    oder   der 
Traurigkeit    erregt      Niemand   kann    Oott 
hassen;  wer  Gott  liebt.   kann  nicht  woUeo, 
dass  Gott  ihn  wieder  lieoe.  Die  Liebe  zu  Gott 
kann  weder  durch  den  Affect  des  Neides, 
noch  den  der  Eifersucht  verunreinigt  werden; 
sie  wird  vielmehr  um  so  mehr  gewflhrt,  je 
mehr  Menschen  durch  ein  und  dasselbe  Band 
der  Liebe  mit  Gott  vereim'gt  werden.    Nor 
w&hrend  der  Dauer  seines  Edrpers  kann  der 
menschliche  Geist  sich  etwas  bildlich  vor- 
stellen  und  sich  der  vergangenen  Dinge  er- 
innem.    In  Gott  giebt  es  jeooch  nothwendig 
eine  Vorstellung,  welche  das  Wesen  dieses 
und  jenes  menschlichen  KQrpers  unter  der 
Form  der  Ewigkeit  ausdrfickt.    Der  mensch- 
liche Geist  kann   nicht  durchans  mit  dem 
Kdrper  zerstdrt  werden,  sondem  es  bleibt 
von  ihm  Etwas,  was  ewig  ist.    Je  mehr  man 
die  einzelnen  Dinge  erkennt,  desto  mehr  er- 
kennt man  Gott    Das  hdchste  Steeben  des 
menschlichen  Geistes  und  die  hdchste  Tugend 
ist,  die  Dinge  durch  zutreffende  Vorstellungen 
ihres  Wesens  aus  anschaulicher  Erkenntniss 
zu  erfassen.    Je  f&higer  hierzu  der  Geist  ist, 
desto   mehr  strebt  er  auch  danaeh.     Aqb 
dieser  intuitiven  Erkenntniss  oder  intelleo- 
tuellen  Anschauung  entspringt  die  hdchste 
mdgliche  Seelenruhe.    Alles  was  unser  Oeist 
auf  diese  Weise  in  der  Form  der  Ewigkat 
erkennt.   erkennt  er  nur  dadurch,  dass  er 
sich  selDst  und  das  Wesen  des  KOrpers  in 
der  Form  der  Ewigkeit  erfasst    Dadorch 
allein  hat  er  nothwendig  die  Erkenntniis 
Gottes  und  weiss,  dass  er  selbst  in  Gott  ist 
und  durch  Gott  vorgestellt  wird.    Wasmao 
mittelst  der  intuitiven  Ejrkenntniss  erkennt, 
dessen  erfreut  man  sich,  nnd  zwar  begleitet 
von   der   Vorstellung  Gottes   als  Urncfae. 
Die  daraus  entspringende  geistige  Liebe  n 
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Gott  ist  ewig.  Nut  so  lange  der  K5rper 
besteht,  ist  der  Oeist  denjenigen  Affecten 
imterworfen.  welche  ein  Leiden  enthalteD. 
Gott  liebt  sioh  selbst  mit  einer  nnendlichen 
gdstigenLiebe;  diegeistigeLiebedesMenschen 
zu  G<^  ist  Gottes  eigne  Liebe,  dorch  welcbe 
er  sicb  selbst  liebt  £s  giebt  in  der  Natur 
Nicfats,  was  dieser  geistigen  Liebe  entgegen 
ist  Oder  sie  anf  heben  kdniite.  Je  mehr  der 
Geist  die  Dinge  dnrch  zutreffende  Vor- 
stellungen  ihres  Wesens  aus  anschanender 
Erkenntaiiss  erkennt,  desto  weniger  leidet 
er  von  Affecten  ^  me  schlimm  sind,  nnd 
fOrehtet  desto  weniger  den  Tod.  Wer  einen 
K5rper  hat,  der  zn  Vielem  geschickt  ist,  bat 
einen  Geist,  dessen  grdsster  and  besserer 
Tbeil  ewig  ist,  wUhrend  die  Imagination 
Tintergeht.  Je  mebr  Vollkommenheit  ein 
Ding  besetzt,  nm  so  mebr  bandelt  es  und 
nm  so  weniger  leidet  es,  und  je  mehr  es 
handelt,  desto  vollkommener  ist  es.  Die 
Selifi^keit  ist  nioht  der  Lohn  der  Tngend. 
sondem  die  Tugend  selbst,  nnd  man  enrent 
sicb  ibrer  niebt,  well  man  die  Ltiste  im  Zaum 
hlllt,  sondem  weil  man  sicb  ibrer  erfirent, 
kann  man  die  Lllste  im  Zanm  halten. 

M.  Brasch,  Benedict  von  Spinosa's  System  der 
PhUosophie  nach  der  Etbik  nnd  den  ubrigen 
Traktaten  desselben  in  genetischer  Ent- 
wickelong  dargestellt.    (1870). 

Th.  Cammerery  die  Lehre  Spinoza's  (1877). 

M.  M\f  zur  Genesis  der  Lebre  Spinoza's  (1871). 

Was  die  Gescbicbte  der  Lebre  Spinoza's 
betrifft,  so  war  der  Hollftnder  Wilbebn 
Denrhoff  ans  Amsterdam  (1660—1717) 
schon  vor  dem  Erscheinen  von  Spinoza's 
Etbik  bereits  mit  dessen  Anschaunngen  be- 
kannt  geworden,  die  er  nacbmals  in  seinen 
Scbriften  vertrat.  Die  gegen  Spinoza's 
Tractatus  theologtco-poUUcus  geriohteten 
Scbriften  des  Johannes  Bredenburg  (1675) 
und  des  Socinianers  Franz  Kuper  (1676) 
gelten  in  den  Angen  Hancher  sds  maskirte 
Yertheidignngen  des  Spinozismns.  Offenbar 
war  dies  der  Fall  bei  dem  von  A.  J.  Knfelar 
(Knffaeler)  m  Utrecht  (1684)  ver5ffentlichten 
Werke  yjPrincipia  pantosopMae^^ j  worin 
sidi  die  Begeistemng  ftlr  Spinoza  offen 
zeigt  Ein  Umlicher  versteckter  Spinozist 
war  in  Deutschland  Fr.  W.  Stosch  in 
seiner  Schrift  „  HarmoniapMlosophiae  morcUis 
€i  reU^onis  christianae^^  (1692).  Mehrere 
Geistlidie.  wie  namentlicb  Friedrich  von 
Leenhot  in  seinem  „Himmel  anf  Erden^' 
(1703)  nnd  P.  van  Hattem,  der  Stifter  der 
Secte  der  Hattemisten,  verschmobsen  den 
Spinozismns  mit  reli^5ser  Mystik.  Als 
Gegner  Spinoza's  waren  in  den  beiden  letzten 
Js£rzehnten  des  siebenzehnten  Jabrbonderts 
Veltbysen  (1698)  dann  anch  Bayle  in 
seinem  W5rterbuch  in  den  Artikel  ^Spinoza^ 
au%etreten.  UeberdeneinflnssreicbenLebren 
von  Locke,  Hnme,  Berkeley  und  der  eng- 


liscben  Moralpbilosopben  Charke,  Wollaston, 
Hutcheson,  Shaftesbury  war  Spinoza  in  Eng- 
land, fiber  den  Werken  von  Condillac,  Hel- 
vetins,  Diderot,  dem  „ System  der  Watur" 
war  er  in  Frankreich  nnbeachtet  geblieben, 
w&brend  sein  Oedftchtniss  in  Deutschland 
durch  Leibniz  und  Wolff  verdritogt  wurde. 
Nachdem  Lessing  seinen  Unwillen  darliber 
ausgesprochen  hatte,  dass  man  den  Spinoza 
nur  wie  einen  todten  Hund  betrachte,  wurde 
in  Deutschland  das  Interesse  fdr  Spinoza 
erst  durch  die  im  Jabr  1785  erscbienene 
Schrift  von  F.  H.  Jacob!  „Ueber  die 
Lebre  Spinoza's,  in  Briefen  an  Moses  Mendels- 
sohn'' geweckt.  Jacobi  glaubte  die  Ent- 
deckung  gemacht  zu  haben,  dass  Lessing 
eigentlich  Spinozist  sei  und  beeilte  sich, 
dieses  seinem  Freunde  Mendelssohn  mit- 
zutheilen,  der  nicht  daran  glauben  woUte 
und  darum  gegen  Jacobi  mit  der  Schrift 
,,M.  Mendelssohn  an  die  Freunde 
Lessings"  (1786)  bervortratv.  wfthrend  J.  G. 
Herder  in  der  Schrift  „6ott:  einige  Ge- 
sprftche  tiber  Spinoza's  System"  (1787)  den 
sp&ter  auch  von  Andem  wiederholten  Versuch 
machte,  Spinoza's  Weltansicht  nicht  als 
^Pantheismus'',  sondem  als  ,,Theismus''  zu 
deuten,  nachdem  Jacobi  den  Satz  aufgestelU 
hatte:  „Es  giebt  keine  andere  Philosophic, 
ab  die  des  Spinoza;  die  philosophische  Ge- 
rechtigkeit  kann  ihm  Nichts  anbaben;  denn 
was  er  leugnet,  Usst  sich  strong  philosopbisch 
nicht  beweisen,  und  was  er  beweist,  l&sst 
sich  streng  philosopbisch  nicht  widerlegen. 
Wie  ist  nun  hier  zu  helfen?  AUein  durch  den 
Glauben!''  Zur  Wiederbelebung  des  Studiums 
von  Spinoza  in  Deutschland  haben  dann 
Friedrich  Schlegel,  Schleiermacher  und 
SchelUng  das  Ihrige  beigetragen.  „Opfert 
mir  ehrerbietig  (hatte  der  Redner  „lJeber 
die  Religion"  gerufen)  eine  Locke  den 
Manen  des  heiligen,  verstossenen  Spinoza! 
Ihn  dnrchdrang  der  bobe  Weltgeist;  das 
Unendliche  war  sein  Anfang  und  Ende,  das 
Universnm  seine  einzige  nnd  ewige  Liebe. 
In  heiliger  Unschuld  und  tiefer  Demuth 
spi^lte  er  sich  in  der  ewigen  Welt  und 
sab  zn,  wie  auch  er  ihr  liebenswtlrdiger 
Spiegel  war.  Yoller  Religion  war  er  und 
voU  heiligen  Geistes,  und  darum  stebt]  er 
auch  da,  allein  und  unerreicht,  Meister  in 
seiner  Kunst,  aber  erbaben  liber  die  profane 
Zunft,  ohne  Jtlnger  und  Bflrgerrecht!"  Der 
Kern  der  Weltansicht  nnd  Naturanftassnng 
Spinoza's  wurde  von  SchelUng  in  das  System 
der  Identitfttsphilosophie  auigenommen  und 
von  Hegel  in  der ,.  PhUosophie  des  Absoluten" 
dialekl^cb  veraroeitet.  Aber  immer  wurde 
eigentlich  nur  die  Natur-  und  WeltaufTassung 
Spinoza's  bertlcksichtigt  und  auch  diese 
mehr  besprochen.  als  wirklich  studiri  Erst 
der  Pbysiolog  Jonannes  M  tl  1 1  e  r  rief  die  Auf- 
merksamkeit  auf  den  eigentlichen  ethischen 
Kern   der   Spinozischen    ^  Etbik  ^    dadurch 
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w&ch,  dass  er  in  sein  Handbuch  der  Physio- 
log^e  des  MeDSchen  (1837)  die  Lehrsfttze 
Spinoza's  fiber  die  Statik  and  Mechanik  der 
Gemtlthsbewegangen  in  wdrtlicher  Ueber- 
setznng  aufgenommen  hatte.  Hat  Spinoza 
als  einer  der  firsten  ftlr  die  Befreiung  des 
Menschengeistes  ans  den  Fessehi  der  religidsen 
Ueberlieferiingen  dadnrch  bereits  griindlich 
gewirkt,  dass  er  den  Begriff  Gottes  als  eines 
ausserweltlichen  Phantoms  beseitigte  und 
das  Omndwesen  der  Welt  als  seinen  Inhalt, 
somit  das  Reich  des  Geistes  als  ein  gegen- 
wUrtiges  begriff;  so  lic^  in  seinen  noch  nicht 
nach  ihrem  Reichthnm  und  ihrer  Tiefe  ver- 
wertheten  ethischen  Gmndanschaaangen  fflr 
die  Nachwirknngen  seines  Geistes  noch  eine 
reiche  Znkonft. 

A.  van  der  Unde,  Spinoza.  Seine  Lehre  and 
deren  erste  Nachwirkungen  in  Holland.  Eine 
philoBophisch-historische  Monographie  (1862). 
Eben  desselben  holliindischd  Schrift:  Bene- 
dictus  Spinoza;  Bibliografie  (1871)  enth£llt 
eine  ziemlich  vollstand^e  Bibliographie  Uber 
die  ganze  Spinoza -Literatur. 

StAudlin,  Earl  Friedrich,  war  1761 
in  Stuttgart  geboren  und  seit  1790  Professor 
der  Theologie  in  Gdttingen,  wo  er  1826  starb. 
Im  philosophiscben  Gebiete  hat  er  sich  durch 
seine  ,,Geschichte  und  Geist  des  Skepticismus, 
vorziiglich  in  Rilcksicht  auf  Moral  und  Religion 
(2  Bftnde)  1794"  und  durch  seine  „Geschichte 
der  philosophiscben  und  biblischen  Moral" 
(1805)  bekannt  gemacht.  In  seinen  philo- 
sophiscben Anschauungen  stand  er  Anfangs 
als  theologischer  Rationalist  auf  der  Seite 
der  von  Kant  in  seiner  „  Religion  innerhalb 
der  Grenzen  der  blossen  Vemunft"  vorge- 
tragenen  Lehren^  so  dass  ihm  Kant  seine 
kleine  Schrift  „  Vom  Streit  der  Facultftten" 
widmete,  spHter  wandte  er  sich  jedoch  zum 
Supranaturalismus. 

Stapfer,  Philipp  Albert,  war  1766 
in  Bern  geboren  una  auf  dem  dortigen  Gym- 
nasium gebildet,  hatte  in  Bern  uud  Gdttingen 
Theologie  studirt,  wurde  1792  als  Professor 
der  Beredsamkeit  und  Philosophic  am  poli- 
tischen  Institute  in  Bern  angestellt  und  1797 
in  die  theologische  Fakult&t  versetzi  Nach- 
dem  er  1798  in  politischen  Gesch&ften  nach 
Paris  gesandt  worden  war,  wurde  er  1801 
beyollmftchtigter  helvetischer  Minister  in 
Paris.  Darauf  lebte  er  einige  Zeit  in  Monfort- 
TAmaury  der  Erziehung  seiner  Kinder  und 
seit  1817  als  Privatmann  den  Wissenschaften 
in  Paris,  wo  er  1840  starb.  Nach  seiner 
Doctordissertation  „De  philosophia  Socraiis" 
(1786)  hat  er  sich,  abgesehen  von  theologischen 
und  p&dagogischen  Gelegenheitsschrif&n  und 
der  Uebersetzung  Gdthe'scher  Dramen,  auch 
des  „ Faust",  in's  Franzftsische  (1821  —  1828) 
ffir  die  deutsche  Philosophic  dadurch  ver- 
dient  gemachl^  dass  er  in  die  „Biogrqphie  tmi- 
verselle"  den  Artikel  tiber  Kant  lieferte  und 
damit  zuerst  die  Aufmerksamkeit  Frankreichs 


auf  den  Erdffiier  der  neuem  deutsehen  Philo- 
sophic lenkte. 

Stapulensis  (Faber),  siehe  Lef^vre. 

Staseas  aus  Neapel  lehrte  als  Haus- 
genosse  des  M.  Piso,  eines  Freundes  yon 
Cicero,  in  Rom  Philosophic  und  wird  von 
Cicero  als  ein  Peripatetiker  bezeichnet 

Stattler,  Benedict,  war  1728  ra 
Kdtzning  im  nntem  Donaukreise  geboren 
und  in  Mttnchen  gebildet  Nachdem  er  1745 
in  den  Jesuitenorden  getreten  war  and  za 
Ingolstadt  acht  Jahre  lang  PhiloflopMe,  Mathe- 
matik  und  Theologie  studirt  hatte,  war  er 
seit  1753  an  verschiedenen  Orten  Gvmnaaal- 
lehrer,  wirkte  dann  als  Professor  der  Philo- 
sophie  and  Theologie  zu  Innsbruck  uud 
Solothurn^  seit  1770  als  Professor  der  Theo- 
logie zu  Ingolstadt,  wo  er  1776  zagleicb 
StEidtpfarrer  wurde.  lebte  sp&ter  als  geist- 
licher  Rath  in  Mfincnen,  wo  er  1794  in  den 
Privatstand  zuracktrat  und  1797  starb. 
In  der  Geachichte  der  Philosophic  hat  er 
nicht  sowohl  durch  seine  in  den  Jahren 
1770  —  1780  in  lateinischer  Sprache  ver- 
dffentlichten  Btlcher  Uber  verschiedene  Theile 
der  Philosophic,  die  sich  im  rationalistiseh- 
katholischen  Geiste  auf  dem  Standpunkt  der 
Leibniz  -  WolfTschen  Philosophie  bewegen, 
sondem  vielmehr  durch  seine  leidenschaft- 
lichcn  Streitschriften  gegen  Kant  Bedentan£ 
gewonnen,  den  er  nicht  bios  als  Pfuscher  ond 
Stilmper,  sondem  auch  als  irreligids  and 
antichri&ftlich  bezeichnete.  Die  Titel  dieser 
Schriften  sind:  „Anti-Kant"  (1788)  in  zwei 
Bftnden.  wozu  noch  ein  Band  als  ,yAnhang^ 
kam;  aann  ein  Auszug  daraus:  „Kaner 
Entwurf  der  unausstehlichen  Ungereimtheiten 
der  Kanf schen  Philosophie,  sammt  demSeicht- 
denken  so  mancher  Hochschfttzer  derselben, 
hell  aufgedeckt  fttr  jeden  gesunden  Mensehen- 
verstand  and  fQr  jeden  ^flbiger  im  ordent- 
lichen  Denken  "  (1791) ;  endlich  noch :  „  Wahrea 
Verh&ltniss  der  Kanf  schen  Philosonhie  zor 
christlichen  Religion  und  Moral,  alien  red- 
lichen  Christen  zu  reifem  Bedacht  vor- 
gestellt"  (1794).  In  katholischen  Kreisen 
haben  seine  ethischen  Schriften  ffrossen 
Einfluss  gewonnen,  worin  er  den  monuischen 
Probabilismus  der  Jesuiten  wieder  aafleben 
zu  lassen  suchte  und  bei  grosser  KhuAeit 
zugleich  auf  die  praktischen  BedtlrfnisK 
aller  St&nde  Rttckdcht  nahm.  Von  der 
„Ethica  Christiana  communis'^  (1791)  und 
der  ^yEthica  Christiana  universalis"  (1793) 
abgesehen.  gehdrt  namendich  hierher  die 
ffir  pfalz  -  baierische  Lyceen  bestimmte  „A1I- 
gemeine  kathoUsch  -  christllche  Sittenlehre 
Oder  wahre  Glfickseligkeitslehre  ans  hin- 
reichenden  Grtinden  der  gOttlichen  Offen- 
barung  und  PhUosophie"  (1790).  Mit  einer 
sophii^isch  zu^estutzten  Logik  Iftsst  sich 
Alles  rechtfertigen  und  plausibd  machen, 
und  so  konnte  im  Zeitalter  der  Aufklftriuig, 
als  Kant  auf  deren  Banner  das  Selbstdenken 
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gestiokt  hatte,  der  gefbhlsfiromme  Jesuit 
iDohael  Sailer  fiber  Stattler  schreiben:  ,,£b 
ergchien  ein  Mann  im  katholischen  Deutech- 
landy  der  nns  selbst  denken  nnd  vom  ersten 
Satze  der  Logik  bis  znm  letzten  der  Theologie 
selbst  denken  lehrte!  Noch  jetzt  segnet  mein 
Gemflth  seine  Asche;  denn  inm  sch^iben  mit 
mir  nnzfthh'ge  liftnner  die  Mhe  Richtong  znm 
Seibstdenken  dankbar  zn!'' 

Steffens,  Henrik,  war  1773  zu 
Stavanger  in  Norwegen  geboren,  hatte  seit 
1779  in  HelsingOr  and  seit  1787  in  Kopen- 
hagen  seine  erste  Bildung  erhalten  and  seit 
1790  in  Kopenhaeen  Medicin  and  Natar- 
wissensohaften  studirt  Nachdem  er  dort 
Doctor  der  Medicin  geworden  war^  hielt  er. 
mit  einem  Reisestipendiam  versehen,  in  Kiel 
Vorlesongen  fiber  Natargeschichte  and  sta- 
dirte  die  Ethik  des  Spinoza,  dessen  Einheit 
des  Universoms  nnt^  dem  E!inflasse  von 
Scheliing's  ^Jdeen  zor  Phiiosopbie  der 
Natar'^  (1797)  sicfa  in  dem  lebfaiaften  and 
phantasievollen  Geiste  des  jonsen  Mannes, 
ftbnlich  wie  bei  Goethe,  za  emer  lebens- 
voUem  Entwicklnng  erschloss.  ZorErdfi^ang 
von  SchelLing^s  Vorlesongen  in  Jena  kam 
aach  Steffens  (1798)  dorthin  and  schloss 
mit  demselben  Frenndschaft  In  Freiberg, 
wohin  er  1799  gegangen  war,  am  den 
Geologen  Werner  za  hdren,  schrieb  er  seine 
,,Beitr&ge  zar  innern  Natargeschichte 
der  Erde"  (1801),  worin  er  das  stafen- 
bildende  Streben  der  schaffenden  Natar  dar- 
stellte,  welches  sich  aach  in  der  intdligenten 
Natar,  im  Menschen,  fortsetzt.  sodass  dieser 
am  Ende  seines  Wegs  im  Gefllnle  der  eignen 
PersOnlichkeit  sich  selbst  wiedergewinnt,  am 
im  sittiich-religidsen  Gefflhle  die  H5he  seines 
Daseins  za  erreichen.  Von  dem  spielenden 
nnd  willkflrlich  combinatorischen  Yerfahren 
der  natarphilosophischen  Weise  Scheliing's 
wird  von  Steffens  der  maassloseste  Gebrauch 
ganacht  and  das  Bach  wurde  daram  von 
Schelling  and  dessen  Anhftngem  mit  frea- 
digster  Anerkennane  begrflsst  Der  Yerfasser 
worde  1804  als  Proressor  der  philosophischen 
Natarwissenschaft  nach  Halle  berafen.  Dort 
war  Varnhagen  von  Ense  aU  angehender 
Mediciner  sein  Zahdrer  and  legte  sp&ter  in 
seinen  „Denkwtlrdigkeiten''  fiber  die  Be- 
geistenmg  Zengniss  ab,  za  welcher  Steffens 
die  Jagend  fortriss.  Znm  Behafe  seiner 
Vorlesnngen  gab  er  seine  „Grandzfige 
der  philosophischen  Natarwissen- 
schaft'^  (1806)  heraas,  worin  er  Schelling 
als  denjenigen  pries,  welcher  die  oralte 
Anschaaang,  die  alle  Gegensfttze  vemichtet 
nnd  in  ihrer  Einheit  schaat.  dem  Zeitalter 
wieder  offenbar  gemacht  nabe,  nachdem 
diese  Idee  lange  2Mt  aas  alien  wissen- 
schaftlichen  Bestrebongen  zortlckgedr&ngt 
gewesen  seL  Im  Jahre  1811  worde  Steffens 
nach  Breslao  als  Professor  versetzt ,  nahm  1813 
als  Freiwilliger  an  den  Freiheitsknegen  TheU 


and  verOffentlichte  nonmehr  zwei  Schriften, 
welche  zo  ihrem  eigentlichen  Gegenstande  die 
Geschichte  oder  die  sittliche  Welt  haben,  also 
das  ethische  Gebiet  betreten,  nftmlich:  „Die 
gegenw&rtige  Zeit  and  wie  sie  ge- 
worden" (1817),  in  zwei Bftnden,  and  „Cari- 
catoren  des  Heiligsten"  (1819  —  1821, 
in  zwei  Biinden).  Als  das  Ziel  der  Ge- 
schichte ond  daram  aach  als  Aofgabe  des 
Staates,  welcher  in  seiner  Vollendong  ^anz 
wie  die  Eirche  die  Vollendong  der  ELeiligen 
wftre,  gilt  ilim  dies,  dass  das  was  der  Mensch 
als  seine  von  Natar  gesetzte  Bestimmtheit 
erfilhrt,  zor  Freiheit  werde.  Da  Sittlichkeit 
das  Bestreben  ist,  sich  in  seine  arsprttngllche 
Natar  hineinzobUden ,  so  ist  der  Staat  die 
Verwirklichong  der  Sittlichkeit,  da  es  eben 
seine  Aofgabe  ist,  dass  sich  die  Eifl^enthflm- 
lichkeit  aosbilde.  Alle  Eigenthtlmlicnkeit  der 
Menschen  grUndet  sich  aof  den  Urgegensatz 
von  Sein  ond  Erkennen,  von  Natar  ond 
Geist.  Die  Erziehong  zom  Bflrger  hat  zom 
Ziele,  dass  jede  Eigenthtlmlichkeit  sich  aos- 
bilde. Das  uesetz  i^  nicht  Schranke,  sondern 
Befireion^,  darom  ist  die  Sohftre  der  Eigen- 
thtlmlichkeit onantastbar.  Nach  dem  Maasse 
dieser  einleitenden  Ideen  ond  Anschaoongen 
werden  non  die  Caricaturen  oder  Verzerrongen 
beortheilt,  welche  in  den  Ansichten  vom 
Wesen  dee  Staates  tiberhaopt,  vom  Wesen 
des  Btlr^ers,  des  Adels  hervortreten.  Aof 
die  ^Caricatoren  des  Heiligstea^,  das  reifste 
Werk,  das  Steffens  geschrieben  hat,  folgte 
die  ,,Anthropologie"  (1822,  in  zwei 
Bftnden),  deren  eigentliches  Thema  die  Be- 
trachtong  des  Menschen,  als  des  Mikrokos- 
mos  oder  der  Reprftsentation  des  Universoms 
im  Kleinen,  bildet.  Der  haltlose  Taumel 
der  Schelling'schen  Natorphilosophie  feiert 
hier  noch  einmal,  wie  zom  Abschied,  seine 
eigentJichen  Bacchanalien.  Das  Bach  ist 
(wie  Herbart  treffend  sagt)  ein  Gefto,  in 
welchem  die  wonderlichsten  ondheterogensten 
Dinge  bont  dorcheinander  gemischt  sind. 
Nachdem  Steffens  den  Inhalt  seines  Werkes 
in  eine  geologische,  eine  physiologische  and 
psychologische  Anthropologic  RCgliedert  hat, 
macht  er  seine  Leser  duraoi  aofmerksam, 
dass  sie  weder  Geologic  im  eigentlichen 
Sinne,  noch  Physioloeie.  and  dennoch  beides 
erwarten  dflrfen,  ond  aazo  noch  im  letzten 
Fflnftel  des  zweiten  Bandes  etwas  von  Psycho- 
logic, nftmlich  nichts  Geringeres,  als  Hmein- 
budong  aller  Erscheinong  in  die  lebendige 
Emheit  des  Menschen,  als  der  lebendigen 
Einheit  des  Geistes  ond  der  Nator,  womit 
der  Ajifangsponkt  einer  onendlichen  Zo- 
konft,  die  ^eistige  Offenbarong  des  G5tt- 
lichen  in  emem  Jeden  gesetzt  sein  solL 
Die  ^ttliche  schdpferische  Kraft  verbarg 
sich  in  der  Erde;  aber  die  ewige  Persdn- 
lichkeit  blickt,  als  die  wahre  Urgestalt,  das 
Bild  Gottes  im  Innersten,  vom  Anfang  an 
als  Andeotong  zokflnftiger  Seligkeit  aos  der 
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Natiir  httrvar;  aber  aie  ist  venmstaltet  durch 
die  dieifaeh  tiefe  Stlnde  der  Zeit,  nfimlicli 
dmch  die  Absolntheit  des  irdischen  Besitzes, 
der  irdiBchen  Tkat  imd  des  irdischen  Er- 
kennens.  Der  Oeist  Oottes  indessen  schreitet 
riehtend  tlber  die  Welt  nnd  focnreitet  die  Zeit 
Tor^  in  welcher  die  befireiten  Urgestalten 
eines  neuen  Himmels  nnd  einer  nenen  Erde 
jene  tiefe  Einheit  alles  Lebens  offenbaren 
werden.  —  Hatten  sich  schon  im  zweiten 
Theil  der  Caricatoren^'  an  die  ethischen 
Untenniehungen  religionsphilosophiBche  an- 
eeBcUossen ,  denen  anch  der  Aufisatz  fiber 
daa  yyVerhutniss  der  Phiiosophie  znr  Re- 
ligion'^  in  den  im  Jahr  1821  von  Steffens 
heranseegebnen  (vermisobten)  ,,  Schriften ; 
alt  nnd  neu^  gewidmet  ist:  00  trat  die  re- 
ligidse  nnd  zwar  apecifisch  lutnedBcbe  Tendenz 
\m  ibm  nnnmebr  in  den  Vordererund.  Er 
miflchte  sich  in  kirchliche  S^eitigkeiten  nnd 
versenkte  sich  in  Intheriflche  Mystik.  In  der 
Schrift  ^Von  der  faUchen  Theolode  nnd 
dem  wanren  Glanben^'  (1823)  sinl  keine 
wiaaenflchaftliolie  Untersnehnngeny  sondem 
Confesaionen  enthalten.  Zn  seiner  Recht- 
Dertignnf'  setzte  der  einstmidige  Natnr- 
philosopn  im  Jahr  1831  der  Welt  anseinander 
yyWie  ich  wieder  Lutheraner  wnrde  nnd 
was  mir  das  Lutherthnm  ist^'  nnd  mnsste 
sioh  einen  Apostaten  des  Wissens  schelten 
lassen.  Dies  wftrejedoeh  nor  richtig;  wenn 
die  Spaziergftnge  einer  sohw&rmenden  Phan- 
tasie,  in  denen  sich  der  Schelling'sohe  Natur- 
philosoph  frther  ergangen  hatte,  wirkUch 
wissen  heissen  dlirften.  Er  war  vielmehr  nnr 
aus  einem  natnrphilosophen  Romantiker  ein 
theologischer  geworden  nnd  warf  sich  nnn- 
mebr anf  Spazieig&nge  im  Reiche  der  Phan- 
tasie:  er  dichtete  seit  1827  dnen  Ejranz  von 
Novellen,  welche  spftter  eeeammelt  im  16. 
Bandchen  (1837—38)  ersduenen  sind.  Einen 
wissensohaftlichen  Anlanf  nahm  der  greise 
Steffens  noch  einmal  in  der  zweibftndigen  S^lurift 
y,Christliche  Religion  sphilos  op  hie'' 
(1839),  worin  der  Phiiosophie  des  Absolnten 
gegenflber  gefordert  wird,  dass  die  Speculation 
Bidit  mit  einer  metaphysischen  Abstraction 
im  Leeren,  sondom  als  Natnrplulosophie 
mit  dem  All  beginne  nnd  dass  sie  ansser- 
dem  stets  als  leitenden  Gedanken  die  Idee 
der  Per8()nliehk6it  feathalte}  welche  das  Ziel 
der  in  der  Welt  sich  oienbarenden  Liebe 
seL  Damm  kdnne  eine  chcistUche  Natnr- 
philosophie  nor  Teleologie  sein,  auf  weldber 
sich  der  zweite  Theil  der  Religionsphilo- 
Sophie  anfbant.  Das  lienscl^ngeschlecht 
ist  der  eigentliche  Erldaer  des  Universoms 
nnd  die  mm  vorhergehenden  geologisehen 
Perioden  sind  ^eichsam  Weissagnngen  des- 
selben;  der  Hensch  ist  das  Universnmy  well 
er  Schwere.  PflanzCi  Thier  n.  s.  w.  ist  nnd 
sich  dies  Alles  in  ihm  znr  Persdnliohkeit 
verklftrt  In  der  kosmischen  Sdidpfongs- 
peraode  ^vdneten  siph  die  Plimeten  in  ihxen 


Bahnen  nm  die  Sonne,  in  der  tellnruchea 
Zeit  fand  die  Erde  im  Mensehen  Sliren  MHtd- 
pimkt,  in  der  geschichtlichen  SchOpfiuigt- 
periode  erschien  der  Holland  als  die  Sonne, 
nm  welche  alle  ewige  Persdnlichkeit  ^ 
bewegt  Wie  der  Erscheinnng  des  Mensehen 
natiiruche  Monstra  vorausgehen,  so  ist  dai 
Monstram  der  Gesehichte,  die  rOmiache 
Weltherrschaft,  der  Vorliinfer  des  HdUnda. 
Sein  Anftreten  ist  das  Ziel  der  Tel6«k»gie 
nnd  die  Entwickelnng  seines  Reiches  beweji;! 
sich  dnrch  die  abgelanfene  (j^tiiniselie) 
Periode  ans  der  begonnenen  (panliniseheD) 
in  die  noch  zukQnftige  (johanneisoke)  Periode. 
Der  Gmnd  des  Bdsen  liegt  in  einem,  dem 
gdttlichen  entgegengesetzten  Willen,  uao  in 
einer  Persdnlichkeit,  die  fireilicfa  Keine  di- 
seiende  ist  Der  Tenfd  ist  eine  Persdnlioh- 
keit,  aber  keine  daseiende;  er  ist  Tidnidu 
als  das  Nichtseiende  da,  als  die  Lflge  vom 
Anfang  her,  die  kein  Bestehen  in  sich  selber 
hat.  W&hrend  dem  bdsen  Willen  gi^ei- 
fiber  der  gdttliche  Wille  sich  als  6^^ 
offenbart,  wird  in  der  Rene  der  gOttiiche 
Wille  als  liebe  empfnnden.  Die  TtuA  dei 
Hingebnng  an  Gott  ist  nnr  insofem  die  eigne, 
als  sie  Ausdmck  des  g<tttiichen  WiUena.  der 
gdttlichen  Gnade  ist  So  ist  es  im  hdcnstoi 
Sinne  im  HeUande,  welcher  in  schleditfain 
nnbedingter  Hingabe  an  Gott  eben  wahrer 
Gott  war,  well  wahrer  Mensch.  Indem  der 
Mensch  in  gl&nbigem  Gebete  sich  mit  Qott 
vereinigt,  ist  er  in  diesem  Aqgenblicke^ 
welchem  eben  damm  die  Znversicht  der  fir- 
h6mng  nicht  fehlt,  der  Seligkeit  theilhafkig. 
^t  dem  Ged&Dken  der  ewigen  Seligkdt  lit 
znglttch  der  Gedanke  der  ewigen  Yer- 
dammniss  gegeben,  nnd  eine  Wiederbringnng 
aller  Dinge,  die  selbst  den  Tenfel  selig 
werden  l£st,  ist  nnchristlich.  —  Nachdem 
sich  Bomit  Steffens  in  seiner  „Be]igi(Hi8- 
philosophie''  mit  der  Versdhnnng  des  reUgiOeen 
nnd  des  Weltbewusstseins  znm  Prediger  io 
der  Wflste  seiner  Zeit  geweiht  hatte,  be- 
gann  der  redselige  Greis  noch  sein  Vemyudit- 
niss  an  die  Zeitgenossen  niederznadireibeii, 
welches  er  unter  dem  Titel  ,,  Was  ich  er- 
lebte<<  (1840—45,  in  zehn  BSnden)  vertffent- 
lichte,  nm  sich  dann  lebensmflde  znr  Bnhe 
zn  begeben.  Er  starb  1845  in  Berlin,  and 
in  den  ^Nachgelassenen  Schriften  voa 
Steffens.  mit  einem  Vorworte  vcm  Schdlinc^ 
(1846)  hat  ihm  dieser  den  Frenndes-Nach- 
mf  anf  s  Grab  gelegt 

Steinbart5  Gotthilf  Samnel,  war 
1738  zn  Zallichan  geboren,  wo  er  anch 
spiter  als  Lehrer  nnd  Gymnasialdiret^r 
wirkte,  nnd  starb  1809  als  Professor  der 
Theologie  nnd  Philosc^e  in  Frankfort  a.  d. 
Oder.  Er  erregte  grosses  Anfisehen  doieh 
did  im  Jahr  1778  v^OfieDtUchte  Solinft 
„S7stem  der  reinen  Phiiosophie 
od^r  Glflekseligkeitslehre  des 
Ghristenthnjns'S  welches  im  Jahr  1794 
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die  ykrte  AnfUge  erlebte.  Indem  er  sioh 
in,  seinen  philosophischen  Anschaaungen  anf 
djen  Spuren  Bacon's  and  Locke's  nnd  der 
schottischen  Moralphilosophen  Wollasto% 
Hutcheson  and  Fergoson  oewegt,  sacht  er 
diese  Denkweise  aar  die  Wolff'schen  Grand- 
begriffe  zarQckzafdliren  and  im  Interesse 
der  Aafkltaing  za  verwerthen.  Alle  Weis- 
heit  besteht  ihm  lediglich  dann,  die  Olflck- 
seligkeit  oder  daaemdes  Vergnflgen  za  er- 
langeoy  and  das  reine  bibUsche  Christen- 
tham,  welches  nach  Abzng  der  dorcb  die 
s|^itere  Entwickeiang  der  cnristlichen  Kirche 
hinzoeekommenen  Entstellnngen  tibrig  bleibe, 
sei  scJber  Nichts  anders  als  Glflckseligkeits- 
lehre.  Und  was  beisst  denn  taeendhaft  sein 
anders  y  als  in  ToUem  Haasse  das  Gate  ^e- 
niessen ,  welches  Gott  von  alien  Seiten  der 
thierischen,  geistigen  and  moralischen  Seite 
des  Menschen  aas  freier  Gilte  darbietet? 
Die  in  den  Jahren  1782—86  in  drei  Heften 
erschienenen  ,,Philo8ophische  Unter- 
haltangen  zar  weitern  Aafkl&rang 
der  Gltlckseligkeitslehre''  ergftnzen 
den  Inhalt  der  eenannten  Schrift  Ansser- 
dem  verdffentlicnte  Steinbart  eine  ^yAn- 
leitang  des  menschiichen  Verstandes 
za  md^lichst  vollkommener  Er- 
kenntniss^'  (1780|  in  zwei  Theilen),  welche 
in  zweiter  Aaflage  anter  dem  Titel  ,yGe- 
meinnfltzi^e  Anlmtang  des  Verstandes  za 
regelmiU8]|;em  Selbstdenken''  erschien  and 
eine  Ableitang  aller  Erkenntnisse  aas  den 
Sinnesempfindanfi^n  enthiUt  Indem  Stein- 
bart die  Unsterblichkeit  der  Seele  als  ein 
Postalat  ansieht,  ohne  welches  die  Glttck- 
seligkeit  des  Menschen  nicht  verwirklicht 
werden  k5nne  (eine  Anschaaang,  die  von 
Kant  in  seiner  Kritik  der  praktiischen  Ver- 
nanft  verwerthet  wnrde),  spricht  er  die  Ver- 
mathang  aas^  dass  die  oeele  aas  ihrem 
groben  irdischen  Leibe  einen  feinem  Leib 
mit  sich  in  das  Jenseits  nehme. 

Steinhart,  Karl^  war  1801  za  Dobbrnn 
in  der  Altmark  geboren  and  im  Gymnasinm 
zam  graaen  Kloster  za  Berlin  gebildet, 
hatte  dann  in  Halle  and  Berlin  Philologie 
stadirt  and  war  1824  als  A^janct  an  der 
Lfandesschole  Pforta  bei  Naambarg  angestellt 
worden,  wo  er  bis  zam  Jahr  1866  wirkte. 
Nach  seiner  Emeritirang  siedelte  er  nach 
Halle  tlber,  wo  er  als  Honorarprofessor  Vqr- 
lesongen  tlber  Platon  and  Anstoteles  hielt 
Er  starb  1872  im  Bade  Kdsen  w&hrend  des 
Drncks  seiner  Schrift  fiber  Platen's  Leben. 
W&hrend  eines  Menschenalters  hat  sioh  Stein- 
hart  nm  die  Geschichte  der  griechischen 
Philosophie  darch  seine  grflndllchen  Arbeiten 
verdienc  gemachti  welche  in  der  von  Ersch 
and  Grober  bj^rtlndeten  ^AUgemeinen 
Ehicyclopftdie  der  Wissenschaften  and  Kflnste'^ 
anf  den  Bibliotheken  vergraben  sind,  ins- 
besondere  fiber  die  jonisdie  Schnle.  fiber 
Diogenes  von  Apollonia   and  von  Sinope, 


Herakleitos,  Empedocles,  Eaemeras.  Aasser- 
dem  hat  er  in  die  von  Paaly  heraasgegebene 
Realencyelop&die  des  klassischen  Alterthams 
die  Artikel  fiber  Neaplatonismas,  Plotinas 
and  Proclas  geliefert.  Seine  eigentliche 
Lebensarbeit  war  aber  seit  1850  £e  plato- 
nische  Forschang,  am  welche  er  sich  ein 
grosses  Verdienst  darch  die  Einleitangen  er- 
warb,  die  er  za  H.  MflUer's  Uebersetzang 
von  Platen's  sftmmtlichen  Werken  lieferte, 
wobet  er  sich  mit  einigen  Modifioationen  in 
der  Haaptsache  an  die  von  K.  Fr.  Hermann 
angenommenen  Entwickelangsperioden  and 
geschichtliche  Grnppirang  der  platonischen 
Dialoge  hielt  Nachdem  er  in  den  Verhand- 
lan^n  der  25.  Philologenversammlang  in 
Haue  ,,  Aphoiismen  fiber  den  g^enwArtigen 
Stand  der  platonischen  Forschangen ''  (1868) 
and  mehrere  Aafsfttze  ^  Platonisches  ^  in 
Fichte's  Zeitschrift  fdr  Philosophie  and 
philosophische  Kritik  (Band  51,  1867,  and 
Band  58, 1871)  ver5ffentlicht  hatte,  beschloss 
er  seine  geisti^e  Lebensarbeit  mit  ^Platen's 
Leben^  (1873),  welches  zagleich  alsSchlass- 
band  zar  Mflller' -  Steinhart'sehen  Ueber- 
setzang von  Platon's  Werken  erschien. 

SteUini,  Jacopo,  war  1699  za  Cividale 
in  Friaal  geboren,  hatte  sp&ter  eine  Zeit 
lang  Rhetonk  an  der  Adelsschale  za  Venedig 
gelehrt,  dann  eine  Haaslehrerstelle  bei  einem 
reicben  Patrizier  angenommen  and  war  1739 
als  Professor  der  Moral  nach  Padna  berafen 
worden,  wo  er  1770  starb.  Abgesehen  von 
poStisdien  and  philologischen  Arbeiten  hat 
er  vorzagsweise  die  Moralphilosophie  be- 
arbeitet  Sein  Lehramt  in  Padaa  erdffnete 
er  mit  emer  Oratio  ad  Ethicam  tradendam 
(1739),  woranf  die  Schrift  Specmen  de  oriu 
et  progressu  morum  cutque  opinionum  ad 
mores  pertinentium  (1740)  folgte,  welche 
1806  in's  Italienische  flbersetzt  warde.  Die 
,,  Opera  omnia^'  (in  vier  BAnden,  1778—79) 
enthalten  eine  vorher  anffedrackte  Abhand- 
lang  fiber  die  Sitten  and  die  Moraltheorie, 
wfthrend  in  den  ^Opere  varie**  (in  sechs 
Binden,  1781—84)  anch  die  Vorlesangen 
fiber  Moralphilosophie  enthalten  sind,  aas 
welchen  P.  L.  Mabil  in  seinen  ^Lettere 
SteUmiane'*  (1811)  einen  Anszag  gab.  Ob- 
wohl  Stellim  ftir  einen  Peripatetiker  gelten 
will,  zelgt  er  sich  doch  zagleich  von  Hobbes' 
and  Spinoza's  Anschaaangen  angesteckt 

Sthenidas  wird  als  angeblicher  Pvtha- 
gorHer  mit  einer  Schrift  ^flber  die  Herrschaft^ 
genannt. 

Stewart,  Dagald.  war  1753  za  Edin- 
barg  geboren  and  erst  aort,  dann  in  Glas- 
gow gebildel^  warde  1772  erst  Stellvertreter 
and  1783  Nachfolger  seines  Vaters  anf  dem 
Lehrstohl  der  Mathematik  an  der  Unlversitftt 
za  Edinlmrg,  ging  1785  zar  Philosophie 
aber  and  flbemahm  Fergason's  Professor 
der  Moraltheologie.  In  seinen  philosophiBdien 
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Annrhamnigea  sehloss  er  sieh  in  alleo  weeent- 
liehen  Pmunen  an   den  Staadponkt  Reid's 
«n^  deasen  ptycbdogisehe  Lehren  zom  Theil 
erginzend,  sodass  er  neben  diesem  fllr  den 
HMiptrertreter  der  sogenumten  aehottischen 
Sehme  gilt.     Nachdem   er  dne   Zeit  lang 
adnem  Schiller  Thomas  Brown  seine  Vor- 
lesongen  llbertragen  hatte,  trat  er  1820  vom 
Katheder  snrflck  ond  starb  1828  anf  aemem 
Landsitze    Kinneilhoase.      Sdne    Sehriften 
Bind:  Elements  of  the  philosophy  of  human 
mmd  (1792,  in   2  Binden),  in   dentseher 
Uebersetsnng   ^Anfangsgrflnae    der   Riilo- 
Sophie  liber  die  menschliche  Sede**,  mit 
Vorrede  Yon  8. 6.  Lange  (1794  in  2  llieilen); 
Outlines  of  the  moral  philosophy  (1793); 
PhUosophkai  essays  (1810);  l4ulosophy  of 
the  active  and  moral  powers  of  man  (1828, 
in  zwei  Binden).     Letztere  Schrift  worde 
von  L.  Simon  (1834)  in's  Franzdsisehe  llber- 
setzt     J^bige  seiner  f)lr  die  Snpplement- 
binde  der  ^Encuclopaedia  britanntca**  be- 
stimmten  Abhandlnngen  aos  der  Geschichte 
der  Philosophie  sind,  von  Baehon  in's  Franzd- 
sische  llbersetzt,  unter  dem  Titel  erschienen: 
^.ffistoire  abrigi  des  sciences  mitaphysiques, 
morales  et  polUiques  depuis  la  renaissance 
des  lettres*"  (1822).     Eine  besondere  Be- 
arbeitong  haben  die  Lehren  von  Stewart  in 
Frankreich  durch  Jonffroy  erhalten.  Seine 
Werke  wnrden  gesammelt  heransg^eben: 
^Jhigald  Stewart,  collected  works  edited  by 
milam  Hamilton'*  (1852—67,  10  vols).  Die 
ersten   Sitze,   aof   welche   sich   nadi   der 
schottischen  Schole  alle  menschliche  Oewiss- 
heit  stdtzen  soil,  heissen  bei  Stewart  bald 
Gmndsitze  des  menschlichen  Fflrwahrhaltens, 
bald   Elemente   der  Vemnnft.   bald   Frin- 
zipien    des    gesnnden    Menscnenverstandes 
(Uemeinsinnes),  nor  aber  sollen  diesdben 
nidbt  als  Prindpien  in  dem  Sinne  gdten, 
dass  dch  daraus  alle   tlbrigen  Wahrhdten 
des  Menschengeistes  abldten  nnd  eine  Er- 
weiterai^    nnserer   Erkenntnisse    gewinnen 
liesse.    Die  Ueberzengang,  dass  w  Wahr- 
genommene  auch   onabhKngig  von  nnserer 
Anffassnng  existire,  leitet  er  thdls  ans  der 
dftem  Wiederholnng  des  Perceptionsactes  in 
Bezng  auf  einen  nnd  densdben  ¥rahrgenom- 
menen  Gegenstand  her,  theils  erklJbrt  er  diese 
Ueberzengnng  ans  dem  von  Bdd  anfgestdlten 
Prindp  der  zofUligen  Wahrhdten,  wonach 
es  ein  Gesetz  nnserer  Nator  sd,  an  dne 
feste  Ordnong  der  physischen  Erscheinnngen 
zn  glanben.     Die  Association  der  Vorstel- 
longen  leitet  er  nicht,  wie  Rdd,  ans  der 
Gewohnheit  ab,   sondem  sucht  nmgekehrt 
aos  der  Association  der  Vorstellangen  die 
Gewohnhdt  zn  erklftren*    Ueber  das  Wesen 
des  Bewosstseins  macht  er  die  wichtige  Be- 
merkun^:  ^Die  erste  Uebung  nnseres  Be- 
wnsstsems  schliesst  zwar  nouwencBg  nicht 
bios  die  Ueberzengnng  von  der  g^enwftrti^en 
Existenz  dessen  ein,  was  von  nns  empfiinaen 


nnd  pefdprt  wir^  sonden  andi  die  UclMr- 

zengnng  von  der  Rristfinz  des  fioiiirfaidendeB 

nnd  Denkqidea  sdbst;  abCT  von  djesqn  bddea 

Momenten  ist  es  nnr  das  eiste,  von  wdchem 

eigentlich   gesagt  werden  kuin,   dass  wir 

nns  im  strengstei  Sinne  des  Wortes  bevuost 

sind.    Dagegen  wurd  nns  die  Existenz  des 

empfindenden  nnd  denkenden  leh  dgentiieh 

nnr   bekasnt   vermittelst   einer    Bu^drai^ 

{suggestion)  des  Verstandes,  wdche  anf  die 

Empfindnng  (sensation)  folgt,  aber  so  w^ig 

mit  ihr  verbnnden  ist,  dass  es  nicht  zn  ver- 

wnndem  ist,  wenn  die  CJeberzengnng  von 

jenen  bdd^  Momenten  einer  nnd  dersdbeB 

Qndle  beigemessen  wird.    Ist  diese  Unter- 

schddnng  richtig,  so  erseheint  das  berflhmte 

Cogito,  ergo  sum  nicht  so  licherlidi,  als  es 

gemacht  worden  ist,  nnd  woUte  Descartes 

damit  wohl  nnr  anf  den  Umstand  anfinei^- 

sam  machen,  dass  wir  nicht  im  Stande  sind, 

die  Thateache  nnserer  dgnen  Rristenz  kennen 

zn  lemen,  ohne  dass  durch  die  Err^nng 

irgend  einer  Empfindnng  in  nnaerm  Geiste 

du  Vermdgen  zn  denken  erweckt  worda.*" 

In  seinen  moralphilosophischen  Anachannngen 

betrachtet  der  Schiller  Rdd's  mit  Cndwortii 

die  dtflichen  Begriffe  als  nrsprfibigtiche,  dn- 

fache,  dnrch  die  Vemnnft  nnabnUngig  von 

Gottes  Willen   wie  von  mensdiliehen  ^n- 

richtnngen  eebDdeten  Begriffe  nnd  die  mo- 

ralische  Flwigkeit   als   dne   nrsprflngliche 

thfttige  Kraft  der  Seele.    Er  findet  die  Sitt- 

lichkeit  nnsers  Verhaltens  wesentilch  in  einer 

bestlndigen  Rflcksicht  anf  nnser  €ld&hl  der 

Pflicht,  indem  wir  in  nnserm  Verfaalten  den 

Vorsclmften  des  Gewissens  nnd  der  Vemimft 

gdiorchen.  Alle  nnsere  Pflichten  ge^en  Gott, 

ge^&i  nns  sdbst  nnd  g^gen,  den  Nich^ 

sind  verpflichtend  dnrch  diesdbe  Antoritit 

des  Gewissens,  dnrch  das  Gefllhl  der  PflichL 

die  Achtnng  vor  dem,  was  recht  ist,  wobei 

jedoch  die  Religion  die  kr&ftigsten  Beweg- 

grflnde  zn  ihrer  Ansbildung  gewihrt    Maeht 

nns  die  Sdbstliebe  hftnfig  partdisch,  so  ist 

die  Gerechtigkdt  die  Tugend,  wddie  nns 

dag^en  schfltzt,  nnd  de  ist  in  demsdben 

Sinne  eine  Tugend,  wie  das  WohlwoUei^ 

weO  wir  de  ds  Pflicht  empfinden.    Hoeh 

steht  ihm  unter  den  sodden  Pflichten  die; 

Wahrhaftigkdt,  femet  Klnghdt,  MUeigwag: 

nnd  Tapferkeit     Daran  sddiesst  dch  die 

Pflicht  znr  sorgfUtigenErforschnng  derlfittet, 

wodurch  die  Zwed^e  des  Glflcks  nnd  der  Toff- 

kommenheit  nnserer  Natnr  errdcht  werdea 

kdnnen.  Das  hdchsteGut  ist  eine  anerkanste, 

unbestrdtbare  Thatsache;  die  Glttcksdigkeit 

aber  entsteht  vorzugsweise  aus  dem  Geiste 

und  sollen  wir,  was  unser  Gltlck  betriflt,  Ver- 

trauen  anf  das  setzen,  was  von  uns  sdbst 

abhftngt,  indem  wir  nnsere  Sede  mehr  der 

gegebenen  Welt  accommodiren,  als  diese  nns 

selber.    Beherrscht  uns  alldn  der  Wunsch 

nach  Gltlck,  so  erfOllt  er  die  Sede  mit  ingsf- 

lichen  Yermuthungen  fiber  die  Znkunfti  nu^ 
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verwirrenden  BerechniiDgen  tiber  die  ver- 
sehiedenen  Mdglichkeiten  des  Guten  und 
Schlimmen.  Wer  aber  das  Pflich^eftihl  zuin 
herTSchenden  GniDdsatz  seiner  Thfttigkeit  hat, 
Im  Gedribige  des  Lebens  aber  mit  Kdhnheit, 
Consequenz  nnd  Wtirde  anftritt,  findet  sich 
dnreh  das  Gltlek  belohnt,  welches  h&nfig 

fenag  denjenigen  entwischt,  die  jede  FAhlg- 
eit  aDStrengen,  dasselbe  zn  erreicheD. 

Stilp6n  lebte  etwa  380—300  vor  Chr., 
war  ans  Megara  gebtirtig  and  zaerst  ein 
Schtller  des  Eynikers  Diogenes,  dann  des 
Megarikers  Thrasvmachos,  unter  dessen  Ein- 
floss  er  seiner  nHhem  Neignng  zn  Ans- 
schweifiingen  dnrch  Wiilenskraffc  vollstftndig 
Herr  geworden  sein  soli.  Er  lehrte  in  seiner 
Vaterstadt  und  erlebte  deren  Einnahme  dnrch 
Ptolemftns  Lag!  nnd  Demetrius  Poliorketes, 
bei  welcher  Gelegenheit  er  Gattin,  Kinder 
and  Vermdgen  verier.  Als  philosophischer 
Lehrer  soil  Stilpon  alle  tibrigen  Vertreter 
der  megarischen  Scbule  an  Scharfisinn  und 
dialektischer  Gewandtheit  so  sehr  fibertroffen 
haben,  dass  er  eine  Menge  Schtller  aus  andern 
damals  bestehenden  griechischen  Philosophen- 
schulen  „znm  Megarisiren  verfahrf^  und  in 
Athen  wie  im  tibrigen  Griechenland  allgemeine 
Bewunderung  geerndtet  hatte.  Auch  soil  er 
Dcun  Dialoge  verfasst  haben,  unter  denen 
einer  gegen  die  aristotelische  Philosophie 
selbst  gerichtet  war.  £s  hat  sich  jeaoch 
davon  Nichts  erhalten,  und  wir  kennen  seine 
Lehre  nur  aus  sp&tem  Berichten.  Hiemach 
wollte  er,  gewissermassen  als  ein  VorlHufer 
der  mittelalterlichen  Nominalisten ,  die  all- 
gemeinen  Begriffe  von  Gattungen  nnd  Arten 
auf  keine  Einzeldinge  tlbertragen  wissen  und 
langnete  zugleich  die  M5glichkeit  des  Wer- 
dens.  Ftlr  das  hOchste  Uut  erklftrte  er  die 
Apathie  der  Kyniker,  welche  kein  Gef^hl 
des  Uebels  auf  kommen  lasse,  und  verlangte, 
dass  der  Weise  sich  selber  gentlge  und  zu 
seiner  Gltlckseligkeit  nicht  einmid  der  Freunde 
bedflrfe,  auch  in  der  Yerbannung  aus  der 
Heimath  kein  Uebel  finden  kdnne.  Mit  den 
Kynikem  theilte  er  auch  die  freie  Stellung 
zur  Volksreligion. 

Stobaios  (Stobaeus),  siehe  Johannes 
aus  StobL 

St6iker  hiessen  diejenigen  griechischen 
Philosophen,  welche  nacn  dem  Abtreten  des 
Aristoteles  vom  Schauplatze  in  der  sogenann- 
ten  „Stoa  PoikiWy  einer  mit  Gemalden  ge- 
schmtlckten  S&nlenhalle  in  Athen,  die  Lehren 
des  Z^ndn  aus  Kittion  (in  Cypem)  fort- 
setzten  und  darin  den  Standpunkt  der  aus 
der  sokratischen  Schule  hervorgegangenen 
mtem  Secte  der  Kyniker  in  eolerer  und 
wtlrdigerer  Weise  vertraten,  indem  sie  damit 
zugleich  megarische,  platonische  und  aristo- 
teusche  Elemente  combinirten.  Als  Schtller 
Z€n6n*8  werden  genannt:  Persaios  aus 
Kittion,  Aristdn  aus  Chios,  der  eine  eigne 


Secte  stiftete,  Erillos  aus  Karthago.  Des 
Stifters  Nachfolger  in  der  Schule  zu  Allien 
war  Kleanth6s'aus  Assos  (in  Troas),  dessen 
Schtller  und  Nachfolger  Chrysipj>os  aus 
Soloi  (in  Kilikien).  Als  weitere  l^hulvor- 
steher  folgten  diesem:  ein  jtlngerer  Zdndn 
aus  Tarsos,  Diogenes  aus  Seleukia  am 
Tigris,  gewdhnlich  der  Babvlonier  genannt, 
Antipater  aus  Tarsus,  Panaitios  aus 
Rhodes,  Mnesarchos  (um  110  —  90  vor 
Chr.),  Dardanos,  Dionysios,  Anti- 
pater aus  Tyrus.  Als  Stoiker  unter  den 
K5mem  werden  schon  vor  der  2Mt  Cicero's 
die  beiden  Scipio,  Cato  von  Utica,  M. 
Brutus  und  sp&ter  Cornutus,  der  Lehrer 
des  Dichters  Persius,  femer  der  Lehrer 
Nero's,  Seneca,  am  Emde  des  ersten  und 
zu  Anfang  des  zweiten  christlichen  Jahr- 
hunders  Epikt^tos  aus  Hierapolis  in  Phry- 
genund  sein  Schtller  Arrianos,  sowie  der 
Kaiser  Marcus  Aurelius.  auch  Antoninus 
Philosophus  genannt,  welcner  von  161  bis 
180  n.  Chr.  auf  dem  Throne  sass.  Im  Re- 
formations -  Zeitalter  wurde  der  Stoicismus 
durch  Justus  Lipsius  (1547—1606)  und  Caspar 
Schoppe  (1676—1640)  emeuert 

D.  Tiedemann,  System  der  stolBchen  Philosophie 
(1776,  in  drei  B&nden). 

F.  Ravaisson,  Essai  sor  le  Stoioisme  (1866). 

L.  Ntacky  Ans  der  Stoa  zum  Kaiserthrone ;  ein 
Blick  auf  den  Weltlaof  der  stoischen  Philo- 
sophie (in  ^Psyche*",  Bd.  6,  S.  1-24)  1862. 

Stosch,  Fried  rich  Wilhelm  (auch 
Stossius  genannt)  war  1646  zu  Berlin  ge- 
boren,  wo  er  als  geheimer  ftlrstlicher  Secretair 
1704  Oder  1707  starb,  nachdem  er  1692  durch 
sein  angeblieh  in  Amsterdam,  wirklich  in 
Guben  gedmcktes  Werk  ,,  Concordia  rationis 
seu  hcSmonia  philosqphiae  moralis  et  reli- 
gioms  cJnistianae''  (1692)  in  Berlin  grosses 
Aergemiss  erregt  hatte.  Es  ist  ein  erlftu- 
temder  Auszu^  aus  der  ^^thik^  Spinoza's. 
Die  Immaterialitftt  und  Unsterblichkeit  der 
Seele  wird  kurzweg  gelHugnet  Die  Seele 
des  Menschen  besteht,  nach  Stosch,  in  der 
richtigen  Mischung  des  Blutee  und  der  Sftfte, 
welche  gehdrig  durch  unverletzte  Kanftle 
strdmen  und  die  mannichfachen  willkttrlichen 
und  unwillktlrlichen  Handlnngen  hervor- 
bringen.  Der  Geist  ist  der  bessere  Theil 
des  Menschen,  mit  welehem  er  denkt  Derselbe 
besteht  aus  dem  mit  unendlich  vielen  Organen 
versehenen  Gehim.  welches  durch  Aik  Zu- 
s^dmen  und  Circuliren  einer  feinen  Materie 
modificirt  wird. 

Stratdn,  ausLampeakosanderjonischen 
Kflste  gebtirtig,  war  em  Schtller  des  Aristo- 
telikers  Theophrastos  und  achtzehn  Jahre 
lang  dessen  Nachfolger  als  Vorsteher  der 
peripatetischen  Schule  in  Athen,  wo  er  270 
V.  Chr.  starb.  Von  seinen  zahlreichen  Schriften, 
deren  Titel  bei  Diogenes  Ladrtios  aufgefdhrt 
werden ,  hat  sich  Nichts  erhalten.  Nach  den 
Mittheilnngen  Spftterer  beschftftigte  er  sich 
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vonagsweise  mit  natnrphilosophifleheii  Unte- 
BQehnBgen  mid  erhielt  darnm  den  Beinamen 
^der  PhysikeT^  wihiend  sieh  freilich  bd 
Diogenes  LaSrtios  inch  die  T^td  von  Schiiften 
loffischen.  metaphysischen  and  ethischen  In- 
halts  finden.  Seine  wissenschaftliche  Selb- 
stSndigkeit,  dem  Meister  Aristoteles  g^en- 
ttber,  wird  von  den  Alton  ebenso  gerflnrnt, 
wie  sein  8chaTfsinn«  Im  UnteTschiede  von 
Aristoteles  gab  Stratdn  die  Gottheit  als  ein 
vomWeltganzengetrenntesnnd  verschiedenes 
Wesen  aof  and  b^ntlgte  sich  mit  der  Natar, 
wesshalb  er  aach  dem  Vorwarfe  des  Atheis- 
mos  nicht  entging.  Die  Natar  selbst  abw 
dacbte  er  sicn  nicht  als  ein  lebendiges 
Wesen,  sondern  als  eine  mit  innerer  Noth- 
wendigkeit,  ohne  Bewnsstsein  and  Ueber- 
legang  wirkende  Ejraft  and  woUte  ebenso 
die  Budang  der  Welt,  wie  die  Verindernngen 
in  derselben  allein  ans  der  Schwere  and  Be- 
wegang,  ohne  irgend  welehe  nnkdrperliche 
KrUfte  erklUrt  wissen,  indem  er  aie  Zeit 
als  das  Maass  der  Th&tigkeit  bestimmte. 
Aach  die  Seelenth&tigkeiten  wollte  er  als 
Bewegnn^en  aas  dem  Spiel  der  natfirUehen 
Kr&fte  erkUlren,  darch  welehe  der  Leib  sam 
Sitze  der  Empfindnngen  wird.  Mit  der  Ver- 
nanft  f^t  ihm  das  Bewnsstsein  znsammen, 
and  eine  Unsterblichkeit  der  Seele  hatte  in 
seinem  Anschanongskreise  keinen  Platz.  — 
Von  einem  jOngem  Peripatetiker  Stratdn 
ist  es  zweifeliiaft,  ob  er  vor  oder  nach  dem  An- 
fange  der  christlichen  Zeitrechnang  gelebt 
bat.     Endlich    wird  aach    noch  ein  Nen- 

?latoniker  Stratdn  ans  der  Schale  des 
"roklos  bei  spfttem  Nenplatonikem  erw&hnt, 
Strauss,  David  Friedrich,  war 
1807  an  Ladwigsborg  (in  Wflrtemberg)  als 
der  Sohn  eines  wohlhabenden  altprotestan- 
tischen  Eaafmanns  geboren  and  zaerst  dort, 
dann  aaf  dem  niedem  theologischen  Seminar 
za  Blaabearen  gebildet  and  hatte  seit  1827 
in  Ttlbingen  als  Mitglied  des  theologischen 
Stifts  stadirt,  1830  ein  Pfarrvicariat  erhalten, 
aber  nachtrMglich  im  Winter  1831—1832 
zwar  nicht  mehr  Hegel,  wohl  aber  Schleier- 
macher  in  Berlin  gehdrt  and  war  1832 
als  Repetent  am  theologischen  Seminar  in 
Ttlbingen  zngleich  mit  phUosophischen  Vor- 
lesnngen  an  der  Universit&t  aafgetreten. 
Er  hatte  sich  in  die  Hegel'sche  Philosophie. 
die  damals  in  der  Zeit  ihrer  Blttthe  stana 
and  als  geistige  Orossmacht  alle  wissen- 
schaftliche DiBciplinen  beherrschte,  grflndlich 
hineingelebt  and  in  seiner  Anffassang  dieses 
Systems  zaerst  denjenifi^en  Standpnnkt  in 
der  Hegerschen  Schale  begrflndet,  welcher 
als  die  linke  Seite  derselben  bezeichnet  zn 
werdenpflegt  Erfiberraschtediettieologische 
and  pMlosophische  Welt  zaerst  mit  einem 
zweibftndigen  Werke:  ^Das  Leben  Jesa, 
kritisch  bearbeitet*^  (1835),  welches 
ein  so  ansserordentliches  Anfisehen  machte, 
dass  davon  im  Jahre  1840  die  vierte  Aaf- 


lage  efsehien.  Es  wiid  darin  iniieyt  ii 
der  Einleitong  die  Aulnldanf  des  mytiiisdiei 
Standpnnktes  fllr  die  evangeUscbe  GeaeUeht^ 
der  bisherigen  sapranatoraiisAiaeheB  na 
rationalistiscnen  Bc^raditongsweiae  gega- 
fiber,  als  nothwoidig  naefagewieseB.  IHeie 
mytluische  Betrafhtongsweise  wird  dim  im 
ersten  Abschnitte  aaf  die  G^rarts-  and 
Kindheitsgeschichte,  ira  iweiten  Absehnitt 
aaf  die  Geschiehte  des  Offentlichen  Ld^eu 
Jesa  and  im  dritten  Absehnitt  aaf  die  Ge- 
schiehte des  Leidens  and  Todes  and  dei 
Aoferstehang  Jesa  angewandt  and  naeb- 
gewiesen,  wie  ein  grosser  Theil  der  evange- 
uschen  ErzShlangen  des  geschichtiichen  ue- 
halts  entbehre  and  als  Gebilde  einer  im- 
absichtlich  nad  anbewnsst  dichtenden  rdi- 
gi5sen  Phantasie  der  ftltesten  Christengemeinde 
sich  zn  erkennen  gebe,  so  dass  als  onbexwd- 
felter  Rest  historischer  Thatsachen  ms  der 
evangelischen  Geschiehte  nor  dless  (Ibiig 
bleibe,  dass  Jesas  von  Nazareth  als  rellgids- 
sittlicher  Reformator  nnter  den  Jnden  autrtl 
and  nachdem  er  eine  Zeit  lang  als  solcher, 
nnter  offener  Bek&mpfhng  des  nerrschenden 
Pharis&erthnms,  sich  als  den  von  denJaden 
erwarteten  Messias  angekllndigt  hatte,  nnter 
Pilatns  als  Opfer  des  pharisllschen  HasBes 
endete,  w&hrend  bei  seinen  AnhSn^em  nod 
Verehrem  der  nachhaltige  Eindrn^  seiner 
Persdnlichkeit  nnd  Lehrwirksamkeit  deo 
Glaaben  wirkte,  er  lebe  nnter  ihnen  fori 
nnd  sei  in  den  Himmel  erhoben  worden. 
Mit  der  ErkUlmng,  dass  er  den  innerstoi 
Kern  des  christlichen  Glanbens  von  sdnei 
kritischen  Untersnchnngen  onabh&ngig  wiaee, 
macht  dann  Stranss  in  der  ^Schlassabhandlnn^ 
seines  Werkes  den  Versnch,  vom  Standpuikt 
der  Hegel'schen  Philosophie  „das  kritisch 
Vemichtete  dogmatisch  wieder  heraustellen^ 
damit  der  darch  die  Eritik  hindarch  ge- 
gangene  Glaabe  als  ein  wahrhaft  vermittelter 
zam  Wissen  werde.  „Wenn  der  Idee  der 
Einheit  von  gdttlicher  and  menschlicher  Natar 
Realitftt  zngeschrieben  wird,  heisst  dies  soviel, 
dass  sie  einmal  in  einem  Individnom,  wie 
vorher  and  nachher  nicht  mehr,  wirklidi 
geworden  sein  mtlsse?  Das  ist  gar  nicht  die 
Art,  wie  die  Idee  sich  realisirt,  in  Eia 
Exemplar  ihre  ganze  FOlle  anszosehfltteB 
and  ge^en  alle  andere  zn  geizen,  in  jenem 
Einen  sich  voUst&ndig,  in  alien  llbrigen  aber 
nnr  anvoUst&ndig  abzndrttcken;  sondern  sie 
liebt  in  einer  Mannigfaltigkeit  von  Exem- 
plaren,  die  sich  g^enseitif  erginiffli^  is 
einem  Wechsel  sich  setzender  and  wieder 
anfhebender  Individnen  ihren  Beichthom  aaa- 
znbreiten.  Und  dies  soUte  keine  wahre 
Wirklichkeit  der  Idee  sein?  Die  Idee  der 
Emheit  von  gOttlidiw  nnd  menseUielier 
Natur  wftre  nicht  viebnehr  in  onendleh 
hdherem  Sinne  eine  reale,  wenn  idi  keinen 
einzelnen  Menschen  als  solchen  aossondere? 
Eine  Mensohwerdung  Gottea  v<m 
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wire  nicht  dne  wahrere^  als  eiae  Mensch- 
irerdang  in  einem  abeeschlossenen  Punkte 
der  Zeit?  Der  Schltlssel  zur  ganzen  Christo- 
logie  iflt  dies,  dass  als  das  Subject  der 
PmUeate^  welche  die  Eirche  Chnsto  bei- 
gelegt  hat,  statt  eines  Indiyidanms  vielmebr 
eine  Idee,  aber  eine  reaie,  die  Idee  der 
menschlichen  Gattang  gesetzt  wird.  Die 
Menschheit  selbst  ist  die  Vereinigong  der 
beiden  Natnren,  der  menschgewordene  Gott : 
sie  ist  der  Sterbende,  Anterstehende  una 
gen  Himmel  Fahrende,  sofem  ihr  aus  der 
Negation  ihrer  NatQrlichkeit  ein  immer  hdheres 
geistiges  Leben,  ans  der  Anfhebnng  ihrer 
Endlichkeit  der  Hinunel  hervorgeht.  Dies 
allein  ist  der  ^nahre,  absolnte  Inhalt  der 
kirchlichen  Lehre  von  Chnstns^  und  dass 
dieser  Inhalt  an  die  Person  und  Geschichte 
eines  Einzelnen  geknflpft  erscheint,  gebdrt 
nor  znr  geschichtlichen  Form  der  Lehre  ^. 
Nachdem  Strauss  wegen  dieses  Werkes 
von  seiner  theologischen  Repetentenstelie  ent- 
lassen  worden  war  und  mit  dem  unbehag- 
lichen  tiKetzergefdhle^  noch  einige  Monate 
laag  als  Privatmann  in  Ttibingen  gelebt 
hatte,  wurde  ihm  die  Stelle  eines  Rectorats- 
verweeers  am  Lyceum  in  seiner  Yaterstadt 
Lindwigsburg  llbertragen ,  welche  er  iedoch 
bereits  im  Herbst  1836  wieder  aufgab.  Er 
siedelte  nach  Stuttgart  fiber,  wo  er  die  Aus- 
arbeitung  seiner  ^Streitschriften  zur 
Vertheidigung  der  Schrift  fiber  das  Leben 
Jesa  und  zur  Charakteristik  der  gegen- 
wtotigen  Theologie"  vomahm,  die  er  1837—38 
in  drei  Heften  verdffentiichte,  indem  er  darin 
zngleich  den  Beweis  lieferte,  dass  nicht 
ii^end  eine  Caprice  oder  gar  Frivolit&ty 
sondem  der  innere  Lebensdrang  des  fort- 
geschrittenen  Zeitbewusstseins  ihn  zu  seinem 
Werke  angetrieben  habe.  Eine  ursprting- 
lich  im  ^Freihafen''  (1838)  erschienene  Ab- 
handlung  tlber  ^V ergftngliches  und 
Bleibendes  im  Christenthume*^  wurde, 
zngleich  mit  einer  von  Strauss  in  den 
^Hallischen  Jahrbflchem  ftlr  Wissenschaft 
und  Kunst^  (1838)  verdffentlichten  Charakteri- 
stik Yon  Justinus  Kemer,  unter  dem  Titel 
^Zwei  flriedliche  Bl&tter''  (1839)  nen  heraus- 
g^ben.  In  der  erstgenannten  Abhandlung 
gab  Strauss  das  Thema  zu  der  bei  Gelegen- 
heit  des  im  Frtihling  1839  in  Stuttgart  statt- 
gehabten  Schillerfestes  von  Gustav  Schwab 
gehaltenen  Festrede.  tiDer  einzige  Cnltus 
^agt  Strauss),  welcher  den  Gebildeten  dieser 
Zeit  aus  dem  religidsen  Zerfalle  der  Gegen- 
wart  llbrig  geblieben,  ist  der  Cultus  des 
Genius^.  Er  will  die  Menschheit  als  eine 
zwar  gldchartige,  aber  in  sich  vielfach  unter- 
schiedene  Allgemeinheit  gefasst  wissen,  deren 
geifltiger  Oehalt  und  gdttiiche  Ausstattung 
zwar  fiberall  zu  Gmnde,  jedoch  nicht  flberall 
zn  Tage  liege ,  yiebnehr  nur  auf  einzelnen 
Ponkten  zur  ToUen  Wirksamkeit  komme, 
ma  aidi  yob  diesen  aus  anch  an  alien  andem 


Stellen  nach  Mdglichkeit  in's  Leben  zu  mfen. 
Dies  seien  dann  jene  Enotenpunkte ,  jene 
Hdhen  der  Geschichte  der  Menschheit,  auf 
welchen  diejenigen  IndiYiduen  stehen,  in 
denen  das  Zusammentreffen  natOrlicher  Be- 
gabung  mit  freier  Selbstbestimmung  unge- 
wdhnliche  Erilfte  znm  Dasein  und  zur  Reife 
bringt,  mittelst  welcher  sie  auf  grdssere  oder 
kleinere  Ereise  ihrer  Mit-  und  Nachwelt 
schdpferisch  bestimmend  einwirken.  Indem 
nun  hierbei  das  religiose  Gebiet  als  ein  den 
tlbrigen  zwar  beigeordnetes,  in  der  That 
jedoch  als  das  centralste  und  innerlichste 
Yon  alien  anf^efasst  wird,  soil  dann  dem 
Stifter   des  Christenthums  eine  Stelle   an- 

fewiesen  werden,  die  ihn  einerseits  im  Ereise 
es  wahrhaft  Menschlichen  h&lt  andererseits 
aber  innerhalb  dieses  Ereises  ihm  diejeniee 
Stelle  zuweist^  wo  Gdttliches  und  Mensch- 
liches  am  Unmittelbarsten  meinander  greifen. 
So  werde  (meinte  Strauss)  der  Stifter  des 
Christenthums  aus  der  einsamen  H5he  seiner 
Einzigkeit  und  ausschliesslichen  Stellung  be- 
fireit  und  mit  einem  Eranze  Yon  Heiugen 
umgeben,  nur  dass  diese  freilich  nicht  lauter 
kirchliche  Heilige  seien;  sondem  wie  in  der 
Hauskapelle  des  Eaisers  Alexander  ScYems 
neben  den  Standbildem  Christi  und  Abrahams 
auch  das  des  Orpheus  sich  befand.  so  gehe 
die  Richtunff  der  Zeit  dahin,  die  Onenbarung 
Gottes  in  alien  deigenigen  Geistern  zn  Ycr- 
ehren,  welche  belebend  und  schdpferisch  auf 
die  Menschheit  eingewirkt  haben.  —  Dass  die 
literarische  Musse,  in  welcher  Strauss  neben 
den  „friedlichen  Bl&ttern^  ein  zweites  in 
die  Entwickelung  der  Theolode  mftchtig  ein- 
schneidendes  streng  wissenschaftliches  Werk 
Yorbereitete,  durch  kein  ihm  tibertragenes 
Amt  gestdrt  werde.  dafdr  batten  mittlerweile 
die  ^ZOricher  Frommen'*  gesorgt.  Die 
Ztiricher  Regierung  hatte  den  verfasser  des 
kritischen  Lebens  Jesu  1839  als  Professor 
der  Dogmatik  und  Eirchengeschichte  an  die 
dortige  UniYcrsit&t  berufen;  aber  ein  durch 
einen  fanatischen  Pfarrer  organisirter  Bauem- 
aufstand  Yertrieb  die  freisinnige  Regierung 
und  setzte  eine  andere  ein,  welche  den  kaum 
berufenen  wegen  ^Untauglichkeit^  wieder 
in  Ruhestand  zu  setzen  rar  gerathen  fand. 
W&hrend  dieser  durch  die  ^ligionsgefahr 
Yeranlassten  tumultuarischen  Ereignlsse  hatte 
in  Ztlrich  die  26jfthrige  SUngerin  Agnes 
Schebest  aus  Wien  gas&t,  deren  Bekiumt- 
schaft  Strauss  dort  machte  und  bald  darauf 
sich  mit  ihr  Yerheirathete.  Freilich  that  die 
Ehe  des  Gelehrten  mit  der  gefeierten  Eflnst- 
lerin,  des  Eetzers  mit  der  frommen  Eatho- 
likin  nicht  lange  gut  und  wurde  bald  nach 
der  Geburt  einer  Tochter  wieder  aufgeldst 
Die  G«9chiedene  hat  in  ihren  Memoiren  ^us 
dem  Leben  dner  Eflnstlerin''  (1857)  diese 
Episode  ihres  Lebens,  die  sich  an  ihr  Ztiricher 
Gastspiel  kntipfte,  mit  keinem  W<»rte  er- 
wfthnt    Das  zwdte  Hanptwerk  yod  Strauss 
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erschien  nnter  dem  Titel:  ^I^ie  christ- 
liche  Glaubenslehre  in  ihrer  ge- 
schichtlichen  EotwickeluDgnnd  im 
Kampfe  mit  der  modernen  wissen- 
schaft  dargestellt''  (1840  nnd  41,  in 
zwei  B&nden).  Es  soil  eine  Kritik  der 
Dogmen  am  Faden  ihrer  geschichtlichen  Ent- 
wickelnn^  geben,  nnd  zwar  diejenige  Kritik, 
welche  sich  im  Lanfe  der  Jahrhunderte  ob- 
jectiv  Yollzogen  babe,  damit  darans  eine 
Uebersicht  Uber  den  dogmatischen  Besitz- 
stand  nnserer  Tage  nnd  eine  genaue  Ein- 
sicbt  gewonnen  werde,  wie  sich  die  Activa 
zn  den  Passiva  verhalten,  nm  dann  das 
schmale  tlbrig  gelassene  Stack  Landes  nm 
so  emsiger  anznbanen,  den  miissigen  Rest 
des  Besitzes  nm  so  sorgHlltiger  zn  Kathe  zn 
halten.  Indem  der  Kritiker  der  Entstehnng 
nnd  Ansbildnng  jedes  einzelnen  kirchlichen 
Dogma  Schritt  rar  Schritt  folgt,  sncht  er 
darin  zngleich  die  Keime  des  Verfalls  anf- 
znzeigen  nnd  anch  die  allmftlige  Aufldsnng 
des  Dogma  dnrch  alle  Stadien  ihres  Ver- 
lanfs  zn  verfolgen.  Was  ans  diesem  Process 
als  dermaUger  Besitzstand  nnd  zngleich  als 
des  Kritikers  eigne  Ueberzengnng  flbrig 
bleibt,  ist  in  folgenden  S&tzen  enthalten: 
Wer  den  Geist  nicht  in  sich  hat,  der  hat 
ihn  ansser  sich;  wer  sich  nicht  ans  sich 
selbsi  zn  bestimmen  vermag,  der  sncht  die 
Bestimmnng  bei  einer  Antoritftt;  wer  znm 
Temnnftglanben  noch  nicht  reif  ist,  der 
bleibt  beim  Offenbamngsglanben.  Dem  ge- 
meinen  Vorstellen  erscheint  die  Welt  als  ein 
Aggregat  einzelner,  gegen  emander  zn&lliger 
Diige  nnd  weiter  mnanf  Gesetze;  das  be- 
greifende  Erkennen  negirt  diese  Dinge  als 
ftir  sich  bestehende  Einzelheiten  nnd  steigt 
znr  allgemeinen  Einheit  anf,  welche  dleselben 
ebensosehr  ans  sich  herans,  wie  in  sich 
znriickversetzt,  d.  h.  sich  zn  ihnen  als  die 
Snbstanz  zn  den  Accidenzien  verh&lt.  Das 
Denken  kann  sich  nnr  darin  befriedigen, 
dass  es  den  ganzen  Standpnnkt  einer  ansser- 
halb  der  Natnr  entworfenen  nnd  ihr  von 
anssen  ein^epflanzten  Zweckmltesigkeit  ver- 
lassend,  die  Idee  des  Lebens  als  den  sich 
von  innen  heraus  seine  Mittel  schaffenden, 
sich  selbst  verwirklichenden  Zweck  b^eift. 
Gott  ist  das  Sein  in  allem  Dasein,  das  Leben 
in  allem  Lebendigen ,  das  Denken  in  allem 
Denkenden,  der  Geist  in  alien  Geistem,  die 
allgemeine  sittliche  Weltordnnng ;  Gott  ist  nicht 
eine  Person  neben  oder  Uber  andern  Personen; 
die  Pers5nlichkeit  ist  nicht  die  Einzelpers5n- 
lichkeit  Gottes,  sondem  Allpersdnlichkeit, 
dasUnendliche,  sich  selbst  in  den  persdnUchen 
Geistem,  den  Menschen,  Personificirende. 
Die  Materie,  als  das  nnmittelbare  Dasein  der 
g5ttlichen  Idee,  kommt  in  anfsteigenden 
Stnfen  znerst  als  Leben  in  der  Natnr, 
dann  als  Geist  im  Menschen  nnd  in  diesem 
mit  dem  Verlanfe  seiner  geschichtlichen  Ent- 
wickelnng  immer  vollstftndiger  zn  sich  selbst 


Die  Weltre^emng  ist  die  den  Erftften  and 
Verh&ltnissen  der  Welt  selbst  inwohnende 
GesetzmHssigkeit  nnd  Vernnnft  Die  Eni- 
wickelnng  des  Menschengeschledits  verlftoft 
im  Grossen  seinem  Beeriffe  gemfiss,  nnd  die 
Znfmilgkeit  des  einzehien  Thnns  nnd  des 
natflrlichen  Geschehens  gleicht  sich  immef 
wieder  znr  allgemeinen  Nothwendi^ejt  ans. 
Die  diesseitige  Ge^nwart  ist  das  AH  nnd 
Eine  der  Philosophie,  dereu  Thnn  dnrch  dk 
ganze  Glanbenslehre  hindnrch  Nichte  andera 
ist,  als  alle  Formen  des  Jenaeits  anf  die  da 
diesseitigen  Gegenwart  znrflckzaftlhren  imd 
mit  dem  Inhalte  von  Jenem  diese  zn  erflUlen, 
dadnrch  aber  alle  Entfremdnng  an£Enhebeii 
nnd  den  Geist  ihm  selber  gegenwftrtig  fa 
erhalten.  Anch  die  Unsterblichkeit  ist  nicht 
als  etwas  erst  Znkiinftiges,  sondem  als  gegen- 
wftrtige  Quab'tftt  des  Geistes  zn  fassen,  als 
seine  innerst  -  eigne  Kraft,  sich  tiber  das 
Endliche  hinweg  znr  Idee  zn  erheben.  Das 
Schleiermacher'sche  Wort,  mitten  in  der  End- 
lichkeit  Eins  zn  werden  mit  dem  nnendlichen 
nnd  ewig  zn  sein  in  jedem  Angenblicke,  ist 
AUes,  was  die  modeme  Wiasenschaft  sn  sagen 
weiss.  Das  Jenseits  ist  zwar  in  Allem  aer 
Eine,  in  seiner  G^stalt  aber  als  Znktinfliges 
der  letzte  Feind,  welchen  die  specnlaiive 
Kritik  zn  bekftmpfen  nnd  wo  mOglich  n 
flberwinden  hat  — 

Mit  der  E^ritik  des  Lebens  Jesn  imd 
der  kirchlichen  Dogmatik  hatte  der  Jong- 
hegelianer  Stranss  eigentlich  schon  im  Jahr 
1841  seine  kritisch  -  philosophische  Lebois- 
anfgabe  erfdllt  Was  er  in  den  ihm  nodi 
weiter  beschiedenen  dreinnddreissig  Lebens- 
jahren  literarisch  hervorgebracht  nnd  yer- 
dffentlicht  hat,  ist  ftlr  die  Geschichte  dor 
Philosophie  ohne  besondere  Bedeutnng  ge- 
wesen,  wie  sch&tzbar  anch  seine  spftteren 
Arbeiten  sonst  ftir  die  Literatnrgeschiehte 
der  letztverflossenen  Jahrzehnte  di^nrch  g^ 
wesen  sein  m5gen,  dass  er  in  denselben  eine 
grosse  Gabe  der  Anempfindnng  nnd  Aneignnng 
weiter  fortgeschrittenen  Standpnnkte  nnd  ein 
gltlckliches  Talent  offenbarte,  den  herrschen- 
den  Zeitbewegnngen  einen  treffenden  and 
gUnzenden  Ansdrnck  zn  geben.  Ueber  der 
epochemachenden  Bedentimg  Yon  L.  Fener- 
bach*s  ^ Wesen  des  Christenthnms'^  trat  die 
Leistnng  von  Stranss  als  eine  blosse  Dorch- 
gangsstnfe  im  Befreinngsprocesse  des  Men- 
schengeistes  in  den  Hintergrnnd,  nnd  Stranss 
selbst  konnte  nichts  Besseres  thnn,  als  sieh 
in  seinen  beiden  nftchsten  kleinen  Sohriften: 
^Der  Romantiker  anf  dem  Throne 
der  CUsaren  oder  Jnlian  der  Ab- 
trannige**  (1847)  nnd:  „Der  politische 
nnd  theologische  Liberalismn8(1848) 
anf  den  Standpnnkt  des  Fenerbach'schea 
Natnralismns  nnd  Hnmanismns  zn  stellen.  Ib 
ersterm  Schriftchen  wird  am  Ftiea  einer 
Charakteristik  des  Kaisers  Jnlian  als  eines 
Romantikers  mit  feiner  bonie  and  Sa^ 
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die  ehrisUich-poUtisolie  Romantik  der  Gtegen- 
wart  treffend  gec'eiBselt.  Wir  kennen  (sagt 
er)  diese  VerqiiiokiiDg  des  Alten  und  Neuen 
zum  Behufe  der  wiederherstellung  oder 
beseem  Conseryimng  des  Erstem,  vorzugs- 
weise  aof  dem  rellgidseiiy  doch  auch  anf 
andem  Gebieten  aue  nnserer  nftchsten  Nfthe 
gar  wohl  and  sind  gewohnt,  sie  Romantik 
zu  nennen.  So  hat  man  romantische  Dichter 

i*  finest  diejenigen  genannt,  welche  die  ver- 
^lichene  Mfthrchenwelt  des  mittelalterlichen 
Glanbens  als  tiefiste  Weisheit  poStisch  zn 
emenem  strebten;  philosophische  Ro- 
mantiker  sind  nns  jene,  welcne  der  kritisch 
entleerten  Pliilosopnie  den  Inhalt,  den  sie 
denkend  nicht  zn  produciren  wissen,  dnrch 
phantastisches  Einmengen  religidsen  Stoffes  zn 
verschaffen  snchen;  der  romantische  Theo- 
ioge  (nnd  dies  sind  sie  hentzntage  alle) 
bemflht  sich  dnrch  philosophische  nnd  Usthe- 
tiflche  Znthaten  den  abgestorbenen  theolo- 
gischen  Kohl  wieder  geniessbar  nnd  ver- 
danlich  zn  machen;  romantische  Politiker 
sehen  in  der  Wiedererwecknng  des  mittel- 
alterlichen Feudal-  nnd  St&ndewesens  das 
einzige  Heilmittel  for  den  modemen  Staat; 
ein  romantischer  Fflrst  endiich  wilre  der- 
jenige,  welcher  wie  JnUan  in  den  Vorstel- 
lungen  nnd  Bestrebungen  der  Romantik  auf- 
gen&hrt,  dieselben  dnrch  Regiemngsmaass- 
regeln  in  die  Wirklichkeit  fiberznsetzen  den 
Versnoh  machte.  Die  geschichtlichen  Stellen, 
wo  Romantik  nnd  Romantiker  anfkommen 
kOnnen,  sind  solche  Epochen^  wo  einer  alt- 
gewordenen  Bildnng  eine  neue  gegeniiber- 
steht^  welche  noch  unfertig  nnd  nnansgebildet, 
im  Vergleich  mit  den  entwickelten  Positionen 
von  lener,  als  ne^tiv  erscheini  Als  Altes 
und  Kenes,  als  Positives  und  beziehungsweise 
Negatives^  wie  petzt  Christen thnm  und 
freier  Hnmanismns^  standen  sich  zn 
Julian's  Zeiten  Heidenthum  nnd  Christenthum 
eegenflber.  Denn  (so  heisst  es  in  der  andem 
kleinen  Schrift  ^Der  politische  nnd  theolo- 
gische  Liberalismns^)  die  Fortbildung  des 
Christenthnms  zum  reinen  Humanismns  oder 
vielmehr  die  Heransbildnng  des  letztem  ans 
dem  gesammten  Boden  der  modem  euro- 
pftischen  Cultnr,  in  welcher  das  Christen- 
thum nur  einen  Bestandtheil  ausmacht,  ist 
der  einzige  Weg,  um  fiber  den  Oegensatz 
von  Katholicismns  nnd  Protestantismus  hinans- 
znkommen.  Und  eingepflanzt  im  Jugend- 
nnterrichty  gepflegt  im  Staatsleben  und  dnrch 
Kunst  nnd  Wissenschaft  gefdrdert,  wird  die 
£rkenntniss  vom  Wesen  des  Menschen,  die 
Erkenntniss  dessen,  was  der  Mensch  ist, 
was  ihm  ziemt,  was  ihn  glflcklich  oder  nn- 
glflcklich  macht,  was  er  zu  tragen  nnd  wessen 
er  sich  zn  getr6sten  hat,  ein  nicht  verftcht- 
licher  Pilot  dnrch  das  Leben  und  der  des 
zn  sich  selbst  ^ekommenen  Menschen,  des 
Deotschen,  einzig  wfirdige  Fflhrer  sein« 
Nachdem  Strauss  sich  im  Jahr  1848  mit 


einigen  Wahlreden,  die  er  unter  dem  Titel 
^Sechs  theologisch  -  politische  Yolksreden^ 
auch  im  Druck  verdffentUchte,  als  Candidat 
for  das  dentsche  Parlament  in  Ludwiesburg 
anfgestellt  hatte,  dnrch  ^die  Wttrtemoerger 
Fronmien  zum  Fall  gebracht  worden  war, 
wnrde  er  in  den  Wfirtembergischen  Landtag 
gewUhlt,  in  welchem  er  mit  den  Conservativen 
gegen  die  Juden- Emancipation  stimmte  nnd 
auf  ein  Misstrauensvotum  seiner  Wfthler  schon 
im  December  sein  Mandat  niederlegte.  Er 
siedelte  nach  Mfinchen  fiber  und  lebte  sp&ter 
abwechselnd  in  Heilbronn,  Heidelberg,  Bonn^ 
Darmstadt,  zuletzt  in  seiner  Vaterstadt  Lnd- 
wigsbnrg.  In  seiner  schriftstellerischenTh&tig- 
keit  warf  er  sich  nunmehr  mit  Glttck  nnd 
Geschick  auf  das  Gebiet  der  literarischen 
Biographic.  Zun&chst  erschien  ^Chr.  Fr.  D. 
Schnbart*^ Leben  in  seinen  Briefen^ (1849, 
in  zwei  Btoden):  daranf  folgte:  ^Christian 
Mftrklin,  ein  Lebens-  nnd  Charakterbild 
aus  der  Gegenwart^  (1851)  nnd  ^eben  nnd 
Schriften  des  Dichters  nnd  Philologen  Niko- 
laus  Frischlin,   ein  Beitrag  zur  Cnltur- 

feschichte  in  der  zweiten  H&lfte  des  16.  Jahr- 
underts''  (1855,  in  zwei  B&nden.  Zuletzt 
erschien:  ^Ulrich  von  Hutten"  (1858—60, 
in  drei  Theilen;  2.  Auflage  in  Einem  Bande, 
1870),  nnd  „H.  S.  Reimarus  und  seine 
Schntzschrift  fttr  die  vernfinftigen  Verehrer 
Gottes*'  (1862).  In  seiner  Vorrede  zum 
„Hutten''  hatte  der  theologische  Kritiker 
die  Gelegenheit  wahrgenommen,  nach  fast 
zwanzigjfthrigem  Schweigen  wieder  einmal 
sein  Herz  wider  „die  Herren  vom  Kirchen- 
regiment"  nnd  fiber  „das  neukirchliche  Un- 
wesen^'  auszuschfitten.  Ist  doch  Hutten  nicht 
todt  „  Seine  Pfeile  (sagt  Strauss)  sind  nn- 
sterblich,  und  wo  immer  in  deutschen  Landen 
gegen  Verfinstemng  und  Geistesdmck,  gegen 
Pfaffen-  und  Despotenthum  eine  Schlacht 
eewonnen  wird,  aa  ist  Hutten's  Geschoss 
dabei  gewesen.^'  Nachdem  er  die  hentige 
Eirche  nnd  Theologie  mit  einem  hohlen  Baume 
verglichen  hatte,  um  dessen  Aeste  man 
plnmpe  Klammern  legt,  die,  wenn  der  Sturm 
Komm^  den  Fall  des  Baumes  nur  beschlen- 
nigen  kdnnen;  fragt er:  „Warnm  nicht  ^egen- 
seitie  bekennen,  dass  man  in  den  bibkschen 
Geschichten  nur  noch  Dichtung  nnd  Wahr- 
heit,  in  den  kirchlichen  Dogmen  nur  noch 
bedeutsame  Symbole  anerkennen  kann,  dass 
man  aber  dem  sittlichen  Gehalte  des  Christen- 
thums,  dem  Charakter  seines  Stifters,  so 
welt  unter  dem  Wnndergehftuse ,  in  das 
ihn  seine  ersten  Lebensbeschreiber  gesteckt 
batten,  die  menschliche  Gestalt  noch  zu  er- 
kennen  ist,  mit  unver&nderlicher  Verehmng 
zugethan  bleibt?  Doch  ob  wir  nns  dann 
noch  Christen  nennen  dfirfen?  Ich  weiss  es 
nicht;  aber  kommt  es  denn  anf  den  Namen 
an?  Halten  wir  nur  fest  an  den  sittlichen 
Wahrheiten  des  Christenthnms  nnd  haben 
Aohtnng  fiir  die  Hfillen,  unter  denen  sie 
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der  Mensehheit  zaerst  znm  Bewnsstsein 
kommen  Bind,  and  Schonnng  derer, 
diecie  Htillen  noch  nicht  misaen  mdgen. 
Sperrt  man  nnr  den  Geist  nicht  gewalteam 
abf  zwingt  man  nnr  Niemand  znm  Lttgen 
nnd  Hencheln,  so  wild  schon  AUes  von 
selbst  werden.    Immer  mehr  sehen  wir  ia  die 

Shantastische  Strahlenbrechnng  sdiwinden^ 
ie  der  Mensehheit,  was  sie  stets  nnr  ans 
sich  selber  schdpfte,  als  von  anssen  kommende 
Offenbamng  vorspiegeite.  Wem  es  gelingen 
wirdy  ans  dem  begriffenen  Wesen  des  Men- 
schen  in  seinen  natflrlichen  nnd  geseUigen 
Verh&ltnissen  AUes,  was  ihm  oblie^,  was 
ihn  erhebt  nnd  bemhigt,  vollstftndig  nnd 
sicher  abznleiten  nnd  dies  fasslich  nnd  er- 
greifend  fUr  Alle  darznstellen^  der  wird  die 
Geschichte  der  Religion  beschbessen.  IJnsere 
klassischen  dentscnen  Dichter  sind  aUem 
Positiven  in  der  Religion  entwachsen;  sie 
kennen  keine  Offenbamng,  als  die  im  Gemtlth, 
in  der  Natnr  nnd  in  der  Geschichte,  kein 
Wnnder  als  die  Natnrgesetze  selbst,  kein 
Heil  nnd  keine  Versdhnnng,  als  die  sich 
der  menschliche  Geist  in  sich  dnrch  Lftntemng, 
dnrch  Entsagnng  nnd  dnrch  Liebe  schafft.^  — 
Als  der  Pariser  Akademiker  Ernst  Renan  in 
seinem  Buche  „Vte  de  Jisus''  (1862)  Miene 
gemacht  hatte,  Frankreichs  David  Friedrich 
otranss  zn  werden,  wnrde  der  dentsche 
Kritiker  des  Lebens  Jesn  an  die  vor  mehr 
als  einem  Vierteljahrhnndert  ansgeftihrte 
That  seiner  Jngend  gemahnt  nnd  liess  deren 
E^ebniss  in  einer  verktlrzten  Umarbeitnng 
unter  dem  Titel  „Das  Leben  Jesn  ftlr 
das  dentsche  Volkbearbeitet'^  (1864) 
erscheinen.  Da  er  hierdnrch  wieder  in  das 
theologisch-kritische  Fahrwasser  gekommen 
war.  so  trat  er  gegen  das  ans  Schleier- 
macner's  Vorlesnngen  heransgegebene  „Leben 
Jesn"  mit  der  Schrift  „Der  Christus  des 
Glaubens  nnd  der  Jesns  der  Ge- 
schichte" (1865)  nnd  gegen  das  vom 
Heidelberger  Theologen  Schenkel  verdffent- 
lichte  „Charakterbild  Jesn"  mit  der 
Schrift  „Die  Halben  nnd  die  Ganzen"  (1866) 
hervor.  Zn  den  bereits  im  Jahre  1862  ge- 
sammelten  Anfsfitzen:  „Eleine  Schriften 
biographischen,  literarischen  nnd  knnsige- 
schichtlichen  Inhalts"  kam  eine  nene  Folge 
.,Kleine  Schriften"  (1866)  hinzu.  Seine 
letzte  biographische  Stndie  „ Voltaire; 
sechs  Vor&&ge"  (die  er  nrsprttngUch  der 
damallgen  Prinzessin,  jetzigen  Grossherzogin 
Alice  in  Darmstadt  gehalten  hatte)  wnrde 
1870  im  Dmck  verdffentlichi  Von  der  harm- 
losen  Frende  an  ktlnstlerischem  Gestalten, 
der  er  sich  in  seinem  „GntteQ"  nnd  „Voltaire" 
hingegeben  hatte,  kehrte  er  schliesslich  in 
seiner  Heimath  Lndwigsburg  zn  seinem  eigent- 
lichen  Bemfe,  der  schonnngslos  zersetzenden 
Kritik,  nochmals  znrttck  in  seinem  litera- 
rischen Vermftchtnisse  an  das  dentsche  Volk, 
"belches  nnter  dem  Titel:  „Der  alte  nnd 


der  nene  Glanbe;  ein  Bekenntniss" 
(1872)  erschien,  im  Jahre  1873  die  sechate 
Anflage  erlebte  nnd  jetzt  in  stereotypirter 
achter  Anflage  vorliegt  Er  zieht  darin  das 
btlDdige  Facit  seiner  Lebensflberzengnngen, 
mit  welchen  der  seit  Monaten  an  einem 
schmerzlichen  MagenleidenDamlederliegende 
1874  in  Lndwigsbnrg  in's  Grab  sank.  Sind 
wir  noch  Christen?  tragt  er  znerst,  nnd  die 
Antwort,  die  er  in  seinem  nnd  im  Namen 
aller  anf  dem  Boden  der  „modenien 
Weltanschannng"  Stehenden,  giebt,  lantet 
offen  nnd  ehrlich:  Wir  sind  keine  Christen 
mehr!  Haben  wir  noch  Religion?  fragt  er 
sodajm  nnd  sncht  nach  Fenerbach's  Vor- 
gange  den  Urspmng  der  religiOsen  Vor- 
stellnngen  ans  der  Fnrcht  abznleiten.  SpSter 
will  sich  der  Mensch  nicht  bios  gegen  An- 
dere,  sondem  anch  sein  hdheres  Streben 
geeen  seine  eigne  Sinnlichkeit  schlltzen, 
indem  er  hinter  die  Fordemngen  seines 
Gewissens  eine  gebietende  Go&eit  stdlt. 
Da  es  keine  zwingende  Beweise  fttr  das 
Dasein  Gottes  nnd  ftlr  die  Unsterblicbkeit 
des  Menschen  giebt^  so  besteht  die  Religion 
in  nns  nicht  mehr  im  Glauben  an  Oott  nnd 
Unsterblicbkeit,  sondem  ihr  Wesen  ist  ein 
Erkennen  der  Welt  nnd  ein  darans  qnellendes 
Abh&ngigkeitsgefQhl  vom  AU,  ein  Erkennen, 
dass  die  Hervorbildnng  des  Hdhem  ans  dem 
Niedrigen,  des  Milden  ans  dem  Rohen  das 
Vemflnftige  nnd  Gnte  in  der  Welt  ist  Im 
dritten  Abschnitte  wird  gefragt:  Wie  be- 
greifen  wir  die  Welt?  Die  Antwort  ist  die 
gedrftngte  nnd  lebendige  Schildemn^  einer 
ans  der  Kant-Laplace'schen  Theone  von 
der  Weltentstehnng  nnd  ans  den  Ideen  nnd 
Lehren  Darwin's  anfgebanten  geschlossenen 
Weltanschannng,  in  welcher  an  die  Stelle 
der  Mensch werdnng  Gottes  die  des  Affen  tritt, 
die  Seele  als  nicht  vom  Leibe  Verschiedenes 
erscheint  nnd  an  die  Stelle  eines  in  der  Welt 
waltenden  Zweckes  die  blindwirkendenNatnr- 
kr&fte  treten.  Um  nnn  im  Stillen  dahin  zn 
wirken,  dass  sich  ans  der  nnvermeidlichen 
Aufldsnng  des  Alton  in  Znknnft  ein  Nenes 
von  selber  bilde,  giebt  der  Verfasser  im 
vi^rten  Abschnitte  znr  BeantwortnnK  der 
Frage:  wie  ordnen  wir  nnser  Leben?  eine 
all^emeine,  ans  den  Credanken  Fenerbaeh^s 
anfgebante,  natnratistische  Gmndl^nne  der 
Ethik.  Ans  der  GeseUigkeit  nnd  deren 
B^tlrfhissen  werden  die  ersten  Gmnd- 
tngenden  abgeleitet  nnd  dann  mit  dem  Mit- 
gefQhle  die  Idee  der  Gattnng  verbnnden, 
nach  welcher  sich  der  freie  nnd  vemflnftige 
Mensch  im  sittlichen  Handeln  bestimmt 
Vergiss  (sagt  Stranss)  in  keinem  Ancen- 
blicke.  das  alle  Andem  ebenfalls  MensdEten, 
d.  h.  Dei  alien  besondem  Verschiedenheiten 
dasselbe  sind,  wie  Dn,  mit  gldehen  An- 
sprflchen  nnd  Bedflrfiiissen,  wie  Du  selber. 
Des  Menschen  Bestimmnne  ist,  sich  in  dieser 
Welt   dnrch    Arbeit   nnd    gesellschafUiche 
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Ordim^  sweekmissig  einznriohten  lud 
dnreh  hMwi  lud  Wissenschaft  nach  Ver- 
edlnng  seines  Wesens  and  nach  feinern 
gdsti^  Genllssen  zn  streben.  Der  alte 
Kirchenglaube  ist  eine  ansgefahrene  Strasse, 
nad  alle  Mfihe  and  Kosten,  die  noch  aaf 
deren  Anfbessernng  verwandt  werden,  mtlssen 
veigeadet  and  verloren  beissen,  wfthrend 
der  ^neae  Glaabe'^  die  Weltstrasse  der 
Zaknnft  isi  —  Dem  g^entlber  gaben  be- 
mfene  and  anbemfene  Vertreter  der  alten 
Weltanschaaang  die  Erklftning  zn  ProtokoU, 
dass  die  von  Straass  vorgetragene  neae  Welt- 
anschaaang jeder  haltbaren  philosophischen 
B^grflndnng  entbehre  and  deesen  letzte  Schrift 
eine  philosophische  Bankerott  -  Erklftmng 
ihres  Yerfassers  sei. 

6.  Reoschle,  Philosophie  and  Natarwissenschaft; 

mr  Erinnerang  an  D.  Fr.  Straoss  (1874). 
E.  ZeUer,   Darid  Friedrich  Stranss  in  seinem 

Leben   and  in   seinen  Schriften  geschildert 

(1874). 
C.  Schlottmann,  D.  Fr.  Stranss  als  Romantiker 

des  HeidenUinms  (1876). 

Statimaiin,  Johann  Josua,  war 
1777  za  Friolsheim  (in  Wflrtemberg)  ge- 
boren,  eine  Zeit  huig  Privatdocent  in 
Odtdn^n  and  Heidelberg,  hielt  sich  dann 
als  Pnyatgelehrter  in  Bamberg  and  Wflrz- 
bnrg  and  als  Zeitangsredactear  in  Cannstadt 
aaf  and  starb  1816  als  Gymnasiallehrer  in 
Erlangen,  wo  er  daneben  auch  Privatdocent 
for  Philosophie  and  Philologie  gewesen  war. 
Aasser-  Beitriigen  za  verschiedenen  Zeit- 
schriften  and  einer  Ansgabe  von  Platen's 
Repoblik  (griechisch-deatsch,  1807)  hatte 
er  znnftchst  im  Jahre  1804  zwei  Schriften 
rellgionsphilosophischen  Inhalts  anter  dem 
Titel  ,)Betrachtangen  tiber  Religion  and 
Christentham'^  and  ^^Systematische  Ein- 
leitang  in  die  Religionsphilosophie''  (erster 
and  einziger  Band)  verdffentlicht,  worin  er 
sich.  obwohl  im  Wesentlichen  aaf  dem  Stand- 
pancte  des  Identitfttssystems  stehend,  doch 
bereits  za  Fichte's  spftterer  Lehre  neigi 
Seiner  ^Philosophic  des  Universams  als 
Organisi&on  des  gesammten  Wissens^'  (1806) 
war  voffgeworfen  worden,  sie  sei  aas  Schellings 
Vorlesangen  vom  Jahre  1804  bis  1805  ent- 
lehnt,  w&hrend  er  thatsftchlich  in  vielen 
Pankten  von  Schelling  abweicht  and  gegen 
denselben  polemisirt.  Er  hatte  darin  nar 
za  zeigen  versacht,  dass  die  Philosophie 
nieht  in  Natnr-,  Ideal-  and  Kanstphilosophie 
aoseinandergelc^  werden  mtlsse.  sondem  dass 
in  jedem  dieser  Gebiete  vielmenr  das  ganze 
Universam,  jedesmal  von  verschiedenen  Seiten 
za  betrachten  sei.  Im  Allgemeinen  aber  h&lt 
er  dafUr,  dass  die  PhilosoDhie  fiber  die 
Sprache  nicht  hinaaseehe  ana  ttber  die  an- 
endliche  Vemanf^  wefche  gegensatzlose  reine 
Contemplation  sei,  sich  nicht  weiter  reden 
Usee.  Das  Strebien,  den  Standpankt  des 
Identititssystems    mit    der    sp&tem   Lehre 


Fichte's  za  vermitteln,  zeigt  sich  anch  in 
den  beiden  letzten  Schriften,  die  Statzmann 
verdffentlicht  hat,  n&mlich  in  der  ^Philo- 
sophie  der  Geschichte  derMenschheit'*  (1808) 
and  in  den  „Grandztigen  des  Standpnnktes, 
Geistes  and  (Sesetzes  der  aniversellen  Philo- 
sophie" (1811). 

Suabedissen,  David  Theodor 
An  gas  t,  war  1773  za  Melsangen  in  Nieder- 
hessen  geboren,  hatte  1789—93  za  Marbarg 
Philosophie  and  Theologie  stadirt,  einiee 
Zeit  als  Haaslehrer  gewirkt,  dann  eine  Steue 
als  Repetent  in  Marbnrg  bekleidet,  war  seit 
1906  als  Lehrer  der  Philosophie  am  Ljceam 
za  Hanaa,  seit  1805  als  Lehrer  an  einer  Er- 
ziehangsanstalt  in  Lflbeck,  seit  1812  als 
Lehrer  am  Ljceom  in  Cassel  thfttig,  warde 
1815  Lehrer  des  damaligen  Karprinzen 
Friedrich  Wilhelm  and  1822  ordentlioher 
Professor  der  Philosophie  in  Marbarg,  als 
welcher  er  1835  starb.  In  seinen  philo- 
sophischen Anschaaangen  war  er  von  Kant 
and  Reinhold  aasgegangen  and  in  dieser 
Richtang  waren  die  beiden  von  ihm  im  Jahr 
1808  verdffentlichten  Preisschriffcen  ab&;efasst: 
„Resaltat  der  philosophischen  Forscnangen 
fiber  die  Natar  der  menschlichen  Erkennt- 
niss  von  Platon  bis  Kant"  and  ,,neber  die 
innere  Wahmehmnng".  Obwohl  er  weiter- 
hin  sich  aach  von  Schelling  anger^  zeigt 
ging  er  doch  vorzagsweise  im  Sinn  and 
Geiste  von  Fr.  H.  Jacobi  daraaf  aas,  eine 
VeTS(^hnang  der  Gegensfttze  darch  Gemttth 
and  Leben  za  finden,  indem  ihm  die  Philo- 
sophie als  Wissenschaft  vom  Leben  des 
Menschen  gilt,.sowohl  vom  Leben  desselben 
an  sich,  als  in  seinen  Verhiiltnissen  za  Andem, 
wie  zar  Welt  and  za  Gott,  sodass  ihm  die 
Selbsterkenntniss  als  Mittelpankt  des  philo- 
sophischen Wissens  erscheint.  Aaf  cuesem 
Boden  sich  bewegend  erscheinen  seine  femem 
Schriften  als  Ansdrack  tiefer  and  reicher 
Lebenserfahrung.  Das  dreib&ndige  Werk 
„Betrachtang  des  Menschen"  (1815—18)  nm- 
fasst  so  ziemlich  das  gesammte  geistige  and 
leibUche  Leben  des  Menschen.  Ansserdem 
hat  er  noch  ver5ffentlicht:  Philosophie  der 
Geschichte  (1821),  Zar  Einleitnng  in  die 
Philosophie  (1827),  Vom  Begriffe  der  Psycho- 
logic and  ihrem  VerhUltniss  za  den  ver* 
wandten  Wissenschaften  (1829),  Grandztige 
der  Lehre  vom  Menschen  (1829)  and  Grand- 
ztige   der    philosophischen    Religionslehre 

(1831). 
E.  Platner,  Znr  Erinnerang  an  D.  Th.  Sna- 
bedissen.    (1835). 

Suarex,  Franz,  war  1548  aas  vor- 
nehmer  Fainilie  in  Granada  geboren  and 
hatte  zaerst  in  Salamanca  Rechtswissenschaft 
stadirt  Nachdem  er  in  den  Orden  Jesn 
eingetreten  war,  warf  er  sich  mit  Eifer  aaf 
Theologie  and  Philosophie,  lehrte  in  Segovia, 
Rom,  Alcala,  Salamanca  and  znletzt  an  der 
hohen  Sohale  za  Coimbra.    Er  starb  1617 
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in  LiflsaboD  mit  dem  Rnhiney  die  Scholastik 
des  Mittelalters  mit  grossem  Seharfsinn  nnd 
G^chick  in  die  Neuzeit  binfibergeftlhrt  zn 
haben.  Ausser  seinem  bertlbmteii  Commentar 
fiber  die  „Svmma"  dee  Thomas  von  Aquino, 
an  dessen  Lehre  er  sieh  im  Wesentlichen 
anschloss,  wftbrend  er  die  Scholastiker  Dnns 
Seotus  nnd  Wiibelm  von  Occam  bekHmpfte, 
hat  er  ansserordentlich  viele  theologische 
Schriften  (seine  ,yOpera^  fallen  nftmlich  in 
der  Venetianer  Ansgabe  von  1740  nicht 
weniger  als  23  Folianten),  aber  anch 
manehe  philosophische  Schriften  verfasst, 
nnter  welchen  seine  Schrift  „I)e  anima^^ 
nnd  seine  ,jIHsputationes  metaphysicae^^ 
(1619,  in  2  BlUiden)  die  Gmndztlge  seiner 
Anschannngen  enthalten,  die  sich  im  Wesent- 
lichen anf  der  Bahn  der  Lehre  des  Thomas 
von  Aquino  bewegen.  Im  menschlichen  £r- 
kenntnissvermdgen  ist  der  anf  das  Sinnliche 
gerichtete  Sinn  wesentlich  von  dem  anf  das 
Uebersinnliche  gerichteten  Verstande  zu  nnter- 
scheiden.  Nacb  diesen  beiden  verschiedenen 
Erkenntnissqnellen  muss  auch  hmsichtlich 
des  Bildes  der  erkannten  Gegenstiinde  z  wischen 
sensibler  und  intelligibler  „  Species"  unter- 
schieden  werden.  Der  Verstand  ist  theils 
ein  thfttiger,  theils  ein  bios  mdglicher.  Der 
thfttige  Intellect  hat  zun&chst  bei  der  sinn- 
lichen  Erkenntniss  die  Function,  den  zu  er- 
kennenden  Gegenstand  als  eine  intelligible 
Species  im  m5glichen  Verstande  abzubilden, 
sobald  er  durch  die  sinnliche  Vorstellung 
des  Gegenstands  dazu  determinirt  wird.  Er 
erkennt  znnftchst  die  Einzeldinge  und  erst 
durch  dlese  das  AUgemeine  oder  die  Natur 
und  Wesenheit  der  Dinge.  Als  physisches 
Allgemeines  {universale)  ist  das  AUgemeine 
in  den  Dingen  gegenw&rtig,  alsmetaphysisches 
wird  es  vom  Verstande  in  der  Form  der 
Allgemeinheit  abstract  gedacht,  als  logisches 
Allgemeines  wird  es  vom  Verstande  auf  das 
Einzelne  zurtickbezogen  und  angewandt. 
Eine  Erkenntniss  der  unkdrperlichen  Sub- 
stanzen  ist  auf  natflrlichem  Wege  nicht  m5g- 
lich;  denn  unser  Verstand  fasst  die  intelligible 
Species  nur  durch  Abstraction  aus  der  sinn- 
lichen  Species.  Dass  Gott  und  was  Gott  ist, 
kdnnen  wir  aus  der  geschdpflichen  Welt  er- 
schliessen,  wenn  auch  nicht  das  gauze  Wesen 
nnd  die  ^nze  Kraft  Gottes  uns  vor  Augen 
stellen.  Weit  unvollkonunener  dagegen  ist 
unsere  Erkenntniss  der  fibrigen  geistigen 
Substanzen.  Gegenstand  der  Metaphysik  ist 
das  wirklich  Seiende,  welches  sie  nach 
seinen  aligemeinen  Bestimmungen  und  letzten 
Grlinden  zu  erkennen  hat,  urn  die  Weisheit 
zu  erringen.  Zu  den  Bestimmtheiten  (passiones) 
des  seienden  Wirklichen  gehdrt  zuulU^hst  das 
ungetheilte  transscendentale  Einssein  des 
Seienden  und  zwar  als  individuelle,  formale 
und  universale  Einheit.  In  der  unmittelbaren 
Wlrklichkeit  giebt  es  nur  individuelle  Wesen, 
von  deren  numerischer  Einheit  die  formale 


oder  Wesens- Einheit  jedes  dnzelnen 
zu  unterseheiden  ist,  die  demsdben  miab- 
h&ngig  von  unserm  Denken  zukommt,  wifarend 
dagegen  die  univ^sale  E^heit  mehierer 
Dinge  nur  das  Werk  des  Verstandes  ist. 
Die  zweite  Bestimmtheit  alles  Seins  ist  das 
Wahre  oder  die  InteliigibiUtftt  des  Sdenden 
als  mit  seinem  Wesen  (^er  Einssein  nntrenii- 
bar  verbnnden,  aber  zngleieh  anf  den  gOtt- 
lichen  wie  auf  den  geschaffenen  Verrtaad 
bezogen.  Ebenso  ist  das  Gutsein  mit  dem 
Ding  untrennbar  verbnnden,  als  seine  mit 
den  andem  Dingen  zusammenstimmeDdA 
Vollkommenheit  Die  erste  Materie  liegt  als 
materielle  Ursache  alien  materiellen  Dingen 
zum  Grunde;  ebenso  die  formale  Ursache 
als  substantielle  Form,  welche  letztere  in 
wirklicher  Einheit  mit  der  Materie  der  Dinge 
besteht,  wodurch  sie  als  wirkende  Ursache 
thfttig  ist  Diese  aber  fordert,  wenn  sie  nicht 
blind  wirken  soil,  nothwendig  einen  Zweek, 
um  dessen  willen  sie  thUtig  und  der  ihr 
durch  die  hdchste,  ungeschaffene  oder  erste 
Ursache  (Gott)  gesteckt  ist  Fdr  das  Dasdn 
GoM;es  als  des  nothwendig  durch  sich  seienden 
Wesens,  welches  in  alien  Dingen  nnd  dnreh 
alle  JDmge  wirksam  ist,  sucht  nun  Snares 
einen  zwingenden  Beweis  aus  d&a  Satse 
yjOmite  quod  fit,  ab  alio  fit^  (Alles  was  ge- 
schieht,  geschieht  von  einem  Andem)  is 
fOhren  und  leitet  dann  aus  dem  Wesen 
Gottes  die  Eigenschaften  desselben  ab.  In 
der  Reibe  der  intelleetiven  Wesen  nimmt  die 
Seele  die  unterste  Stufe  ein  nnd  ist  als  Form 
und  Thfttigkeitsprinzip  des  Kdrpers  an  diesen 
gebunden,  kommt  also  nur  innerhalb  des 
organischen  Lebens  vor  und  ist  als  der  snb- 
stantielle  Act  oder  die  substantielle  Form 
des  Leibes  zu  bestimmen.  In  der  PlBanze 
tritt  sie  als  vegetative,  im  Thier  als  sensitive, 
im  Menschen  erst  als  intellective  oder  ver- 
ntinftige  Seele  auf.  Als  solche  erkennt  sie 
sich  j^och  nach  ihren  Vermdgen  und  ihrer 
Haltung  nicht  durch  ihre  eigne  Substanz, 
sondem  nur  durch  ihre  Thiltigkeiten ,  in 
denen  sich  ihr  Wesen  offenbart  Als  geistige 
Substanz  aber  ist  sie  verm5ge  ihrer  einfachen, 
unkdrperlichen  Natur  auch  unverginglich 
und  unsterblich.  Neben  dem  metaphysisehen 
Beweise  ihrer  Unsterblichkeit  ist  aber  der 
moralische  Beweis  daraus  zu  ftihrra^  ^^^ 
aus  dem  Streben  nach  der  Glfickseligkeit, 
die  dem  Menschen  als  Ziel  gesteckt  ist,  die 
Nothwendigkeit  eines  jenseitigen  Lebens  folgt 
Von  der  Wesenheit  der  Seele  sind  ihre  Ver- 
mdgen nach  den  besondem  Objecten,  auf 
welche  sie  gerichtet  sind,  gewissermaassen 
als  besondere  Ausstrahlungen  der  Seele,  reell 
unterschieden.  Den  Hussern  Sinnen  steht  der 
innere  Sinn  gegentiber,  der  nach  verschiedenen 
Richtungen  als  Gemeinsinn,  als  Phantasie, 
als  SchHtzungsvermdgen,  als  Gedflchtniss  und 
Besinnungskraft  auftritt  Ueber  diesen  Thiti^- 
keiten  steht  der  Intellect  als  mdglicher^  wie 
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alB  thfttiger  Verstand.  Dem  doppelten  Er- 
kennen  entspriclit  anch  ein  doppeltes,  n&m- 
lich  Binnlicnes  nnd  intellectives,  Begehren. 
Letzteres  ist  der  eigentUche  Wille,  dessen 
GegenBt&nd  das  geisti^  Gute  1st.  Ueber  die 
Affecte  nnd  Bestimmtheiten  des  sinnlichen 
Begehmngsverrndgens  vermag  der  Wille  nur 
vermittelst  der  Yemunft  zn  herrschen.  Im 
Unterschied  vom  Verstande,  welcher  von 
Natnr  dazn  bestimmt  ist,  dem  Wahren  bei- 
zustimmen  nnd  das  Falsche  abznweisen,  ist 
der  Wille  frei  nnd  wird  in  seinem  Handeln 
weder  dnrch  ftnssere,  noch  dnrch  innere 
Nothwendigkeit  bestimmt,  sondem  ist  ids 
Herr  seiner  Elandlnngen  der  Urheber  der 
intellectnellen  wie  der  moralischen  Tngenden. 

K.  WeriMr,  Saarez  und  die  Scholastik  der 
letzten  Jahrhunderte.     (1861). 

J.  Revius,  Suarez  repargatos  sive  syllabus  dis- 
pntationnm  metaphTsicaram  Francisci  Saarez 
(1643)  trat  als  Gegner  desselben  auf. 

Sura,  Licinins,  war  ein  Frennd  des 
jUngem  Plinins,  welcher  an  ihn  zwei  Briefe 
(den  30.  des  vierten  nnd  den  27.  des  siebenten 
Bnebs  seiner  Briefe)  richtete,  aus  denen  zn 
schliessen  ist,  dass  sich  Snra  znr  akademischen 
Skepsis  neigte. 

9USO,  Seinrich,  war  1300  in  Schwaben 

feboren  nnd  stammte  ans  dem  damals  in 
feberlingen  nnd  Constanz  bltlhenden  alten 
Tind  Yomehmen  Geschlechte  derer  vom  Berg 
Oder  Bergen  nnd  Senssen,  hatte  in  Constanz 
seine  Bildnng  erhalten  nnd  war  in  seinem 
18.  Leben^ahre  in  den  Dominikanerorden 

fetreten.  Nachdem  er  den  „sflssen  Trank'^ 
es  „hohen  und  heiligen  Meisters  Eckarf' 
(siehe  diesen  Artikel)  genossen  hatte,  nannte 
er  sich  nach  dem  Familiennamen  seiner 
Mntter  Senss  oder  Stiss,  welcher  latinisirt  zn 
Snso  wnrde.  Nachdem  er  seine  Lehre, 
deren  Mittelpnnkt  die  Yerherrlichnng  der 
,,Minne*'  bildete,  theils  als  Wanderpr^iger, 
theils  in  Schriften  vorgetragen  hatte,  ymide 
er  spftter  von  seinen  Verehrern  als  ^Amandtts^ 
(der  Liebenswtlrdige)  bezeichnet  Er  starb 
1365  zn  Ulm  im  Eloster  seines  Ordens.  Der 
Mittelpnnkt  der  auf  dem  Boden  der  Mystik 
Eckait's  erwachsenen  Lehre  dieses  tiefsinni- 

£m  nnd  gedankenreichen  Mystikers  bildet  die 
iebesverschmelznng  der  sehnstichtigen  Seele 
in  Gott  Die  Meister  sprechen  (so  Tehrt  er), 
Oott  habe  kein  Wo,  er  sei  Alles  in  Allem; 
nnn  thn'  deine  innem  Ohren  auf!  Dieselben 
Meister  sprechen  auch  in  der  ^nnst  Logica, 
man  komme  etwa  in  die  Eundschaft  eines 
Dings  von  seines  Namens  wegen  nnd  spricht 
ein  Lehrer,  dass  der  Name  „Wesen"  der 
erste  Name  Gottes  sei.  Zu  dem  Wesen  kehre 
deine  Angen  in  seiner  lantern  blossen  Eiu- 
fiUtigkeit.  dass  dn  fallen  lassest  dies  nnd 
jenes  theilhaftige  Wesen.  Nimm  aUein  Wesen 
an  sich  selbst,  aas  nnvermischt  sei  mit  Nicht- 
wesen;  denn  das  Nichtwesen  l&ugnet  alles 
Wesen;  ebenso  thnt  das  Wesen  an  sich  selbst|  I 


das  Iftngnet  alles  Nichtwesen*  Einj^Ding, 
das  noch  werden  soil  oder  gewesen  ist,  das 
ist  jetzt  nicht  in  wesentlicher  Gegenwflrtig- 
keit  Nnn  kann  man  vermischtes  Wesen 
oder  Nichtwesen  nicht  anders  erkennen, 
denn  mit  einem  Gemerk  des  alUgen  Wesens. 
Denn  so  man  ein  Ding  will  veistehen,  so  be- 
gegnet  der  Vemunft  zuerst  Wesen  nnd  das 
ist  ein  alle  Dinge  wirkendes  Wesen,  das 
alle  zertheilte  Wesen  erh&lt  mit  seiner 
Gegenwftrtigkeit.  Und  dieses  Wesen  isl^Gott, 
das  von  Niemand  ist  und  nicht  Vor  oder 
Nach,  und  das  keine  Wandelbarkeit  hat 
weder  von  innen,  noch  von  aussen,  well  es  ein 
einf^tiges  Wesen  ist,  das  allerwirKlichste,  das 
allergegenw&rtigste,  das  allervoUkommenste, 
in  dem  nicht  Gebrechen,  noch  ^nderheit 
ist,  weil  es  ein  einfUltiges  Ein  ist  in  ein- 
f^ltiger  Blosheit  Und  diese  Wahrheit  ist 
also  knndlich  in  erleuchteten  Yemunften, 
dass  sie  kein  Anderes  mdgen  gedenken; 
denn  Eines  beweiset  nnd  bringt  das  Andere. 
Und  dieses  lautere,  einf&ltige  Wesen  ist  die 
oberste  Sache  aller  s&chlichen  Wesen  nnd 
von  einer  besondem  Gegenw&rtigkeit.  So 
umschliesst  es  alle  zeitliche  Gewordenheit 
als  ein  Anfan?  nnd  ein  Ende  aller  Dinge. 
Es  ist  allzumal  in  alien  Dingen  nnd  ist  all- 
znmal  ausser  alien  Diugen.  Ich  heisse  das 
eine  florirende  Verntinftigkeit,  so  der  Mensch 
von  innen  ger&umt  wird  von  stlndlicher 
Grobheit  nnd  eeldst  wird  von  anhaftenden 
Bilden  nnd  sich  frdhlich  umschwmgt  tlber 
Zeit  nnd  Ort,  an  die  er  gebunden  war,  dass 
er  seines  natflrlichen  Adels  nicht  gebrauchen 
konnte.  So  sich  dann  das  vemttnftiee  Auge 
anfznthun  beginnt  nnd  der  Mensch  einer 
andern  bessern  Lust  kostet,  die  da  liegt  am 
Erkennen  der  Wahrheit  und  am  Genusse 
gdttlicher  Seligkeit,  an  dem  Einblick  in  das 
gegenwftrtige  Nun  der  Ewigkeit,  nnd  die  ge- 
schaffene  Vernfinftigkeit  beginnt,  einen  Theil 
der  ewigen  ungewordeuen  Verntinftigkeit  zu 
verstehen  in  sich  selbst  und  in  alien  Dingen ; 
so  geschieht  dem  Menschen  etwa  wunder- 
lich,  so  er  sich  selbst  des  Ersten  ansieht, 
was  er  zuvor  war  und  was  er  nun  ist  una 
er  findet,  dass  er  zuvor  wie  ein  Armer, 
Gottloser,  Dfirftiger.  der  zumal  blind  nnd  ihm 
Gott  fern  war;  aber  nun  so  dtlnkt  ihm. 
dass  er  voU  Gottes  sei  und  dass  Gott  una 
alle  Dinge  ein  ewiges  Ein  seien,  nnd  er 
wird  in  seinem  Gemflthe  florirend  wie  ein 
aufglUirender  Most,  der  noch  nicht  zu  sich 
selber  gekommen  ist  Des  Geistes  Ver- 
nichtnng  nnd  Yergangenheit  in  die  Gottheit 
und  aller  Adel  una  Yollkommenheit  ist  nicht 
zu  nehmen  nach  Yerwandlnng  seiner  selbst 
Geschaffenheit  in  das,  dass  er  Gott  sei  und 
es  nur  der  Mensch  nach  seiner  Grobheit 
nicht  erkenne,  oder  dass  er  Gott  werde  und 
seine  eigne  Wesenheit  zn  nichte  werde. 
Sondem  es  liegt  an  der  Entgehung  und  Yer- 
achtung  seiner  selbst:   der  Geist  vergeht 
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sich  prdentiich,  Gott  ist  ihm  alle  Dinge,  und 
alle  Dinge  md  ihm  gleichsam  Gott  geworden; 
denii  ihm  antworten  alle  Dingc  in  der  Weise, 
wie  sie  in  Gott  sind,  und  hleibt  doch  ein 
ieglich  Ding,  was  es  ist  in  seiner  natQr- 
licnen  Wesenheit.  Eannst  da  mit  einem 
gel&uterten  Auge  schanen  des  obersten  Gutes 
lanteiste  Gtltigkeit,  die  da  ist  in  ihrem 
Wesen  ein  gegenw&rtlich  wirkender  An- 
fang,  sich  selbst  nattlrlich  nnd  minniglich  zn 
minnen;  so  siehst  dn  die  tiberschwenkende, 
ttbern&tflrliche  Entgiessnng  des  Wortes  aus 
dem  Vater,  von  dessen  Geb&ren  and  Sprechen 
alle  Dinge  hervorgesprochen  and  gegeben 
werden  and  siehst  aach  in  dem  obersten  Gat 
and  der  hdchsten  Entgossenheit  von  Noth 
entspringen  die  gdttlicheDreifaltigkeit:  Yater, 
Sohn,  helligen  Geist  Wie  aber  der  g5tt- 
lichen  Personen  Dreifaltigkeit  mdge  bestehen 
in  eines  Wesens  Einigkeit .  kann  Niemand 
mit  Worten  vorbringen.  Herr^  da  weisst, 
dass  rechte  inbrllnstige  Minne  mcht  Zweiheit 
mag  erleiden.  Daram  begehrt  mein  Herz, 
dass  da  eine  sonderliche  Afinne  za  mir  h&ttest 
and  dass  deine  gdttlichen  Aagen  ein  sonder- 
liches  lastiges  Wohlgefallen  an  mir  h&tten. 
Wesentllcher  Lohn  liegt  in  beschaalicher 
Vereinigang  der  Seele  mit  der  blossen  Gott- 
heit,  denn  eher  rahet  sie  nimmer,  bis  sie 
gefflhrt  wird  liber  alle  ihre  Er&fte  ana  Hdgen- 
heit  and  gewiesen  wird  in  der  Personen 
natttrliche  Wesenheit  and  in  des  Wesens 
i^tlirliche  Blosheit;  and  in  dem  Gegenwarf 
findet  sie  dann  Gentlge  and  ewige  Seligkeit, 
and  je  abgeschiedener,  lediger  der  Aasgang, 
je  freier  der  Aafgang  and  Eingang  in  den 
tiefen  Abgrand  der  Gottheit,  in  den  sie  ver- 
senkt  ana  vereint  werden,  dass  sie  nicht 
anders  wollen  mdgen,  denn  was  Gott  will 
und  dass  sie  dasselbe  werden,  was  Gott  ist, 
das  heisst,  dass  sie  selig  sind  von  Gnaden, 
als  er  selig  ist  von  Natmr. 

M.  Diepenbrock,  Heinrich  Soso's,  genannt  Aman- 
das,  Leben  und  Schriften,  mit  einer  Einleitong 
von  J.  V.  Gbrree  (1829). 

W.  Volkmann,  der  Mystiker  Heinrich  Suso  (1869. 
Dniflbarger  Schnlprogramm). 

Synesios  war  za  Eyrene  in  Nordafirika 
urn  das  Jahr  375  n.  Chr.  geboren  and  ein 
Schtller  der  Philosophin  Hypatia  in  Alexan- 
drien.  Im  Jahre  397  —  98  war  er  vom 
Senate  seiner  Vaterstadt  als  Abgesandter  an 
den  Kaiser  Arkadies  nach  Eonstantinopel 
gesandt  worden,  and  ist  die  von  ihm  ver- 
fasste  ,.Rede  an  den  Selbstherrscher  Arkadies 
Oder  llDer  das  Ednigtham^'  (griechisch  and 
deutsch  vonELrabinger,  (1825)  noch  vorhanden. 
Nach  seiner  RUckkehr  lebte  er  in  unab- 
hlUigigen  Hussem  VerhiQtnissen,  abgesehen 
von  einer  Reise  nach  Athen,  dem  ,,einst- 
maligen  Herd  der  Weisen'^,  in  gelehrter  Masse 
theilB  zu  Eyrene,  theils  auf  einem  benach- 
barten  Landgnte,  seit  404  verheirathet  and 
in  lebhaftem  briefliohen  Yerkehr  mit  aiMi- 


wftrtigen  Frennden.  Seine  Schnlt  ^Dit 
Aegypter  oder  ttber  die  Vorsehajig^  (grie- 
chisch and  deutsch  von  Erabii^er,  1835) 
ist  ein  philosophischer  Roman,  worin  ge- 
legentlich  auch  das  Yerhftltniss  der  mensdh 
lichen  Freiheit  und  der  menschlichen  Hand- 
lun^en  zur  gdttlichen  Vorsehung  and  Welt- 
regiemng  erdrtert  und  eine  Theodioee  nach 
dem  Vorbilde  des  Plotinos  gegeben  wird. 
Ohne  eigentlich  selbstst&ndige  philoaophische 
Leistungen  hftlt  er  sich  an  die  neuplato- 
nischen  Anschauungen  seiner  Zeit  and  socht 
in  diesen  Ersatz  mr  den  antergegangeaen 
heidnischen  Gdtterglauben.  Seme  Schiift 
^Dio^'  enth&lt  eine  Yertheidigang  seiner 
literarischen  Bestrebungen  gegen  missgtingtige 
Angriflfe.  Die  Schrift  „Ueber  die  'mume" 
ist,  abgesehen  von  eingestreaten  psycholo- 
gischen  Bemerkungen  meist  cultorgeachieU- 
uchen  Inhalts.  Auf  Zuredea  des  Patrian^en 
Theophilos  von  Alexaadrien  hatte  aiK^  Ne- 
mesios  taufen  lassen,  blieb  jedocl^  seinen  voo 
der  christlichen  Lehre  in  emzelnen  Ponktet 
abweichenden  philosophischen  AnschaaongeD 
and  Ueberzeugungen  trea,  so  dass  ihn  aer 
gelehrte  Heineccius  in  seiner  Abhandlaag 
.,tlberdie  halbchristlichenPhilosopj^en'^  (171$ 
m  deren  Reihe  setzen  mochte.  Als  im  J^Jire 
409  durch  den  Patriarchen  Tlieophilos  von 
Alexandrien  die  Aufforderung  an  inn  ergii^ 
die  bischdfliche  Wflrde  in  Ptolemais,  der 
Hauptstadt  in  der  kyrenaischen  PentapoUs, 
zu  Hbemehmen,  erkl&rte  er  sich  brieflieh 

fegen  jenen  zwar  zur  Uebemahme  jenex 
^ttrde  nicht  abgeneigt,  erklilrte  jedoch  offe% 
dass  seine  philosopmschen  Ueberzengangra 
in  ^elen  Punkten  mit  den  Dogmen  ae8 
Chnstenthums  nicht  tlbereinstimmten«  Nie- 
mals  k5nne  er  der  Ansicht  beistimmen,  diss 
die  Seele  erst  nach  dem  Edrper  entstebe 
and  dass  die  Welt  mit  Allem  sasammeii 
untergehe.  Die  Auferstehung  der  Seele  halte 
er  ftlr  etwas  Heiliges  and  Unanssprechliches, 
ohne  jedoch  den  Yoistellangen  des  Yolks  bd- 
zustimmen;  aber  der  die  Wahrheit  schaaende 
philosophische  Geist  dtirfe  hier  einer  Noth- 
mge  Raum  geben.  Wie  sich  das  Licht  wa 
W^rheit  verhalte,  so  das  Auge  zum  YoIL 
Letzterem  sei  die  Ltlge  ntltzuch  and  die 
Wahrheit  denjenigen  sch&dlich,  welche  ila:eD 
Blick  nicht  am  das  an  sich  Seiende  zu  richtea 
vermdchten.  Nur  wenn  dies  die  Gesetze  ge- 
statten  (erkl&rte  er  dem  Patriarchen),  kdnoe 
er  sich  zur  Annahme  eines  Priesteramtai 
verstehen,  so  dass  er  zu  Hause  philosophirem 
auswftrts  aber  sich  an  die  Myme  halte  xm 
ohne  lehrend  einzuwirken,  Jedem  dieMeiBong 
lasse,  die  er  einmal  haoe.  Der  PatriarcE 
nahm  an  diesem  offenen  Bekenntniss  keiaea 
Anstoss:  Synesios  wurde  Bischof  and  durfift 
als  solcher  auch  sein  Weib  behalten,  be- 
dauerte  aber  sp&ter  in  seinen  Briefen  oft 
genug,  seine  philosophische  Masse  mit  einem 
so  sorgenvoUen  una  bescbwerlichen  Beroft 
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vertanaoht  zu  haben.  Aub  seinen  noch  vox- 
handenen  ^Hymnen''  und  einigeii  ,,Ho- 
milien^  (Fredigten)  ist  die  Art  zu  eisehen, 
wie  er  neaplatonische  und  christliche  Ele- 
mente  zn  oombinireii  gaohte.  Das  Christliche 
eischeint  darin  niir  als  oberfliichliche  Flir- 
buBg  platonischer  AnsehaaimgeD.  Die  Eine 
gdttJicne  Quelle  oder  Wurzel  afles  Seins  straMt 
in  dieifacher  Gestalt:  wo  die  Tiefe  des  Yaters 
ist  da  ist  audi  der  heirliche  Sohn  und  die 
Weisheit,  die  Weltkflnstlerin,  die  das  einigende 
Licht  des  heilic'en  Geistes  leuchten  Ifisst. 
Der  au8  dch  seubst  erzeugte  Vater  des  Seins 
eiacheint  auch  als  die  heilige  Einheit  der 
Einheitea,  welches  Alles  tlberwesentlich  ge- 
biert  und  aus  der  Einheit  eine  Dreiheit  von 
Kr&ften  hervorgehen  iMsL  Die  mittlere  Stelle 
zwischen  Vater  und  Sohn  nimmt  der  heilige 
Geist  ein;  als  das  Centrum  des  Yaters  unid 
des  Sohnes  hat  er  die  verborgene  Wurzel 
ihrer  Frucht  entbunden,  dass  oiBr  Vater  in 
den  Sohn  sich  ergoss.  Hervorsprineend 
Ueibt  der  Sohn  gleichwohl  in  dem  vater 
und  r^fiert  draussen  das,  was  des  Yaters 
ist,  indem  er  den  Welten  den  Beichthum 
des  Lebens  eben  daher  spendet,  woher  er 
ihn  selber  hat.  Den  Himmelskreis  umwan- 
delnd  h&lt  er  den  Lauf  der  Aionen  zusammen 
und  unter  seinen  heiligen  Gesetzen  weidet 
der  gliinzende  Chor  der  Sterne  in  des  Aethers 
unennesslichen  R&umen«  Er  ist  Geber  der 
Seele  und  Herr  des  Geistes ,  das  sichtbare 
Bild  der  intelligibeln  Welt  und  stellt  sich 
inuner  wieder  m  die  Sphliren  der  reinen 
leister,  wo  die  Quelle  des  Guten  ist,  der 
ewig  scnweigende  Himmel. 

8.  KoUm,  der  BifichofSTnesiiiB  von  Gyrene.  1850. 

R.  VolkniaBB,  Synesins  von  Cyrene,  eine  bio- 
graphiflche  Charakteristik  ans  den  letzten 
Zeiten  des  tuxtexgehenden  Hellenismiui.  1869. 

E.  Ilali§lias,  eseai  snr  la  vie  et  les  id^  philo- 
aophiqaes  «t  religieuses  de  Syngas,  ^v6qae 
de  Ptoldmais.    1867. 

Synkretismus^  siehe  Eklektiker. 

Syrianos  aus  Alexandrien  war  durch 
Plutarchos  aus  Athen  in  die  neuplatonische 
Lehre  eingefOhrt  worden  und  seit  431  n.  Chr. 
dessen  Naohfolger  in  der  Schule  zu  Athen, 
wo  Proklos  sein  Schtller  war,  der  stets  mit 
schwilnDerischer  B^isterung  seines  Lehrers 
gedenkt  Syrianos  hat  seine  Lehren  fast 
ansschlieaslich  an  die  ErkUlrung  aristote- 
lisoher  Schriften  und  platonischer  Dialoge 


geknttpft.    In  der  aristotelischen  Philosophie 
sieht  er  die  beste  Yorbereitnng  zum  Stuoium 
der  neuplatonischen  Lehre,  als  deren  Quelle 
er  neben  den  Schriften  des  gdttlichen  Platon 
zugleich  die  homerischen  Gedichte,  die  Py- 
thagorfter,   die  orphischen  Gedichte  (#iene 
den  Artikel  Orphiker)  und  die  sogenanten 
chald&ischen  Gdttersprtche  betrachtete.    £^ 
starb  urn  das  Jahr  450  nach  Chr.    Unter 
seinen  Schtllem  werden  ausser  Proklos  noch 
Hermeias  aus  Alexandrien  und  dessen  Gatlin 
Aidesia  genannt    Sein  Commentar  zur'Meta- 
physik  aes  Aristoteles  wurde  griechisch  und 
lateinisch  von  Hieronymus  Bagolinus  (1558) 
herausgcgeben.    Den  Hauptsitz  der  plato- 
nischen  Theologie  fand  Syrianos  im  plato- 
nischen  Dialoge  ,,Pannenides'%  als  dessen 
eigentliches   Thema   er   die   verschiedenen 
Ordnungen  des  Seins  in  ihrem  Yerh&ltnisse 
zum  Urgrunde  betrachtete.    Er  selbst  unter- 
scheidet  vom  Einen  oder  urgdttlichen  Wesen 
das  Intelligible  oder  den  gdttlichen  Nts  als 
Inbegriff    der    ewig    gedachten    gdttlichen 
(Ideen-)Welt;  dann  folgt  die  Seele,  die  in 
der  Materie  wirkende  Form  und  endlich  die 
Materie  selbst     In  der  intelligibeln  Welt 
unterschied  er  wiederum  mehrere  Glieder 
oder   Stufen    und    stellt    den   Weltbildner 
(D6mitrgos)  Zeus  an  die  Spitze  der  liber- 
sinnlichen  Welt  Die  im  Yerstande  des  Welt- 
schdpfers  wirksamen  Ideen  fasst  er  als  in- 
tellectuelle  Zahlen.    Vom  WeltschOpfer  wird 
zunftchst  die  Seele  eizei^,  an  welche  sich 
die  Emanationen  der  sichtbaren  WeU  an- 
schliessen,   deren   Theilwesen   (Dinge)   aus 
verftnderlichen  und  vergftnglichen  Ursachen 
hervorgegangen    sind.     Die    Freiheit    des 
menscmich^   Willens   wird   von   Syrianos 
entschieden  festgehalten,  nur  aber  konnte 
diese  Freiheit  die  Seele  vor  dem  Eintritt  in 
die  irdische  Welt  nicht  gftnzlich  bewahren. 
Daneben  suchte  sich  S^^rianos ,  als  eifriger 
Anhftnger  der  alten  Religion  una  ihrer  Orake^ 
dietiberUefertenMTthen  durch  neuplatonische 
Ausdeutung  zurechtzulegen. 

Ein  jflngerer  Syrianos  aus  Athen  wird 
als  ein  Schttler  des  alexandrinischen  Neu- 
platonikers  Isiddros^  des  Nachfolgers  von 
Marines,  genanni 

Syro  (Siro)  oder  Scyro  (Scire)  wird 
als  ein  rdmischer  Epikur&er  des  letzten  vor- 
christlichen  Jahrhunderts  bei  Cicero  erwilhnt 
und  soil  der  Lehrer  des  Dichters  Yergilius 
gewesen  sein. 
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TartaretuSy  siehe  Petrns  Tartaretus. 

Tatianos,  ein  Syrer  oder  Assyrer  von 
Gebuit,  lebte  im  zweiten  christlichen  Jahr- 
hundert  zuerst  als  Lehrer  der  Philosophie 
und  Beredtsamkeity  war  dann  in  Rom  dorch 
den  Palftstinenser  Justinos,  den  ^M&rtyrer^', 
in  die  christliche  Philosophie  eingeweiht 
worden  and  verschmolz  die  an  Philon's,  des 
AlezandrinerB,  Logoslehre  ankntlpfenden 
philosophischen  Anschaunngen  seines  Meisteis 
mit  den  christlichen  Grundanschauungen 
zu  einer  gnostischen  Lehre^  worin  Gott  als 
vernfinfti^eg  Gmndwesen  und  AUpersdnlich- 
keit  erscheint,  der  gdttliche  Logos  (Sohn) 
als  thftidge  Yemanft;  durch  gdttliche  Mit- 
theilung  aus  dem  Willen  Gottes  wie  Licht 
aus  Licht  hervortrat,  am  die  Schdpfung  der 
sichtbaren  Wi<)lt  dorch  den  onvollkommenen 
Jadengott  und  Gesetzgeber  zu  vermitteln. 
Der  Sllndenfall  liess  das  Menschengeschlecht 
immer  tiefer  idnken,  ohne  ihm  jedoch  die 
Freiheit  des  AViUens  zu  rauben.  Die  Er- 
l5sung  des  aus  Leib,  Seele  und  Geist  be- 
stehenden  Menjsehen  wird  durch  den  auf 
Erden  nur  in  einem  Scheinleibe  erschienenen 
Logos  (Christos)  vermittelt  Die  Seele  an 
sich  ist  sterbUch  and  kann  nur  dnrch  den 
mit  ihr  verbundenen  Geist  die  Unsterblich- 
keit  erlangen.  Ausserdem  trat  er  mit  einer 
nm  170  verfassten  ,,Rede  gegen  die  Hellenen'^ 
in  die  Reihe  der  christlichen  Apologeten. 
Indem  er  darin  mit  blindem  Masse  alle 
Bildnng  der  Hellenen  als  einen  Raub  an  der 
Weisheit  der  Barbaren  bezeichnet,  nennt  er 
sich  selber  einen  Herola^  der  Wahrheit,  der 
von  der  Hdhe  seine  Stimme  erschallen  lasse: 
y^Eure  ^nze  Weisheit  (raft  er  den  Hellenen 
zu)  verdankt  ihr  den  Bar  baren,  cure  Beredt- 
samkeit  istNichts  anders,  als  eine  Dienerin  der 
Ungerechtigkeit  und  Arg^st;  cure  PoSsie 
besingt  nur  die  Zwiste  und  Liebesh&ndel 
der  Gutter,  um  die  Sitten  der  Menschen  zu 
verderben,  and  Thoren  und  Heuchler  sind  alle 
cure  Philosophen  ^ewesen..  Enre  Dichterin 
Sappho  war  ein  lieberasencles  Weib  and  hat 
Nichts  als  ihre  eigne  Geilheit  besungen. 
Eure  Etlnstler  haben  Mdrd^srn,  Buhlerinnen 
und  Tyrannen  Bildsftulen  errichtet  and  Reiner 
eurer  Philosophen  hat  etvrms  Grosses  und 
Bedeutendes  hervorgebracht :  weder  Diogenes, 
welcher  in  einer  Tonne  wohnte.  am  bedflrf- 
nisalos  zu  erscheinen,  und  am  GenoBse  eines 
rohen  Polypen  starb,  noch  Aristippos.  der 
in  Purpurkleidem  einherging^  noch  Platon, 
der  die  leckern  Tafeln  des  Dionysios  liebte, 
uoch  AristoteleSy  welcher  dem  ^exander 
schmeichelte,  waren  von  Eitelkeit  and  An- 
maassung  &ei.  Und  was  thun  Eure  Kyniker 
iusbesonaere  Grosses  und  Bewundemswerthes? 
Eine  Schuiter  lasseu  sie  blos^  das  Haar  lassen 


sie  wachsen,  den  Bart  and  die  Nftgel,  itnd 
ob  sie  gleicb  vorgeben,  Nichts  zu  bedttrfen, 
brauchen  sie  doch  die  Lederarbeiten  fUr  ihie 
Taschen,  die  Weber  fOr  ihr  Gewand,  die 
Holzarbeiter  ftir  ihren  Stock  and  fflr  ihie 
Gefr&ssigkeit  die  Reichen  und  deren  Koch.^ 
In  seinem  sp&tem  Lebensalter  wurde  Tkttan 
durch  seine  strengen  asketischen  Grandsitze 
christlicher  Reinheit  und  Enthaltsamkeit  der 
Stift^.  vielleicht  auch  nur  Emeaerer  nnd 
Fortbildner  der  sogenannten  ,.Enkratiteii'' 
(Enthaltsamen),  welche  sich  als  christliche 
Secte  mit  ihrer  Yerwerfung  des  Wein-  und 
Fleischgenusses  und  der  ^e  bis  in's  vierte 
Jahrhundert  erhielten. 
Daniel,  Tatian  der  Apologet.    1897. 

Tauler,  Johannes,  war  am  1390 
wahrscheinlich  zu  Strassburg  im  Einass  ge- 
boren ,  um  1308  in  das  Dominikanerkloaler 
seiner  Vaterstadt  aufgenommen  and  maohte 
dann  seine  theologischen  Studien  im  Domini- 
kanerkloster  za  St  Jacob  in  Paris ,  wo  frtther 
auch  Meister  Eckart  (Eccard)  gelehrt  hatte. 
Sp&ter  war  er  in  Strassbarg,  Basel  and  G<Hn 
ab  Wanderprediger  th&tig.  Seine  Lehren 
standen  zwar  nicht  durchw^  im  Kinklaitf 
mit  der  Earchenlehre;  er  setete  sich  jedocm 
tlber  den  kirchlichen  Bann  and  flber  die 
durch  den  Papst  Clemens  VL  verfllgte  Yet- 
brennung  seiner  Bflcher  hinw^  and  achrid) 
ihrer  noch  mehr,  als  zuvor.  Er  atarb  1361 
zu  Strassburg  in  einem  Gartenhaoae  dea 
von  seiner  Schwester  bewohnten  Ncmnen- 
klosters  zum  heiligen  Nikolaus  bei  den 
Linden.  Seinen  „Predigten'',  die  zaeist  in 
Leipzig  (1498),  dann  in  Aagsbure  (1508)  ge- 
druckt  and  in  die  heutige  SchriABpraene 
fibertragen  zu  Frankfurt  am  Main  (1826  and 
1864)  in  drei  Theilen  erschienen,  steht  die 
„Nachfolge  des  armen  Lebens  Jesu^'  (heraoa- 
gegeben  von  Schlosser,  1833  und  1864)  and 
seine  Schrift  „ Medulla  anmae'*  (Mark  der 
Seele)  erg&nzend  zur  Seite.  Die  Grond- 
gedimken  seiner  in  anstotelisch-scholastischen 
Formen  voi^tragenen  mystischen  Ldue 
lassen  sich  in  folgenden  Sfttzen  zusammen- 
fassen:  Ich  habe  eine  Kraft  in  meiner  Seele, 
die  Gottes  allzumal  empfUbiglich  ist,  and  bin 
dessen  so  gewiss,  als  ich  lebe,  daas  mix  kein 
Ding  also  nah  ist,  als  Gott  ^chta  aba 
vermndert  die  Seele  so  sehr  an  der  Bekennt- 
niss  Gottes,  als  Zeit  and  Ort,  denn  aie  aind 
Stttcke  and  Gott  ist  Eins.  Soli  daram  die 
Seele  Gott  erkennen,  so  muss  sie  ihn  er- 
kennen  Qber  Zeit  und  Ort,  da  Gott  weder 
dies  noch  das,  sondern  Eins  ist  Der  Vater 
verkehrt  in  sich  selbst  mit  seinem  gOttiiehra 
Verst&ndniss  and  durchschaut  sich  aelber  in 
klarem  Yerstehen  in  dem  Abgrande  aeinea 
ewigen  Wesens,  und  dann  von  dem  bloaaen 


Tanier 


665 


Taurellos 


Verstehen  seiner  selbst  Bpricht  er  sich  ganz 
ana,  and  das  Wort  ist  sein  Sohn,  nnd  das 
Bekennen  seiner  selbst  ist  das  Gebftren  seines 
Sohnes  in  der  Ewi^keit  Er  ist  innebleibend  in 
wesentlicher  Einigkeitnnd  ist  anseehend  in  per- 
Bdnlichem  Unterscliied.   Also  genet  er  in  sich 
nnd  bekennet  sich  selber  in  ein  Gebftren  seines 
BildeSy  das  er  bekannt  nnd  verstanden  hat, 
nnd  eehet  wieder  in  sich  in  voUkommenem 
OefaUen  seiner  selbsl^  nnd  dieses  fliesst  aos 
in  eine  nnansspreohliche  Liebe,   die  da  ist 
der  heilige  Geist    Also  bleibet  er  inne  nnd 
gehet  aos  nnd  geht  wieder  ein,  das  ist  die 
tiberwesentliche  Einigkeit  im  Unterschied  der 
Personen.  In  Gott  ailein  ist  d&s  ganze  Wesen; 
in  einem  Menschen  ist  nicht  die  ganze  Hensch- 
heit;  denn  Ein  Mensch  ist  nicht  alle  Menschen; 
aber  in  Gott  bekennt  die  Seele  die  ganze 
Henschheit  nnd  alle  DiDge  in  dem  HOchsten, 
denn  sie  bekennt  sie  nach  dem  Wesen.    In 
d^n  Worte,  darin  er  sich  selbst  ansspricht, 
hat  er  alle  Greatnren  gesprochen  ohne  An- 
fang  nnd  Ende;   er  giebt  Gnt  nnd  Wesen 
den  Greatnren*    Damm  mag  nns  kein  Ding 
80  eigen  sein,  als  Gott,  also  dass  der  Wille 
gebranchet  das  gdttliche  Wesen,  daran  alle 
Beligkeit  eelegen  isi    Er  hat  alle  Dinge  in 
aieh  besoluossen;  in  seinen  Werken  ist  kein 
Znnehmen  noch  Yerdienen  Deiner  Creatnr, 
denn  hier  ist  Nichts  als  Gott,  der  nicht  hdher 
nnd   nicht   mehr  werden    magj    aber  die 
Creatnren    haben   dnrch   die  Kraft  Gottes 
Ihre  dgnen  Werke  in  der  Natnr  nnd  in  der 
Onade  nnd  anch  in  der  Glorie.    Das  ist 
AUes  nnanssprechlieh  fern  nnd  fremd  nnd 
ist  nns  verborgen;   denn   wir  kennen   nns 
selbst  nichi    Soil  die  Seele  Gott  erkennen, 
80  moss  sie  ihrer  selbst  vergessen,  nnd  wie 
sie  sich  daroh  Gott  verliert  nnd  alle  Dinge 
verUsst,    so  findet  sie  sich  wieder  in  Gott 
Soil  Gott  sprechen,  so  mnsst  Dn  schweigen; 
soU  Er  eingehen,    so  mttssen    alle  Dinge 
ansgehen,  denn  die  Hoffart  war  des  Satans 
nnd  AdaoQS  FalL    Wir  mttssen  dann  Christp 
nachfolgen,  seine  Armnth  nns  aneignen,  die 
aller  Din^e  ledig  and  damm  Gott  gleich  vaL 
WeU  ancn  alle  die  niedem  Erftfte  nnd  leib- 
lichen  Sinne  nnsers  Herm  Jesn  Christi  also 
geeinigt  worden  mit  der  Gottheit,  dass  man 
sprechen  mag:   Gott  sah,  Gott  hdrte,  Gott 
litt;  davon  haben  wir  den  Nntzen,  dass  von 
sdner  Einignng  alle  Werke  gdttlich  werden 
mOgen.    Femer,    well    menschliche    Natnr 
vemnigt  ist  mit  der  gdttlichen  Person  and 
mit  den  Engeln,  daher  haben  alle  Menschen 
G^neinschaft  mit  ihm,   mehr  denn  andere 
Greatnren,  da  sie  seine  Mitglieder  sind  and 
einen  Einflass  haben  von    ihm  als  ihrem 
Hanpt.    Nach  der  leiblichen  Gebnrt  magst 
nnd  soUst  Dn  nnterschieden  sein,   aber  in 
der  ewigen  Gebnrt  mnss  nicht  mehr,   denn 
Bin  Sohn  sein.    Da  in  Gott  nnr  Ein  natttr- 
licher  Ursprnng  ist,  damm  ist  aach  nnr  Ein 
natOrlicher  Ansflnss,  nicht  zwei.    Sollst  Dn 


darnm  Ein  Sohn  sein  mit  Christo,  so  mnsst 
Da  Ein  ewiges  Ansfliessen  sein  mit  dem 
ewigen  Wort  So  wahr  als  Gott  Mensch 
worden  ist,  so  wahr  ist  der  Mensch  Gott 
worden  von  Onaden  and  also  ist  die  mensch- 
liche Natar  ttberbildet  in  dem,  das  sie  ge- 
worden  ist,  in  das  gdttliche  Bild,  welches 
daher  ist  ein  Bild  des  Yaters.  Und  wie 
der  Geist  verschmilzt  in  Gottes  Geist,  so 
wird  er  ement  and  wiedergeboren,  also 
dass  fortan  Geist  im  Menschen  lebt  and 
wirkt  Der  Mensch,  der  sich  allezeit  Gott 
gefangen  giebt,  dem  mass  aach  Gott  sich 
selbst  wesentlich  wieder  gefangen  geben, 
dass  er  den  Menschen  in  die  gdttliche  Freiheit 
in  sich  selber  ftthrt,  dass  der  Mensch  mehr 
ist  ein  gdtUicher,  denn  ein  natttrlicher  Mensch. 
Hier  ijBt  die  Ueberfahrt  geschehen  aas  den 
Creatnren  in  Gott,  ans  einem  natttrlichen 
Wesen  in  ein  gdttlich  Wesen.  Dass  diese 
gdttliche  Gtobnrt  immer  geschieht,  was  hilfk 
mir  dies?  Aber  dass  sie  in  mir  geschehe, 
daran  liegt  AUes!  Soil  aber  Jesns  in  der 
Seele  reden,  so  mass  sie  ailein  sein  nnd 
mass  selbst  schweigen,  wenn  sie  Jesnm 
hdren  soil,  der  alle  verattnftigen  Geister 
spricht  in  seinem  Worte.  Znerat  offenbart 
Christns  die  vftterliche  Herrschafk  im  Geiste; 
zam  Andem  offenbart  er  sich  in  der  Seele 
mit  der  Weisheit,  die  er  selber  ist;  zam 
Dritten  offenbart  er  sich  anch  mit  der  Liebe, 
Stlssigkeit  nnd  Reichheit  ans  des  heiligen 
Geistes  Kraft,  nnd  ansqaellend,  ttberqnellend 
nnd  einfliessend  vereinigt  er  sich  mit  der 
Seele;  dann  ist  der  Unssere  Mensch  im 
Dienste  Gottes  allezeit 

C.  Schmidt,  Johann  Taaler.  1841. 
F.  Blhriim,   Johann    Taaler  nnd   die    Gottes- 
frennde.  1853. 

Taurellus,  Nicolans,  hiess  wahr- 
scheinlich  nrsprtlnglich  Oechslein  oder 
Oechsle  nnd  latinisirte  seinen  Namen  nach 
damaliger Gelehrtensitte in  Tanrellns.  Er 
war  1547  zn  MOmpele^ard  in  WOrtemberg 
geboren,  hatte  zn  TtlDingen  Theologie  nnd 
nnter  Jacob  Degen  (genannt  Schegk)  Philo- 
sophic stndirt,  dann  aber  wegen  seiner  mit 
dem  Lntherthnme  ans  der  Zeit  der  Concordien- 
formel  nicht  tibereinstimmenden  freiern  prote- 
stantischen  Geistesrichtnng  die  Theologie  mit 
dem  Stndinm  der  Medicin  vertanscht,  nach- 
dem  er  bereits  1565  Magister  der  Philosophic 
geworden  war.  Im  Jimre  1570  war  er  za 
Basel  als  Doctor  der  Medicin  promovirt 
worden  nnd  da  seine  Anstellnng  als  Leib- 
arzt  des  Herzogs  von  Wtrtemberg  von  den 
Intherischen  Theologen  seiner  schwftbischen 
Heimath  hintertrieben  wnrde,  lehrte  er  zn 
Basel  Medicin  nnd  spftter  anch  Physik  nnd 
Tcrdffentlichte  dort  im  Jahre  1573  sein  Werk 
„Philosophiae  trivmphus  sen  meiaphysica 
philosophandi  methodus^'.  worin  er  die 
aristotelische  Philosophic  anrch  Anfdecknng 
ihrer  Irrthtlmer  and  der  Unhaltbarkeit  ihrer 
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Orandprinzipien  za  stttrzen  nnd  eine  neae 
and  bessere  Philosophie  zn  begrtlnden  ver- 
suchte,  welche  mit  der  Reformationstheolosie 
im  Einklang  stilnde.  Der  Abhandlung  selbst 
waren  166  Streitsfttze  und  jedem  der  drei 
Hauptabschnitte  des  Werkes  eine  einleitende 
Yorrede  voransgeschickt,  worin  seine  philo- 
sophiflohen  Grundanschanongen  zusammen- 
geiasst  werden.  Die  drei  Tractate  des 
Werkes  handeln  1)  von  den  Krftften  des 
menschlichen  Geistes,  mit  dem  Angenmerk, 
dass  aus  diesen  allein  nnd  nicht  ans  Aristo- 
teles,  die  Philosophie  entnommen  werden 
mflsse;  2)  von  den  ersten  Prinzipien  der 
der  Dinge^  vorzngsweise  kritisch  gegen  die 
Prinzipien  der  aristotelischen  Physik  ge- 
richtet;  3)  von  Gott  nnd  seinen  Werken, 
worin  eine  anf  Vemnnft  gesttltzte  and  mit 
der  Theologie  tlbereinstimmende  Philosophie 
za  entwickeln  versacht  wird.  Mit  dem 
Absagebrief  an  die  damals  noch  herrsehende 
peripatetische  Philosophie  fei^  also  der 
Verrasser  zngleich  den  Triumph  einer  von 
den  Fessein  des  Aristoteles  befreiten  and 
mit  den  christlichen  Grandanschaaungen 
tlbereinstimmenden  Philosophie.  Daher  der 
Titel  des  Werkes.  Gait  bisher  Aristoteles 
als  die  Quelle  and  Kegel  aller  Philosophie 
and  seine  Lehre  als  Inbe^iff  aller  Wahrheit, 
so  sei  es  kein  Wander,  dass  man  angesichts 
der  Ton  Aristoteles  abweichenden  Grnnd- 
lehren  des  Kirchenglanbens  zn  dem  bedenk- 
lichen  Satze  gekommen  sei,  es  kdnne  etwas 
in  der  Theologie  wahr  and  zagleich  in  der 
Philosophie  falsch  sein.  Die  philosophische 
WiJirheit  mttsse  ans  dem  menschlichen  Geiste 
selber,  ans  der  Vemnnft  geschSpft,  nicht 
aber  an  der  Aatoritftt  des  Arisloteles  ge- 
messen  werden.  Darum  tadelt  er  die  Refor- 
mationstheologen,  dass  sie  der  Philosophie 
gar  keinen  Raam  mehr  gewfthren  wollten, 
weil  dieselbe  mit  der  Theologie  im  Wider- 
sprach  stehe.  and  will  die  Philosophic,  sofem 
sie  ans  zar  Erkenntniss  Gottes,  seiner  Eigen- 
schaflen  and  seiner  Werke  fOhre,  Tielmehr 
als  die  Grnndlaee  and  Voraassetzang  der 
Theologie,  die  sicn  ihrerseits  anf  den  geoffen- 
barten  gdttlichen  Willen  beziehe,  gefasst 
wissen.  Philosophie  ist  diejenige  Kenntniss 
der  gdttlichen  and  menschlichen  Dmge,  welche 
wir  mit  der  ans  angeborenen  Denkkrafk  vom 
sinnlich  Gegebnen  aas  darch  sichere  Vemanft- 
schltisse  gewinnen  and  welche  die  mensch- 
liche  Weisheit  begrtindet.  Die  dem  Geiste 
angeborene  Denkkraft  ist  in  alien  Menschen 
die  gleiche  and  Iftsst  keine  Steigerang,  noch 
Verminderang  za.  Die  intellectaellen  Be- 
gnffe  sind  nicht  etwas  von  aossen  in  den 
Geist  Kommendes,  sondem  ein  von  der 
Denkthfttigkeit  selbst  Hervorgebrachtes.  Die 
sinnlichen  Gegenst&nde  sind  nir  die  Zeichen, 
darch  welche  der  Geist  dahin  geleitet  wird, 
sich  die  einfachen  Sabstanzen  der  Dinge  darch 
sein  Denken  zur  Erkenntniss  za  bringen  and 


sich  za  eigen  za  machen.  Der  erste  Mensdi 
war  mit  vollkommener  ^kenntniss  a1I4g^ 
stattet,  nm  die  ihm  von  Gott  geateckte  Lebens- 
aufgabe  za  erffilleny  and  zwar  anf  dem  W«ge 
rein  philosophischer  Erkenntniss.  8dn  Stud 
vor  der  Sllnde  war  also  ein  „sUUus  mere 
philosophkus*^,  and  ohne  den  Sflndenfill 
wlirde  dem  Menschen  die  Philosopfaie  n 
seinem  HeUe  gentlgt  haben.  Darch  die  Slliide 
jedoch  wnrde  der  menschliche  Geist  zwir 
nicht  wesentlich  bOse,  aber  doch  in  Folg« 
der  Herrschaft  des  Sinnlichen  in  der  WeiK 
verfinstert,  dass  er  nnn  weder  das  Wihn 
erkennen,  noch  das  Gate  erstrdben  kaim. 
In  Folge  dessen  wnrde  idso  ^e  Offenbarang 
ftlr  den  Zweck  ndthig,  am  onsere  philo- 
sophische Erkenntniss  dnrck  dasjenige  n 
erg&nzen,  was  den  Stand  der  Gnade  betriil 
Dnrch  die  Erldsnng  and  Bechtfertigang  des 
Menschen  mittelst  der  Ergreiftmc^  des  dir- 
gebotenen  Heils  in  Christas  kraft  der  menidi- 
Hchen  Freiheit  wnrde  j^tzt  der  natCbrtidie 
Stand  des  Menschen  ein  y^skUus  tkeaiogiau^] 
die  Verzweiflnng  war  das  Ende  der  Philo- 
sophie and  der  Anfang  der  Theoli^e.  so- 
fern  ihm  die  gattliche  Gnade  dazn  veriuUt, 
dass  er  seine  Denk-  and  Willendoaft  Don 
wiedernm  in  der  Richtong  zom  Wahren  ud 
Gnten  bethfttigen  kann.  Dies  ist  im  Weseit- 
lichen  der  Inhalt  des  ersten  Tractats.  Der 
zweite  ist  tlberwiegend  der  Bestreitang  der 
aristotelischen  Prinzipien  der  Philosophie  g«- 
widmet  Im  dritten  Tractat  entwickelt  'Tvl- 
rellus  die  Grnndlagen  seiner  eigenen  jAilo- 
sophischen  Weltan^anang.  Die  Wesenhdtefi 
{species)  der  Dinge  kdnnen  nicht  anfiuigrioe 
sein,  denn  sie  sind  nor  wirklich  in  des 
Individuen,  weil  sie  Nichts  andeis  sind  da 
Begriffe,  die  von  den  Einzelwee^i  abstrahirt 
werden.  Kdnnen  also  die  Individnra  eiaer 
Species  nicht  ewig  sein,  so  kdnnen  es  inch 
nicht  die  Species  selbst  Hat  aber  Allei 
einen  An£uig  genommen,  so  iat  Alles  vob 
einer  Ursache  hervoreebracht,  wekbe  inv 
den  Dingen  da  war.  In  der  Beihe  der  Ur- 
sachen  ist  die  hdhere  immer  die  Ursadie 
der  niedem  nnd  sie  selbst  wiedernm  die 
Wirknng  der  noch  hfihem  Ursache.  Jede 
Ursache  ist  aber  immer  voUkommener  and 
bestimmter,  als  ihre  Wirkong.  Wir  mllaiei 
nothwendig  eine  erste  Ursache  vcniBaBetxei) 
welche  die  Beihe  der  Ursadieii  nadi  ebei 
absohliesst  and  nor  Bine  anendiiche  Urstche 
sein  kann.  Und  diese  nemien  wir  Oott, 
weicher  jedoch  in  seinem  reinen  Andchseii 
nnr  als  Ursache  seiner  selbst  oder  als  vA 
selbst  hervorbriiigende  Th&ti^eit,  noch  liekt 
als  Ursache  eines  Andem,  wmders  nor  ili 
anendiiche  Maeht  gedacht  wexdoi  ktiBb 
deren  Bethitignng  nach  anasea  in  Bezag  tot 
die  Wirkong  nor  eine  esdllehe  aeia  kau* 
Von  Gott  als  enter  Ursache  kann  dina 
die  Welt  nicht  ewig  hervorgrinaeht  seii, 
sondem  mnss  einen  Anfang  gMMomen  habea; 
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denn  wie  der  Begriff  des  UDendlichen  alle 
Zeitiiohkeit  nnd  also  alien  Anfang  ausschliesst, 
80  schliesst  dagegen  der  Begriff  des  End- 
UchoD  mit  der  Zeitlichkeit  anch  den  Anfang 
ein  nnd  kann  ohne  diesen  nicht  gedacht 
werden.  Geht  aber  dem  Dasein  jeder  Wir- 
knng  das  Werdenkdnnen  der  Ursache  vorans, 
80  mn8B  anch  der  Weli^.  als  der  Oesammtheit 
der  Whrknngen,  das  Werdenkdnnen  vorans- 
gehen  nnd  sie  kann  somit  nicht  ewig  sein. 
£ben  so  wenig  kann  eine  ewige  Materie  ge- 
dacht werden,  ans  welcher  die  Welt  gebildet 
worden  wire;  denn  was  ewig  ist,  das  ist 
anch  nnverftnderlioh  nnd  hfttte  darans  nie- 
mids  eine  in  Atomen  gegliederte  Welt  ge- 
bildet werden  kGnnen,  nnd  es  bleibt  somit 
nur  die  Annahme  Obrig,  dass  die  Welt  ans 
Niehts  geschaffen  sei.  Ueberdies  schliesst 
ja  anch  der  Begriff  der  nnendlichen  Macht 
zugleich  dies  ein,  nicht  abh&ngig  von  einem 
Andem  sn  sein,  also  keiner  anderweitigen 
Ursache,  keiner  Materie  zn  bedQrfen,  nm 
die  Dinge  hervorznbringen.  —  Nach  Ver- 
Offentlichnng  der  Schrift  y,Philosophiae  trium- 
p?nu"  hatte  Tanrellns  Jahre  lang  mit  Wider- 
wirtigkeiten  zn  kftmpfen,  welche  ihm  von 
Theologen  wie  von  aristotelisohen  Philo- 
sophen  dnrch  die  Beschnldignng  des  Atheis- 
mns  bereitet  wnrden.  Er  liess  sie  toben 
and  sohreien  nnd  beschrftnkte  sich  anf  sein 
Lffehramt  Im  Jahre  1580  erhielt  er  eine 
Professnr  der  Physik  nnd  Medicin  zn  Altorf, 
wo  der  Peripatetiker  Jacob  Degen  (Schegk) 
and  dessen  Schiller  nnd  Nachfolger  Philipp 
Seherb  den  Aristotelismns  eben  so  gegen 
Tanrellns,  wie  gegen  Ramns  verthei- 
digten,  w&hrend  dagegen  der  Marbnrf  er  Pro- 
fessor Rndolf  Goclenins  anf  Seiten  des  Tan- 
rellns stand.  Nachdem  er  sich  fiber  20  Jahre 
lang  anf  seine  Professnr  beschrftnkt  nnd 
ansser  medidnischen  Werken,  Leichen-Oe- 
di<diten  nnd  einer  Schrift  „Pr6blemata  phy- 
sico-eihicaf^  (1696)  Niehts  von  Polemik  gegen 
die  Aristoteliker  verGffentlicht  hatte,  liess  er 
nnter  dem  Titel  ,JSt/nopsis  Aristoteiis  meta- 
physices  ad  normam  christianae  religionis 
expHcatae,  emendatae  et  campletae^'  (1596) 
Ton  Nenem  eine  Polemik  gegen  den  Aristo- 
tdismns  ttberhanpt  nnd  die  Lehre  von  einer 
ewigen  Schdpfnng  der  Welt,  sowie  gegen  jede 
mensehliche  AntoritAt  in  der  Philosophie 
vom  Stapel  laufen,  woranf  in  der  Schrift 
„  Alpes  caesae,  hoc  est  Caesalpini  Itaii  man- 
strosa  et  superba  dogmata  aiscussa  et  ex- 
ctissa*^  (1697)  ein  Angriff  anf  den  aver- 
Toistischen  Aristotelismns  nnd  Pantheismns 
des  Caesalpinns  erfolgte.  Nachdem  er  noch 
eine  „Cosmologiaf'  (1608)  nnd  eine  „UranO' 
logia^'  (1605)  verGffentlicht  hatte,  kommt  der 
polemische  Fenereifer  in  der  Schrift  „De 
rerum  aetemitate,  metaphysices  universalis 
partes  IV*^  (1604)  nochmals  ein  Anrriff  anf 
die  jesnitischen  Peripatetiker  zn  Coimbra  (ver- 
gleMhe  den  Artlkel  Conimbrlcenses)  znm 


Ansdrnck.  Die  letzlgenannte  Schrift  wnrde 
von  Leibniz  besonders  hochgeschfttzt  nnd  er 
nannte  den  Verfasser  den  „dentschen  Sca- 
liger'^    Er  starb  1606  zn  Altorf  an  der  Pest 

F.  X.  Schmid  (ans  Schwarzenberg) ,  Nicolans 
Taarellns,  der  erste  dentsche  Philosoph, 
1860  (1864). 

Taurus,  Calvisins,  ans  Tyms  oder 
Berytns  sebtirtig,  lebte  im  zweiten  christ- 
lichen  Jahrhnndert  nnd  lehrte  znr  Zeit  des 
Kaisers  Antoninns  Pins  als  Platoniker  in 
Athen,  wo  Anlns  Oellins  sein  Schiller  war. 
welcher  ihn  in  seiner  Schrift  yyAttischeNftchte*^ 
dft«r  mit  grosser  Achtnng  erwfthnt  Er  ver- 
fasste  Commentare  zn  den  beiden  pla- 
tonischen  Dialogen  Gorgias  nnd  Timaios, 
eine  Schrift  gegen  die  Stoiker  nnd  eine  solche 
tlber  den  Unterschied  der  platonischen  nnd 
aristotelischen  Lehre,  ans  welchen  nns  jedoch 
nnr  dOrftige  Brnchstdcke  erhalten  sind,  ans 
denen  hervorgeht.  dass  er  seinen  Schtllem 
die  platonischen  Dialoge  anch  mflndUch  er- 
.  kl&rte  nnd  bei  seinem  Unterricht  anch  spitz- 
findige  Erdrternneen  nicht  verschmfthte,  dass 
er  ansserdem  Epiknr's  Lnstlehre  nnd  Lftng- 
nnng  des  Vorsehnngsglanbens  ebenso  ver- 
abschente,  wie  er  eine  zeitliche  Weltentstehnng 
Iftugnete. 

Taute,  Georg  Friedrieh,  ist  als 
ansserordentlicher  Professor  der  Philosophie 
1862  in  Ednigsberg  gestorben,  wo  er  die 
Herbartsohe  Philosophie  vertrat  In  einem 
Vortrage,  den  er  1848  in  der  dentschen  Oe- 
sellschaft  zn  Ednigsberg  znr  Feier  des  Ge- 
bnrtstags  des  Ednigs  von  Prenssen  gehalten 
nnd  nnter  dem  Titel  „Der  Spinozismns 
alsnnendlichesRevolntionsprincip 
nnd  sein  Gegensatz^'  verdffentficht  hat, 
setzte  er  anseinander,  dass  Spinoza  znerst 
derjenigen  Geschichtsanffassnng.  welche  in 
der  Geschichte  zwischen  Vemnnrt  nnd  Wille 
nicht  zn  nnterscheiden  wisse,  ihren  wissen- 
schaftlichen  Ansdrnck  gegeben  babe.  Darum 
gilt  ihm  Spinoza  als  der  pnilosophische  Nach- 
bar  nnd  Gevatter  von  Thomas  Hobbes,  als 
der  Mann,  der  den  Hobbesianismns  ans  der 
Tanfe  gehoben  habe.  Die  ganze  franzdsische 
Revolntion  nnd  ihre  silmmtlichen  Ent- 
wickelnngsphasen  bis  znm  Jahr  1848  er- 
scheinen  mm  als  dnrchans  spinozistisch; 
Napoleon  selbst,  der  hOchstfli^ende  nnd  am 
Gewaltigsten  explodirende  Wnrfstein  des 
franzdsisch-revolutionftren  Eraters,  gilt  ihm 
als  der  gewichtigste  Spinozist,  den  es  jemals 
gegeben  habe,  als  das  Urbild  des  Hobbes'schen 
Staatsoberhauptes.  Der  Wille  in  seiner  nn- 
endlichen Rtlhrigkeit  nnd  Maasslosigkeit  ohne 
eine  hdhere  R^el  nnd  Weihe  seines  Ver- 
haltens  ist  das  nrsprtlngliche  Revolntions- 
prinzip;  znr  absolnten  Idee  erhoben  nnd  ver- 
allgemeinert.  als  Natnrganzes  angeschant, 
ergiebt  er  aen  Spinozismns.  Denn  dieser 
flpricht  die  nrsprtlnglichsten  nnd  anftng- 
kchsten   Anschannngen    nnd   Begriffe   von 
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Gott.  Welt  mid  Henschheit  ans,  wie  sie  sich 
in  den  E5pfen  der  Menschen  von  selbst 
finden;  Spinozismus  ist  roheNatur-  and  6e- 
Bchicbts&nsioht.  Das  nralte  mythische  Chaos, 
ans  welchem  sich  nnter  dem  Bilde  des 
Chronos  die  ersten  Gestalten  der  Dinge 
heransarbeiten  und  von  ihm  wieder  ver- 
schlungen  werden,  ist  flcht  spinozischer 
NatoT.  —  Nach  solchem  schiefen  and  an- 
gerechten  Herzensergasse  tiber  einen  Denker 
ersten  Bangs  and  einen  Mann  von  wahrhaft 
sittlichem  Adel  machte  sich  Taate  an  seine 
philosophische  Lebensaafgabe,  die  von  seinem 
Meister  Herbart  nar  angedeatete  Religions- 
philosophic  aoszabaaen,  in  dem  freilicn  an- 
vollendet  gebliebenen  Werke  „Die  Re- 
ligionsphilosophie  vom  Standpnnkte 
der  Philosophic  Herbart's'^,  deren 
erster  Theil  (1840)  die  allgemeine  Religions- 
philosophic,  der  zwcite  (1852)  die  Grond- 
thatsachen  der  cvangelischen  Geschichtc  be- 
handelt  and  daneben  kritische  Erlftuternngen 
und  Uebcrgilngc  zam  Begri&mftssigen  enthlUt. 

Teleklds  ans  Phokis  (in  Griechenland) 
gehdrte  za  den  Schalhftuptem  der  mittlern 
Akademie  and  wird  als  der  Nachfolger  des 
Kyrenfter's  Lakyd^s  als  Vorstand  der  Schulc 
genannt 

Telds  war  ein  ^Itcrer  Zeitgenosse  der 
Stoiker  Eleanth6s  and  Chrysippos.  Aas  den 
Anszflgcn,  die  darch  einen  gewissen  Theoddros 
aas  den  Schrift6n  des  Te16s  gemacht  worden 
waren,  hat  der  Sammlcr  Stobaios  ciniges  Un- 
bedeatende  mitgctheilt 

Telesio,  Bejnardino,  war  1508  za 
Cosenza  in  Calabricn  geboren  and  einem 
altangcschenen  Geschlechte  angehdrig.  Nach- 
dem  er  seine  erste  Bildang  darch  seinen  gc- 
lehrten  Oheim  Antonio  Telesio,  den  nach- 
maligen  Erzieher  des  sp&tcrn  K5nigs  Philipp  IL 
von  Spanien,  in  Mailand  and  Rom  erhalten 
hatte,  ging  er  nach  Padaa,  am  Philosophic, 
Hathematik  and  Physik  za  stadiren.  Schon 
damals  erklftrte  er  sich  fircimtlthi^  gegen  die 
aristotelische  Physik,  wie  gegen  das  Ansehen 
des  Aristotcles  in  der  Philosophic  tlbcrhaupt 
and  fasste  den  Plan  einer  Reform  der  Natar- 
lehre.  Im  Jahr  1555  nach  Rom  zarflck- 
gekchrt,  erwarb  er  sich  die  Ganst  des  Papstes 
raal  IV.  in  so  hohem  Grade,  dass  ihm  dieser 
das  Erzbisttiam  von  Cosenza  anbot,  aaf 
welches  er  jedoch  za  Gansten  seines  Braders 
Thomas  verzichtete,  am  sich  in  Cosenza  zu 
verheirathen  and  auf  seinen  dortigen  Gtitern 
seinen  Stadien  za  leben.  Nach  dem  Tode 
seiner  Gattin  Hberliess  er  die  Sorge  fdr  die 
Verwaltang  des  Familiengates  seinem  Sohne 
und  arbeitete  sein  grosses  Lebenswerk  aus^ 
von  welchem  er  vorerst  in  Rom  (1565)  zwei 
Bticher  und  erst  nach  zwanzig  Jahren  das 
Ganze  unter  dem  Titel  „2>^  rervm  natura 
juxta  propria  principia^^  (1586)  in  Neapel 
erscheinen  liess.  Nach  dem  Erscheinen  der 


beiden  ersten  Bflcher  liess  er  dch  von  aeinoi 
Freunden  bewegen,  nach  Neapel  xa  geh^ 
wo    ilin    der    Herzog    Ferdmand     Oanffa 
bei   sich   aufnahm^    damit  er  aeine  Ldiire 
mttndlich  vortragen  konnte.    Hier  grfindete 
er  die  zur  Erweiterang  der  Naturerkenntnim 
und   zur   VerdrHngung    der   anstotelischen 
Physik  bestimmte  Accademia  TelesUma  ote 
CoserUma.    Um  sich  den  Anfeindungen  ond 
Verfolguneen  der  Mdnche  zu  entziebeny  be- 
gab  er  sicn  in  hohem  Alter  in  seine  Vat^- 
stadt  Cosenza  zurtick,  wo  er  1588  als  Achtsig- 
jfthriger  starb.    Seine  theils  schon  bei  L^ 
zeiten  verdffentlichten ,  theils  hinteriasaeDeD 
kleinern    Abhandlungen     erschienen     luuck 
seinem  Tode  gesammelt  (1590)  in  Venedig. 
In  demselben  Jahre  wurde  die  natnrphilo- 
sophische  Lehre  des  Telesins  von  Tommaao 
Campanella    in    der    Sehrift   yyPhUosapkia 
sensihus  demonstrata*^  (1590)  g^n  die  An- 
griffe   von  Marta  und  Chiocci  vertheidift. 
Die  von  Telesio  gegrfindete  naturforsch^rae 
Gesellschaft  Idste  sich  jedoch  bald    wieder 
auf;  indessen  bildeten  sich  sp&terhin  nach 
deren  Master  viele  andere  gelehrte  GesdI- 
schaften.   Die  Schriften  des  Telesio  warden 
von  der  Eirche  auf  den  „  Index  librorum 
eocpurgatorms'*  gesetzt,  d.  h.  auf  soLange 
verboten,   bis  sie   von   ihren   gefthrlieben 
IrrthUmem  gereinigt  sein  wllrden,  welcboi 
Gefallen  jedoch    den    geistlichen   C^isoren 
Niemand  gethan  hat.     Obwohl  Telesio   m 
der  Einleituug  zu  seinem  Lebenswerke  die 
Construction   des   Weligeb&udes   nlcht   auf 
Vemunffcschltlsse,  sondem  auf  Sinneswahr- 
nehmung  gegrfindet  und  die  Natur  der  Dinffe 
nach  den  Dingen  selbst  erkannt  wisaen  wm, 
so  ging  er  doch  in  seiner  Darstellung  selbst 
keineswegs  inductorisch  zu  Werke,  sondem 
stellt  von  vornherein  zweiunkdrperlicluB  thStige 
Prinzipien,  W&rme  und  E&lte  auf,  denen  er 
cine  unbestimmte  passive  Materie  als  Unter- 
lage  giebt,  woraus  dann  Alles  erklirt  werden 
sou.    Der  Raum  als  solcher  ist  leer  and  von 
der  Masse  unterschieden,  aber  von  ihr  er- 
fQllt,  unkOrperlich  und  wirkungslos,  die  bioase 
Mdglichkeit  der  Erftillung  oder  die  Ffthigkdt, 
K5rperlichesaufzunehmen.  AlleVertodemng 
gescnieht  in  der  Zeit,  and  diese  ist  das  Maass 
der  Bewegung,  diese  selber  ab^  ein  Weik 
der  W&rme,  welche  der  Bewegung  Yorana- 
geht  und  immer  nur  von  ihr  erweckt  wild. 
Die  Substanz  oder  der  kdrperliche  Stoff  ist 
in  alien  Dingen  gleich  und  bleibt  immer 
derselbc ;  aber  die  Wirkungsweise  der  beiden 
Prinzipien   auf  ihn   ist   eine  verschiedene, 
je  nacndem  sie  ihm  ihr  Wesen  aufdrUckeo. 
Die  trftge  Materie  kann  weder  vermehrt 
noch  vermindert  werden,  aber  W&rme  nnd 
E&lte  dehnen  sie  aus  und  Ziehen  sie  in- 
sammen  und  haben  das  Vermdgen,  sich  be- 
st&ndig  zu  vermehren  und  nach  alien  Rich- 
tungen  auszubreiten.     Sie  empfinden  audi 
und  nehmen  ihre   eigne  Th&tigkeit,   sowie 
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ihr  Leiden  vom  entgegengesetzten  Priozip 
wabr.  Dnroh  den  Gegensatz  beider  hat 
alles  Besondere  seln  Dasein  eriangt,  zngleich 
aber  hat  sich  ein  nnanfhdrlicher  Kamp?  ent- 
sponnen.  Die  einzelnen  bestftndigen  Wesen 
bestehen  ans  vielen  von  einander  nnter- 
sebiedenen  Dingen,  die  wie  Kettenringe  in 
einander  gescblungen  sind^  nnd  nicht  bios 
ans  diesen,  sondern  zngleich  ans  einem  nn- 
sicbtbaren  lichtarti^en  Lebensgeiste,  der  in 
den  Nerven  thfttig  ist  nnd  besonders  im  Ge- 
birn  seinen  Sitz  hat.  Auf  diesen  lichtartigen 
Kervengeisty  den  die  W&rme  ans  dem  Samen 
ziebt^  Tedncirt  sich  alles  Leben,  er  ist  die 
thiensche  Seele  als  eine  mit  der  Snbstanz 
des  Leibes  verhnndene  besondere  Snbstanz. 
Die  Sinne  sind  die  Wege  nnd  Zngftnge 
der  Anssenwelt  znm  Lebensgeist;  aUe 
Sinneswabmehmnng^  bernht  anf  einer  Be- 
t  Ttihmn^  der  Dinge  mit  dem  Nervengeist, 
nnd  wir  empfinden,  indem  wir  die  Krftfte 
der  Dinge  in  ihren  Wirknngen  anf  den 
Nervengeist  gewahr  werden.  Anch  Ein- 
bildnngskraft  nnd  Vemnnft  sind  durch  kdrper- 
liche  Einfltlsse  bedingt  nnd  eine  Lebens- 
ftnssemng  des  Nervenftthers,  indem  derselbe 
Bilder  von  den  Dingen  entwirft,  sie  in  sich 
anfbewahrt  nnd  mit  einander  combinirt  Der 
Geist  fllhlt  dnrch  ftnssere  Einwirkungen  seinen 
Znstand  bestimmt  nnd  wird  dadnrch  znm 
Handeln  angetrieben.  Dieselbe  Snbstanz, 
die  im  Menscnen  empfindet,  ist  es  anch,  die 
in  ihm  urtheilt,  schliesst  nnd  vergleicht 
Doch  nnterscheidet  sich  vom  Thier  der 
Mensch  dadnrch,  dass  er  sich  nicht  von  dem 
gegenwftrtigen  Gennsse  befriedij?t  findet 
sondern  sein  Streben  anf  das  Enttemte  nnd 
Znklinftige  richtet  Damm  mnss  ansser  der 
thierischen  Seele  im  Henschen  noch  eine 
bOhere^  gdttliche  nnsterbliche  Seele  ange- 
nommen  werden,  welche  weder  dem  Sein, 
noch  der  Snbstanz  nach  von  der  Materie 
abbftngt  nnd  dem  Henschen  gleichzeitiff  mit 
seiner  leiblichen  Vollendnng  als  eine  „forma 
superaddita^^  von  Gott  eingeschaffen  worden 
ist  In  ihrer  Thfttigkeit  ^er  ist  diese  nn- 
sterbliche Seele  an  das  Ministerinm  der 
thierischen  Seele  gebnnden  nnd  dnrch  deren 
Yermittlnne  als  Intellect  nnd  Wille  wirksam. 
Als  eigenthtlmliches  nnd  hdchstes  Gut  er- 
atrebt  der  Geist  des  Menschen  die  Selbst- 
erhaltnng  nnd  alles  Andere  nm  ihretwillen. 
Das  Geftthl  der  Selbsterhaltung  ist  die  Freude; 
er  liebt,  was  ihn  dabei  nnterstlltzt,  er  hasst 
nnd  jBieht,  was  ihm  stOrend  in  den  Weg 
tritt  Soweit  soil  der  Geist  angeregt  nnd 
znr  Th&tigkeit  getrieben  werden,  als  es 
seiner  Selbsterhaltnng  frommt  Das  richtige 
Maass  nennen  wir  gut  nnd  die  demgemftsse 
Gesiiinung  und  Handlun^sweise  Tngend;  das 
Uebermaass  nnd  den  Mangel  nennen  wir 
scblecht  nnd  die  Quelle  des  Lasters.  AUe 
Tngenden  sind  dem  Wesen  nnd  Ziele  nach 
nnr  Eine,   alle  Laster  ebenfidls;   wie  viele 


Affecte  zu  regeln  und  Handlungen  nach 
ihnen  zn  voUbringen  sind,  damit  wir  nns 
selbst  erhalten,  in  ebenso viele  Tngenden 
wird  jene  Eine  Tugend  sich  theilen. 

Rixner  und  Slber,  Leben  nnd  Lehrmeinuiigeii 
berUhmter  Physiker  am  Ende  des  16.  and 
am  An£ange  des  17.  Jahrhunderts  (1819  ff.) 
Heft  3  (Telesias). 

Fiolentino,  Bernardino  Telesio  (1878  and  1874, 
2  vol.). 

Tennemann,  Wilhelm  Gottlieb, 
war  1761  zn  Kleinbrembach  im  Gebiete  von 
Erfurt  geboren,  habilitirte  sich  1788  mit 
einer  lateinischen  Abhandlung  .^tiber  die 
metaphysische  Frage,  ob  es  ein  Subject  der 
Seele  gebe  und  von  uns  erkannt  werden 
kdnne,  nebst  einigen  angehUngten  Zweifeln 
an  Kant's  dessfallsiger  Meinung^  als  Privat- 
decent  der  Philosophic  in  Jena,  indem  er 
sich  vorzugsweise  auf  philosophisch  -  ge- 
schichtliche  Studien  warf.  Nachdem  er 
1791  eine  Schrift  fiber  die  „Lehren  und 
Meinungen  der  Sokratiker  von  der  Unsterb- 
lichkeit^  und  1792  —  95  ein  vierbftndi^es 
Werk  „  System  der  platonischen  Philosophie" 
verdffentlicht  und  1793  eine  deutsche  Ueber- 
setzung  von  Hume's  ,,nntersuchungen  tlber 
den  menschlichen  verstand,  nebst  einer 
Abhandlung  tlber  den  phUosophischen  Skepti- 
cismus  von  Reinhold"  und  1795  —  97  eine 
Uebersetzung  von  Locke's  j,Versuch  tlber 
den  menschlichen  Verstand,  mit  Anmerkungen 
und  einer  Abhandlung  tlber  den  Empirismus 
in  der  Philosophic"  (in  drei  Theilen)  ge- 
liefert  hatte  und  1798  in  Jena  ansserordent- 
licher  Professor  geworden  war,  begann  er 
sein  auf  dreizehn  Bftnde  angelegtes  Haupt- 
werk  tlber  die  „Geschichte  der  Philo- 
sophic", welches  1798  bis  1819  in  elf 
B&nden  erschien  und  bis  auf  Thomasins 
geht.  Mit  selbstilndiger  Quelienforschnng 
und  Vollstftndigkeit  vereinigt  das  Werk 
auch  den  Vorzug  unbefangener  Beurtheilnng 
und  klarer  Darstellung  nach  dem  ausge- 
sprocheneu  Prinzip  einer  stnfenweisen  Ent- 
wicklung  der  Vemunft  in  ihrem  Streben 
nach  Wissenschaft  Wie  sich  Tennemann 
in  seinen  philosophischen  Anschauungen  an 
Kant  anlehnte,  so  hat  er  auch  nach  dem 
Maassstabe  seiner  Auffassung  Kant's  die 
Geschichte  der  Philosophic  gemessen.  Seit 
1804  wirkte  er  als  ordentlicher  Professor 
der  PhUosophie  in  Marburg,  wo  er  neben  zahl- 
reichen  Aufsfttzen  in  Zei&hriften  auch  eine 
Uebersetzung  von  Deg^rando's  vergleichender 
Geschichte  der  Systeme  der  Philosophie  (1806 
und  1807,  in  2  B&nden)  verdffentlichte.  Der 
im  Jahre  1812  von  Tennemann  heraus- 
^egebene  kurze  .,Grundriss  der  Geschichte 
der  Philosophic"  (in  dritter  nnd  viertet 
Auflage  von  A.  Wendt  1820  und  1829  besorgt) 
bietet  wenig  mehr,  als  eine  blosse  Ueber^ 
sicht  von  I^unen  und  literarischen  Notizen, 
Er  starb  1819  in  Marbnig. 
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Terrasson,  Jean,  war  1760  in  Lyon 

feboren,  im  18.  Lebensjahre  in  den  Orden 
er  Oratorianer  getreten,  ans  welchem  er 
sp&ter  wieder  aastrat,  um  als  Abb6  seineu 
Stndien  za  leben.  Er  hat  sich  znerst  dnrch 
eine  Dissertation  critique  sur  fHiade  (1717 
in  2  Bftnden)  nnd  durch  einen  Roman  Sithos 
(worin  er  einen  ftgyptischen  Tilemaque 
in  der  Nachahmnng  FSnSion's  sohiLderte) 
bekannt  gemacht,  wnrde  Mitglied  der  Pariser 
Akademie  und  auch  Professor  der  Philosophie 
nnd  starb  1750.  Sein  hinterlassenes  Werk 
„La  philosophie  appUquable  h  tons  les  objets 
de  ^esprit  et  de  raison**  (1754)  zeigt  im 
ersten  Theile  {Introduction  h  la  philosophie) 
den  Bewnnderer  and  eifrigen  Lobredner  der 
Cartesischen  Philosophie,  wfthrend  im  zweiten 
Theil  (philosophie  de  I'espritJ  die  Geistes- 
lehre  im  Sinne  des  Cartesius  dargestellt  wird. 
Tetens,  Johann  NicolanS;  war 
1736  zn  Tetenbtlll  in  der  Landschaft  Eider- 
stedt  geboren,  seit  1763  Professor  der 
Physik  nnd  sp&ter  Director  am  P&dagoginm 
znfidtzow,  seit  1776  Professor  der  Philosophie 
nnd  spftter  auch  der  Mathematik  in  Kiel, 
seit  1789  Assessor  and  spftter  Rath  im 
Finanzcollegiom  zn  Kopennagen,  wo  er 
1807  starb.  Von  seinen  physikalischen  and 
mathematischen  Schriften,  sowie  zahlreichen 
in  Zeitschriften  ver5ffentUchten  Anfsfttzen 
abgesehen,  hat  er  sich  znerst  mit  einigen 
kleinen  Schriften  ,.aber  metaphysische  Wsmr- 
heiten*'  (1760),  tlber  die  vorzttglichsten  Be- 
weise  des  Daseins  Gk)ttes  (1761),  fiber  den 
Ursprung  der  Sprache  and  Schrift  (1772), 
fiber  die  allgemeine  specnlative  Philosophie 
(1775)  bekannt  gemaoht,  bevor  er  sein 
zweib&ndiges  Haujptwerk  nnter  dem  Titel 
„Philosophische  Versnche  fiber  die 
menschliche  Natnr  and  ihre  Ent- 
wickelnng"  (1776  and  1777)  ver5ffent- 
lichte,  welches  ihm,  trotz  seiner  trockenen 
and  schwerf&lligen  Darstellnng,  in  der  6e- 
schichte  der  Philosophie  einen  ehrenvollen 
Platz  nnter  den  Begrfindern  der  empirischen 
Psychologic  erworben  hai  Der  erste  Theil 
behandelt  in  elf  Versuchen  die  Natnr  der 
Yorstellnngen,  das  Oeffihl,  die  Empfindnngen 
nnd  Empfindnisse,  das  Oewahrnehmen  and 
Bewnsstsein,  die  Denkkrafk  and  das  Denken, 
den  Ursprung  unserer  Erkenntnisse  von  der 
obiectiven  Existenz  der  Dinge,  den  Unter- 
schied  der  sinnlichen  Erkenntoiss  von  der 
verntinftigen,  die  Nothwendigkeit  der  all- 
gemeinen  Vemunftwahrheiten,  das  VerhiUt- 
niss  der  raisonnirenden  Vemunft  znm  ge- 
meinen  Menschenverstande,  das  Grundprincip 
des  Empfindens.  Vorstellens  and  Denkens, 
die  Beziehnng  aer  Vorstellungskraft  anf  die 
fibrigen  th&tigen  Seelenvermdgen,  die  Orund- 
kraft  der  menschlichen  Seele  nnd  den  Cha- 
rakter  des  Menschen.  Der  zweite  Theil  er- 
drtert  in  drei  Yersnchen  die  Selbstthfttigkeit 
and  Freiheit,  das  Seelenwesen  im  Ifenschen 


and  die  Perfectibilit&t  and  EntwickehiQg  des 
Menschen.  In  diesem  Werke,  welches  atets 
anfgeschli^en  anf  Hamann's  Tlache  lag*  und 
auch  von  Ijut  sehr  geschfttzt  wnrde ,  ver- 
suchte  Tetens  die  Modificationen  der  Sede 
so  zu  nehmen,  wie  sie  durdi  das  Selbst- 
gefOhl  erkannt  werden,  sodann  aber  diesdben 
sorgfiltig  and  mit  Ab&nderung  der  Umatinde 
wahrzunehmen  and  za  beobachten,  am  ihre 
Entstehnngsart  and  die  Wirkangsg^eaetae  der 
sie  heryororingenden  Erftfto  zn  bemerken, 
die  Beobachtungen  za  vergleichen,  aa&nldsen 
and  daraos  die  einfachsten  Vermdgen,  Wir- 
kungsarten  und  deren  Beziehnng  anf  ein- 
ander  anfzasuchen.  Der  Verfasser  bekftnmft 
dabei  die  Theorien  der  englischen  Payeho- 
logen  Hartley  nnd  Priestley,  auch  die  Amf- 
fassungen  Hume's  and  Berkeley's  and  der 
franzdsischen  Sensnalisten  Condillac  niid 
Bonnet  and  den  Standpankt  Boffon'a,  sowie  |. 
die  bei  Leibniz  nnd  Wolff  sich  findende  ''~ 


seitige  Psycholode  des  Vorstellens.  Kaeh- 
dem  er  alle  Erkenntniasacte  anf  die  die! 
Klassen  Empfindnngen,  VorsteUangen  and 
Gedanken  redncirt  and  als  deren  Qaellm 
das  Gefahl,  die  Vorstellungskraft  and  die 
Denkkraft  bezeichnet  hat,  werden  im  zehnten 
Versnche  doch  wiederum  Geftthl,  Veistaiid 
und  Wille  als  die  OmndvermOgen  der  Sede 
angegeben,  die  der  blossen  Recentivitftt  des 
Affectirtwerdens,  der  innenbleibenaen  Tliltig- 
keit  und  der  aos  sich  heransgehenden  Tfafttig- 
keit  entsprechen.  Dabei  streift  Tetens  schoii 
vor  dem  Erscheinen  der  „Kritik  der  reinen 
Vemunft*'  nahe  genug  an  Kant,  wenn  er 
im  dreizehnten  Versnche  nicht  bios  das,  was 
wir  in  den  Sinnesempfindnngen  an  den  Dinges, 
sondern  auch  was  wir  im  Selbstgeffihl  an 
uns  selber  wahmehmen,  als  blosse  „Scheine*' 
Oder  „Phftnomene''  gelten  l^^ast.  wfthread 
ans  das  Wesen  der  Dinge  und  der  oede  selbst 
verborgen  bleiben.  £k>ch  schliesst  er  sich 
in  seiner  Anffassung  des  Wesens  der  Seele 
an  Leibniz  und  Wolff  an.  sofem  er  das, 
was  in  ans  ftlhlt  nnd  denlct  and  will .  flir 
ein  einfaches  nnkdrperliches  Wesen  eridlrt, 
dergleichen  anch  die  letzten  BestandtheQe 
der  Kdrper  seien.  Indem  er  die  stets  fori- 
si^eitende  innere  Vollkommenheit  des  Men- 
schen ftir  die  wichtigste  Bedingnng  der  Olflok- 
seligkeit  hftlt.  verkennt  er  doch  nicht,  dass 
die  letztere  tneilweise  anch  von  tnssem  Ur- 
sachen  abh&igt,  welche  nnter  UmstiodeB 
nnsere  Glfickseligkeit  so  empfindlich  stOrea 
kdnnen,  dass  sich  Tetens  ans  dieser  Anti- 
nomie  nur  durch  die  Aussicht  aaf  ein  ktnf- 
tiges  Leben  zn  retten  weiss. 

Thalto  aus  Milet  war  (nach  den  atten 
Chronologen)  640  vor  Chr.  geboren  and  550 
Yor  Chr.  gestorben  and  ein  Zeitgenosse  des 
Solon  und  E^roisos.  Er  war  einer  der  ge- 
feiertsten  outer  den  alten  Mathematikem  and 
Astronomen  and  wird  wegen  seiner  tech- 
nischen  Erfindungen  und  smnes  praktisehen 
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Ventandes  gerflhmty  aach  niiter  den  ,,8iebeii 
Weisen*'  in  alien  Berichten  an  erster  SteUe 
genannt  Aneh  soil  er  die  SonnenfinsternisB 
▼om  Jahr  585  vor  Chr.  durch  BerechnnnK 
Toraasbestinuntbaben;  neaerdlDgs  hat  jedocb 
Martin  (in  der  Bevtie  archiologique  1864) 
eeiei^,  dass  die  Vorans  -  Bestimmung  der 
Sonnenfinsternifls  nicht  geschichtlich  sein 
kann.  Aristoteles  bezeicnDet  ihn  ids  den 
Anftnger  der  nach  einem  bleibenden  Urstoff 
der  Dinge  forschenden  Philosophie,  deren 
nichstfolgende  Yertreter  Anaximander  nnd 
Anaximenes  ebenfalls  Jonier  waren,  so  dass 
Thales  als  der  Erste  in  der  Beihe  der  so- 
genannten  jonischen  Physiker  oder  Natur- 
philosophen  bezeichnet  wird.  Aristoteles 
kannte  keine  Schriften  von  ihm  and  giebt, 
was  er  von  der  Lehre  des  Thales  berichtet, 
naoh  den  Mittheiluneen  Anderer.  Was  wir 
nach  dem  Berichte  des  Aristoteles  tiber  die 
Lehre  des  Thales  wissen,  beschrftnkt  sich 
daranf,  dass  er  das  Wasser  als  den  Orand- 
stoff  betrachtete.  ans  welchem  Alles  hervor- 
gegangen  sei.  Wie  er  seinen  Satz  begrttndete 
and  die  besondem  Erscheinangen  and  Ver- 
indemngen  der  Natar  aas  dem  Wasser  ab- 
leitete,  wosste  man  schon  car  Zeit  des  Aristo- 
teles nicht  mehr.  Vielleicht  (sagt  Aristoteles) 
schdpfte  er  seine  Ansicht  daraos,  dass  die 
Nahrnng  aller  Dinge  feacht  ist  and  das 
Wftrme  sich  aas  dem  Feaohten  entwickel^ 
femer  daraus,  dass  der  Saame  aller  Dinge 
eine  feachte  Natar  hat.  Aach  lehrte  er  (wie 
Aristoteles  ebenfalls  meldet),  dass  die  Erde 
anf  dem  Wasser  schwimme.  Da  Aristoteles 
aosdrttcklich  Iftagnet,  dass  dieser  alte  Physiker 
bereits  die  bewegende  Ursache  vom  Stoffe 
onterschieden  babe,  so  sind  die  Mittheilangen 
spflterer  Berichterstatter,  dass  Thales  aach 
die  Idee  einer  Weltseele  oder  eines  welt- 
bildenden  Oeistes  gehabt  and  die  Unsterb- 
lichkeit  der  Seele  gelehrt  babe,  als  ebenso 
onb^laabigte  Ueberlieferangen  anzasehen, 
wie  die  ihm  spftter  zagesprochenen  Schriften. 
Die  Sitten-  and  Weisheitssprttche,  die  ihm 
yon  spfttem  Schriftstellem  beigelegt  werden, 
lanten  wie  folgt:  Verpf&nde  Dich,  so  ist  das 
Verhingniss  da.  Geaenke  anwesender  and 
abwesender  Freonde.  Schmflcke  das  An- 
gesicht  nicht,  sondem  setze  Deine  Ehre  in 
ttlchtiges  Than.  Werde  nicht  mit  Unehren 
reichl  Den  Eltem  freandlich  za  sein  ermttde 
nicht.  Den  Schlechten  nimm  nicht  aaf.  Was 
Yon  Ehre  oder  Dank  da  den  Eltern  erweisest, 
erwarte  im  Alter  von  den  eignen  Kindem. 
Schlimm  ist  Dnmfissigkeit  Lftstig  ist  Un- 
wissenheit  Sei  nicht  mflssig,  aach  wenn  Da 
reich  bist  Halte  Dein  Gltick  gehehn  am 
des  Neides  willen.  Traae  nicht  AUen.  Herr- 
sohendbeherrscheDichselbst  DenHerrscher 
ehre.  Prtlfe  die  Freande.  Liebe  den  Frieden. 
Den  OhrenbUser  wirf  aas  dem  Haase. 

Thanner,  Franz  Ignaz,  war  1770 
lu  Neomarkt  an  der  Bott  (in  Bayem)  ge- 


boren,  seit  1802  als  Lehrer  der  Eatechetik 
in  Salzburg,  seit  1805  als  Lehrer  der  Philo- 
sophic in  Landshat,  seit  1808  za  Innsbrack, 
seit  1810  als  Professor  der  Philosophic  am 
Lvceam  in  Salzbarg  th&tig,  wo  er  1825  starb. 
Als  katholischer  Anh^nger  der  Eant'schen 
Philosophic  zeigte  er  sich  in  der  vom  zweiten 
bis  zw5lften  Hefte  fortgesetzten  Arbeit 
Matschelle's:  „Dar8tellung  der  Eant'schen 
Philosophic'^  Als  Anhftnger  Schelling's  zeigte 
er  sich  in  der  anonymen  Schrilt:  ,,Der 
Transscendental  -  Idealismas  in  seiner  drei- 
fachen  Steigerang  oder  Eant's,  Fichte's  and 
Schelling*s  philosophische  Ansichten'^  (1805) 
and  weiterhin  in  folgenden  Schriften:  ,,Ver- 
snch  einer  mdglichst  fasslichen  Darstellang 
der  absolaten  Identitfttslehre^'  (1810),  femer 
in  dem  „Lehrbach  der  theoretischen  Philo- 
sophic nach  den  Grandsiltzen  der  absolaten 
Identit&tslehre''  (L:  Logiscbe  Aphorismen, 
1811;  II.:  Metaphysische  Aphorismen,  1812) 
and  endlich  in  dem  „Lehr-  and  Handbach 
der  praktischen  Philosophic  ftlr  akademische 
Vorlesangen"  (L:  Wissenschafkliche  Vor- 
stellang  der  alleemeinen  praktischen  Philo- 
sophic and  des  Natarrechts  nach  den  Grund- 
sfttzen  der  absolaten  Identitiltslehre,  1811). 

Thean6  hiess  eine  bei  spfttem  grie- 
chischen  Schriftstellem  vielgenannte  Pytha- 
gorHerin,  welche  bald  als  Gattin,  bald  als 
Tochter,  bald  als  blosse  Schfllerin  aes  Pytha- 
goras bezeichnet  wird  and  anter  deren  Namen 
in  neapythagor&ischen  Ereisen  nicht  bios  Ge- 
dicbte  and  Briefe,  sondem  aach  eine  Schrift 
„  tiber  die  Frdmmigkeit^'  im  Umlaaf  waren, 
deren  spftterer  neupythagorHischer  Ursprong 
aosser  Zweifel  steht. 

Theagfts  hiess  ein  anmittelbarer  Schiller 
des  Sokrates.  Ein  anderer  Theag§s  wird 
als  angeblich  altpythagor&ischer  Schriftsteller 
„11ber  die  Tagend"  erwilhnt 

Thearidas  wird  als  angeblicher  Alt- 
pythagor&er  mit  einer  Schrift  „tlber  die 
Natar^'  genannt 

Theait^tos  aas  Athen  gehdrte  noch  kurz 
Yor  dem  Tode  des  Sokrates  za  den  Genossen 
des  Bokratischen  Ereises  and  wnrde  in  Pla- 
ten's „Theait6tos''  zam  Mittelpunkt  eines 
Dialog  gemaoht,  worin  die  Verschiedenheit 
des  Wissens  Yon  der  Wahrnehmang  and 
richtigen  Vorstellung  nachgewiesen  wird.  Er 
scheint  eine  and  dieselbe  Person  mit  einem 
als  Zahdrer  Platen's  bezeichneten  Theai- 
t§tos  aas  Herakleia  (in  Pontes)  gewesen 
za  sein. 

Themis6n  ansLaodikeia  war  ein  Schiller 
des  epikareischen  Arztes  Askl6piades  aas 
Bithynien  and  wird  als  Stifter  der  sogenannten 
methodischen  Schale  griechischer  Aerzte  be- 
zeichnet. 

Themistios  aas  Paphlagonien,  ein  Sohn 
des  Philosophen  Eugenios,  lebte  im  Yierten 
christlichen  Jahrhandert  erst  za  Nikomedia 
in  Bithynien,   spftter  (and  noch  za  Anfang 
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des  fdnftien  Jahihunderts)  als  Lebier  der 
Philosophie  and  Beredsamkeit  zu  Konstanti- 
nopel,  wo  er  sich  den  Ehrennamen  Euphra- 
dios  (Wohlredner)  erwarb  und  nnter  den 
Eaisem  Constantins^  Jalianus^  Theodosios  L 
und  Yalens  in  Ansehen  stand.  Als  Philosoph 
war  er  ein  platonisch  ^f^rbter  Peripatetiker 
nnd  ohne  sich  znm  Chnstenthnm  zn  bekennen, 
doch  mild  and  daldsam  gegen  die  christliche, 
wie  tlberhaapt  ge^en  jede  religiose  Ansicht, 
sodass  ihn  der  Kirchenvater  Gregorios  von 
Nazianz  seinen  Frennd  nennen  konnte.  Seine 
Paraphrasen  (amschreibende  Bearbeitangen 
and  Erianterangen)  der  logischen  Schritten 
des  Aristoteles  and  der  Bflcher  desselben 
flber  die  Seele  sind  erhalten  (Themistii 
paraphrases  Aristotelis  librorum  quae  super- 
surU  ed.  Z.  Spengel,  1866)^  ebenso  seine 
Schrift  „tlber  die  Tagend"  in  einer  svrischen 
Bearbeitang  ans  dem  seohsten  Jahrhundert, 
and  seine  ,,Reden''  (33  im  Oanzen),  welche 
znerst  darch  den  Pater  Hardouin  (1684) 
griechisch  and  lateinisch  herausgegeben 
warden.  Damnter  befindet  sich  aach  (die 
zwanzigste)  eine  Ged&chtnissrede  anf  seinen 
Vater,  worin  er  sich  fiber  seine  eigne  Stellnng 
za  den  Philosophenschnlen  anssprach.  Indem 
Themistios  als  Eklektiker  die  eigentlichen 
theoretischen  Unterscheidangs  -  Lenren  der 
Schnlen  abstampfte,  gait  es  ihm  tlberhaapt 
bei  der  Philosophie  weniger  am  das  Wissen, 
als  am  die  etnische  Haltang  oder  nm  die 
Nachahmang  der  Gottheit  in  ihrer  wohU 
thll^  weltregierenden  Hifttigkeit 

Themistd,  die  Fran  des  Epikareers 
Leonteas  aas  Lampsakos^  wird  als  Zahdrerin 
Epikar's  genannt 

ThemistokMs  wird  bei  Platarchos  aos 
Chaironeia  als  ein  Stoiker  ans  dem  Anfang 
des  dritten  christlichen  Jahrhnnderts  genannt^ 
der  aach  als  Schriftsteller  thfttig  war. 

The6das  oder  Theadas  aas  Laodikeia, 
ein  Schdler  des  Skeptikers  Antiochos,  wird 
zn  den  empirischen  Arzten  gezfthlt  and  als 
Verfasser  eini^er  Schriften  genannt 

TheodektAs  ans  Phased  in  Pamphvlien 
war  Rhetor  and  Tra^ddiendichter  and  hatte 
sowohl  Platon,  als  Aristoteles  gehdrt^  welcher 
letztere  ihn  hftufig  erwfthnt,  war  aber  schon 
vor  Alexander's  Perserzng  gestorben. 

Theoddros,  wahrscheinUch  ansEyrene 
gebtirtig  and  darch  den  jtlngem  Aristippos 
in  die  Lchren  der  kyrenaischen  Schale  ein- 
geftihrt,  hatte  aach  mlt  dem  Stoiker  Zenon 
and  dem  Skeptiker  Pyrrhon  verkehrt  Er 
scheate  sich  nicht,  ans  Aristippas'  Grand- 
s&tzen  die  Hossersten  Folgernngen  zn  Ziehen, 
indem  er  lehrte ,  dass  nnter  Umstftnden  sogar 
Ehebrnch,  Diebstahl  and  Tempelranb  dem 
Weisen  erlaabt  Freandschaft  aber  entbehrlich, 
Aafopferang  for's  Vaterland  llU^herlich  sei, 
da  der  Weise  die  Welt  znm  Vaterlande  babe. 
Indem  er  aach  die  freigeistige  Ansicht  seiner 
Schale  tlber  religidse  Dinge  o£fen  anssprach, 


zog  er  sich  in  Athen  eine  Anklage  weeen 
Gottlosigkeit  zn  and  erhielt  d^  stehenden 
Beinamen  ,,der  Atheist^^  InBesag  anf  die 
Gtiterlehre  hielt  er  Last  and  Schmen  an 
sich  weder  fflr  gat,  noch  fdr  Bchlimm  nnd 
setzte  das  Gate  im  AUgemeinen  nor  in  die 
heitere  Stimmnng,  die  ans  der  fiinaicht  est- 
stehe,  das  Schumme  in  die  Betrttbntts, 
welche  eine  Folge  der  Unwissenheit  seL 

Theoddros,  ans  Asin€  in  GriecheBljind 
stammend,  war  knrze  Zeit  Schfller  des 
Porphyries,  dann  des  Jambliehoa.  Ans 
seiner  Schrift  „  tlber  die  Namen^  nnd  aas 
seiner  „Erklftmng  des  platonischen  Timaios^ 
finden  sich  bei   Proklos   viele  Stellen    an- 

fefQhrt.  Seine  „Erklftrang  des  platonischen 
'haidon^'  wird  bei  dem  Peripatetiker  Olym- 
pioddros,  denii  Lehrer  des  Proklos  erwAhnt^ 
welcher  stets  mit  Hochachtnng  von  Tfaeo- 
ddros  redet  In  seiner  Schrift  „das8  die 
Seele  des  Menschen  alle  Ideen  in  sich  habe^ 
wird  anch  den  TMeren  Vernnnft  beigelegt 
In  seinen  philosophischen  Anschannngen 
schliesst  er  sich  zwar  an  Jamblichos  an, 
hat  aber  flber  4^  Intelligible  hinaos  nnr 
ein  einheitliches  Urwesen  angenommen,  dns 
er  als  das  Unanssprechliche  and  die  Ursaehe 
des  Gaten  erkl&rt.  nnd  stelite  zwisehen 
dieses  Urwesen  nna  die  Seele  die  Dreiheit 
des  Intelligibeln,  Intellectaellen  and  Welt- 
sch5pferiscnen.  Im  Intelligibeln  nnteracheidet 
er  wiederum  das  dem  Seienden  ent^reche&de 
Sein,  das  dem  NiJts  (Verstand)  entsprechende 
Denken  nnd  das  der  LebendigKeit  ont- 
sprechende  Leben.  Die  weltbildende  Trias 
ist  das  Seiende,  der  NUis  and  die  Lebens- 
qaelle  der  Seelen,  welche  letztere  wiedemm 
dreifach  nntersdiieden  werden,  nftmlich  als 
nrspriingliche  nnd  ongetheilte  Seele,  als 
allgemeine  Seele  nnd  als  die  schlechtiiin  ge- 
theilte  Seele  der  Natar  oder  das  Verh&ngnias. 

Theoddros  mit  dem  Beinamen  Meto- 
chit6s  lebte  als  Neaplatoniker  bis  nm  das 
Jahr  1332  in  Eonstantinopel  nnd  hat  anaser 
Abhandlangen  tlber  Platon  and  andere  Philo^ 
sophen  aach  mehrere  Erlftntemngssohriften 
zn  Aristoteles*  physikalischen  Btlchem  nnd 
dessen  Bttchem  tlber  die  Seele  geschrieben, 
welche  in  lateinischer  Uebersetznng  desGenti- 
anas  Hervetas  (1559)  in  Basel  gedrnckt  worden 
sind. 

Theodosios  ans  Tripolis,  ein  Mafhe- 
matiker  and  Skeptiker  ans  der  Schale  des 
Ainesid6mos  wird  mit  einer  Schrift  erwftbnl 
worin  er  die  „skeptischen  Hanp^nnkte^ 
desTheddas  erkUrte.  Ein  anderer  Theo- 
dosios wird  als  ein  Neaplatoniker  ans  der 
Schale  des  Ammdnios  genannt 

Theodotos  hiess  einer  der  Oenossen 
dessokratischenKreises.  Ein  anderer  Theo- 
dotos  oder  Diodotos  wird  als  Platoniker 
ans  dem  dritten  christiichen  Jahrfanndert  ge- 
nannt Endlich  wird  noch  ein  Nenplatoniker 
Theodotos    als   Schtller    des  Ammdnios 
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aii8  dem  sechsten  ehristlichen  Jahrhundert 
genannt 

Theologia  Aristotelis  (Theologie  des 
Aiistoteles)  ist  der  Titel  der  lateinischen 
Uebersetzang  einer  rftthselhaften  SchrifL  die 
bereits  im  nennten  Jahrhandert  in's  Arabische 
flbersetst  and  yon  Al-Kindi  ttberarbeitet 
woiden  war  nnd  von  welcher  bei  Thomas 
von  Aqnino  yienehn  Bttcher  als  noch  nicht 
in'g  Lateinische  tlbersetzt  erw&hnt  werden. 
Franciscns  Patritias  hat  seiner  „nava  de  uni- 
versis  phUosaphia"  (1593)  eine  lateinische 
Uebersetznng  angehftngt,  welche  scbon  frtlher 
nnter  dem  Titel  „  Aristotelis  theologia  sive 
mystica  philosapkia  secundum  Aegyptios'^ 
(1519)  in  Rom  erschienen  war  and  von 
weloher  Patritias  sagt,  dass  dieselbe  aos  dem 
Italienischen  ttbersetst  sei,  wfthrend  er  das 
Werk  selbst  ftlr  die  von  Platen  Tor^etragene 
nnd  Ton  Aristoteles  niedergeschriebene  my- 
stische  Theologie  der  Aegypter  and  Chaldfter 
erklftrt  Ihr  £ihalt  stimmt  oft  wdrtlioh  mit 
Plotinos  tlberein.  nnr  dass  zwischen  dem 
Urweaen  and  dem  die  reinen,  stofflosen 
Formen  (Ideen)  einscbliessenden  thfttigen 
Intellect  stets  das  gOttliche  Wort  eingeschoben 
wird. 
Haatberf ,  die  Theologie  des  Aristoteles  (in  den 
Sitiongsberiehten  der  Monchener  Akademie 
der  Wissensohafton,   1862  I,  S.  1—12). 

Theologie.  die  dentsche.  ist  der 
Titel  doer  aos  dem  14.  oder  15.  Janrhondert 
stammenden  Schrift,  deren  Yerfasser  bis 
jetet  noch  nicht  hat  ermittelt  werden  kOnnen, 
welcher  aber  jeden&lls  als  ein  Gteistesver- 
wandter  yon  onso  and  Tanler  za  den  so- 
genannten  ^Oottesfrennden''  gehdrt|  welche 
rich  mit  inrer  mystischen  Geistesrichtang 
nnd  ihrer  Opposition  gegen  die  kirchliche 
Antoritftt  an  Meister  Eckart  anschlossen. 
Die  Schrift  warde  zaerst  anter  dem  Titel 
^Eine  dentsche  Theoloeie^vonLnther 
(1516)  heraasgegeben,  nenerdings  aber  nach 
einer  ans  dem  Jabre  1497  stammenden 
Handschrift  dnrch  Franz  Pfeiffer  in  ver- 
bessertem  Text  (1851  and  in  zweiter  Anf  iage 
mit  nendentscher  Uebersetzang^  1855).  Lather 
bezeichnete  den  nnbekannten  Yerfasser  alB 
einen  dentechen  Herm,  Priester  nnd  Costos 
in  der  dentschen  Herren  Hans  zn  Frank- 
fort a.  Main.  Das  Bach  zeigt  dem  Menschen 
den  Weg  znr  YoUkommenheit,  die  dnrch 
Adam  verioren  ging.  Das  Yollkommene 
(lehrt  der  Yerfasser)  ist  ein  Wesen,  das  in 
sich  nnd  seinem  Wesen  Alles  beeriffen  nnd 
beschlossen  hat  Ansser  dem  Yollkommenen 
nnd  ohne  dasselbe  ist  kein  wahres  Wesen, 
nnd  hat  kein  Wesen  anders,  denn  im  Yoll- 
kommenen Bestandy  sonst  ist  es  ein  Zn- 
fail  Oder  ein  Olanz  and  Schein,  der  kein 
Wesen  ist  oder  kein  Wesen  hat  Das  Yoll- 
kommene ist  aller  Dinge  Wesen  nnd  ist  in 
sich  selber  nnwandelbar  and  nnbeweglich 
nnd  verwandelt  and  bewegt  doch  alle  Dinge. 


Die  anvolikommenen  Dinge  sind  begreif lich, 
erkenntlich   and   anssprechlich;   das   Yoll- 
kommene aber  ist  alien  Creaturen  ans  eignem 
Yermdgen  anbegreiflich,  nnerkenntlich  nnd 
nnanssprechlich.    In  welcher  Creatnr  aber 
dieses  Yollkommene  erkannt  werden   soil, 
daselbst  mnss  Creattlrlichkeit,  Oeschaffenheit, 
Ichheit,  Selbstheit  verioren  nnd  zn  Nichte 
werden  and  die  Creator  aasgehen,  soil  Oott 
eingehen.    Solange  man  von  diesen  Dingen 
etwas  hftlt  nnd  daran  hUngt,  solaage  bleibt 
das  Yollkommene  onerkannt    Gott  als  Oott- 
heit  gehOret  nicht  zn  weder  Wille,  noch 
Wissen  oder  Offenbarangen,  sondern  dass  er 
sich  selber  erOffoe,  bekenne  and  Hebe  nnd 
sich   selbst   ihm    selber  offenbare   in   sich 
selber.    Und  dies  ist  noch  Alles  in  Gott  nnr 
als  ein  Wesen  nnd  nicht  als  ein  Wirken, 
dieweil   es   ohne   Creatnr    ist     In    dieser 
Offenbarang  aber  wird  erst  der  Unterschled 
der  Personen;  aber  da  Oott  als  Mensch  ist 
oder  da  Gott  lebt  in  einem  gdttlichen  oder 
vergotteten  Menschea,  so  geh5ret  Gott  etwas 
zn,  das  sein  eigen  ist  and  nicht  den  Creatnren 
zngehOret,  and  ist  in  sich  selber  ohne  Creatnr, 
nrsprttnglich  nnd  nicht  wesentlich  oder  nicht 
f5rmlich  nnd  wirklich.    Keine  Creator  ist 
wider  Gott  oder  ihm  leid  oder  verdriesslich 
in  dem,  dass  sie  ist  oder  lebt,  weiss  oder 
vermag,  and  was  das  ist,  das  ist  Alles  nicht 
wider  Gott     Denn  Gott  ist  dies  allznmal 
wesentlich  nnd  nrsprflnglich,  nnd  alle  Dinge 
haben  ihr  Wesen  wahrhafdger  in  Gott,  denn 
in  ihnen  selbst    Wider  Gott  nnd  ihm  leid 
ist  allein  die  Sllnde  oder  dass  die  Creator 
Anderes  will,  denn  Gott  will,  and  wider  Gott 
will.    Das  wahre  Licht  ist  Gott  oder  gOtt- 
lich,  das  falsche  Licht  ist  Natnr  oder  natflr- 
lich.    Indem  das  falsche  Licht  meinet,  es  sei 
Gott  nnd  sich  dessen  annimmt,  so  ist  es 
Locifer  oder  Teofel,  and  wo  dasselbe  gesftet 
ist,  da  wachsen  des  Teofels  Frtlchte  nnd  der 
Teofel   selber.     Stlnde   ist   Nicbts   anders, 
denn  dass  die  Creator  sich  bekehret  vom 
Yollkommenen   znm  UnvoUkommenen   oder 
Stftckwerk   nnd    allermeist  zn  sich    selbst 
Wenn  die  Natnr  sich  anninmit  etwas  Gotes 
oder  sich  dasselbe  zoeignet  als  Wesen,  als 
Leben,  als  Ehrkennen ;  so  kehret  sie  sich  von 
Gott  ab.    Dasselbe  that  Adam  anch;  er  ist 
gefallen  dnrch  sein  Annehmen,  Anmaassen 
nnd  Zoeignen  dessen,  was  Gottes  war,  nttm- 
lich  dorch  sein  Ich,  Mich,  Mein,  Mir.    Die 
geschaffene  3eele  des  Menschen  hat  zwei 
geistige  Angen;   das   rechte  Ange   ist  die 
Mdglichkeit  zo  sehen  in  die  Ewigkeit,  das 
linke  Ange  dagegen,  zn  sehen  in  die  Zeit 
nnd  in  die  Creator,  darinnen  die  Unterschiede 
zn  erkennen,  was  besser  oder  geringer,  edler 
oder  nnedler  ist    Aber  diese  beiden  Angen 
des  Menschen  mdgen  nicht  mit  einander  ihr 
Werk  zngleich  tlben.    Wie  mag  nnn  aber 
mein  Fall  gebessert  werden?  Der  Mensch 
vermdchte  es  nicht  ohne  Gott,  nnd  Gott 
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0ollte  and  woUte  es  nicht  ihun  ohne  den 
Menschen*  Danun  nahm  Gott  mengchliche 
Natnr  an  sich  nnd  ward  yermenschet  and 
der  Mensch  ward  vergottet.  Denn  in  dieser 
Wiederbringnng  oder  Bessemng  kann  and 
mag  Oder  soil  ich  Nichts  darzathnn,  sondem 
ein  bios  lanter  Leiden  moss  bei  mir  sein. 
also  dass  Gott  allein  thne  nnd  wirke  una 
leh  leide  ibn  and  sein  Werk  and  seinen 
Willen  in  mir.  Mit  dem  linken  Ange  aah 
die  Seele  Cbristi  in  die  Oreataren.  was  das 
Bessere  nnd  Geringere,  Edlere  and  Unedlere 
wire;  aber  der  innere  Mensch  Christi  stand 
nach  dem  rechten  Ange  der  Seele  im  voli- 
kommenen  Gebranche  gdttlicher  Natar,  in 
Yollkommener  Frende  and  Wonne.  Soil  die 
Seele,  dieweil  sie  im  Leibe  ist,  einen  £in- 
blick  in  die  Ewigkeit  than  and  da  einen 
Vorschmack  ewiger  Seligkeit  and  ewigen 
Lebens  empfangen,  so  mass  sie  laater  and 
bios  sein  von  aller  Oreatarliebe  and  ab- 
geschieden  znvdrderst  von  sich  selber.  Je 
niher  der  Mensch  znm  wahren  Geborsam  ist 
and  je  nfther  dem  Bilde  Christ],  desto  weniger 
Btinde,  and  je  ferner  demseiben  and  je  mehr 
Selbstheit  and  Ichheit,  desto  mehr  Stinde 
and  Bosheii  Je  weniger  der  Mensch  sich 
die  Erkenntniss  zneignet  als  das  Seinige, 
desto  vollkommener  die  Erkenntniss  wird. 
Der  Mensch  soil  nicht  wissen,  woUen,  lieben, 
was  Gott  nicht  selbst  in  ihm  will  and  liebt 
Da  wo  Mensch  and  Gott  vereinigt  sind,  also 
dass  Eines  ist  wahrer  vollkommener  Gott 
and  wahrer  vollkommener  Mensch  and  doch 
der  Mensch  seinem  Gotte  so  gar  ergeben, 
dass  Gott  allda  selbst  ist  der  Mensch,  da 
ist  wahrhaftig  Christas  and  sonst  nirgends. 
Wo  Gott  Mensch  ist  oder  in  einem  gdttlichen 
oder  vergotteten  Menschen,  da  wird  Nichts 
anders  geklagt,  denn  Stinde.  oder  ist  kein 
ander  Ding,  das  Leid  oder  Scnmerzen  macht, 
and  die  Klage  am  die  Stinde  mass  bleiben 
bis  in  den  leiblichen  Tod  in  einem  ver- 
gotteten Menschen.  Ein  solcher  ist  nan 
aber,  wer  darchleachtet  ist  mit  dem  ewigen 
Oder  gdttlichen  Lichte  and  entzHndet  mit 
ewiger  oder  gdttlicher  Liebe.  Licht  and 
Erkenntniss  ist  and  tangt  Nichts  ohne  Liebe; 
das  wahre,  ewige.  gOttUche  Licht  lehret  die 
Liebe,  sonst  Nichts  liebzahaben,  denn  das 
wahre  vollkommene  Gut  and  am  keiner  andem 
Ursache  willen,  denn  dass  es  gut  ist  Siehe 
nun,  wer  Gott  lieb  haben  will,  der  hat  AUes 
lieb  in  Einem ;  wer  aber  Etwas  lieb  hat,  dies 
oder  das,  anders  denn  in  Einem  und  am 
das  Eine,  der  hat  Gott  nicht  lieb;  denn  er 
hat  Etwas  lieb,  das  nicht  Gott  ist,  darum 
hat  er  Etwas  mehr  lieb,  als  Gott.  Wer 
nun  dieses  Leben  hfttte,  der  ginge  and  kftme 
durch  Christum  zum  Vater,  denn  er  wftre 
Christi  Nachfolger .  und  wenn  der  Mensch 
schmecket  das  Vollkommene,  soviel  mdglich 
ist,  so  werden  alle  geschaffenen  Dinge  dem 
Menschen  zu  nichte,  and  der  Mensch  selber 


wird  ganz  arm  and  wird  hinfort  Gott  selhrt 
der  Mensch,  also  dass  da  Nichts  mdir  iit, 
was  nicht  Gott  oder  Gottes  lat  lad  Gott 
selber  da  allein  ist,  lebt,  erkennt,  venaag, 
liebt  will,  that  and  lisat 
ReHearatli,  die  deutsche  Tlieologie  dee  Fnak- 
farter  Gotteefireimdes.     1863. 

Theombrotos  wird  als  ein  Schtiler  dee 
Kynikers  M6trokles  g^enanat 

Theomnestos  wird  als  ein  Akademiker 
aos  der  Schule  des  Antiochos  ans  Askaios 
im  ietsten  vorchristlichen  JahrfaoB^rt  ge- 
nannt  Aueh  ein  Kyniker  Theomnestos 
ans  unbestimmter  Zeh  wird  vom  Patriaidien 
Phdtios  aosKonstantinopel  ont^  d&t  Qoeliqi- 
schriftstellem  des  Sammlers  Stobaios  genaaiii 

TheAn  aus  Smyrna  war  ein  Piafton&er 
aus  der  Zeit  der  Antonine,  welcher  ein  Weik 
in  fttnf  Bt&chem  Qber  die  platomsche  Lehie 
geschrieben  hat,  woven  ans  das  zweite  (fiber 
Arithmetik  and  Musik)  and  das  vierte  (fiber 
Astronomie)  erhalten  sind.  In  adnen  phile- 
sophischen  Ansehauungen.  die  darin  ge- 
legentlich  hervortreten,  llsst  sich  acMn 
platonischen  Gedanken  aach  peripatetisehe 
nnd  alt-  wie  nenpythagoriiaehe  Udwr- 
lieferung  erkennen.  hi  Betreff  der  letetea 
Grflnde  nnterscheidet  er  die  reine  fimheit 
von  der  in  den  Zahlen  mch  vervielfMshaiden 
Einheit  —  Ein  Stoiker  Thedn  aus  Alexao- 
drien  lebte  als  rhetorischei  Sehriftsteller 
unter  Augustus.  Aus  spftterer  Zeit  weidoi 
aach  noch  zwei  andere  Stoiker  dieses  NameiH 
genannt 

Theophilos  aus  Antiochia  war  dnrch 
die  Lecture  der  „heiligen  Propketen*'  iDi 
das  Ghristenthum  gewonnen  worden  vad 
verfasste  als  Bischof  von  Antiochia  in  Synen 
um  das  Jahr  180  eine  zur  Vertheidigaog 
des  Christenthums  gegen  die  Heiden  be- 
stimmte  Schrift  „Aji  Autolykos*^,  in  diei 
Bfichem,  worin  er  diesen  am  seines  eignen 
Wohles  willen  zum  christlichen  Glanben  er- 
muntert  Unter  dem  Namen  deaselben  Auto- 
lykos  ist  aueh  ein  Commentar  zn  den  via 
Evangelien  auf  uns  gekommen,  wfthiend 
seine  Streitschrift  gegen  den  Gnostika 
Markion  verloren  gegangen  ist  Theonhilofl 
Uugnet  die  Ewigkeit  der  Materie  una  hilt 
an  der  Schdpfnngslehre  ebeu;so  wie  an  der 
strengen  Einheit  Gottes  fest  and  Iftsst  dordi 
den  Logos,  der  als  Gottes  Rathgeber  in 
Ewigkeit  mit  Gott  vereinigt  ist,  Alles  her▼o^ 
gebraeht  sein,  indem  Gott  diesen  Logos  als 
seinen  Erstgebomen  ans  sich  heraostretoa 
liess.  Eigenthflmliche  philosophische  An- 
sehauungen finden  sich  nicht  bei  ihm. 

Theophrastos  war  urn's  Jahr  370  vor 
Christus  zu  Eresos  auf  der  Insel  Lesbos  i^ 
boren  und  hiess  ursprilnglkh  Tyrtamoa.  fir 
hatte  bis  za  seinem  23.  Leben^ahre  deo 
Platon,  nachher  den  Aristoteles  phdzt, 
welcher  ihn  wegen  seiner  Wohliedenheit 
Theophrastos   genannt  nnd  vor 
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Tode  zn  seinem  Nachfolger  bestimmt  haben 
80IL  Seine  Thfttigkeit  als  VoiBteher  der 
peripatetischen  Schole  war  nnr  ein  Jahr 
laog  (307  YOT  Chr.)  unterbrochen,  wahrend 
dessen  er  in  Folge  dffentlicher  Un^st  Athen 
hatte  verlassen  mttssen^  wohin  er  jedoch  bald 
wieder  sarflckkehrte,  am  nnangefochten  bis 
su  seinem  im  Jahre  288  erfolgt^  Tode  der 
peripatetischen  Schole  vorzostehen.  Wahrend 
seiner  d5jahrigen  Lehrzeit  soil  er  2000 
Schfller  gehabt  and  ansserordentlich  Wele 
Schriften  mannigfaltigen  Inhaltes  verfasst 
haben  y  von  denen  die  meisten  verloren  ge- 
puigen  sind.  Erhalten  sind  ans  aasser  zwei 
for  die  Geschichte  der  Botanik  wichtigen 
botaniachen  Sohriften  and  einiffen  kleinem 
natorwissenschaftlichen  Abhandlahgen  nar 
die  aas  einem  ethisohen  Werke  aasgezogenen 
and  daroh  natarwahre  Schildernngen  aas- 
^zeichnete  Schrift  ,,Ethische  Chaniktere'' 
(in's  Deatsche  flbersetzt  von  Sonntag,  1790^ 
von  Wieland  and  Gottinger  1811),  ein  Theil 
seiner  Metaphysik,  eine  Schrift  fiber  Em- 
pfindangen  and  Empfindbares  and  viele 
Brachstflcke,  ans  denen  J.  Bemays  die 
verlorene  Schrift  Theophrast's  ,,  fiber  die 
FrOmmigkeit^'  (1866)  wieder  hergestellt  hat 
In  den  iogischen  Grundanschauungen  hielt 
sich  Theophrast  im  Wesentiiohen  an  die 
aiistotelische  Lehre,  die  er  nor  in  einzelnen 
Pnnkten  anders  za  bestimmen  snchte.  Indem 
er  femer  das  UebOTsinnliche  als  den  Grand 
des  Sinnlichen  aaf&sst,  halt  er  aaoh  im 
Hetaphysischen  an  der  aristotelischen  Aaf- 
fassnng  fest  and  fasst  die  Gottheit  als  die 
Alles  znsammenhaltende  and  Alles  bewegende 
einheitliche  and  nnbewegte  erste  Ursache. 
Der  natorwissenschaftlichen  Forschnng  mit 
Vorliebe  sich  hingebend,  hat  er  mit  sorg- 
ftUtiger  Beobachtang  anf  diesem  Gebiete 
for^sarbeitet  and  sich  hier  sein  Haapt- 
yerdienst  am  die  Wissenschaft  erworben. 
Im  Psychologischen  hielt  er  gleichfalls  an  der 
aristotelischen  Unterscheidangeiner  doppelten, 
thatigen  and  leidenden  Vernanft  fest,  nar 
aber  zeigte  er  die  Neigang,  das  Geistige 
im  Menschen  dem  Physiscnen  nfther  za 
rflcken,  weshalb  ihm  die  menschliche  Seele 
mit  der  thierischen  als  gleichartig  and  nar 
fUr  hdher  entwickelt  gait  In  seinen  ethischen 
ErOrterongen  zeigt  er  verhaltnissmftssig  eine 
grOssere  Selbstandigkeit  gegen  die  aristo- 
telische  Grnndlegong  der  Ethik.  Erlangnete, 
dass  die  Tagend  allein  znr  Gltlckseligkeit 
aosreiche.  die  darch  die  Noth  des  mensch- 
Uchen  Lebens  erheblich  eingeschrftnkt  werde. 

Theophrastus  Paracelsas  von 
Hohenheim,  siehe  Paracelsas. 

Theosebios  wird  als  ein  Sohaler  des 
Neoplatonikers  Hierokl6s  genannt 

Theotimos  oder  Diotimos  hiess  ein 
Stoiker  ans  der  Schale  des  Panaitios  im 
letzten  vorohristlichen  Jahrhnndert,  welcher 
dem  Bpiknr  sittenlose  Briefe  anterschob  and 


aaf  Betrieb  des  Epikoreers  Z6ndn  in  Athen 
hingerichtet  worde. 

Thomaeus,  Nicolaas  Leonicas, 
war  1456  in  Venedig  geboren  and  darch 
Demetrius  Cholkondylas  mit  der  griechischen 
Sprache  bekannt  geworden,  sodass  er  on- 
befiriedigt  durch  die  VortrJSge  des  bertlhmten 
Thomisten  Thomas  de  Vio  aus  Gafita  (Caje- 
tanas)  sich  mit  Eifer  dem  Studiam  der  plato- 
nischen  and  aristotelischen  Schriften  ergab. 
Als  er  ein  Lehramt  der  aristotelischen  Philo- 
sophie  in  Padaa  erhalten  hatte,  maohte  er 
sidi  auoh  als  Schriftsteller  darch  ErkUlrangs- 
sohriften  fiber  aristotelische  Bticher  and  durch 
Uebersetzungen  platonischer  Dialoge  in's 
Lateinische  bekannt  (Arisiotelisparva  quae 
vacant  naturalia  latine  canversa  et  anii- 
quorum  more  eocplicaia  a  Nicolao  Leonico 
Thomaeo.  Ejusdem  opuscula  et  dialogi, 
Parism  1530).  Akademiker  and  Peripa- 
tetiker  galten  ihm  ohne  alien  Streit  ftlr  die 
ausgezeichnetsten  Philosophen.  von  denen 
man  haupts&chlich  za  lernen  habe  and  deren 
Lehren  nach  den  Ansichten  der  Alten  in 
den  Hauptpunkten  nicht  welt  von  einander 
abweichen,  nur  dass  sich  Aristoteles  mehr 
physisch,  als  Platon  aasgedrflckt  habe.  Er 
rflhmt  daneben  den  Marsilius  Ficinus.  den 
Pico  von  Mirandola,  den  Hermolaus  Baroarus; 
daneben  anch  die  Scholastiker  Albert  and 
Thomas  von  Aquino.  In  seinem  Dialoge 
„Bembus  sive  de  immortaUtaie  ammorum" 
(1524)  tragt  er  fiber  die  Unsterblichkeit  der 
Seele  eine  ahnliohe  Liehre  vor,  wie  Ficinus, 
and  sucht  die  Richtigkeit  der  platonischen 
Beweise  ftlr  die  Unsterblichkeit  der  Seele 
darznthun,  von  welchen  er  glanbt,  dass  sie 
sich  auch  bei  Aristoteles  f&nden,  wenn  der- 
selbe  nur  richtig  verstanden  werde. 

Thomas  von  Aquino  war  als  ein 
Sohn  des  mit  den  hohenstaufischen  Kaisem 
verwandten  Grafen  Landolf  von  Aquino  and 
Herren  von  Loretto  and  Baleastro  im  Jahre 
1225  (oder  1227)  auf  dem  Familienschlosse 
zn  Roccasicca  nnweit  Monte  Cassino  bei 
Aquino  (dem  alten  Arpinom)  im  Neapoli- 
tanischen  geboren.  Nachdem  er  seit  seinem 
ftlnften  Lebensjahre  durch  die  Benedictiner 
von  Monte  Oassino  erzogen  worden  war, 
besuchte  er  vom  elften  bis  siebenzehnten 
Jahre  die  Universitat  Neapel ,  wo  er  in  seinem 
sechzehnten  Lebensjahre  als  Novize  in  den 
Dominicanerorden  getreten  war.  Von  seinem 
Orden  nach  Paris  geschickt,  wurde  er  anf 
dem  Wege  dahin  von  seinen  beiden  Brtldern, 
die  sich  in  Oberitalien  im  kaiserlichen  Lager 
befanden,  aufgehoben  und  nnter  Misshand- 
Inogen  auf  das  vaterliche  Schloss  Roccasicca 
geschickt,  wo  ihn  seine  Schwestern  Anfangs 
znm  Rflcktritt  von  den  Dominicanern  zu 
bewegen  suchten,  in  Folge  seines  geistigen 
Einflusses  anf  ihre  Gemttther  ihm  jedoch 
bald  zur  Flncht  in  sein  Kloster  nach  Neapel 
verhalfen,   wo  er  nun  sein  Gelttbde  abiegte 
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nnd  zoi  FortsetzuDg  seiner  Stadien  nach 
Kdln  za  dem  bertlhmten  DomiDicanerlehrer 
Albert  geschickt  wurde.  Er  begleitete  diesen 
1245  nach  Paris  nnd  wurde  nach  seiner 
Rtlckkehr  zum  „Magister  studiomm"  in 
Kdln  ernannt,  als  welcher  er  die  Anslegung 
der  heiligen'  Schrift  und  der  „Sentenzen" 
Peters  des  Lombarden  zn  besorgen  hatte. 
Daneben  lag  er  philosophischen  Stndien  ob 
nnd  verfasste  damals  die  Aufsfttze  „De  ente 
et  essentia*'  nnd  „De  prmcipio  naturae". 
Obwohl  er  1252  znr  Erwerbnng  der  theo- 
logischen  Doctorwtlrde  von  seinem  Orden 
nach  Paris  gesandt  wnrde,  verzdgerte  sich 
doch  in  Folge  der  damaligen  Streitigkeiten 
seines  Ordens  mit  der  Pariser  Uniyersitat 
seine  Promotion  bis  zum  Jahr  1257.  Einst- 
weilen  hielt  er  als  tfaeologischer  Baccalaurens 
Vorlesnngen  nnd  verfasste  mehrere  theolo- 
gische  Abhandlungen.  Nach  der  Promotion, 
die  ihm  zngleich  mit  seinem  Landsmanne 
nnd  Freunde  Johannes  von  Fidanza,  genannt 
Bonaventura,  zu  Theil  geworden  war,  trat 
er  in  Paris  mit  grossem  Beifall  als  theo- 
logischer  Lehrer  auf.  In  diese  Zeit  f&llt 
auch  die  Abfassung  seiner  „Quaestiones 
quodlibetales  sive  dispuiatae''  tlber  ver- 
schiedene  scholastische  Streitfragen ,  einiger 
biblischer  Commentare  und  des  nnvollendet 
gebliebenen  „  Compendium  theologiae".  Sein 
philosophisches  Hanptwerk  unter  dem  Titel 
„Summa  philosophiae  de  veritate  fidei  ca- 
tholicae  contra  gentiles"  wurde  ebenfalls  in 
Paris  begonnen,  aber  erst  1264  in  Italien 
voUendei  wohin  er  sich  auf  Befehl  desPapstes 
Urban  Iv.  (1261)  znrtlckbegeben  hatte,  nm 
an  verschiedenen  Stndiensitzen  Italiens  das 
Llcht  seiner  Wissenschaft  leuchten  zu  lassen. 
An  die  auf  sein  Betreiben  veranstalteten 
Uebersetzungen  von  Schriften  des  Aristoteles 
aus  dem  Oriechischen  in's  Lateinische  scblossen 
sich  die  Commentare  an,  die  Thomas  selbst 
zu  verschiedenen  Werken  des  Aristoteles  (na- 
mentlich  de  interpretatione^  Analytica  poste- 
rior a,  Metaphysicay  Physicay  Parva  natu- 
ralia,  De  anima,  Ethica  Nicomachica,  Po- 
litica)  verfasste.  In  Bologna,  wo  Thomas 
mehrere  Jahre  als  Lehrer  wirkte,  vollendete 
er  seinen  unter  dem  Titel  ^y  Catena  aurea" 
bekannten  Commentar  zu  den  vier  Evan^elien, 
ebenso  sein  zweites  und  eigentlich  theolo- 
gisches  Hanptwerk,  die  „Summa  theologiae*^, 
welches  das  Ganze  der  Offenbamngslehren 
systematisch  darstellte,  jedoch  nnvollendet 
geblieben  und  erst  von  Schtllem  erg&nzt 
worden  ist  Dieses  Werk  bietet  zur  „  Summa 
philosophical  insofem  eine  Erg&nznn^,  als 
dasselbe  in  seinem  zweiten  Haupttheile  4ia8 
ethische  Gebiet  behandelt,  welches  im  ersten 
Hauptwerke  tlbergangen  war.  Nochmals 
kehrte  Thomas  nach  der  Metropole  scho- 
lastischer  Wissenschaft,  nach  Paris  zurtlck, 
wo  er  zwei  Jahre  lehrte,  bis  ihn  1268  das 
Generalkapitel  seines  Ordens  als  Lehrer  an 


die  Universitftt  Neapel  beschied,  wo  der  be- 
rflhmte  SchfUer  Albert's  des  Grossen  als  „Doc- 
tor  angelicas"  (engelgleicher  Lehrer)  fftrm- 
lich  im  Triumph  aufgenommen  wurde.  Auf 
der  Reise  nach  Lyon  zur  Kirchenversamm- 
lung,  wohin  er  zngleich  mit  seinem  Freonde 
Bonaventura  dnrch  den  Papst  Gregor  X.  be- 
ordert  worden  war,  erkrankte  Thomas  und 
starb  in  der  Cistercienser-Abtd  Fossanuovi 
bei  Terracina  1274  im  sieben-  oder  neon- 
undvierzigsten  Lebensjahre.  ZwOlf  Jahre 
spftter  (1286)  wurde  er  von  den  Dominikanera 
zum  officiellen  Lehrer  des  Ordens  erkllrt 
und  fDnfzig  Jahre  nach  seinem  Tode  (1325) 
durch  den  Papst  Johann  XXIL  unter  die 
Zahl  der  Heiligen  der  katholischen  Kirche 
aufgenommen.  Die  auf  Befehl  des  Papstes 
Pius  v.  von  Vincentius  Jnstinianos  nnd  Tho- 
mas Manriquez  besorgte  Gesanunt-Ausgabe 
seiner  Werke  erschien  in  Rom  (1570  und 
1571)  in  siebenzehn  Foliobftnden  and  wurde 
1592  in  Venedig  wieder  abgedruckt.  In  der 
seit  1612  zu  Antwerpen  von  Horelles  ver- 
anstalteten Ausgabe  brachte  ein  achtzehnter 
Band  auch  ^tiher  nicht  gedmckte,  darunter 
jedoch  zngleich  manche  unftchte  Schriften 
hjnzu.  Als  unftchte  Schriften,  welche  von 
Schtllem  nnd  Anhftngem  des  Thomas  gaos 
im  Sinne  und  Geiste  des  Thomas  und  Alberfs 
des  Grossen,  zum  Theil  aber  erst  nach  dem 
Franciskanerlehrer  Duns  Scotus  fOr  den  Zweek 
verfasst  wurden,  die  thomistlsche  Lehre  gegcn 
verschiedene  Angriffe  zu  schtltzen,  geltea 
folgende  Abhandlungen :  De  demcnstratume; 
De  natura  accidentis;  De  natura  generis; 
De  pluralitate  /brmarum;  De  natura  syUo- 
gismorum;  Summa  totius  Aristoteiis  logicae 
(die  von  Vielen  dem  Hervaeus  Natalis  sn- 

feschrieben  wird);  De  inventione  medii  (d.  h. 
es  Mittelbegriffes);  De  intellectu  hUelH- 
gibili;  De  universaUhus.  Die  ersten  ftinf 
Bande  der  Antwerpener  Ausgabe  enthalten 
die  aristotelischen  Commentare  des  Thomas; 
der  sechste  und  siebente  Band  den  Commen- 
tar zu  den  ^Sentenzen**  Peters  des  Lom- 
barden, wahrend  einen  zweiten,  abgektlrzten 
Commentar  zu  den  ,.Sentenzen'*  dersieben- 
zehnte  Band  unter  den  „Opuscula"  bringt, 
unter  welchem  Titel  eine  Reihe  kleinerer 

Shilosophischer  Abhandlungen  geboten  wer- 
en.  Im  achten  Bande  bennden  sich  auasor 
einigen  weitem  kleinem  Abhandluneen  die 
yy  Quaestiones  quodlibetales"  (oder  disputa- 
toe).  Der  neunte  Band  enthalt  die  philo- 
sophische  Hanptschrift  des  Thoma&  die  vier 
Btlcher  der  „  Summa  philosophiae  de  veritate 
fidei  catholicae  contra  gentiles"^  wdche  mit 
einer  rationalen  BegrHndung  der  Theologie 
die  Vertheidignng  der  christlichen  Lehre 
gegen  den  Islam  nnd  die  arabischen  Philo- 
sophen  verbindet,  nnd  gelegentUch  die  Lehren 
des  AverroSs  una  Avicenna,  des  Demokritos, 
Anaxagoras  und  Empedodes  bekimpft  Der 
zehnte,  elfbe  und  zwdlfte  Band  entludten  die 
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theologiBche  Hanptschrift  des  Thomas,  die 
„Summa  theologtae  in  tres  paries  dtstri- 
huta^^y  in  drei  Btlcheni.  in  deren  eistem  Oott 
alfl  der  absolute  Onind  aer  engelischen,  natflr- 
lichen  und  menschlichen  Welt  erscheint, 
vfthrend  im  zweiten  Bnche  der  Mensch  als 
ein  duTch  Natur,  Gesetz  nnd  Gnade  vol  Gott 
als  seinem  hOchsten  Zwecke  hinstrebendes 
Wesen  and  im  dritten  Bnche  Christns  als 
der  Weg  erscheint,  anf  welchem  Gott  den 
Menschen  dieses  Ziel  erreichen  Iflssi  Den 
dreizehnten  bis  sechzehnten  Band  ftillen  die 
biblischen  Commentare  des  Thomas ,  sammt 
der  yy Catena  aureaf\  Unter  den  .jOpuscula^^ 
im  17.  Bande  befindet  sich  anch  eme  Abhand- 
Inng  „De  regimne  prmcipum"  in  vier  Bfl- 
cheniy  deren  beide  letzten  jedoch  nicht  von 
Thomas,  sondern  von  dem  Dominikaner 
Tolomaens  de  Lncca  (Bartholomaens  de  Fia- 
donibns)  verfasst  sind.  In  dieser  Prhizen- 
pftdagogik  ist  die  Staatslehre  des  Thomas 
entwickeli  Eine  nene  Gesammt  -  Ansgabe 
der  Werke  des  Thomas  erschien  1825  —  74 
zn  Parma  in  30  Qnartbllnden. 

Thomas  war  weder  ein  selbst&ndiger 
Denker,  noch  ein  Denker  ersten  Ranges: 
aondem  er  lAsst  sich  einerseits  durchaos  von 
den  Grondanschannneen  Albert's  des  Grossen 
nnd  von  der  dnrch  dessen  Belesenheit  liber- 
mittelten  aristotelischen  Antoritftt  leiten  nnd 
bestimmen.  w&hrend  er  als  Kirchenlehrer 
daneben  eoen  so  abhftneig  bleibt  von  der 
Snbstanz  der  christlich-doematischen  Ueber- 
liefemng.  Obwohl  nun  dadnrch  seine  philo- 
sophisch  -  theologische  Weltanschauung  als 
eine  phantastisch  -  sophistische  Verquicknng 
dieser  beiden  wesentlich  unvereinbaren  Stand- 

Snnkte  erscheint,  so  gilt  er  doch  dnrch 
ie  vollendete  ^tematische  Ausbildong  der 
Bcholastischen  Theologie  des  Mittelalters  unter 
den  ^eroen  der  Scholastik^  in  der  Meinung 
der  Kirche  als  einer  der  gefeiertsten,  dessen 
Ansicliten  noch  heute  in  der  katholischen 
Theologie  vielfach  maassgebend  sind.  In 
seiner  ,,philosophi8chen  Summe^'  werden  zwei 
Weisen  der  Wanrheit  bei  unserer  Erkenntniss 
von  gOttlichen  Din^n  nnterschieden.  Es 
giebt  einige  Wahrheiten  in  Bezue  auf  Gott, 
welche  aUe  F&higkeit  der  menschlichen  Ver- 
nnnfttlbersteigen.  HierhergehOrendieLehren 
von  der  Dreiheit  der  Personen  in  der  gdtt- 
Uchen  Einheit,  von  der  Zeitlichkelt  der 
SchOpfung.  von  der  Erbstlnde,  von  der  Mensch- 
werdung  des  gOttlichen  Wortes,  vom  Fege- 
feuer .  von  der  Auferstehung  des  Fleisohes, 
vom  Weltgerioht,  von  der  ewigen  Seligkeit 
nnd  Verdammniss.  Andere  Wahrheiten  ver- 
mag  auch  die  natflrliche  Vemunft  zu  er- 
reidien,  wie  z.  B.  das  Dasein  und  die  Einheit 
OotteSy  die  sich  philosophisch  erweisen  lassen. 
Wiewobl  nun  diese  beiaen  Weisen  der  Wahr- 
heit  von  einander  verschieden  sind,  so  sind 
sie  dooh  einander  nicht  widersprechend,  da 
die  Vemunftwahrheiten  eben  so  gut,  wie  die 


flbemattlrlichen  Wahrheiten  in  der  wider- 
spruchslosen  gdttlicben  Weisheit  ihren  h5ch- 
sten  und  letzten  Grund  haben.  ELann  die 
Vemunft  ans  eignen  Principien  die  tlber- 
vemtlnfti'gen  Wahrheiten  des  Christenthums 
nicht  eigentlioh  demonstriren,  so  ist  sie  doch 
zu  erweisen  im  Stande,  dass  dieselben  der 
Vemunft  nicht  entgegen  sind,  und  sie  ver- 
mag  zugleich  in  den  geschdpflichen  DiDgen 
gewisse  Analogien  aufisuzeigen,  wodurch  die 
flbemattlrlichen  Wahrheiten  der  menschlichen 
Vemunft  nfther  gerllckt  werden.  wie  z.  B. 
durch  die  Analogic  der  menschlicnen  Seelen- 
vermOgen  das  Verhftltniss  der  gdttlichen  Per- 
sonen in  der  Dreieinigkeit  passend  erUutert 
werden  kann.  Da  nun  aber  doch  immer 
nur  wenige  Menschen  und  diese  mit  CTosser 
Mflhe  und  Gefahr  des  Irrthums  auf  lang- 
samem  We^e  im  Stande  sind,  zur  UbematUr- 
lichen  Wanrheit  zu  gelangen,  so  musste 
dieselbe  von  Gott  auf  dem  Wege  der  Offen- 
bamng  mitgetheilt  werden,  damit  deren  Er- 
kenntniss fdlen  Menschen  wenigstens  durdi 
den  Glauben  zu  Theil  werde,  um  ihre  Be- 
stimmung  erreichen  zu  kdnnen.  Darum  sind 
die  der  natfirlichen  Vemunfk  erkennbaren 
Wahrheiten  die  Vorbereitung  dee  Glaubens, 
wie  die  Natur  tlberhaupt  die  Vorstufe  der 
Gnade  ist  Eben  deshalb  gehen  auch  die 
Beweise  fflr  die  Glaubwtirdigkeit  der  Offen- 
barung  naturgemftss  dem  Glauben  voraus, 
auf  dessen  Gebiete  jedoch  der  Wille  insofern 
den  Vorrang  hat.  als  der  Intellect  den 
GlanbenssHtzen  niont  in  Folge  von  Beweisen, 
sondem  auf  das  Gebot  des  Willens  zustimmt 
Hieraus  folgt,  dass  die  natttrliche  Vemunft 
die  Dienerin  des  Glaubens  ist  Steigt  also 
die  Philosopliie  von  den  Werken  Gottes  zu 
Gott  selber  auf,  so  geht  auch  die  Theologie 
von  Gott  aus,  um  auf  ihn  die  geschdpf  lichen 
Dinge  zu  beziehen.     Diese  bestimmte  Ab- 

Srenzung  zwischen  der  Vemnnftlehre  von 
ott  und  der  Offenbamngslehre,  wie  sie 
Thomas  aufstellte,  ist  zwar  von  Raymund 
Luilus  und  Andera  bekftmpft  worden,  gleich- 
wohl  aber  bei  den  spHtern  Scholastikera  die 
herrschende  Anschauune  geblieben,  bei  den 
Nominalisten  sogar  nocn  verschftrft  worden. 
In  seiner  Erkenntnisslehre,  wie  in  seinen 
metaphysischen  Anschanungen  schliesst  sich 
Thomas  an  den  mit  platonischen  und  dog- 
matisch  -  kirchlichen  Elementen  versetzten 
Aristotelismus  des  Mittelalters  an.  In  Bezug 
anf  die  lodschen  Grundlehren  von  Begrin, 
Urtheil  una  Schluss  denkt  er  aristotelisch. 
Die  platonischen  Ideen,  sofem  sie  als  selb- 
stftnoig  existirende  Ailgemeinheiten  gelten 
sollen ,  weist  er  als  leere  Fiction  ab.  Die 
erste  Snbstanz  ist  das  Individuum:  ihre  Seins* 
prinzipien  sind  Materie  und  Form.  Die 
Matene  ist  ebensowohl  Vemeinung  aller  Be- 
stimmtheit,  wie  die  Mdelichkeit  zur  Be- 
stinmitheit  und  zur  WirklichkeH.  Darum 
ist  auch  die  Form  Prinzip  der  Bestimmtheit 


Thomai 


878 


niomlul 


nnd  der  Wirklichkeit  der  crsten  Substanz. 
Durch  die  wesentb'che  oder  substantielle 
Form  wird  die  Substanz  als  solche  in  ibrem 
Sein  znr  Wirklicbkeit  bestimmt,  wfthrend  die 
znr  Substanz  binzutretende  oder  accidentelle 
Form  znr  Substanz  nur  eine  ftnssere  Be- 
stimmtheit  hinzubringt  Wftbrend  nnn  aber 
die  materieUen  oder  inbftrenten  Formen  nur 
in  der  Materie  wirklicb  und  wirksam  sein 
kdnnen.  baben  die  snbsistenten  oder  im- 
materiellen  Formen  ein  eignes  Ftlrsicbsein 
als  rein  geistige  Wesen,  wie  Gott  und  Engel, 
als  leiblicb  ergftnzte  geistige  Formen  da- 
gegen  in  den  Menschenseelen.  Das  Seiende 
ist  an  sicb  Ding  und  Eins,  im  Unterscbied 
von  andem  Dingen.  Das  bestimmte  Sein 
des  Dings  ist  seine  Wesenheit,  welcbe  bei 
kOrperlicben  Wesen  stets  durcb  Materie  und 
Form  constituirt  wird  und  die  Washeit 
(quidditas)  des  Einzelwesens  isi  Das  Prinzip 
der  Individuation  ist  die  durcb  Raumdimen- 
sionen  bestimmt  abgegrenzte  Materie  (materia 
signata).  Die  menreren  Individaen  gemein- 
same  Wesenbeit  ist  nur  in  diesen  Individuen 
selbst  wirklicb  (universalia  in  re),  was 
jedocb  nicbt  hindert,  dass  der  von  der  Sinnes- 
wabmebmung  ausgehende  Denkact  binterher 
durcb  Abstraction  das  gleicbmllssige  Ver- 
balten  des  einbeitlichen  Gleicben  erfasst 
{universalia  post  rem)  und  so  znr  Form  der 
Allgemeinbeit  gelangt,  wftbrend  sicb  das  in 
den  Dingen  von  vornberein  vorliegende  All- 
gemeine  (universalia  ante  rem)  im  Ent- 
stebnngsprocesse  der  Dinge  verwirklicbt 
Der  ewige  Verstand  ist  der  eigentlicbe  Wobn- 
sitz  der  Universalien,  welcbe  im  Geiste 
Gottes  als  Musterbilder  der  Dinge  und  als 
Prinzipien  desErkennens  vorliegen.  Zunftcbst 
erkennen  wir  das  Intelligible  im  Sinnlicben 
oder  die  Wesenbeiten  der  kdrperlicben  Dinge: 
nur  indirect  erkennt  die  im  Denken  aui 
sicb  selbst  reflectirende  Seele  ancb  sicb 
selbst,  und  zuletzt  erkennt  der  Verstand 
durcb  Anwendung  des  Vemunftscblusses  die 
Gottbeit.  Verbftlt  sicb  der  Sinn  znm  Ge- 
genstande  rein  receptiv,  so  verbftlt  sicb  der 
Verstand  als  tbfttiger  bei  der  Abstraction 
der  intelligibeln  Wesenbeit  im  Sinnlicben 
zuerst  activ,  urn  sicb  sodann  als  mdglicber 
Verstand  zu  derselben  reoeptiv  zu  verbalten 
und  in  diesem  Verbftltniss  die  allgemeinen 
Begriffe  zur  Gmndlage  ftlr  die  Bildnng 
weiterer  Begriffe  bervorzubringen,  an  diesen 
aber  die  bdcbsten  Prinzipien  aller  auf  Scbluss- 
folgerungen  berubenden  (discursiven)  Er- 
kenntniss  zu  besitzen,  welcbe  letztere  aber 
die  den  Verstand  ergftnzende  Vernunft  ist. 
Wir  erkennen  die  Wabrbeit  in  Gott  nicbt 
durcb  eine  unmittelbare  Anscbauung,  sondem 
Gott  ist  dasjeni^e,  was  die  natflrlicbe  Ver-: 
nunft  Inletzt  erkennt  Die  anscbauende  Er- 
kenntniss  Gottes  ist  uns  als  wesentlicb  flber- 
nattlrlicbe  fOr  das  ktlnftige  Leben  auf  bewahrt. 
Dass  die  Wabrbeit  ist,  dies  ist  durcb  sicb 


selbst  gewiss;  Gott  aber  ist  die  Wabrhat, 
also  Ist  durcb  sicb  selbst  gewiss ,  dass  Gott 
isi  Gott  ist  sein  eignes  Sein;  well  vb 
aber  nicbt  wissen,  was  Gott  ist,  so  ist  uns 
jener  Satz  nicbt  durcb  sicb  selbst  gewiss, 
sondem  bedarf  des  Beweises  durcb  das,  was 
mebr  gewiss  ist  durcb  sicb  selbst  und  weniger 
ge?riss  in  Bezug  auf  die  Natur,  nftmlicb  dur^ 
die  Wirkungen.  Ftlnf  Wege  des  Beweises 
fUr  das  gOttlicbe  Dasein  nebt  es:  vom  ersten 
Bewegenden,  das  von  keinem  Andem  be- 
wegt  wird ;  von  der  ersten  wirkenden  Ur- 
sacbe;  von  dem  an  sicbNotbwendigen;  von 
der  Stufenfolge  der  Dinge,  wonach  vom  Un- 
vollkommenen  auf  das  absolut  VoUkommene 
gescblossen  wird;  endlicb  von  der  Zweek- 
mftssigkeit  der  Dinge.  Die  Unerkennbirkdt 
Gottes  streitet  mit  dem  Glauben;  denn  da 
der  Menscb  zur  Seligkeit  bestimmt  ist,  wttrde 
er  dieselbe  nie  erreicben  kOnnen  oder  in 
etwas  Anderm  finden  mtlssen,  als  in  Gott 
Ebenso  wtlrde  die  Unerkennbarkeit  Gottei 
mit  der  Vemunft  streiten,  in  weicber  die 
Sehnsucbt  begrtlndet  ist,  Gott  zu  erkennen. 
Aus  der  unendlicben  Erbabenheit  Gottes 
folgt  aber  keineswees,  dass  Gott  sebleehtiiin 
nicbt  erkannt.  sondem  nur,  dass  er  nidit 
begnffen  werden  kann.  Freilicb  kium  der 
endlicbe  Verstand  das  Wesen  Gottes  niebt 
erkennen,  sofera  sicb  nicbt  Gk>tt  durcb  seine 
Gnade  mit  ibm  verbindet  Obgleicb  Qott 
tlberwesentlicb  ist,  so  ist  docb  sein  Weeen 
das  Sein,  und  zwar  zunftcbst  in  den  Dingen. 
Wissen  und  Wollen  sind  In  Gott  Eins  mit 
dessen  Sein.  Er  ist  darum  reine  Tbfttigkeit, 
die  Nicbts  von  Mdglicbkeit  in  sicb  hat, 
dessen  Endzweck  nur  er  selber  als  der  ab- 
solut Gute  ist,  wesbalb  in  ibm  Freibeit  nnd 
Notbwendigkeit  Eins  sind.  Gott  iBt  in  aUen 
Dingen  gegenwftrtig,  wie  ein  tbfttiges  Wesoi 
demjenigen  innewobnt,  in  welcbem  es  thfttis 
ist.  Gott  erftlllt  jeden  Ort  dadurcb,  dass  er 
allem  Rftnmlicben  das  Sein  giebt;  seine  Snb* 
stanz  wobnt  Allem  als  die  Ursacbe  des  Seins 
inne.  Die  gdttlicbe  Scbdpfung  aus  Nidits 
ist  zu  glauben,  nicbt  zu  wissen  oder  zu  be- 
weisen.  Im  Seienden  kann  Nicbts  sem 
ausser  von  Gott,  der  die  Ursacbe  von  allem 
Sein  ist.  Dass  die  Welt  einen  Anfans^  ge- 
babt,  ist  ebenso  zu  glauben,  aber  nicbt  sn 
beweisen.  Aus  verscbiedenen  mdglieben 
Welten  bat  Gott  die  beste  erwfthlt  und  ver 
wirklicbt  Bei  der  Welt  bat  Gott  keinen 
andem  Zweck,  als  allein  seine  VoUkommen- 
beit,  d.  b.  seine  Gtlte  mitzutheilen,  und  jede 
Greatur  strebt  ibre  Vollkommenhdt  zu  e^ 
reicben,  welcbe  m  der  Aebnlicbkeit  der  gdtt- 
licben  VoUkommenbeit  und  Ofite  bestefai 
Die  Vollkommenbeit  der  Wesen  Ic^  deb  in 
Abstufungen  dar:  Gottes  Mbeste  GeschOpfe 
und  zugleicb  die  bOcbsten  sind  die  Ei^A 
als  stofflose  geistige  Wesen.  zu  denen  aueh 
die  gestirabew^enden  Intelligensen  gMtei. 
Als  stofflose  Form  und  v<m  ibrem  Leibe 
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treimbar,  iBt  die  Seele  doeh  zngleich  fonn- 
bildeodes  Prindp  des  Leibes.  Die  Eine 
Seele  ist  venndge  verschiedener  Krftfte  zn- 

gleich  vegetative,  sensitive  mid  intellective 
eele  nnd  nach  letzterer  Seite  zngleich 
thfttiger  nnd  m^^licher  Verstand.  Der  Wille 
nnteriiegt  nicht  der  Nothwendigkeit  eines 
Zwaneesy  sondem  der  die  Freiheit  nicht 
anfhebenden  Nothwendigkeit,  nach  dem  End- 
swecke  zn  streben.  Ueber  diesen  aber  nrtheilt 
der  Mensch  frei  nach  Vergleichnng  der 
Qtlter  durch  die  Vemnnft,  indem  wir  dnrch 
Hervorrnfen  der  dnen  oder  der  andem 
Klasse  von  Vorstellnngen  unsem  Entschlnss 
bestimmen  kdnnen.  Die  Wahl  steht  bei  nns. 
Das  BOse  ist  nur  Mangel  des  Onten ;  eigent- 
liehes  Uebel  ist  nur  das  B(^8e  der  S<mald. 
Das  BOse  der  Strafe  ist  m  der  Ordnnng  der 
Welt  begrllndet,  welche  forderte,  dass  es 
anch  Dinge  giebt,  die  einen  Mangel  haben. 
Von  der  dorch  Offenbamn^  mitgetheilten 
Lehre  der  gdttlichen  Dreleimgkeit  ze^  die 
ganze  SchOpfnng  ind  insbesondere  das  W  esen 
oes  Menschengeistes.  Je  voUkommener  das 
Erkennen,  desto  mehr  wird  das  Erkannte 
Eins  mit  dem  Erkennenden ;  je  vollkommener 
die  Liebe,  desto  mehr  wird  der  G^enstand 
der  Liebe  Eins  mit  dem  Liebenden.  Mit 
dem  Erkennen  ist  das  Bild  des  erkannten 
Gegenstandes  im  Erkennen  gesetzt  Daher 
entspricht  bei  Gott  dem  Erkennen  seiner 
selbst  das  Gezengtwerden  des  Sohnes  ids 
seines  voUkommenen  Ebenbildes.  Bezeichnet 
dagegen  die  Liebe  im  Verlangen  des  Geistes 
nach  einem  Andern,  so  ist  der  heilige  Geist 
die  gege'nseitige  Liebe  zwischen  dem  Vater 
nnd  dem  Sohne.  Durch  den  mensdigewordenen 
Sohn  nnd  die  Gabe  des  heiligen  Geistes  kaan 
das  Heil  zu  Stande.  Das  Leiden  Christi  war 
insofem  nOthig,  als  dadurch  fiir  den  Zweck 
der  menschlichen  Beseligung  dem  Menschen 
nicht  bios  seine  Schuld  abgenonmien,  sondem 
zngleich  ein  ermuntemder  Beweis  der  Liebe 
von  Seiten  Gottes  und  ein  erhabenes  Beispiel 
der  Tugend  von  Seiten  Jesu  gegeben  wurde. 
Aber  auch  wenn  Adam  nicht  gestindigt 
hitte,  wtbrde  der  Sohn  Gottes  mcht  zweck- 
los  in  die  Welt  gekommen  sein :  denn  wenn 
es  zum  Wesen  der  hOchsten  Gtlte  gehOrt, 
sioh  im  hOchsten  Grade  dem  Menschen  mit- 
zutheilen,  so  ist  eben  die  innigste  Vereinigung 
die  zu  Einer  Person.  Zngleich  aber  ist 
dnrch  Gottes  Mensch werdung  auch  die  mensch- 
liche  Natnr  erhdht  und  dnrch  Verkntlpfnng 
des  Menschen  mit  Gott  das  All  erst  voll- 
endet  werden.  Die  gOttliohe  Gnade  ist  ein- 
mal  eine  solche,  durch  welche  der  Mensch 
selbst  mit  Gott  verbnnden  wird,  und  dann 
eine  solefae,  durch  welche  der  von  Gott  Ge- 
rechtfertigte  nun  anch  Andere  zu  Gott  zurtlck- 
fohren  hilft  Erstere  Gnade  iSt  wiederum 
eine  doppelte,  einmal  eine  wirkende  Gnade, 
sofem  Gott  den  Menschen  zum  innern  Wollen 
bewegt,  und  eine  mitwirkendei  sofem  er  dem 


von  ihm  erregten  Will  en  auch  weiterhin 
zum  Vollbringen  behtllf  lich  ist  Demgemilss 
kommt  jedes  gute  Werk  ebensowom  vom 
menschlichen  WiUen,  als  von  g5ttlicher  Mit- 
wirkung.  Wissen  aber  kann  der  Mensch, 
dass  er  die  Gnade  habe,  sowohl  durch  un- 
mittelbare  Offenbamng  von  Seiten  Gottes, 
die  derselbe  fireilich  nur  Einzelnen  in  be- 
sondem  FiUlen  zu  Theil  werden  Iftsst,  als 
auch  (nur  freilich  weniger  sicher)  durch  sich 
selbst  und  dnrch  gewisse  Anzeichen.  Das 
Endziel  aller  Wesen  ist  die  Vollkommenheit, 
welche  in  der  Verfthnlichnng  mit  Gott,  in 
seiner  Erkenntniss  und  Liebe  besteht  und 
beim  Menschen  mit  der  Gltlckseligkeit  zu- 
sammenClllt  Die  Regel  des  menschlichen 
Handelns  bildet  das  von  der  Vemunft  er- 
kannte gdttliche  Gesetz,  welches  durch  das 
Gewissen  auf  die  einzelnen  Handlungen  an- 
gewandt  wird,  damit  in  der  moralischen 
Tugend  ein  Verhalten  gewonnen  werde, 
wodurcb  der  Wille  tUchtig  und  geneigt  zum 
Guten  wird.  Der  Wille  handelt  dadurch 
bOse,  dass  er  die  durch  das  Gesetz  bezeichnete 
Ordnnng  des  Handelns  nicht  einhftlt.  Zu 
den  moralischen  Cardinaltueenden  der  Klug- 
heit,  Milssigkeit.  Starkmuth  und  Gerechtig- 
keit  kommen  nocn  die  eingegossenen  Tugen- 
den  Glaube,  Hofihung  una  Liebe. 

Als  Schtiler  und  Anh&nger  der  Lehre  des 
Thomas  unter  den  Dominikanern  ragen  be- 
sonders  hervor:  VincenUus  Bellovacensis 
(im  Kloster  zu  Beauvais,  gestorben  1264), 
Thomas  Bradwardine  (gestorben  1349),  Petrus 
Hispanus  (als  Papst  Johann  XXI  gestorben 
1277),  Aegidius  von  Lessines  (in  der  zweiten 
Hftlfte  des  13.  Jahrhunderts),  Bernardns  de 
Trilia  (gestorben  1292),  Herveus  Natalis 
(gestorben  1325).  Aber  auch  liber  den  Kreis 
seines  Ordens  hinaus  ist  Thomas  als  ^Doctor 
universalis^  schon  frtlh  anerkannt  worden. 
Unter  den  Angustinem  brachte  ihn  Aegidius 
von  Colonna  (gestorben  1316),  unter  den 
Cisterciensem  Humbert  von  Pmlli  (im  14.  Jahr- 
hnndert)  zur  Geltung.  Auf  der  Lehre  des 
Thomas  bemht  auch  Dante  Alighieri*s  (ge- 
storben 1321)  bertlhmte  Dichtnng  vom  Welt- 
gerichte,  die  ^divina  commedia^.  Im  fUnf- 
zehnten  und  sechzehnten  Jahrhundert  r^ten 
als  Anhftnger  der  Lehre  von  Thomas  (Tho- 
miBten),  deren  Hauptsitz  in  C5ln  war,  Hein- 
rich  von  Gorkum  (gestorben  1460),  Johannes 
Versor  Cgestorben  1480),  Petrus  Nigri  (ge- 
storben 1475),  Lambestus  de  Monte  (ge- 
storben 1499),  Dominicus  de  Flandria  (ge- 
storben 1500),  der  Cardinal  Thomas  de  Vio 
(Cajetanus,  ffestorben  1534),  Petrus  Bmxel- 
lensis  (gestorben  1514)  hervor.  Im  Jahr  1567 
wurde  Thomas  von  Aquino  vom  Papste 
Bonifadus  V.  feierlich  zum  fdnften  grossen 
Lehrer  der  Kirche  (nach  und  neben  Augustinus, 
Hieronymus,  Ambrosius  und  Gregorins  dem 
Grossen)  erklftrt  Anch  die  Jesuiten  folgten 
im  Wesentlichen  der  Lehre  des  Thomas  und 
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erlaDgte  noch  im  siebenzehntdn  Jahrhandert 
der  Jesuit  Franz  Soarez  (gestorben  1617)  als 
Thomist  Berflhmtheit. 

HSrtI,  Thomas  ron  Aquino  and  seine  Zeit  1846. 
Ch.  Jourdain,  la  philosophie  de  Saint  Thomas 

d'Aqoine.     1858  (in  2  Bttnden). 
K.  WSrner,   der   heilige  Thomas  ron   Aquino. 

1858—1860   (in   8   Btoden:    I.  Leben   nnd 

Schriften;    II.    Lehre;    m.    Geschichte   des 

Thomismus). 

Thomas  Oantimpratensis  oder 
Catimpratanus  (ans  Catimpr6  in  Brabant, 
daher  aucb  Thomas  Brabantinos  genannt, 
war  als  Sohttler  Albert's  des  Grossen  ein 
Mitscbtller  des  Thomas  von  Aaaino  Qm  drei- 
zehnten  Jahrhandert).  Er  verfasste  Commen- 
tare  za  Schriften  des  Aristoteles,  vielleioht 
anch  eine  alte  lateinische  Uebersetznng  des 
Aristoteles,  die  jedoch  von  Andem  ftlr  ftlter 
gehalten  wird,  ausserdem  eine  Schrift  „De 
disdplina  schoiarhan",  welche  f&lschlich  dem 
BoStius  beigelegt  wird. 

Thomas  von  Strassburg  (Thomas 
ab  Argentina)  wirkte  in  der  ersten  Halfte 
des  14.  Jalurhanderts  als  Aagasttaermdnch 
nnd  starb  1357  als  Generalprior  seines  Ordens. 
In  seinem  wichtigsten  Werke  „Cammentarn 
in  IV  libros  Senientiarum^'  (1585  in  Oenna 

fedrnckt)  zeigt  er  sich  als  Bestreiter  des 
^|ins  Scotns  nnd  des  Heinrich  von  Gent, 
indem  er  sich  anf  die  thomistische  Seite  stellt 
nnd  vorzngsweise  an  Aegidins  von  Golonna 
anschliesst,  freilich  anch  in  mehreren  logisch- 
metaphysischen  Ponkten  dem  Wiihelm  von 
Occam  folgt,  dessen  Trennnng  der  Theoiogie 
and  Philosophie  er  jedoch  bestreitet,  wfthrend 
er  die  thomistische  Unterscheidang  des  natflr- 
lichen  and  Qbematlirlichen  Intellects  fest- 
hali  In  der  Universalienfrage  schliesst  er 
sich  an  Thomas  von  Aqnino  and  Aegidins 
von  Colonna  an  and  zeigt  sich  im  Ganzen 
als  einen  wenig  selbstftndigen  Denker. 

Thomasius  (latinisirt  ans  Thomas), 
Christian,  war  1655  in  Leipzig  als  der 
Sohn  von  Jacob  Thomasias  geboren  and 
stndirte  daselbst  Rechtswissenschaft  and  Philo- 
sophie. Darch  Hago  Grotias  and  Pufendorf 
far  das  Studinm  des  Natarrechts  gewonnen, 
trat  er  seit  1681  als  Privatdocent  fiber 
beide  Natnrrechtslehrer  mit  Vorlesangen  anf, 
darch  deren  freisinnise  Haltnng  er  sich  den 
Hass  and  die  Anfeindnngen  der  Theologen 
zuzog.  Zn  seiner  Rechtfertignng  gab  er 
diese  Vorlesangen  in  drei  Btlchern  nnter 
dem  Titel  „Institutiones  jurisprudeniiae'' 
(1688)  heraus.  Das  Licht  der  Natar  and 
das  liicht  der  Offenbarang  gelten  ihm  als 
verschiedene  Qnellen:  die  Theoiogie  ist  ans 
der  heiligen  Schrift,  die  Philosophic  ans  der 
Vemmift  herzuleiten.  Der  Zweck  der  Philo- 
sophie ist  das  irdische  Wohlsein  desMenschen- 
geschlechts,  der  Zweck  der  Theoiogie  das 
immlische.  Demgemftss  Idste  er  entschie- 
dener,  als  seine  ^^rgftnger,  das  Natorrecht 


von  der  Theoiogie  los  and  braehte  sngleidi 
die  Scheidang  zwischen  Recht  (Justum)  uad 
Moral  {Honestum  et  Decorum)  folgeriditig 
znr  Darchftihrang.  Selbstlndiger,  als  diese 
Grandzllge  des  Natarrechts  nach  Pafendoif, 
ist  die  spatere  Ueberarbeitang  des  WeAs 
gehalten,  welche  1705  nnter  dem  T^tel 
„Fundamenta  juris  naturae  et  gentium  ex 
sensu  cammuni  deducta"  ersehien.  Ala  er 
jenes  sein  Erstlingswerk  verOffentUcht  hatte, 
ging  der  jange  Docent  zngleich  aaf  eine 
Reform  der  Philosophie  aas,  indem  er  die 
aristotelisch  -  scholastische  rhilosophie  ala 
den  Erzfeind  bezeichnete,  der  za  bekftmpf(Ni 
sei.  In  seinen  Vorlesangen  fiber  Logik 
wollte  er  die  Mftngel  and  die  (Tnzalftnglichkeit 
der  damaligen  Schallorik  darthan  and  gmb 
1688  als  Grandlinien  der  Knnst  za  denken 
and  za  schliessen,  seine  Schrift  „Introductio 
ad  philosaphiam  aulicam"  heraas,  deren 
Titel  der  vom  Abb^  G6rard  verdffentlichtea 
,y  Philosophie  des  gens  du  cour"  nachgebildet 
ist  Es  werden  darin  die  Mangel  der  aristo- 
telischen  Logik  bekftinpft,wfthrender  in  setnen 
Vorlesangen  fiber  dieSittenlehreaaf  dieMin|;el 
der  aristotelischen  Etiiik  hinwies  and  den 
Zweck  der  Sittenlehre  in  die  Anweisong  sa 
einem  werkthatig  tagendhi^n  Leben  ge- 
setzt  wissen  wollte.  Gleichzeitig  beklmpfte 
Thomasias  die  Festhaltong  des  Latein  als  der 
wissenschaftlichen  Schrift-  and  Unterrichts- 
sprache  and  wies  anf  das  Vorbild  der  Fran- 
zosen  hin,  welche  darch  den  Gebranch  ihrer 
Mattersprache  bereits  die  Wissenschaft  von 
der  Scholastik  befreit  batten.  Ffir  den  Zweek 
dieser  Befreinng  grfindete  er  die  erste  wissen- 
schaftliche  Zeitschrift  in  dentscher  Spraehe, 
welche  als  Monatsschrift  1688  and  1689  in 
zwei  JahrRftne^n  ersehien.  Die  AnfeindnngeB, 
die  er  sich  darch  den  kecken  Hnmor,  der 
in  dieser  Zeitschrift  herrschte,  and  doreh 
die  satyrische  Geissel  zazog,  die  er  gegen 
die  gelehrte  Pedanterie  and  Hencheld 
schwang,  veranlassten  1690  die  Entfemnng 
des  „notorischen  ErzbOsewichts^',  den  man 
sogar  des  Atheismas  beschaldigte,  nach  Halle, 
wo  er  mit  einem  Gehalt  von  600  Thalem 
als  erster  Professor  die  dortige  Universitit 
begrfinden  half,  za  welcher  nach  nnd  naeh 
noch  andere  rrofessoren  bernfen  warden. 
Anfangs  finden  wbr  ihn  in  Halle  dordi  den 
gemeinsamen  Gegensatz  gegen  die  herr- 
schende  starre  Orthodoxie  and  Verketserongs- 
sacht  in  enger  Verbindnng  mit  dem  Pietismos, 
woven  seine  nflohsten  in  dentscher  Spraehe 
verdffentlichten  Schriften  Zengniss  ablegten. 
Er  warde  1694  an  der  nenen  Universitit 
Professor  der  Rechtswissenschaft  nnd  hat 
sich  zngleich  als  Mitktopfer  Baltiiasar 
Bekker*s  gegen  den  damals  noch  blfihendea 
Aberglaaben  in  Bezng  aaf  die  Hexen  in 
zwei  lateinisch  geschri^enen  Werken  hervor- 
^than.  Diejenigen  deotsohen  Schriften^  wo- 
darch  er  mit  seiner  „Weltaiannsphil(Mophie^ 
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gewiBsermassen  als  der  Vater  der  deatsohen 
AufklftmngsphiloBophie  des  achtzehnten  Jahr- 
hnnderts  geUen  darf .  sind  nnter  folgenden 
Titeln  erschienen:  Einleitang  zm  Vernimft- 
lehre  (1691),  Einleitang  in  die  Sittenlehre 
Oder  von  der  Kunst,  vernfinftig  and  tagend- 
haft  za  leben  (1692),  Historie  der  Weigheit 
and  Thorheit  (1693),  Aosflbon^  der  Sitten- 
lehre oder  von  der  Arznei  wider  die  nn- 
Temtlnftige  Liebe  (1696),  Versneh  vom  Wesen 
des  menschlicben  Oeistes  (1699),  Aostlbang 
der  Vemanftlebre  (1710).  Er  starb  1728 
in  Halle.  Ansztlge  ans  den  jphilosophiscben 
Schriften  des  Thomasias  hat  U.  G.  FiUlebom 
im  vierten  Stflck  seiner  „Beitrftge  zur  Ge- 
schiehte  der  Philosophie"  (1791  —  99)  ge- 
geben.  Er  stellt.  im  Gegensatz  za  der  nn- 
yemllnftigen  Liebe  oder  den  Affecten,  als 
Moral^rinzip  eine  vemflnftige  Liebe  anf. 
die  keine  Selbst-  oder  Eigenbebe  wftre  and 
aus  welcher  die  Gemflthsrahe  als  Ziel  des 
menschlichen  Strebens  folgen  soUte.  Die 
praktiBche  Philosophie  dennirt  er  als  die 
Uelahrtheit,  welche  den  Menschen  weiset, 
wie  er  hienieden  glllckselig  leben  solle. 

H.  Laden,  ChiiBtian  Thomasins  nach  seinem 
Leben  and  seinen  Schriften.  1805. 

B.  A.  Warner  y  Christian  Thomasins;  ein  Beitrag 
lor  Wiirdigang  seiner  Verdienste  am  die 
deatsche  laterator.  1872  (Berliner  Schol- 
^'      programm). 

Thomasius  (latmisirt  ans  Thomas), 
Jacob,  der  Vater  von  Christian  Thomasias, 
war  1622  za  Leipzig  geboren,  hatte  dort 
and  in  Wittenberg  stndirt  and  1643  mit 
dner  lateinischen  Abhandlnng  ,,tlber  die 
angebomen  Ideen^^  als  Magister  der  Philo- 
sophie promovirt,  war  seit  1650  Lehrer  an 
der  Nicolaischale,  seit  1653  Professor  der 
Ethik,  spflter  aach  der  Dialektik  and  der 
Beredsanikeit  an  der  Universitilt,  daneben 
seit  1670  Rector  der  Nicolaischale  and  seit 
1676  Rector  der  Thomasschnle  and  starb 
1684  in  seiner  Vaterstadt  Als  Philosoph 
hat  er  seine  Thfttigkeit  hanptsHchlich  der 
Geschichte  der  Philosophie  zasewandt  and 
in  diesem  Betracht  bei  seinem  ScntUer  Leibniz 
die  Idee  der  vergleichenden  eeschichtlichen 
Hethode  erwecn.  Seine  Schriften  ftlhren 
folgende  Titd:  „Schediasma  historicum,  quo 
varia  disaOtuntur  ad  historiam  Hon  pMlo- 
sopMcam  turn  ecdesiasticam  perHnentia" 
(1666),  welches  Werk  spHter  anter  dem  Titel 
„  Origines  hisioricae  philosophicae  et  eccle- 
siasHcae^^  von  Christian  Thomasias  1699 
nen  heraosgegeben  wnxde;  dann  die  Ab- 
handlnngen:  „ExerdUUio  de  Sioica  mundi 
exustiane"  (1672)  and  „De  doctoribus  scho- 
lasticis"  (1676),  and  Hutoriavariae  fartunaey 
quam  dUdpUna  metaphysicajam  sub  Arista- 
tele,  jam  sub  scholasttdSy  jam  sub  recen- 
tiariaus  emerta  est'%  welche  Schrift  in 
seinen  naongelassenen    „Erotemata  meta- 


physica*'  (1705)  dnrch  Christian  Thomasias 
heraasgegeben  warde. 

Thorild  (aach  bisweilen  Thor^n  ge- 
nannt)  Thomas,  war  1759  za  Eongelf  in 
Schweden  geboren,  hatte  einige  Zeit  lang 
in  Upsala  als  Privatdocent  gewirkt,  sich 
dann  in  England  aafgehalten  and  war  nach- 
her  SecreUU*  bei  dem  Commerzcollegiam  in 
Stockhokn  geworden.  Wegen  einer  za  Gansten 
der  Pressfreiheit  verOffentlichten  Schrift  „  Von 
der  allgemeinen  Freiheit  des  Verstandes^^ 
(1793)  des  Landes  verwiesen,  lebte  er  als 
PriyatmanninEopenhagen,AltonaandLtibeck 
and  warde  1796  als  BiUiothekar  and  aasser- 
ordentlicher  Professor  der  schwedischen 
Sprache  and  Literatar  in  Greifswalde  an- 
gestellt,  wo  er  1808  starb.-  Abgesehen  von 
seinen  zahlreichen  sowohl  in  schwedischer 
als  aach  in  deutscher  Sprache  verdffent- 
lichten,  nicht  eigentUch  philosophischen  Schrif- 
ten, hat  er  in  dem  geistreichen  and 
originellen,  aber  aach  an  Paradoxien  reichen 
Werke  jy Maximum  sive  Archimetria^^  (1799) 
eine  Art  von  Fandamentalphilosophie  za 
liefem  versncht,  in  welcher  das  Geftlhl  der 
Nothwendigkeit,  aaf  gewisse  Art  za  denken, 
zar  Grundlage  alles  Wissens  erhoben  wird. 
Thrai»ea  Paetus,  siehe  Paetus 
Thrasea. 

Thrasyllos  aas  Mendes  Qn  Unter- 
ftgypten)  war  ein  Grammatiker  aos  dem 
ersten  christUchen  Jahrhondert  and  hatte 
mit  dem  Stadiam  Platen's  das  der  Mathe- 
matik  and  Astrologie  verbanden  and  war 
dnrch  letztere  in  Khodos  mit  Tiberius  be- 
kannt  geworden.  Er  lebte  seit  den  letzten 
Jahren  des  Aogastos  in  Rom.  wo  er  36  nach 
Chr.  starb.  FOr  die  Geschichte  der  Philo- 
sophie hat  er  weniger  darch  seinen  pytha- 
gorisirenden  Platonismas  Bedeatang,  als  viel- 
mehr  dnrch  seine  Eintheilang  der  platonischen 
Dialoge  in  Grnppen  nach  der  Verwandtschaft 
ihres  uihaltes,  indem  er  dieselben  als  physische, 
logische,  ethische,  politische,  maieatische, 
peirastische^  endeiktische  and  anatreptische 
nnterschied  and  hiemach  die  ganze  oamm- 
Inne  der  nnter  Platen's  Namen  tlberlieferten 
Diuoge  in  nenn  Tetralogien  (d.  h.  Grappen 
mit  je  vier  Dialogen)  znsammenstellte.  Ein 
andrer  Thrasyllos  lebte  als  Kyniker  zn 
derselben  Zeii 

Thrasy machos  aas  Korinth,  ein  An- 
h&nger  der  megarischen  Schnie,  wird  von 
Diogenes  La^rtios  als  Lehrer  des  Stilpdn, 
des  berOhmtesten  nnter  den  Megarikem 
genannt 

Thrasymachos  ans  Chalcedon  war 
ein  jttngerer  Zeilgenosse  des  Sokrates  and 
wird  als  Sophist  and  Lehrer  der  Beredsam^ 
keit  genannt  Platon  fdhrt  ihn  in  seinen 
Btlchem  „Vom  Staate^'  als  einen  hart- 
nftcJdgen  and  anmasslichen  Vertreter  des 
Rechtos  des  Stftrkem  vor  nnd  legt  ihm  die 
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Vertheid^ng  des  Satzes  in  den  Mnnd,  Reeht 
sei  der  Yormeil  des  Mjushthabers,  weleher 
Gesetze  selbst  gegeben  habe.  £r  wird 
als  Verfasser  von  rhetoriaeheD  Werken 
genannt,  worin  er  auch  VofBchriften  liber 
die  Art  gab,  wie  der  Redner  aof  das  Gemtl^ 
nnd  die  Affecte  der  ZnhOrer  zn  wirken  babe, 
and  der  Peripatetiker  Tiieophrast  rflbmt  von 
ihm,  dass  er  die  Ntlcbtemneit  der  gewOhn- 
lichen  Rede  dnrcb  reichem  Schmuek  belebt 
habe. 

ThOmmis,  Ludwig  Philipp,  war 
1697  zu  CQimDach  geboren,  hatte  in  Halle 
als  Famnlns  bei  Wolff  Mathematik  and  Philo- 
sophie  stndirt  and  war  1721  Magister  ge- 
worden.  Als  Adjonct  bei  der  philosophisehen 
Facaltftt  hielt  er  Voriesangen  zar  Erlftotemng 
der  Schriften  seines  Meisters  and  worde  aosser- 
ordentlicher  Professor,  masste  jedoch  1723 
zugleich  mit  seinem  Gdnner  Halle  verlassen. 
Er  erhielt  am  Collegiom  Carolinnm  in  Cassel 
eine  philosophische  Lehrstelle  and  verfasste 
bier  ansser  einzelnen  Abhandlangen  fiber 
verschiedene  Gegenstilnde  sein  Haaptwerk 
„Institutiones  philosophiae  Wolfficenae'' 
(1725  —  26)  in  zwei  Bftnden.  Er  starb  jedoch 
schon  1728  im  31.  Lebensjahre.  Nach  seiner 
ausdrtlcklichen  Erkl&rang  wollte  er  in  diesem 
Werke  Nichte  anders  als  eine  gedrftngte  Dar- 
stellang  der  Wolff'schen  Philosophie  in  latei- 
nischem  Gewande  geben,  damit  dasselbe  ftlr 
diejenigen  Universitftten,  an  welchen  die  Vor- 
iesangen lateinisch  gebalten  werden,  als 
Compendiam  der  Wolff'schen  Lehre  dienen 
kdnne.  Seine  schon  in  Halle  verOffentlichte 
Abhandlnng  ,,De  immartalitate  animae  ex 
inttma  ejus  natura  demonsirata"  (1721) 
warde  aach  in  die  „3Iele(emata  varii  ei 
rarioris  arguments  (1727)  aafgenommen. 
Indem  in  dieser  Abhandlung  mit  Leibniz 
die  jeder  einfachen  Snbstanz  zakommende 
Unvergflnglichkeit  von  der  Unsterblichkeit 
der  menschlichen  Seele  anterschieden  wird, 
za  welcher  deatliche  Vorstellangen,  GedlU5ht- 
niss  and  Bewasstsem  der  Identit&t  der  Person 
gehdren  mttssen,  lanfen  die  versachten  Be- 
weise  eigentlich  nar  daranf  hinaas,  dass 
kein  zareichender  Grand  vorhanden  sei,  ans 
welchem  das  Aafhdren  der  Vorstellangen 
folgen  soUte. 

Thurot,  Francois,  war  1768  za 
Issoadan  (Indre)  geboren  and  zaerst  im 
Coll^am  von  Navarra  gebildet,  dann  in 
die  Schnle  fOr  Brttcken-  and  Strassenbaa 
aafgenommen  worden.  Die  Revolation  anter- 
brach  seine  Stadien;  er  warde  1793  Haas- 
lehrer  in  Aateuil,  wo  er  in  den  geselligen 
Kreis  der  Madame  Helv^tias  eingefdhrt  warde 
•and  die  Bekanntschaft  von  Cabanis  machte. 
Im  Jahre  1795  zam  Besache  der  Normal- 
schale  in  Pans  zagelassen .  warde  er  besonders 
von  den  Voriesangen  Sicard's  and  Garat's 
Angezogen.  Nachdem  er  1797—1807  Director 
«ines  Erziehangsinstitates  gewesen,   warde 


er  1811  ProfesM^  bei   der  pkiloac^^iiisebeo 
Faoohftt  za  Paris  als  Vertreter  Laromigai^re's 
and  starb    1832  sn  Paris  an  der  ^lolen. 
Unter   seinen  die  Philosophie   berfihroiden 
Schriften  sind  zo  nennea:  die  Abfaandlmi^ 
2,neber    die  Apologie    des    Sokrates    nach 
Platon  and  Xeiiophon*^  (ld06)9  die  Aa»Lbe 
and  UebersetaODg  des  platoniseheo  Dialogs 
Gorgias  (1815  and  1834),  die  Uebersetiuig 
der  platonischen  Ethik  and  PoUtik  (1823  nnd 
1^4),  die  Uebersetsong  des  Handboehs  yob 
Epiktetos  and  der  Gemftlde  von  Kebes  (1828) 
and  die  Aasgabe  der  philosophisehen  Werke 
von  John  Lc^e  1821  —  25).  In  seinem  zwei- 
bftndigen,  von  der  Pariser  Akademie  mit  dem 
Preise  gekil^nten  Werke  „I)e  feniendemaU 
et  de  kt  raisan;  tnirodudian  a  Teiude  de 
la  philosophie*'  (1830)  bekennt  er  ausdrtlck- 
lich,    dass  ihm  die   aas  D^tsohland    nach 
Frankreich  g^rachtra  metaphysischen  Speea- 
lationen  fiber  das  Absolate  and  Unbedingte  n 
hoch  Uegoi.    Er  erkennt  in  der  Philosophie 
nicht  das  Streben  nach  absohitem  Wiawn, 
sondem  das    aaf  Erfahrong  and  Sdba&e- 
obaohtang  gegrtlndete  Stodiam  des  Menachoi 
for    den  Zweck    seiner   Vervollkomnmnng. 
In  diesem  Sinne  werden  im    ersten  Then 
des  Warkes  die  GrandsOge  der  PflyckoWgie 
entwickell^  im  zweiten  Theil  die  Logik  and 
wissenschafUiche  Methodenlehre  dai^estellL 
Tiedemann,  Dietrich   war  1748  zn 
BremervOrde  geboren  and  in  GOttiogtn  ge- 
bildet   Nachdem  er  seit  1776  Lehrer  der 
alten  Sprachen  am  Collegiam  Carolinam  in 
Cassel  gewesen,   warde  er   1786  ProfSessor 
der  PhUosophie   and   grieohischen  Sprmcfae 
in  Marbarg,  wo  er  1803  starb.    Aof  seinen 
,.Versach   einer  Erklftrnng  des    Urspnuigs 
der  Sprache^^  (1772)  liess  er  ein  dreibftndiges 
Werk   „  System  der  stoischen  Philosophie '^ 
(1776)  and  dann  „Unter8achangen  fiber  den 
Menschen''  (1777  and  1778,  in  drei  Theilen) 
folgen.    In  letzterm,  seinem  philosophiaeh^ 
Haaptwerke,   schloss  er   sich   aonftchst  an 
Locke  an,  indem  er  die  angebomen  Ideen 
(Vorstellangen)  bestritt  and  alle  nnsere  Be- 
griffe  aas  der  Erfahrang  stanmien  Usst,  die 
er  nicht  (mit  Helv^tias)  aaf  die  insaen 
Smne  beschrftnkt,    sondem  aach  anf  den 
innem  8inn   aosgedehnt   wiasen   wilL    Mit 
Leibniz   erklibrte  er  die  Gnmdkraft   d» 
Seele  als  Vorstellangskraft,  sidit  aber  in  der 
vom  leiblichen  OrRanismos  grondwesei^lieh 
verschiedenen  Seele  nicht  ein    schleehthin 
einfaches  Wesen,   sondern  schreibt  ihr  mit 
Greaz  Aasdehnang  and  Beharrlichkeit  so. 
Ein  von  Tiedemann  hinterlassenes  „Haod- 
bach   der  Psyohologie'^   warde,   mit    einer 
Biomphie  d<»  Verfassers  be^eitet.  1804  von 
L.  Wachler  heraosge^ben.    Im  SMmaamen- 
hange  mit  dieser  l^ehtang  aof  das  psycho- 
logische  Gebiet  steht  ein  Beitrag  zwr  Veinattft- 
kritik,  den  Tiedemann  1794  enter  dem  lliel 
Thefttet  oder  liber  das  menschiiche  Wiasen" 
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verOffentlMite,    worin    er    den  Standpunkt 
Kttifs  noch  ZQ  dogmatisch  and  zn  wenig 
skeptisch  findet.    Ansserdem  aber  hat  IHede- 
»aini  die  schon  dnrch   seine  Arbeit  tiber 
die  stoiscbe  Phiiosophie  eingescfalagene  Rich- 
tone  anf  das  pfailosophiegesehicbtliche  Oebiet 
noch  wetter  yerfolgt  in  seiner  Schrift  fiber 
^Ghriechenlands  erste  Philosophen  oder  Leben 
and  &7Steme  des  Orphens,  Pherebydes,  Thales 
iind  Pythagoras"   (1780),   worauf   eine  mit 
AnmerKnngen    begleitete    dentsche   Ueber- 
setznng  des  „  Hermes  Trismegistos  Poemander 
oder  Yon  der  gOttlichen  Macht  nnd  Weisheit'' 
(1781)  folgte.    Sein   bekanntestes  Werk  ist 
eine   vom   Leibniz -WolfTschen  Standpunkt 
nntemommene.    jedoch    dnrch    Locke'sche 
Blemente    modificirte,    benrtheilende    Dar- 
steUnng  der   »Geschichte  der  specn- 
latiren  [d.  h.  hier  theoretischen]  Philo- 
sophic  von  Thales   bis  Berkeley" 
(1791—97,  in  sechs  Bftnden).    Er  woUte  die 
geschichtlichen  Systeme  nicht  wieder  nach 
einem  bestimmten  philosophischen  Systeme 
benrtiieilen,    sondem    vomehmlich    daranf 
achten.  ob  ein  Philosoph  etwas  Nenes  gesagt 
nnd  seine  Behanptnngen  mit  scharAsMnigen 
Grflnden  nnterstfltzt  habe,  ob  seine  Oedanken- 
reihe  innere  Harmonic  nnd  feste  Verknftpfang 
babe,  ob  endlich  seinen  Behanptnneen  erhel^ 
liche  Schwierigkeiten  enteegengestellt  wor^tn 
seien  oder  enteegengestellt  werden  kOnnten. 
Tieftmnk,  Johann  Heinrich,  war 
174K)  sn  Stove  bei  Rostock  geboren,  hatte 
einige    Zeit   als    Nachnittagsprediger   nnd 
Rector  der  Stadtschnle  zn  Joachimsthal  in 
der  Uckermark,  seit  1792  als  Professor  der 
Phiiosophie  in  Halle  gewirkt  nnd  als  solcher 
die  Kanf sche  Phiiosophie  vorzngsweise  im 
Sinne  der  moralischen  Ansdevtnng  der  christ- 
lichen  Domen  vorgetragen,  indem  er  zn- 
gMch  nicht  bios  die  Mdglichkeit.  sondem 
zngleich  die  hohe  Wahrscheinlichkeit  einer 
flbematftrlichen     Offenbamnf     behanptete, 
aber  den  Olanben  daran  schliesslich  doch 
nnr  anf  das  praktisehe  Bedtlrfhiss  zn  grttnden 
wagte.    Anch  hat  er  Kant's  kleine  Schriften 
(1799)   gesammelt   nnd    mit   einem    langen 
Yorberidit  liber  Kant's  Geistesgeschichte  ver- 
sehen.    Ais  theologisoher  Kanlianer  begann 
er  seine   schriftstellerische  Thitigkeit  mit 
Mgenden  Arbeiten:  Einzig  mdglioher  Zweck 
Jemi.  ans  dem  Grandgesetze  der  Religion 
eniwickelt  (1789),  Yersnch  einer  Kritik  der 
Religion  nnd  aller  religi(taen  Doematik,  mit 
beeonderer  Rflcksicht  anf  das  Christenthnm 
(1790),  Oenenr  des  christlich-protestantischen 
Lehrbegrift,  nach  den  Prinzipien  der  Re- 
ligionskritik  (1791  and  94,  in  zwei  B&nden), 
die  Religion  der  Mflndigen  (1799  and  1800, 
in  zwei  Bilnden),  anch  Briefe  fiber  das  Dasein 
Gottes,  FreifaeH  and  Unsterbtichkeit  (1791. 
in  der  deotsohen  Monatsschrift  verOffeBflicht) 
Ansserdem    Heferte    er   Beitrige    znr  Er- 
UnteroBg  md  B^rtiieilaog  von  Kant's  meta- 


physischen  Anfangsgrdnden  der  Rechtslehre, 
wie    der   Tngendlehre    in    seinen    ^philo- 
sophischen Untersnchangen  ^  tiber  das  Privat- 
nnd  Gffentliche  Recht  (1797  and  99)  in  zwei 
Banden,  nnd  tiber  die  Tngendlehre  (1805). 
Indessen  war  sein  Trnnk  aus  dem  Born  der 
kritischen  Phiiosophie  nicht  tief  genng  ge- 
wesen,  nm  sich  in  der  durch  Fichte,  l^hel- 
ling  and  Hegel  vertretenen  philosophischen 
Entwickelnng  wfthrend  der  ersten  Jahrzehnte 
des  19.  Jahrhnnderts  znrecht  zu  finden,  and 
in  der  Meinnng,  dass  der  Streit  der  Philo- 
sophen   schliesslich    anf  leeren    Wortstreit 
hinanslaafe.  warf  sich  Tieftrnnk  znletzt  anf 
eine  gehoffte  Verbessernng  der  Phiiosophie 
dnrch  eine  Reinignng  der  philosophischen 
Sprache.    In  diesem  Sinne  verfasste  er  ^das 
Weltall   nach   menschlicher   Ansicht;    Bin- 
leitnng  and  Gmndlage  zn  einer  Phiiosophie 
der  Natnr**  (I.  1821)  nnd  eine  ^Denklehre 
in  rein  dentschem  Oewande^  (1825  nnd  27 
in  zwei   Bftnden.     Er  starb  1837  als  der 
letzte    Nachzfigler     derjenigen     Kantianer^ 
welche  die  Kant'sche  Phiiosophie  mit  der 
theologischen     Brille    betrachteten.      Seine 
beiden  letzten  Btlcher  (nrtheilt  Rosenkranz 
in  seiner  Geschichte  der  Kant'schen  Philo- 
sophic)  enthalten    vollkommen    specnlative 
Stellen,  die  seinem  Geiste  die  grdsste  Ehre 
machen;  aber  dann  wird  er  plOtzlich  barock, 
der  philosophische  Drang  flberschli&fft  sich. 
Bs  kommt  zn  parodistischen  Anspielnngen : 
Sein  oder  Nichtsein,  sagt  Hamlet,  ist  die 
Frage:  aber,  mft  Tieftrnnk,  Sein  oder  Etwas 
sein,   ist  anch   die  Frage.    Bs  kommt   za 
Bildem,  die  eine  groteske  Ungehenerlichkeit 
haben;  er  Iftsst  emmal  den  Ldwen  and  die 
Mtlcke  das  Weltall  dnrchstdhnen.    Es  kommt 
zn  den  possirlichsten  Monologen:  er  wollte 
dnrchans  von  einem  nur  nnsinnlichen.  tlber- 
sinnlichen  Geist  Nichts  wissen.    Da  rahrt  er 
nns  in  der  Logik  einen  kOrperlosen  Geist 
vor,  der  znm  Todtlachen  im  Universnm  nach 
Materie  senfzt  and  jammert,  ohne  die  er  sich 
so   matt  and  nichtig   fdhlt.     Die  Sprach- 
verdentschang   vollendet   diese  L&cherlich- 
keiten.    Statt  sich  orientiren  sagt  er:  sich 
ostnen ;  statt  reflectiren :  bewissen ;  statt  Ver- 
nnnft:    Emporkraft;    statt   Qnantitit:    Be- 
grOesnng;  statt  Yerstand  and  Urtheilskraft 
anch:  Binnenkraft;  statt  in  der  Zeit  denken: 
bezeiten!  Schade  (schliesst  Rosenkranz)  nm 
die  Kraft,  welche  Tieftmnk  anfdiesen  kransen 
Pnrismns  verwendet  hat 

Timaios  ans  Lokroi  (Locri)  in  Unter- 
italien  lebte  im  Zeitalter  des  Sokrates  and 
Platon  nnd  bekleidete  in  seiner  Vaterstadt 
ansehnliche  Ehrenftmter.  Platon  soil  ihn 
aof  seiner  sidlischen  Reise  kennen  gelemt 
haben  nnd  legte  ihm  in  seinem  Dialoge 
^Tmaios^  die  Haoptreden  in  den  Mund. 
Eine  zoerst  vom  Nenplatoniker  Proklos  er- 
wfthnte  Schrift  ^tlber  die  Seele  der 
Welt  and  Natar^  ist  anter  dem  Namen 
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dieses  lokrischen  Philosophen  auf  nns  ge- 
koiQmen;  aber  seit  Tennemann's  grOndlicher 
Beweisfuhrung  als  das  dem  Timaios  nnter- 
gescliobne  Machwerk  eines  Neuplatonikers 
anerkannt  Der  Marquis  d'Aigens  hat  das 
Buch  griechisch  mit  firanzdsischer  Ueber- 
setzung  nnd  Anmerkungen  herausgegeben 
(1763)  und  ScheUing's  Vetter  BardiU  hat 
day  on  in  Ffllleborn'sBeitrftgen  znr  Oeschichte 
der  Philosophie  (im  9.  Stflck)  eine  dentsche 
Uebeisetzang  geUefert  Die  Schrift  ist  ein 
mit  jflngern  pythagor&ischen  Anschannngen 
verquickter  Auszng  aus  dem  platonischen 
Timaios.  Der  Verfasser  machte  darin  den 
Versnch.  die  mathematische  Construction  der 
Weltseele  ebenso  wie  die  Lehre  von  der 
Ewigkeit  der  Welt  als  ursprflngliches  Eigen- 
thum  der  pythagorftischen  Schnle  darzustellen 
und  giebt  zugleich  zu  versteheu;  dass  er  die 
Lehre  von  der  Seelenwanderung  als  eine 
mythische  Dichtun^  ansehe,  w&hrend  er  den 
DiUnonen  des  Lunraumes  die  Verwaltung 
der  Welt  anweisi  —  Timaios  hiess  aucn 
ein  Orammatiker  und  Sophist  aus  dem  dritten 
christlichen  Jahrhundert,  von  welchem  ein 
uns  erhaltenes  Lexikon  platonischer  Worte 
herrtlhrt. 

Timarchos  wird  als  ein  Kyniker  aus 
der  Schule  des  Diogenes  genanni  Ein 
anderer  Timarchos  wird  als  ein  Epikureer 
genannt,  an  welchen  Epikur's  Schiller  M6tro- 
ddros  einen  Brief  richtete. 

Timokratds  wird  als  ein  Epikureer 
und  Bruder  des  Metrodoros  genanni  Ein 
anderer  Timokrates  aus  Pontes  wird  als 
SchUler  des  Stoikers  Euphrates  aus  dem 
2.  christlichen  Jahrhundert  erwfthnt  und 
scheint  dieselbe  Person  mit  dem  bei  Lukianos 
erwfthnten  Kyniker  Timokrates  aus  Herakleia 
zu  sein. 

Tfiii6n  aus  PhlitUi  im  Peloponnesos  war 
An£angs  Chortftnzer,  hatte  sich  dann  nach 
Megara  begeben^  wo  er  den  Stilpon  hdrte^ 
una  wurde  sp&ter  mit  dem  Skeptiker  Pyrr- 
hon  aus  Ells  bekannt,  dessen  Lehren  er 
selbst  nachmals  zu  Chalkis  in  ELleinasien 
vortrug,  wo  er  um  das  Jahr  230  vor  Chr. 
in  hohem  Alter  starb.  Ausser  einer  AnziJll 
von  Tragddien  und  Komddien  verfasste 
Timdn  drei  Btlcher  ^Silloi"^  (Spottgedichte), 
worin  der  Skeptiker  die  dogmatischen  PhUo- 
sophen  seiner  Zeit  geisselte,  weshalb  er  bei 
Spfttem  den  Beinamen  „der  Sillograph^  er- 
hlelt  Bruohsttlcke  daraus  haben  uns  Dio- 
genes La^rtios  und  Sextus  I^piricus  er- 
halten.  Auch  eine  Schrift  ^tlber  die  Sinne^ 
und  ein  Werk  „gegen  die  Physiker^  (d.  h. 
Naturphilosophen)  werden  von  Timon  er- 
wfthnt  Nach  seiner  Lehre  muss,  wer  gltick- 
selig  leben  will,  dreierlei  in*s  Auge  fassen: 
wie  die  Dinge  oeschaflfen  sind^  wie  wir  uns 
zu  ihnen  verhalten  soUen  una  welcher  Ge- 
winn  uns  aus  diesem  Verhalten  erw&chsi 
Von  jeder  Eigensohaft|  die  wir  einem  Dinge 


beilegen,  kOnnen  wir  ebensogut  das  Gegen- 
theil  aussagen;  denn  ebensowohl  die  Smne, 
wie  der  Verstand  sind  trflgerisch,  und  wir 
dttrfen  weder  unsem  Wahmehmungcn,  nock 
unsem  Vorstellungen  trauen.  Wir  Imfiaieii 
vielmehr  unsere  Zustimmung  odef  Entsobei- 
dung  zurllckhalten,  um  dadurch  znr  wafaren 
Unerschtitterlichkeit  des  Gemflths  zu  gelangen. 
Ldq  praktischen  Leben  mag  man  dem  Wahi- 
scheinlichen  und  dem  Herkommen  folgen, 
dabei  aber  stets  festhalteu;  dass  auch  alle 
bestimmte  Urtheile  tiber  gut  und  bOee  m  dai 
Gebiet  der  unsichem  Meinung  gehOren. 

Tinctor,  Johann,  lebte  in  der  zweitei 
H&lfke  des  15.  Jahrhunderts  als  ProfesMr 
der  Theologie  in  Gdln,  dann  als  GanoniflHu 
zu  DomicJL  und  war  der  Verfasser  von 
^Quaestumes  in  IV  libros  sententianm'' 
(des  PetrusLombardus)  und  von  ^JHssensUmes 
divi  Thamae  et  Sc^\  Ein  ZeiteenoMe 
desselben,  Nicolaus  Tinctor  aus Gunzen- 
haiisen,  lehrte  zu  Paris  als  Scotist  und  sehrieb 
einen  Ck>mmentar  zu  den  logischen  ^t^Summulat 
des  Petms  Hispanus,  welcher  1486  im  Ihwk 
erschien. 

TindaL  Matthews y  war  1656  zu  Beer- 
Ferri  in  Devonshire  als  der  Sohn  eiseB 
Predigers  geboren  und  bis  zu  seinem  sieben- 
zehnten  Leoensjahre  von  seinem  Vater  unter- 
richtet,  hatte  dann  im  Lincoln -College  in 
Oxford  Rechtswissenschaft  studirt  und  warde 
in  seinem  22.  Lebensjahre  Mil^^ed  des 
Allerseelen-Collegiums  zu  Oxford,  was  er  aneh 
blieb,  sodass  er  spAter  Senior  FeUow  des- 
selben  wurde  und  zuletzt  Senior  der  Oxforder 
Universitilt  war.  Als  er  1685  Doctor  joiis 
geworden  war.  schloss  er  Bich  an  KOnig 
Jacob  IL  an  una  ging  zur  katholischen  Kiiehe 
tIber,  trat  jedoch  sohon  1687  wieder  lo 
anglikimischen  Eirche  zurflck.  Erstinsetion 
74.  Lebensjahre  gab  er  anonym  das  mit  er- 
mtldender  Weitschweifigkeit  und  Unflber- 
sichtlichkeit  geschriebene  Buch  ^  ChristianUy 
as  old  as  the  creaUan:  or,  the  gospd  a 
republication  of  the  religion  of  nature 
(1730)  heraus,  welches  im  Tode^ahre  Tindals 
(1733)  bereits  in  vierter  Auflage  und  in 
deutscher  Uebersetzung  von  Lorenz  Schmidt, 
dem  Werthheimer  Bibdtlbersetzer,  unter  den 
Titel  erschien:  ^Bewds.  dass  das  Christen- 
thum  so  alt  ist,  als  die  Welt''  (1741).  Dieses 
Werk  ist  das  eigentlich  klassische  Haaptbuefa 
und  die  Bibel  des  englisdien  Deismus  rad 
sein  Verfasser  als  der  ^grosse  Apostel  dee 
Deismus''  gepriesen  worden.  £s  ist  in  6e- 
spr&chsform  abgefasst,  welche  dem  Ver&sser 
zur  Widerlegung  eingerissener  Thoriieiten, 
sowie  zur  angenehmen  Untertialtang  der 
Leser  am  Tauglichsten  erscheint  Tindsl 
will  seinem  Freunde,  mit  dem  er  sich  inter- 
redety  begreiflich  machen,  dass  die  llAtfl^ 
liche  Religion,  die  alle  M^isehen  verbindet, 
von  Anfang  an  ganz  voUkonmien  und  oz- 
verftnderli(»i  gewesen,  sodass  dnrdi  keiae 
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nachfokende  Offenbanmg  Etwas  za  der- 
selben  mnzngethan  werden  konote,  und  dass 
dieses  unmrfln^liche  Gfesetz  der  Natnr, 
welches  Alles  m  sioh  schliesst,  was  der 
Mensch  Yom  Anbeginn  an  hat  wissen, 
fflanben,  bekennexi  nnd  aastlben  sollen.  alien 
Henschen  jedeizeit  so  vollkommen  klar  ge- 
wesen  sei  nnd  noch  fortwfthrend  so  klar  set, 
dass  es  dnrch  keine  ftnsserliche  Offenbarnng 
klarer  gemacht  werden  konnte,  als  es  schon 
war.  Die  natflrliche  Religion  ist  von  der 
geoffenbarten  Religion  nicht  welter  nnt^- 
schieden,  als  dnrch  die  Art  der  Mittheilnn^. 
Die  eine  besteht  in  der  innerlichen,  die 
andere  in  der  ftnsserlichen  Offenbarnng  des 
nnverftnderlichen  Willens  eines  Wesens, 
welches  zn  alien  Zeiten  gleich  nnendlich 
weise  nnd  gnt  ist.  Da  nnn  Gott  den  Men- 
schen  seinen  Willen  zn  erkennen  gegeben 
and  sie  darflber  hat  belehren  wollen,  wie 
sie  sich  ihm  wohlgefiUlig  machen  kOnnten; 
so  folgt  ans  der  Natnr  des  gOttlichen  Wesens, 
dass  die  Glanbenslehre,  dnrch  welche  er 
seinen  Willen  bekannt  machen  woUte,  voll- 
kommen sein  mflsse  nnd  keinerlei  Ver- 
tadernngen  znlasse.  Welter  folgt  darans, 
dass  Oott.  wenn  er  den  Menschen  ein  Ge- 
setz  g^^ben,  ihnen  zngleich  hinUngliche 
fifittel  verliehen  habe,  dieses  Oesetz  zn  er- 
kennen, indem  er  sonst  seine  eigne  Absicht, 
dieses  Oesetz  von  den  Menschen  beobachten 
EH  lassen,  gehindert  haben  wllrde.  Wenn 
demnach  der  christliche  Glanbe  die  einzig 
wahre  nnd  an  sich  selbst  vollkommene  Lehre 
ist,  so  mnss  derselbe  weit  titer  sein,  als  der 
Name,  den  er  ftlhrt,  wenigstens  so  alt  als 
die  menschliche  Natnr,  nnd  mnss  alien  Men- 
schen sogleich  bei  der  ersten  8chdpfnne  ein- 
gepflanzt  sein.  In  Bezue  anf  die  Mittel,  die 
Gott  den  Menschen  g^^n  hat,  nm  die  Er- 
kenntniss  seines  Willens  zn  erlangen, 
finden  wir  keine  andem,  als  den  Gebranch 
deijenigen  Krftfte,  dnrch  welche  sich  der 
Mensch  von  den  nnvemtlnfkigen  Thieren 
nnterscheidei  Dies  ist  der  einzige  Weg, 
nm  zn  erkennen,  dass  wirklich  ein  Gott  sei, 
wie  anch,  ob  ein  Gesetz  von  Gott  vor- 
geschrieben  sei  nnd  worin  dasselbe  bestehe. 
Wie  der  Mensch  kein  anderes  VermOgen  hat, 
etwas  zn  benrtheilen,  als  diese  Krftfte,  so 
handelt  er  allerdings  nach  dem  Endzweck, 
nm  dessen  willen  ihm  Gott  dieselben  ein- 
gepflanzt  hat,  wenn  er  sich  so  viel  als  mOg- 
lich  bemtlht,  dieselben  anf  das  Beste  an- 
znwenden.  Da  die  natttrliche  Religion  an 
sich  selbst  vollkommen  ist,  so  kann  Nichts 
hinzngeftlgt  werden;  anch  kann  man  die 
Wahrheit  der  Offenbarnng  nicht  anders  be- 
nrtheilen, als  sofem  sie  mit  jener  flberein- 
stimme,  nnd  mit  dem  Lichte  der  Vemnnft 
erkennen  wir  ja,  Gott  fordere  Nichts  von 
seinen  Geschdpfen,  als  was  anf  die  wahre 
Wohlfahrt  derselben  abzielt;  was  also  von 
dieser  Aii  ist,  das  ist  anch  anf  die  natttr- 


b'chen  Gesetze  selbst  gebant.  Die  von  der 
Natnr  alien  Menschen  eingeprftgte  Richt- 
schnnr,  dass  alle  nnsere  nandlnngen  anf 
Gottes  Ehre  nnd  des  Nftchsten  wahren  Vor- 
tibeil  abzielen  mtLssen,  ist  von  solcher  Be- 
schaffenheit,  dass  man  dieselbe  ohne  neue 
nnd  weitere  Anweisnng  in  alien  Fftllen  nnd 
nnter  alien  Umstftnden  gebranchen  kann. 
Die  von  Gott  seinen  GeschOpfen  gegebnen 
Gesetze  kOnnen  nnr  das  gegenseitige  Wohl 
nnd  Glflck  dieser  GeschOpfe  bef5rdem.  Yom 
Yerlansen  nach  Glllckseligkeit  gehen  alle 
menschliche  Handlnngen  ans,  diese  aber  be- 
mht  anf  Vollkommenheit  d.  h.  anf  Reinheit 
nnd  rechter  Beschaffenheit  der  Natnr,  nnd 
diese  Beziehnng  anf  die  Gltlckseligkeit  macht 
die  znr  VoUkommenheit  fOhrenden  Hand- 
lnngen sittlich  gnt,  sodass  diejenigen  Hand- 
lnngen, welche  eine  ent^gengesetzte  Tendenz 
haben.  immer  bdse  smd.  Das  Wesen  des 
Abeiglanbens  besteht  darin,  dass  man  sich 
einbildet,  ein  allweises  nnd  allgfltiges  Wesen 
sich  dnrch  Dinge  geneigt  machen  zn  kOnnen, 
die  an  sich  ganz  worth-  nnd  bedentnngslos 
sind,  aber  ftr  Zwecke  angesehen  werden. 
Zwischen  dem  Aberglanben  nnd  dem  Un- 
danben  steht  die  wahre  Religion  in  der 
Mitte.  Wer  beharrlich  dem  anhftngt,  woven 
ihn  das  natflrliche  Licht  der  Vemnnft  be- 
lehrt,  vermeidet  ebenso  die  trostlose  Ansicht 
des  Atheisten,  wie  die  bestftndige  Aengst- 
licbkeit  des  Aberglftnbischen,  die  Verwirmng 
des  Schwftrmers  nnd  die  Wnth  des  Bigotten. 

Tofail,  siehe  Ibn  TofaiL 

Toland,  John,  war  1670 oder  71,  wahr- 
scheinlich  zn  Rhedkastle.  in  Nordirland  als 
der  Sohn  katholischer  Eltem  geboren,  trat 
aber  1687  ans  der  katholischen  Kirche  ans, 
da  er  (wie  er  spftter  selber  bekannte)  es 
nicht  gelemt  hatte,  ebensowem'g  seinen 
Verstand,  wie  seine  Sinne  irgend  einem 
Menschen  oder  einer  Gesellschaft  zn  nnter- 
werfen.  E^dngznnftchst  anfdie  schottische 
Universitftt  Glasgow  und  von  dort  nach  Edin- 
bnrgh,  wo  er  1690  r>Master  of  aris^  wnrde. 
Nach  einem  vorflbergehenden  Anfenthalt  in 
England  setzte  er  seine  Stndien  anf  der 
hollftndischen  Universitftt  Leiden  fort  Im 
Jahre  1696  gab  er  in  London  anonym  eine 
Schrift  y^Chnsiianity  not  mysterious ^^  herans, 
bei  deren  in  demselben  Jahre  erschienener 
zweiter  Anflage  sich  der  Ver&sser  nannte. 
In  drei  Absclmitten  handelt  er  darin  znerst 
von  der  Vemnnft  Qberhanpt  nnd  dann  vom 
Verhftltniss  des  Evaneelinms  znr  Vemnnft, 
nm  darznthnn,  dass  me  Lehren  des  Evan- 
gelinms  weder  gegen  die  Vemnnft  seien, 
noch  etwas  Uebervernflnftiges  oder  Geheim- 
nissvolles  enthalten.  Nach  Lihalt  nnd  Form 
schliesst  sich  das  Buch  „Das  Christenthnm 
ohne  Geheimnisse''  noch  ganz  an  Locke  an. 
Sicher  hat  die  Vemnnft  (so  heisst  es  darin) 
das  Recht,  anch  in  den  Wahrheiten  der 
Religion  ein  entscheidendes  Wort  ftlr  sich 
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in  Anspruoh  zu  nehmen.     Das  Oeoffenbarte 
ist  waor,  nieht  well  es  geoffenbart,  sondern 
well   es  verntinftig   ist.     Und  was  ist  die 
Vernunft?    8ie  ist  dasjenige  VermOgen  der 
Seele,  welches  die  Qewissheit  ein^  zweifel- 
haften  oder  dunkeln  Sache  dorch  die  Ver- 
gleichung  derselben  mit  etwas  klar  G^wusstem 
entdeckt.    Was  kiaren  nnd  bestimmten  Ideen 
oder  unsern  Gemeinbegriffen  widerspricht,  ist 
der  Vernunft  entgegen.     Wie  kdnnte  das 
Christenthum    solche    Vemunftwidrigkeiten 
enthalten,  da  dasselbe  von  Hans  ans  sowohl 
die  Beistimmnng  der  Griechen  und  Rdmer, 
wie  der  auf  das  Alte  Testament  sich  stfltzenden 
Juden  in  Betracht  Ziehen  musste !    Eben  so 
wenig  aber  giebt  es  darin  etwas  Ueberver- 
ntlnftiges.     Ein  Gegenstand,  dessen  Wesen 
wir  noch  nicht  vdllig  erkennen,  ist  darum 
noch  nicht  an  sich  unbegreiflich,  sonst  be- 
stftnde  fast  die  ganze  W^lt  aus  lauter  Un- 
begreifUchkeiten;  was  jetzt  noch  ttber  unser 
Verstllndniss  hiuausgeht.  ist  uns  vielleicht 
schon  morgen  verstHndlichy  da  wir  ja  tttglich 
an  Weisheit  und  Erkenntniss  wachsen.  Selbst 
das  Wunder  ist  nicht  unbegreif  lich  und  tlber- 
vemflnftig,  da  es  dem  Urheber  der  Natur, 
der  alien  ibren  Gesetzen  nach  Belieben  ge- 
bietet,  nothwendig  leicht  sein  muss.    Ueber- 
diesheisst  Vieles  Geheimniss,  was  es  in  Wahr- 
heit  nicht  ist;   nach  dem  Sprachgebrauche 
der  Griechen  und  R5mer  nannte  das  Christen- 
tiium  gewisse  Offenbarungen  in  gleicher  Weise 
Mysterien,  nicht  weil  sie  dunkel  und  un- 
begreif lien,  sondern  weil  sie  bis  dahin  un- 
bekannt  oder  wenigstens  dem  Volke  dnrch 
Bilder  und  Zeichen  enMckt  waren.     Das 
Evangelium  hat  den  Schleier  gehoben;  was 
schlechterdings  unbe^eiflich  ist,  g^ht  gegen 
sein  Wesen.  Gewisse  jetzt  herrschende  Lehren 
und  BrUuche  sind  eitel  Zusfttze  zum  Evan- 
helium  und  der  wahren  Religion  durchaus 
nremd.    Um  sich  dem  Juden-  und  Heiden- 
thume  anzubequemen.  wurden  Mjsterien  er- 
fanden,  und  die  Kirchenv&t.er  gingen  in  der 
Verkehrtheit  so  weit,  dass  sie  alltSgliche 
und  natiirliche  Dinge,  wie  Brotessen,  Wein- 
trinken,  in  Wasser  Tauchen  und  mit  Wasser 
Waschen  fttr  schreckhafte  und  unaussprech- 
liche  Geheimnisse  ausgaben,  wfthrend  es  doch 
nur  verst&ndliche   und   angemessene  Sinn- 
bilder  sind.  —    Der  Inhalt  des  »Ghristen- 
thums  ohne  Geheimnisse'^  wurde  der  Gegen- 
stand  vieler  literarischer  Angriffe  nnd  Be- 
k^Unpfungen.      In    Irland    erschallten    alle 
Eanzeln  von  dem  gottlosen  Buche,  und  als 
Toland  im  Frtlhjahr  1697  selbst  dorthin  kam, 
flberzeugte  er  sich  in  Dublin,  wie  gross  die 
gegen  ihn  herrschende  Ebrbitterung  war,  die 
er  unvorsichtig  genug  noch   daduroh  ver- 
mehrte,  dass  er  an  dffentlichen  Orten,  in 
Gast-  und  Kaffeehilusem  unverhohlen  mit 
grosser  SelbstgeMigkeit  seine  Ansichten  zmm 
Besten  gab.    Das  irische  ParUment  ordnete 
eine  Ujitersttchung  des  Tolaad'sdken  Wer^s 


an,  deren  Ergebniss  in  ftof  Sfttzen  zuaammen- 

fefasst   wurde.     Das  von  einem  Mit^efe 
es   Parlaments   gestellte   Veriaagen,  4m 
Toland   zu   seiner  Rechtfertignng  vor  in 
Parlament  vorgeladen  werden  sdle,  dnog 
nicht  durch,  sondern  es  wurde  beschkwMn, 
dass  das  gottlose  Buch  durch  Henkers  Hmd 
verbrannt  und  der  Verfasser  in's  GeAi^nias 
gefdhrt  werden  soUe.    Nur  der  erste  Thai 
des  Urtheils  konnte  vollstreckt  werden,  h 
sich  Toland  mittlerweile  aus  Dublin  ent&nt 
und  nach  England  begeben  hatte,  wo  er  die 
anonyme  Apologie  seines  Backs  verOffBni- 
lichte.    Er  wandte  sich  jetzt  zu  pditisdiei 
Studien  and  hielt  sich  zur  Partei  der  Wlup, 
in  deren  Interesse  er  1699   die  Getamoi- 
werke  des  Dichters  Milton  mit  ein^  Bio- 
graphic desselben  herausgab,   worin  er  dei 
Dichter  als  eifrigen  VerlechteT  der  bfti^- 
lichen  Freiheit  rihmte.    Dem  Geschrei,  dn 
sich  in  Gegen-  und  Schmfthschriften  gegea 
Toland  erhob,  trat  er  1699  mit  der  Shrift 
,,Amyntor  oder  Vertheidigung  des  Lebcm 
Milton's '^  entgegen.     Als  im  Jahr  1700  voi 
den   englischen  BischOfen  die   gefiUirlicheB 
Lehrslltze  Toland's  verurtheilt  warden,  sncbte 
sich  dieser  durch  theilweisen  Widerrof  md 
BeschrHnkang  der  angefoehtenen  S&tse  aus 
dem  Handel  zu   Ziehen   und   machte  1701 
eine  Reise  nach  Deutschland,  auf  welcb«r  et 
in  Berlin  von  der  Kdnigin  Sophie  Charlotte 
sehr  gn&dig  aufgenommen  wurde,  die  ilm 
hHufig  in  ihre  Unterhaltnng  zog.  Gelegentlieh 
hatte  Toland  in  einer  Abhuidhing  „Ciii(h 
phorus^^  (der  Schltlsseltrftger)  den  aUgemeinen 
Freidenker-Grundsatz  ausgesprochee :  „MaB 
lasse  Jedermann  seine  Gedanken  fird  m- 
sprechen,  ohne  dass  er  jemals  gebrandmufct 
oder  gestraft  wird,  ausser  ftir  gottloee  Hand- 
longen,    indem  man  speculative  AnslchteB 
von  Jedem,  der  da  will,  billigen  oder  wider- 
l^en  lUsst;  dann  seid  ihr  sicher,  die  ganse 
Wahrheit  zu  hdren,  die  ihr  sonst  nur  sehr 
kdmmerlich  oder  dunkel,  wenn  tiberhaiipt, 
zu  hdren  bekommi'*     Im  Jdure  1704  ver- 
5ffentlichte  er  einige  philosophische  Bride, 
wdche  tlber  den  Ursprung  und  die  Ma^ 
der  Vorurtheile.   fiber  die  Gesohichte  der 
Unsterblichkeit  aer  Seele  outer  dem  Hetdes 
und  tlber  den  Ursprung  des  GOtzendiesstes 
handeln  wollten.    Der  Titel  war  Letters  t$ 
Serena  (1704),  unter  welcher  er  die  Ktoigii 
von  Preussen  verstand.     Ihr  warei  jeMi 
nur  die  drei  ersten  zugeschrieben;  die  o^ea 
letzten  sind  an  einen  vomehmen  HolUadcr, 
einen  Anhftnger  Spinoza's,  geriohtet,  dessen 
Anschauungen  Toland  zwar  im  WeseutliAeB 
theilt,  indem  er  d^  Glauben  aa  einen  p^- 
sdnlichen  ausserweltlichen  Gott  und  an  die 
Unsterblichkeit  der  Seele  vdllig  aa%iebi  Du 
All  ist  ewig  und  onendlich;  Gott  ist  NieUs 
fOr  sich  tlber  und  ausser  der  Welt,  flondeni 
nur  das  dem  All  inwohnende  Leben.  Nv 
aber  nimart  Toland  an  der  stanoi  B>^ 
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und  Bewegungslosigkeit  der  spmozischen  Sub- 
stans  Amrtoss  und  will  dieselbe  als  th&tige 
Kraft  und  Bewegung  gefasst  wissen,  die 
aioh  eben  so  sehr  in  den  einzelnen  Dingen 
b^fttige,  so  dass  Alles  in  der  Natur  ein 
rastloser  Stoffwechsel  isi  Auch  das  Denken 
ist  nur  an  das  Stoffliche  gebundene  Be- 
-wegung.  reine  Thfttigkeit  des  Gehims. 

Im  Jahr  1709  reiste  Toland  abermals 
nach  Deutsohlandy  von  Berlin  nach  Hannover, 
Dflsseldorf,  Wien  und  Prag.  In  Holland 
Melt  er  sicb  Iftngere  Zeit  auf  und  gab  im 
Haag  ein  lateinisch  geschriebenes  und  seinenf 
Freunde,  dem  Freidenker  Anthony  Collins 
gewidmetes  Werk  „der  Mensch  ohne  Aber- 
gbuibe''  (1709)  heraus,  worin  er  zu  beweisen 
aucbty  dass  die  GottesUlugner  dem  Staate 
nieht  so  gef^Qirlich  seien,  als  die  Aber- 
gUiubischen.  Auf  eine  im  Jahr  1718  heraus- 
gegebene  Schrlft  unter  dem  Titel  „Der  Naza- 
TMier  Oder  das  jfldische,  heidnische  und 
ttlrkische  Christenthum^'  folgte  1720  eine 
anonyme  Schrift^  die  sein  eigentliches  eso- 
teiisehes  Glanbens-Bekenntniss  enthielt,  die 
er  jedoch  unter  dem  Titel  „P(mtheisticon'% 
mit  dem  erdichteten  Druckort  ^^Kosmopolis, 
1720'^,  nur  in  einer  geringen  Anzahl  von 
Exemplaren  hatte  dracken  lassen,  die  er 
selbst,  im  Lande  herumreisend,  theuer  ver- 
kAufte.  *)  Er  giebt  darin  den  Entwurf  einer 
Religion  der  Zukunft.  deren  Cultus  die  Wahr- 
heit.  Freiheit  und  Gresundheit,  als  den  drei 
hdchsten  Gtitern  des  Weisen,  gilt.  £r  be- 
handelt  diesen  Cultus  der  Pantheisten  im 
Sinne  der  esoterischen  Lehren  der  Philo- 
sophie  als  den  Cultus  eines  geheimen  Bundes 
der  Aufgeklarten.  Die  pantheistischen  BrUder 
(beisst  es  in  dem  Buche)  leben  in  grosser 
Anzahl  zu  Paris  und  Venedig,  in  alien  hol- 
Ubidischen  StUdten^  insonderheit  zu  Amster- 
dam; es  finden  sich  sogar  am  rdmischen 
Hofe  viele  von  denselben,  in  grdsster  Menge 
trifit  man  sie  jedoch  in  London  an,  wo  gleich- 
sam  der  eigentliche  Sitz  und  die  Residenz 
dieser  Secte  ist  Viermal  im  Jahre,  in  den 
Zeiten  der  Solstitien  und  der  Tag-  und  Nacht- 
gleichen,  halten  sie  ihre  grossen  Versamm- 
luneen,  weU  diese  Zeiten  am  besten  geeignet 
sind,  das  Andenken  an  die  grossen  Revolutionen 
des  Univeisums  zu  emeuem.  Zur  Ehre, 
diesen  Versammlungen  beizuwohnen,  gelangt 
man  nur  durch  einhelligen  Beschiuss  der 
gaazen  Brtiderschid^  sowie  man  auch  durch 
Beschiuss  der  Mehrheit  aus  der  Gesellschaft 
ausgestossen  werden  kann.  Eine  in  drei 
Theile  getheilte  Liturgie  oder  Glaubens- 
formel  imifasst  die  wichtigsten  Lehren  und 
Grundsfttze  und  fordert  zu  immer  neuen 
Unterredungen  tiber  das  Gesetz  der  Natur 
und  Vemunft  und  Uber  die  falschen  Offen- 
barungen   und  Wundermlbrchen  des   al^er- 


*)  Die  koDiglicbe  BibUothek  zn  Dresden  be- 
dtsl  ein  Exemplar  dieses  iiusserst  seUenen  Baches. 


gebrachtenVolksglaubens  auf^zuGespr^hen, 
die  beim  trauten  Mahle  unter  den  Genossen 
der  Brfiderschaft  erfolgen  soUen.  Nach  der 
Mittheilung  dieser  Bekenntnissformel  wird 
von  Toland  in  einem  besondem  Abschnitte 
noch  ausgeftihrt,  wie  der  pantheistische 
Mensch  seinen  Geist  mit  Kunst  imd  Wissen- 
schaft  und  mit  Liebe  zur  Tugend  erfttllen 
soil,  damit  er  ein  tttchtiger  Stlrger  werde 
und  in  That  und  Lehre  ein  wahrhafter 
Weiser.  Im  Jahr  1718  liess  Toland  die  angeb- 
liche  Weissagung  des  heiligen  Maleachie,  Erz- 
bischofs  von  Armagh,  aus  aem  13.  Jahrhundert 
in's  Englische  tlbersetzt  und  mit  Erlftuternngen 
versehen,  in  einer  Schrift  „Das  Schicksal 
von  Rom  oder  die  Wahrscheinlichkeit 
einer  schnellen  und  gftnzlichen  Vernichtung 
des  Papstthums**  erscheinen,  worin  er  den 
baldigen  Untergang  der  pftpstlichen  Herr- 
schaft  darzuthun  suchte.  So  geschehen  jetzt 
vor  160  Jahren:  so  weit  eilt  der  ktlhne 
Fiug  des  freien  Denkens  dem  trftgen  Gauge 
der  Weltgeschichte  und  des  Weltfferichts 
voraus!  Nachdem  Toland  noch  in  verschiedene 
literarische  Streitigkeiten  verwickelt  war, 
verbrachte  er  die  letzten  Jahre  seines  Lebens 
meist  in  Iftndlicher  Stille  auf  seinem  Land- 
sitze  zu  Putney  nahe  bei  London,  indem  er 
nur  die  Winter  in  London  zubracnte.  Dort 
staxb  er  im  Jahr  1722,  nachdem  er  sich 
selbst  in  lateinischer  Sprache  seine  Grab- 
schrift  aufgesetzt  hatte. 
G.  Bertholdy  John  Toland  and  der  Monismus 
der  Gegenwart.     1876. 

Toletus,  Franciscus,  war  1532  zu 
Cordova  geboren,  hatte  zu  Valencia  Philo- 
sophic studirt  und  den  Magistergrad  er- 
worben,  hdrte  dann  noch  in  Salamanca  den 
Dominicus  Scotus  und  lehrte  dort  seit  seinem 
23.  Lebensjahre  selber  Philosophic,  trat  1558 
in  den  Orden  der  Jesuiten  und  wurde  von 
seinen  Obem  nach  Rom  geschlckt.  wo  er 
aristotelisch  -  scholastische  Philosopnie  und 
spEter  thomistische  Theologie  lehrte  und 
1569  papstlicher  Hofprediger  und  1593  unter 
Clemens  VHI.  Cardinal  wurde.  Er  starb 
1596  zu  Rom.  Seine  Schriften  sind:  ^In- 
iroductio  in  Logicam'^  (1575)  und  ^Commen- 
taria  una  cum  quaestionibus^  zunHchst  zu 
verschiedenen  naturwissenschaftlichen  Schrif- 
ten des  Anstoteles  (1573),  dann  zu  dessen 
Btichem  tiber  die  Seele  (1576)  und  endlich 
zu  dessen  logischen  Schriften  (1579). 

Tomitano,  Bernardino,  war  1507 
zu  Padua  geboren  und  dort  gebildet,  be- 
kleidete  seit  1543  an  dortiger  Universit^t 
eine  Professur  der  Logik,  die  er  jedoch 
nach  zwanzig  Jahren  aufgab^  um  sich  auf 
die  Medicin  zu  werfen,  wahrend  sein  Schtiler 
Jacob  Zabarella  sein  Nachfolger  im  Lehramte 
wurde,  und  starb  1576  zu  Padua  an  der 
Pest.  Seinen  Ruf  begrtindete  er  durch  seine 
kritischen  Commentare  zu  einigen  lofflschen 
Schriften  des  Anstoteles  und  durdi  eineSchrif t 
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^SoltUianes  cantradictiontm  in  Averroe  et 
Aristotele**  ^  welehe  ihn  als  Averroisten 
charakterisirt. 

Trahndorff,  Karl  Friedrich  Ense- 
bins,  war  1782  in  Berlin  geboren,  wo  sein 
Vater  bei  der  Eapelle  des  Prinzen  Ferdinand 
Kammermusikns  war,  siedelte  nach  Anf- 
l58nng  dieser  Eapelle  1789  mit  seinen  Eltern 
nach  Schlesien  fiber  and  erhielt  seit  1794 
seine  Bildnng  in  Oels,  wo  sein  Vater  Concert- 
meister  bei  der  Eapelle  des  Herzogs  von 
Brannschweig'Oels  geworden  war.  Seit  1801 
studirte  er  in  Ednigsberg  Theologie  nnd 
Philologie,  wurde  dort  1804  ColljS)orator, 
1806  rrorector  an  der  L^benicht'schen 
Schule  iind  1806  Professor  am  Oymnasinm 
der  damals  ostpreussischen  Stadt  Bialystock. 
Als  dieselbe  1812  wieder  mssisch  geworden 
war,  wandte  sieb  Trahndorff  1813  nach 
Berlin,  wo  er  als  Professor  am  Friedrich- 
Wilhelm  -  Oymnasinm  angestellt  wnrde.  Als 
Schriftsteller  trat  der  Sohn  des  Mnsikns 
1827  mit  einem  zweib&ndigen  Werke  „Lehre 
von  der  Weltanschaunng  und  Eunst"  hervor, 
wprin  namentlich  die  Musik  and  die  Technik 
der  Etlnste  eine  ftsthetische  Behandlnng  er- 
fahr.  Spftter  folgten  zwei  kleinere  ftsthetische 
Sehriften  „Ueber  den  Orest  der  alten  TragOdie 
and  den  Hamlet  des  Shakespeare^  (1833) 
and  „Ueber  die  EpopOe"  (1839).  Nach  seiner 
im  57.  Lebensjahre  erfolgten  Pensionirang 
ri839)  lebte  er  noch  24  Jahre  lang  seinen 
Stadien  and  schriflstellerischen  Arbeiten,  von 
welchen,  abgesehen  von  zahlreichen  in  Zeit- 
schriften  verdffentlichten  Anfsfttzen.  seit  1840 
noch  vierzehn  als  selbst&ndige  Sehriften  im 
Drnck  erschienen  sind^  wfthrend  mehr  als 
fanfzig  Manuscripte  wegen  maneelnder  Ver- 
leger  ungedruckt  geblieben  sind.  Er  starb 
als  Sljilhriger  1863.  Unter  den  die  Philo- 
sophic bertthrenden  VerOffentlichangen  Trahn- 
dorffs  sind  folgende  hervorznheben :  ^Wie 
kann  der  Supranataralismus  sein  Recht 
gegen  Hegel  behanpten?  Eine  Lebens- 
and  Gewissensfrage  an  ansere  Zeit**  (1840). 
Diese  Schrift  macht  den  doppelten  Ansprach, 
einmal  den  Grandfehler  des  Hegerschen 
Systems  anfzndecken  and  die  dadurch  be- 
dingten  weitern  Irrthtimer  nachzuweisen, 
zngleich  aber  damit  das  herrschende  Pbilo- 
sophiren,  tlberhaapt  zu  treffen,  sofem  das- 
selbe  nicht  frei  geworden  von  dem  alten 
Grnndirrtham ,  an  welchem  die  Philosophic 
schon  seit  Jahrtaasenden,  also  seit  ihren  ge- 
schichtlichen  Anf&ngen  tlberhanpt,  krftnkle 
and  darch  welchen  sic  statt  einer  Wissen- 
schaft  des  Wissens  immer  noch  die  Qaelle 
der  Verirrang  sei.  Der  aralte  welthistorische 
Streit  z?rischen  Glaabe  and  Wissen  oder 
z?rischen  Snpranataralismns  and  Rationalis- 
mas  sei  noch  lange  nicht  aasgekHmpft  and 
mtisse  durch  eine  tiefere  Erforschnng  and 
Vollendang  des  menschliohen  Bewasstseins 
entschieden  werden,  damit  der  seit  Thales 


von  Milet  bis  aaf  des  Schwaben  Hc^  hi 
der  Philosophic  herrschende  falschc  Begriff' 
vom  Wesen  der  menschlichen  Vcmimft  be- 
seitigt  and  darch  psychdogisdie  SpeeolatiOB 
das   letztere   richtig   erfasst   werde.     Was 
menschliche  Vemnnft  sei,  kOnnen  wir  nor 
verstehen,    wenn   wir   nns   genaa  bewoast 
werden,  erstens  wie  das  Wissen  von  Etwas^ 
sodann    wie  das  Bewnsstsein   and  endlich 
wie  das  Selbstbewnsstsein  in  vbb  wirkHeh 
wird.     Dieselben   Anschanangen   and   For- 
derangen  begegnen  nns  in  der  kleTven  Sehrift 
^Schelline^  and  Hegel  oder  dasr  System 
HegeTs  als  letztes  Resnltat  des  Grand- 
irrthams   in    allem  bisherigen   Philo- 
sophiren**(1842),  worin  eine  Beartheilang 
des  von  Schelling  in  seiner  ersten  Borli'ner 
Vorlesang  eingenommenen  Standponktar    ge- 
geben  w&d.    m  den  Jahren  1852  and    53 
verOffentlichte  Trahndorf  eine  Trilogic  vii* 
Abhandlangen,  welehe  darch  Grandgedankan 
und   Tendenz    eng   verbnnden   sind:    ^Df%* 
welthistorische  Zweifel*"  (1852),   worin  dve 
Frage    zu  beantworten  versacht  wird,   o^ 
Gott  nur  Idee  oder  gegenstftndliche  Wirk- 
Uchkeit    sei;    and    wie   denn   auf  Zweifell 
sich    nur  Teufel  reimt,    so   folgte:    ^Der 
Teofel    kein    dogmatisches   Himgespinnst  *^ 
(1853)     als     ein     Sendschreiben     an     dem 
Berliner    Prediger    Dr.    Sydow,    an    wel- 
ches   sich    anschliesst:    ^Der  Mensch    das: 
Ebenbild   des  dreieinigen  Gottes;   Versach 
einer  dogmatischen  Berichtignng'^  (1853).  Die* 
nftchste Schrift  ,.Theos.  nicht  Eosmos,. 
eine  Denkschrift  als  Zeagniss   fflr 
die  Wahrheit<<  (1859)  istg^endenGnuid- 
gedanken    des   im   Jahre    1859    za  Grabe 
ffcgangenen    Altmeisters    deutscher    Natur- 
forschnng,    Alexanders    von    Humbold    ge- 
richtet  und  erschien  1860  in  zweiter  Aaf- 
lage.    Es  wird  darin  hervor^ehoben,    daaa 
ja  der  berflhmte  Verfasser  des   „Eo8mo8" 
selber  bekannt  babe,    dass  die  Realisinuig' 
der  Einheit  in  der  Vielheit  der  Erscheinangen 
des  Universums  bei  dem  jetzigen  Stand  ansera 
Erfahran|swissensnichterlangtwerdenk6nne^ 
da  die  Erfahrungswissenschaften  nie  voUendet 
seien  and  es  zweifelhaft  bleibe,  ob  dieser  Zeit- 
punkt  jemals  herannahen  werde.   Mit  dieseot 
Zugestftndniss  aber  stehe  der  gBosse  Helde 
anter  den  Naturforschem  am  Eingangsihor 
zum  Sopraoaturalismas,   aber    die    Brilcke 
babe  er  nicht  tlberschritten.     Die  Wlaeea- 
schaft  Oder  das  Wissen  (sagt  der  Verfasser) 
muss  nothwendig  ansgehen  von  einem  all- 
umfassendsten  Ersten,  welches  man  wirkUch 
weiss.    Der  Mensch  als  ein  mit  Bewasstsetn 
ausgestattetes  GeschOpf  ist  eine  Tbatsache 
uadzwar  die  allerwicfatigste,  denn  das  mensch- 
liche Bewnsstsein  ist  die  erste  Bedingong  alles 
menschlichen  Wissens,  Denkens  and  Lebens. 
Sofem  sich  der  Mensch  seines  Bewasstseins 
bewnsst  ist,  hat  er  den  Begriff  „ Bewnsstsein^, 
welcher    eben  das  gesnchte   aUomfasseade 
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Erste  imd  der  Anfang  nnBers  Wissens  nnd 
Lebens  ist  nnd  ebeoso  aneh  der  Anfang 
alias  Pfailosophirensseinmnss.  Diesen  Anfang 
aber  hat  nnsere  seitherige  Philosophie  nicht 
beaohtet;  sie  hat  gewissermaassen  olme  Be- 
wnesfeBein  philosopmren  woUen.  Was  wir  als 
Snbjecte  wissen  wollen  nnd  kOnnen,  muss 
uns  e^ben  sein.  Nnn  aber  stflrmt  dnrch 
das  fllnf  -  Oder  sechsflfiglige  Thor  der  Sinn- 
liehkeit  in  jedem  Angenblicke  zn  gleicher 
Zeit  eine  Unzahl  Ton  wechselnden  Objecten 
anf  nns  an  nnd  sieht  in  nnsere  Innenwelt 
ein,  denen  sieh  das  loh  als  eine  identische 
Macht  mit  dem  Bewnsstsein  gegenflberstellt: 
sie  sind  meine  O^jecte.  Oent  aber  der 
Menseh  mittelst  des  Wissens  von  sich  selbst 
bereits  liber  die  Natnrschranken  hinans,  so 
gerftth  er  mit  dem  Bewnsstsein  seines  Bewnsst- 
seins  TOllig  tlber  diese  Sobranke  hinweg  in 
eine  Begion  hinein,  worin  sieh  nns  Objeote 
des  Wissens  als  gegeben  zeigen,  welche  die 
Natar  als  solche  gar  nicht  berOhren.  Diese 
liber  das  Natnrwissen  hinanslieeenden  Objecte 
waren  dnrch  nralte  Ueberliefemng  bereits 
den  ersten  Menschen  nnmittelbar  gegeben, 
nnd  dieses  Vernehmen  des  Ueber- 
oattlrlichen  ist  die  Vernnnft,  welche 
eomit  die  Vollendnng  des  menschlichen  Be- 
wnsstseins  ist  Die  im  nrsprtlnglichen  Be- 
wnsstsein Temommene  nnd  im  Oottesbegriffe 
erfosste  Idee  der  fibematttrlichen  Einheit 
wnrde  vom  Heidenthnme  missverstftndlich 
anf  ein  yermeintliches  Natnrganze  (Eosmos) 
nbertraffeo,  welches  als  einheith'ches  Oanze 
gar  nicht  vorhanden  ist  Daher  der  gang- 
bare  falsche  Begriff  der  Vemnnft.  wonach 
ne  als  das  Vermdgen  gilt,  alles  Daseiende 
als  einheitliches  Ganze  zn  erfassen.  —  Das 
noch  nngedmckte  Werk  TrahndorflTs  „Philo- 
sophisch-kiitische  Berichtigang  des  Vemnnft- 
begriffs",  welches  dessen  Verehrer  R.  0.  -^- 
hnth  zn  Hohenstein  in  Ostprenssen  *)  ftlr 
TrahndorflTs  Hanptwerk  erklftrt,  beabsichtigt 
derselbe  demnflchst  im  Dmck  erscheinen  zn 
lassen.  Eine  knrze  Zusammenfassnng  der 
Gmndgedanken  seines  PhilosophureDS  hat 
nbrigens  Trahndorf  selbst  in  den  beiden 
Schriftchen  „33  Artikel  gegen  den  Grnnd- 
irrthnm  der  Zeit^'  (1858)  nnd  „Was  ist 
Wahrheif'  (1863)  an  die  OeflTentlichkeit  ge- 
langen  lassen.  Ansftlhrlichere  biographische 
Mittheilnngen  tlber  den  Verfasser  werden 
wohl  von  einem  seiner  Verehrer  ebenfaUs 
zn  erwarten  sein. 

Trendelenburg,  Friedrich    Adolf, 
war  18Q2  in  Entin  geboren,   im   dortigen 

*)  Verfasser  der  Schrift  n^^  wahnsinnige 
Bewnsstsein  and  die  nnbewnsste  Vorstellnng*' 
(1877),  welchem  wir  ebenso  die  biographischen 
Notizen,  wie  dem  Herm  Stadtgerichtsrath  Ritter 
J.  Ton  Eckardt  in  Bfitan  das  iibrige  Material  su 
obigem  Artikel  verdanken.  Letsterer  beabsichtigt 
demnlchst  ,,Licht8trafaIen  aus  TrahndorflTs  Schrif- 
taa''  TO  Ter5ffentlichen. 


Gymnasium  gebildet  nnd  Damentlich  in  der 
formalen  Logik  grtlndlich  geschult,  hatte 
seit  1822  in  Kiel  nnter  den  Anregnngen 
Leonhard  Reinhold's  nnd  Erich  von  Beiger's^ 
daDn  in  Leipzig  nnd  znletzt  in  Berlin  rhilo- 
logic  nnd  Philosophie  stndirt,  indem  er  sich 
besonders  dem  Stndinm  Eanfs,  Platen's 
nnd  Aristoteles'  znwandte.  Nachdem  er  1826 
in  Berlin  mit  einer  lateinischen  Abhandlnng, 
worin  Platen's  Lehre  von  den  Ideen  nnd 
Zahlen  ans  Aristoteles  eriftntert  wird,  promovirt 
hatte,  wnrde  der  jnnge  Doctor  der  Philo- 
sophie sieben  Jahre  lang  Hanslebrer  in  der 
FamiUe  des  Generalpostmeisters  von  Nagler 
in  Berlin  nnd  daneben  Privatdocent  der 
Philosophie.  Eine  ausserordentliche  Professnr 
trat  er  1833  mit  einer  lateinischen  Abhandlnne 
fiber  die  Kategorien  des  Aristoteles  an  nnd 
gab  in  demselben  Jahre  eine  mit  Erlftntemngen 
versehene  Ansgabe  der  Schrift  des  Aristoteles 
liber  die  Seele  herans.  Die  ordentliche  Pro- 
fessnr ftlr  praktische  Philosophie  nnd  Pftda- 
gogik  trat  er  1837  mit  einer  lateinischen 
Abhandlnng  fiber  den  Zweck  des  platonischen 
Philebos  an  nnd  ^ab  zngleich  von  seiner 
grttndlichenKenntniss  des  Aristoteles  Zengniss 
in  seiner  znm  Gebranch  beim  logischen  Unter- 
richt  anf  Schnlen  heransgegebenen  Schrift 
„Elementa  logices  Aristateleae'*  (1837),  worin 
eine  Zusammenstellnng  aristotelischer  Stellen 
nebst  Uebersetznng  nnd  Commentar  gegeben 
wird.  Dazu  kamen  spftter  (1842)  ErUnter nngen 
ftir  Lehrer.  Seine  Vorlesnngen  erstreckten 
sich  tlber  Logik,  Psychologic.  Geschichts- 
philosophie  nnd  Pftdagogik.  Das  philoso- 
phische  Standard  Work  seines  Lebens  er- 
schien  1840  in  zwei  Bftnden  nnter  dem  Titel 
,,Logische  Untersnchnn^en",  worin 
der  none  Aristoteliker  in  eine  mit  nflchtemem 
Scharfsinn,  mibroskopischer  Genanigkeit  nnd 
ebenso  anschanlicher,  alsdnrchsichtigerKlar- 
heit  nnd  Prflcision  der  Darstellung  voUzogene 
Kritik  Kant's,  Hegel's  nnd  Herbart's  die 
Grandznge  seiner  eignen,  im  Wesentlichen 
anf  Platon  nnd  Aristoteles  gegrflndeten  Welt- 
anschaunng  zn  verweben  verstand.  Zwei  znr 
Selbstvertheidignne  gegen  literarische  Angriffe 
bestimmte  Schriftchen:  „Die  lodsche  Frage 
in  Hegel's  System"  (1843)  nnd  „Ueber  Herbart's 
Metaphysik  nnd  eine  nene  Anffassnne  der- 
selben"  (durch  Drobisch)  1853,  schQessen 
sich  an  die  „  logischen  Unteisnchungen"  an, 
w^hrend  die  .,Bustorischen  Beitri&ge  znr  Philo- 
sophie" in  ihrem  ersten  Theil  (1846)  eine 
Geschichte  der  Kategorienlehre,  im  zweiten 
Theil  (1865)  nnd  ebenso  im  dritten  (1867) 
einzelne  Abhandlungen  philosophie-geschicht- 
lichen  Inhalts,  moistens  Abdrflcke  ans  den 
BerUner  Akademieschriften  enthalten,  da- 
rnnter  eine  Abhandlnng  fiber  den  letzten 
Unterschied  der  Systeme  nnd  fiber  Spinoza's 
Gmndgedanken  nnd  dessen  Erfolff.  Im  Verfolg 
seiner  Wirksamkeit  war  nUmlich  Trendelen- 
bnig  1846  Mitglied  der  Akademie  der  Wissen- 
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schaften  and  seit  1847  st&ndiger  Secretftr  der 
philoBophischen  Klaflse,  spftter  auch  Mitgtied 
der  wlssenschaftlichen  rrflfiingscommission 
ftlF  Gyranasiallehrer  geworden.  Die  einzige 
^Fortftthrnng  in's  Reale",  welche  Trendelen- 
buTg  seinem  philosophischen  Hauptwerke  hat 
folgen  lassoD,  ist  in  dem  Werke  ,^Natur- 
recht  auf  dem  Ornnde  der  Ethik^' 
(I860,  in  zweiter  Auflage  1868)  enthalten, 
welchem  1849  als  Vorlftnferin  die  kleine 
Schrift  ,,Die  sittliche  Idee  des  Rechts^  voran- 
geffangen  war,  wihrend  als  Ergebniss  der 
Erfahrungen  des  Kriegs  1870  die  „Lfleken  im 
Vdlkerrecht"  zur  Erginzung  nachfolgten. 
Zweinnd  zwanzigJahre  batten  die  ^^Logischen 
Untersnchnngen^  gebrancht,  nm  in  dem  Chaos 
der  streitenden  Parteien  wilhrend  der  vierziger 
und  fOnfziger  Jahre  sich  BiJin  zu  bieehen 
nnd  Anerkennong  zn  finden.  Die  im  Jahre 
1862  ersehienene  zweite  Anflage  zeigt  den 
Verfasser  noeh  anf  demselben  philosophischen 
Standpnnkte  and  ist  nar  nach  drei  Seiten 
gegen  die  erste  Anflage  bereichert  and  er- 
gftnzt:  dnroh  das  erste  Kapitel,  welches 
die  Logik  and  Metapbysik  als  Grnndlage 
der  Wissenschaften  bespricht,  dorch  das 
zehnte  Eapitel,  welches  unter  der  Ueber- 
schrift  „der  Zweck  and  der  Wille",  zur 
Begrtlndang  seiner  eignen  ethischen  Auf- 
fassnng  zngleich  eine  Kritik  der  Philosophic 
des  mittlerweile  znm  Tageshelden  gewordenen 
Arthur  Schopenhauer  enthftlt,  and  durcb  das 
23.  Kapitely  welches  ^Idealismus  und  Hea- 
Hsmus'^  tlberschrieben  ist  und  die  Parole 
der  eignen  Weltanschauung  Trendelenburg's 
bestimmter  signalisirt,  als  es  in  der  ersten 
Auflage  geschehen  war.  Auch  die  dritte 
Auflage  hat  Trendelenburg  (1870)  noch  er- 
lebt  und  1871  zwei  Bftnde  ,.  Kleine  Schriften  << 
herausgegeben.  In  demselben  Jahre  wurde 
der  69jiihrige  von  einem  Schlaganfalle  heim- 
gesucht  der  seiner  akademischen  Thfttigkeit 
ein  Ziel  setzte  and  1872  semen  Tod  zur 
Folge  hatte. 

H.  Bonitz,  zur  ErinneraDg  an  F.  A.  Trendelen- 
burg (1872). 

E.  Bratuseheeky  Friedrich  Adolf  Trendelenburg 
(aus  den  „  philosophischen  Monatsheften*S 
Bd.  8,  S.  1—14  and  904—610  besonders  ab- 
gedmckt)  1873. 

Aus  seiner  Kritik  der  herrschenden  philo- 
sophischen Systeme  aus  dem  zweiten  Viertel 
des  laufenden  Jahrhnnderts  den  Faden  der 
auf  ein  Gauzes  gehenden,  eine  in  sich  einige 
logische  und  metaphysische  Weltanschauung 
verfolgenden  eignen  Untersuchungen  auf- 
zufinden,  durfte  der  Verfasser  der  ^Logischen 
Untersuchungen^  der  Aufmerksamkeit  and 
Oeduld  verstibidiger  Leser  tlberlassen.  Die 
Philosophic  (so  lehrt  er)  ist  berufen,  in  einer 
allgemeinen  menschlichen  Anschauung  und 
in  einer  nothwendigen  Anfgabe  der  Wissen- 
schaften die  Vdlker  und  Zeiten  zu  vereinigeB, 
wie   einst   Piaton    und   Aristoteles  thaten. 


durcb  Abendland  und  Moigaihuid 
gehend.  Die  Philosophie  wird  nicht  eher 
die  alte  Macht  wieder  erreichen,  als  bis  sie 
Bestand  gewinnt,  und  sie  wird  nicht  eber 
zum  Beside  gelangen,  alA  bis  sie  anf  die- 
selbe  Weise  wftchst,  wie  die  andem  Wissen- 
schaften wachsen,  bis  sie  sich  stetig  ent- 
wickelt,  indem  sie  nicht  in  jedem  Kojae  neu 
ansetzt  nnd  wieder  absetzt,  sondem  ge- 
schichtiich  dieProbleme  aufhimmt  nnd  weiter- 
f^rt.  Es  ist  ein  deutsches  Vorurtheii,  dass 
Jeder  einen  nach  einer  besondem  Form^  ge- 
sehliffenen  Spiegel  babe,  um  die  Welt  darin  i^- 
zufangen.  Dadurch  leidet  unsere  Philosophie 
an  falscher  Originalitilt,  die  selbst  naeh 
Paiadoxien  hascht  Indem  sie  in  Jedem  nach 
individueller  Eigenart  strebt,  bfisst  sie  an 
Bestand  und  Grossheit  und  Qemeinschaft  ein. 
Es  muss  das  Vorurtheil  der  Deutschen  aaf- 
gegeben  werden,  als  ob  fOr  die  Philosophie 
der  Zukunft  noch  ein  neu  formulirtes  Prinzip 
mtlsse  gefnnden  werden.  Das  Prinzip  ist 
gefunden,  es  tiegt  in  der  organischen  Wdt- 
anschauungy  welche  sich  in  Piaton  and 
Aristoteles  grttndete,  sich  von  ihnen  her  fort- 
setzte  and  sich  in  tieferer  Untersuchung  der 
Grundbegriffe ,  sowie  der  einzelnen  Seiten 
und  in  Wechselwirkung  mit  den  real^i 
Wissenschaften  ausbilden  and  naeh  and  nach 
vollenden  muss.  Der  Trieb  aUes  mensch- 
lichen Erkennens  bleibt  immer  daranf  ge- 
richtety  das  Wunder  der  gOttlichen  Schdpfimg 
durcb  ein  nachschaffendes  Denken  zu  idsen. 
Wird  diese  Aufgabe  im  Einzelnen  begonnen^ 
so  treibt  das  Einzelne  von  selbst  welter; 
denn  mit  derselben  Macht,  mit  welcher  Alles 
aus  dem  Grunde  emporg^egen,  weisen  die 
Dinge  rttckwilrts  nach  dem  Grunde  wieder 
bin.  Wo  das  Einzelne  scharf  beobachtet 
wird,  offenbart  es  an  sich  die  Zttge  des  All- 

femeinen;  bier  zeigt  es  die  Fugen,  durcli 
ie  es  mit  dem  Ganzen  zusamm^nhSngt, 
dort  die  W^e,  aus  denen  es  aos  dem  Ganzen 
Leben  emp&ngt.  Es  dient  als  Glied  einem 
Leibe  una  ist  aus  diesera  Leibe  selbst  znm 
Gliede  heransgebUdet;  darum  wird  es  nor 
durcb  die  zwecksetzende  Seele  verstanden, 
welche  den  Leib  regiert  Wenn  das  Ein- 
zelne, tiefer  erforscht,  eine  Selbstftndigkeit 
for  die  Wissenschaft  gewinnt,  so  ist  sn 
hoffen,  dass  als  Frucht  voUendeter  Erkennt- 
niss,  wenn  auch  in  unendlicher  Entfemung, 
aus  dem  festgestellten  Einzelnen  das  Ganze 
immer  treuer  entworfen  und  zu  grdssenn 
Bestande  kommen  werde,  sodass  dn  Organis- 
mus  der  Wissenschaften  gewonnen  wird,  in 
welchem  die  einzelnen  Disciplinen  Glieder 
eines  Ganzen  werden.  Wenn  die  Philosophie 
nur  den  Ertrag  der  einzelnen  Wissenschaften 
neu  verarbeitet  and  zu  einem  Ganzen  durch- 
denkt*  so  ist  sie  hOhere  Empiric  und  eigent- 
lich  Nichts  als  diejenige  Ueberlegong,  wel- 
che aus  den  Erfahrangen  die  Harmonie  dea 
Ganzen  darzustellen  bemtiht  ist    Der  h^ 


Trendelenburg 


891 


Trendelenburg 


Bondere  QegensteDd  jeder  Wissenschafl  thut 
doh  ab  ein  Stflck  vom  Seienden^  aJs  die  Ver- 
sweigong  eines  allgemeinen  Seins  kund,  nnd 
diese  Beziehonr  rahrt  von  jeder  Wissen- 
achaft  ans  znr  Metaphysik;  es  enisteht  die 
Frage,  was  das  allgemeiney  dnrch  Alles  durcli- 
gehende    Seiende    sei.     In    diesem   Sinne 
mitaidet  jede  Wissenschaft  in  die  Metaphysik 
nnd  jede  bat  also  ihr  eignes  metaphysisehes 
Problem.    Ebenso  thnt  sich  die  eigentbttm- 
liohe  Methode  jeder  Wissenschaft  als  eine 
besondere  Riofatnng  des  erkennenden  Denkens 
kand,  nnd  diese  Beziehung  ftlhrt  von  jeder 
besondem  Wissenschaft  ans  znr  Logik.  Logik 
nnd  Metaphysik  erscheinen  somit  als  grnnd- 
legende  Wissenschaft;  beide  sind  die  eigne 
Fordemng   der    sich    vollenden    wollenden 
Wissenschaften,  die  Conseqnenz  ihres  wissen- 
schaftlichen  Triebs.    Diejenige  Wissenschaft 
also,    wdohe    die   Wissenschaft   in   ihrem 
Wesen  begreifen  nnd  Theorie  der  Wissen- 
schaft sein  will,  mnss  die  Metaphysikge- 
meinsam  nmfassen.     In   der  ftussem  Welt 
ist  jede  Thfttigkeit  mit  Bewegnng  verkntlpft; 
die  Bewegnng  ist  die  verbreitetste  Thiltig- 
keit  im  Sdn ;  soweit  die  Natnr  reicht,  soweit 
relcht  die  Bewegnng.     Dieselbe  Bewegnng 
gehM  anch  dem  Denken  an,  freilich  nicht 
in  der  Weise  dieselbe,  dass  der  Pnnkt  in 
der  Bewegnng  des  Denkens  den  entsprechen- 
den   Pnnkt   der  Bewegnng   in   der   Natnr 
tnsserlieh  deckt;  aber  dennooh  mnss  es  ein 
Gegenbild  derselben  Bewegnng  sein,  denn 
wie    kftme    sie    sonst    znm    bewnsstsein? 
Nennen  wir  diese  letztere  Bewegnng,  im  Oe- 
gensatze  znr  ftnssem  im  B^nme,  die  con- 
stmctive,  so  erkennen  wir  sie  znnftchst  in 
der  Anschaunng.    In  ihr  tritt  das  Denken 
ans  sich  herans,  nnd  dies  geschieht  durch 
die  Bewegnng.    Der  innere  Ranm,  in  wel- 
chem   die   Vorstellung   gleichsam  zeichnet, 
entsteht  fdr  den  GedanKen  nnr  dnrch  die 
constrnctive  Bew^nng.     Im   Bereiche   der 
snrtlckgezogenen  Thfttigkeit  des  Gedankens 
fShrt  Unterscheidnng  wie  Verbindnng,  leben- 
dig  vorgestellt,  anf  die   Bewegnng;   beide 
Orandthfttigkeiten  des  Verstandes  sind  nnr 
dnrch  das  begleitende  Bild  der  rHumlicben 
Bewegnng  verstftndlich  nnd  an  dieselbe  ge- 
bnnden.     Wo   sich   Ursache    in    Wirknng 
flbersetzt,  da  ist  dieses  Uebersetzen  Bewegnng; 
die  Wirknng  ist  nnr  eine  angehaltene  Be- 
wegnng; in  der  erzengenden  Bewegnng  liegt 
das  Wesen  der  wirkenden  Ursache.    Aber 
die  in  der  hervorbringenden  Ursache  herr- 
sobende  Bew^nng  reicht  fOr  die  Erfahmng 
nicht  ans;  im  Zweckbegriffe  wird  die  Be- 
wegnng   der   Thfttigkeiten    gleichsam    anf 
£Hnen  Pnnkt  gerichtet    Die  Bewegnng  ist 
also  dem  Denken  nnd  Sein  gemeinsam;  im 
Denken  aber  wie  im  Sehi  stammt  die  Be- 
wegnng nnr  ans  sich   nnd  wird  nnr  ans 
sich  mbst  erkannt    Die  in  dem  Namen  der 
Kraft  hingestellte  Ursache  der  Bew^nng  ist 


eine  todte  Formel,  wenn  sie  nicht  dnrch  die 
darin   angeschante  Bewegnng  belebt  wird. 
Die  Bewegnng  ist  nicht  sowohl  ans  Ranm 
nnd   Zeit  znsammengesetzt,   sondem  beide 
setzen  vielmehr  die  Bewegnng  selbst  vorans. 
Fflr  das  Bewnsstsein  also  ist  die  Bewegnng 
das  nothwendig  Erste,  worans  sich  erst  die 
Vorstellnng  von  Ranm  nnd  Zeit  hervorbildet 
So  stellt  sich  die  Bewegnng  als  die  erste 
Thfttigkeit  des  Denkens  nnd  Seins,  als  das 
Omndphiinomen  der  ganzen  Natnr  dar.    Wer 
die    Bewegnng    nicht   kennt    (sagte   schon 
Aristoteles),  kennt  die  Natnr  nicht    Die  Be- 
wegnng ist  vor  der  Erfahmng  nnd  bedingt 
die  Eriahrnng.    Der  Geist  aber  hat  eine  nr- 
sprttnglich  erzengende  Thfttigkeit  das  G^n- 
bild  der  ftnssern  Bewegnng,  nnd  ans  dieser 
Qnelle  fliessen  Gegenstilnde,  die  von  der  Er- 
fahmng nicht  abhftngen,  sondem  ihr  vorans- 
gehen,  als  eine  Welt  a  priori,  als  eine  Welt 
der  Begriffe.     So  nnterseheidet  sich   eine 
selbsterzengte  nnd  eine  erfahreneErkenntniss, 
wie  das  Freithiitige  nnd  das  Aufnehmende. 
Aber  selbst  im  Anfnehmen  nnd  Empfangen 
liegt  eine  Th^tigkeit,  die  wenn  anch  von 
anssen  angeregt,  doch  nie  von  anssen  ge- 
geben,  sondem  eine  nrsprflngliche  Thfttig- 
keit  des  Geistes  ist    Ohne  die  Selbstthfttig- 
keit  des  Geistes  gftbe  es  keine  Aneignnng 
der  Eindrflcke,  keine  Verwandlnng  derselben 
In  die  Bilder  ftnsserer  Gegenstftnde.    Nnr 
dnrch  die  Beweenng  der  Sinne  werden  die 
ftnssem  EindrtlcKe  anfgenommen,  nnd  nnr 
dnrch     die     einbildende    Bewegnne     der 
Imagination  angeeignet     Aber   es   bewegt 
sich  Et was;  man  setzt  ein  Seiendes:  Aether, 
Lnft,  Atome  einer  Snbstanz  nnd  Iftsst  das 
Seiende   dnrchzittem  nnd   in   den   Wellen 
tanzen.    Zwar  thnt  sich  dieses  Seiende  nnr 
dnrch  jene  Energien  kund,  die  sich  als  Be- 
wegnngen  darstellen,  nnr  dnrch  den  Wider- 
stand,  der  das  Eindringende   znrflcktreibt 
Und  solange  wir  nnr  diese  Bewegnng  be- 
trachten,    sind   wir   gleichsam   in   nnserer 
Heimath.    Aber  die  Vorstellung  begnttgt  sich 
damit  nicht;  sie  fordert  ein  Snbstrat,  eine 
Unterlage   der  Thfltigkeiten,   einen  Trfiger 
der  Eigenschaften.    Als  diese  Unteilage  wird 
die  Materie  bezeichnet    Die  Vorstellnng  der 
Materie  stammt  ans  der  Empiric;  aber  der 
eindringende  Begriff  ist  gendthigt,  ihr  Wesen 
in  Bewegnng  nmznsetzen.    Und  doch  mttssen 
wir  das  Unvermdgen  bekennen,  ans  der  Be- 
wegnng allein  die  Materie  zn  begreifen;  es  ist 
bier  eine  Lttcke  in  der  Ableitnng,  in  welehe 
sich  etwas  in  der  Erfahmng  Gegebnes  ein- 
schiebt,  d.  h.  ein  Seiendes,  das  erst  in  Be- 
wegnnggesetzt  wird.    Indem  die  Vorstellung 
dieses  Element  in  Bewegnng  anfl5st,  kehrt 
doch  ein  Snbstrat  der  Bewegnng  nothwendig 
wieder,  nnd  wir  sind  bier  mit  der  Vorstel- 
lnng in   einen  Zanberkreis  gebannt     Wir 
snchen  die  Entstehnng  des  Snbstrats  (der 
Materie)  zn  begreifen  nnd  finden  Bewegnng^ 
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Abstossnng  nnd  Anziehnng;  nm  aber  die 
Bewegnng  zu  fassen,  muss  sich  Etwas  be- 
wegen,  und  wir  setzen  wieder  eine  tFnter- 
lage.  Soweit  der  Oeist  die  Materie  veistebt, 
versteht  er  sie  nur  durcb  die  Bewegnng; 
aber  es  bleibt  etwas  Unbegriffenes  znrfick, 
worin  eine  Einbeit  des  Selns  nnd  der  Thfttig- 
keit  angenommen  werden  mass.  Die  Be- 
wegnng erzengt  die  Form  der  Dinge;  aber 
die  Form  wird  von  innen  nnd  nmfUirt  nicbt 
bios  llnsserlich  die  Qegenstftnde;  die  Be- 
wegnng ist  selbst  das  Wesen  der  Materie, 
nna  die  Form  wftcbst  also  ans  diesem  Wesen 
nnmittelbar  benror.  Die  consimctive  Be- 
wegnng scblftgt  gleichsam  vom  Geiste  znr 
Natnr  nnd  von  der  Natnr  znm  Oeiste  tlber 
die  beide  trennende  Klnft  die  Brtlcke.  Indem 
die  Bewegnng  zwei  Welten,  die  geistige  nnd 
die  llnssere  oeberrscbt,  vermittelt  sie  beide; 
die  That  der  Bewegnng  aber,  die  der  Geist 
vorbildend  nnd  nacbbildend  tibt,  steht  allein 
da  nnd  ohne  ihres  Gleichen.  Als  die  be- 
lebende  Kraft  der  Masse  ist  die  Bewegnng 
eine  ideale  Mitgift  des  Daseins;  aller  Ent- 
stehnng  nnd  Thfttigkeit  des  Seins  liegt  die 
Bew^ng,  anders  gerichtet  nnd  gestaltet 
znm  Gmnde.  Der  Gedanke  liegt  bereits  im 
Gmnde  der  Dinse,  als  der  die  &rilfte  richtet 
nnd  fahrt;  ist  der  Gedanke  das  Erste  nnd 
Letzte  nnd  keine  wirkende  Ursache  vor  ihm, 
so  liegt  die  Macht  in  seiner  Hand.  Die 
Notbwendigkeit,  die  blinde  Alleinherrschaft 
der  wirkenden  Ursache  anfzngeben  nnd  sie 
einem  hdhem  Gmnde  zn  nnterwerfen,  liegt 
in  der  Ohnmacht  der  wirkenden  Ursache 
selbsi  Wo  sie  ansreicht,  bedflrfen  wir  keines 
andem  Gmndes  mehr;  wenn  aber  Er- 
scheinnngen  gegentlber.  wie  die  des  orga- 
nischen  Lebens,  die  Erklilmng  der  wirkenden 
Ursache  scheitert,  so  mnss  der  Geist  einen 
andem  Weg  versnchen.  Zwar  bleibt  anf 
diesem  Standpnnkte  noch  immer  die  MOg- 
lichkeit  offen,  dass  die  tiefer  erforschte 
wirkende  Ursache  die  Ansicht  des  Zweckes 
in  Schein  anfldse ;  ein  solcher  Versnch  mnss 
abgewartet  werden;  bis  dahin  aber  ist  das 
UnvermOgen  der  wirkenden  Ursache  der  in- 
directe  i^weis  fUr  die  Nothwendigkeit  des 
Zwecks.  Der  Weg  des  Ungef&hrs,  des  blind 
wirkenden  Znfalls  giebt  nns  keine  Hoffiinng 
zn  der  Einsicht,  wie  ans  dem  Blinden  das 
Sehende,  ans  dem  bnnten,  wirren  Dnrch- 
einander  die  Prlteision  des  Organischen,  der 
Bestand  des  Uebereinstimmenden  nnd  gar 
der  selbstbewnsste  Gedanke  entstehen  kOnnte. 
Die  nnendlich  wachsende  Unwahrscheinlich- 
keit  konunt  der  Unmdglichkeit  gleich;  das 
mannigfaltige  Spiel  der  Combinationen ,  wo- 
dnrch  die  einzelnen  ihre  Bedeutung  fQr  den 
Zweck  haben,  wird  allein  durch  die  frei  ent- 
werfende  Bewegnng  mdglidi,  dnrch  den  im 
Grnnde  der  Dinge  waltenden  Gedanken.  Aller- 
dings  veritlgtnnn  der  menschliche Gedanke  des 
Zweckes  tlber  die  ansfUhrende  Hand,  nnd 


sie  leitet  jenen  realen  Vorgang  ean,  weleher 
dem  conseqnenten  Entwnrf  der  Mittel  eot- 
spricht     Ffir  den  Vorgang  in  der  Natnr 
brioht  jedoch  an  diesem  Orte  die  Ueberan* 
stimmnng  ab.    Wir  beobacht^  nirgends  in 
der  Natnr  den  Pnnkt,  an  welchem  der  Ge- 
danke, die  vorgedachte  Einheit  nnnmehr  die 
Entft  erfasst  nnd  erCTcift    Derjenigen  Be- 
trachtnng,    fflr  welcne  das  Ideale  als  der 
Gmnd  des  Realen  gilt,  fehlt  noch  die  Ear- 
kenntniss,  wie  denn  das  Ideale  in  das  Beale 
komme  oder  hereintrete,  nnd  vomehmlich  in 
diese  Ltlcke  wirft  sich  der  Zweifel  binein, 
der  den  Zweck  nnglftnbig  betiachtet*    Erst 
im  Bereiche  des  L(^bendigen  tritt  der  Zweek 
als   der   Mittelpnnkt    hervor,    w^eher    in 
der  Verwirklichnng  dnrch  verschiedene  Ab- 
stnfnngen   sich    selbst   bejaht,   sich    selbst 
empfindet.  sich  selbst  denkt    So  hebt  akk 
ans  dem  Organischen  das  Ethi  sche  als  eine 
hohere  Stnfe  hervor.    Im  Mensehen  gelangen 
die  Zwecke  znm  Bewnsstsein;  der  Mensdi 
denkt,  was  er  begehrt :  femer  tritt  im  Men- 
sehen ein  Zwiespalt  der  Zwecke  ein,  nnd 
mitten  in  diesem  ^wiespalte  wird  die  eihisehe 
Aufgabe  geboren.  Als  ein  Eigenleben,  dessen 
Tri^  die  Erhaltnng  nnd  Mehmng  des  eignea 
Wesens  ist,    soil   der  Mensch  Glied   einee 
hdhem  Ganzen  werden  nnd  dieses  snchen 
nnd  mehren.   Daneben  entsteht  ein  Zwiespalt 
des  Mensehen  fUr  sich:  die  Lnst  des  Sum- 
lichen  treibt  die  Begierde,  im  Natnrgrande 
zn  verharren,  nnd  widersetzt  sich  der  Arbeit^ 
die  in  jeder  Entwickelnng  znm  H5hem  li«^ 
In   diesem   Zwiespalt    entwickelt   sich   die 
ethische  Anfgabe,  den  widerstrebenden  natOr- 
Uchen  Mensehen  viebnehr  in  den  geistigen 
zu  erheben  nnd  die  einzelnen  Zwecke  in 
ihrer  Unterordnnng  nnter  einen  letzten  Zweck 
des  Mensehen  nicbt  bios  zn  denken.  sondem 
anch  zn  woUen.    Der  Wille  ist  das  B^ehren, 
welches    der   Gedanke    dnrchdmngen    hat, 
d.  h.   der  znsammenhaltende  Gedanke  des 
bewnssten  Zwecks.   Es  ist  die  innere  Freiheit 
des  Mensehen,  die  rechte  Macht  liber  sieh 
selbst,  wenn  er  es  dahin  bringt,  dass  sein 
Begehren  mit  seiner  Erkenntniss   liberein- 
stimmt     Wenn  ihn   die  Idee  des  menseh- 
lichen  Wesens  treibt,  ist  er  der  gate  Wille. 
Die  Ffthigkeit,  im  Widerspmch  mit  den  Be- 

§*erden  nnd  nnabhilngig  von  sinnlichai 
otiven  das  nnr  im  Gedanken  er&sste  Gnte 
znm  Bewe^mnde  zn  haben,  nennen  wir  die 
Freiheit  des  Willens.  Wie  das  Denktti  ent 
nach  nnd  nach  reift,  so  wird  anch  der  freie 
Wille  nicbt  fert^  geboren,  sondem  in  der 
Entwickdung erworben.  Die Fordemngdes 
freien  Willens,  welche  allgemdn  der  Eine 
an  den  Andem  nnd  das  G^tz  der  Gemeln- 
schaft  an  Alle  stellt,  hilft  selbst  dasn,  den 
Willen  frei  zn  machen,  denn  er  streckt  sieb 
nach  dem  Ziele.  Diesem  Glanben  des  Men- 
sehen an  den  geforderten  fireien  Willen  tritt 
die   Betirachtnng    gegenttber,    welcbe    das 
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CaoBal^eeetEy  die  Macht  der  wirkenden  Ur- 
sache   in  den  Geist  streng  nnd  straff  fort- 
setsl      Danach  nmstridkt   nnd   bindet   die 
Kette  der  Ursachen  nnd  Wirknngen  den  Men- 
achen  dereestalty  dass  er  in  der  dnrdigeftlhrten 
Nothwendigkeit  der  wirkenden  Ursachen  nur 
^nG^ethanes^nichteinThnenderist  Dennwas 
er  thnt,  hat  in  Anderem  seine  snreichende 
Ursaehe,  nnd  er  kann  nicht  anders.    Indem 
hiemach  der  Mensch  eine  firemde  Oaosalitftt 
abspielt  oder  nnr  der  Kanal  ist,  dnrch  welchen 
sie  nindnrch  geht,  werden  Begriffe,  wie  Schnld, 
zn  eitelm  Schein.    Der  OSst  ist  anf  eine 
Ehiheit  des  Ganzen  der  Erkenntniss  gerichtet; 
nnr  im  Be^ffe  des  Guizen  bernhigt  sieh 
die  rastlose^wegiing  des  Qeistes,  nnd  wenn 
sifih  der  Vorgang  des  Erkennens  anf  seinem 
W^  nioht  willkflrlich  hemmt,  so  ist  die  nn- 
bedBigte  E^nhmt  die  stiUschweigende  Yorans- 
setsnn^.     Es  ktlndigt  sieh  hier  em  neuer, 
die  bedingte  Erfahning  kflhn  tlbersteigender 
Begriff  des  Qeistes  an,  das  Unbedingto  (das 
AbiolnteX  wdches  die  Einheit  des  Ganzen, 
trSgt)  nnd  es  bleibt  die  Frage  ttbrig,  ob  nnd 
wie  weit  erne  Ebrkenntniss  des  Unbedingten 
mOgiich  isty  ob  dieses  Unbedingte  in  Wahr- 
heit  ist  Oder  ob  dasselbe  nnr  das  nothwendige, 
aber  tftosohende  Ideal  des  Geistes  ist   Eiint 
lOste  dasselbe  in  den  Schein  eines  innem 
Phantaama  anf.   Wenn  aber  nirgends  in  der 
Nator  ein  Schein  ist,  der  nicht  ein  mftchtiges 
Sein  hinter  sieh  hfttte  nnd  von  diesem  ans- 
strOmte,   soUte   im   menschlichen  Sein   ein 
solcher  Schein  ohne  ein  ihn  hervorbringendes 
Wesen  sein?    Der  indirecte  Beweis  rar  das 
Unbedingte  ist  das  Weltall;  das  Nothwendige 
in  der  bediDgten  Erkenntniss  wird  zn  dem 
verUssigen  Fonkte,  an  welchem  sieh  die 
Voranssetzuig   des   Unbedingten    befestigt 
Ueberall  weist  das  Bedingte  tlber  sieh  selbst 
hinans  nnd  rastet  erst  im  Unbedingten,  dnrch 
das    es    bedincft    wird*      Diejenifi;e   Welt- 
anschannng,  welche  den  Zweck  ails  me  innere 
Macht  der  Dinge  anftncht,   wird  das  Un- 
bedingte nnr  als  denkend  und  wollend  imd 
zwar  Deides  in  der  Einheit,  somit  als  Geist 
iassen.    Der  Wille  im  Unbedingten  ist  der 
Kern  im  B^priffe  des  persOnlichen  Gottes. 
Praktisch  eine  Hacht  im  Gemfithe  wird  der 
B^friff  Gottes  theoretisch  zn  einem  Grenz- 
begriffe,  dem  wir  nns  nnr  nfthem.    Aber 
wir  woUen  mehr  nnd  wollen  weiter,  wollen 
nns   mit  dem  Leben  nnsers   bildenden  Ge- 
dankeps  in  das  nnendliche  Wesen  Gottes 
versetaen*  Wer  liber  den  indirecten  Beweis 
hinansgeht,  dichtet  ein  theosophisches  Ge- 
dicht    Wer  Gott  als  einen  Natorprocess  in 
sieh  wieder  zn  erzengen  meint,  der  tftnscht 
sieh,   wie   der  tiefsinnige  Theosoph:  denn 
hier  ist  keine  Einsicht  in  ein  Werden  ge- 
Oflhet;  denn  alle  Erkenntniss  ist  nnr  indir^ 
Gott  allein  kann  Gott  begreifen.   Die  Theo- 
Sophie  thnt  es  ihm  nack  sie  will  unergrlindliche 
Tiefen  9ihen,Gotte8WeienimWerdenflchanen 


nnd  sein  Sein  in  eine  Geschichte  verwandeln, 
nnd  ohne  die  ttberschwengliche  Phantasie 
geht  es  dabei  nicht  ab.  Zwei  streitende 
Weltansichten  stellen  sieh  einander  gegen- 
liber,  die  in  den  einzelnen  Systemen  nnr 
verschieden  bestimmt  nnd  ansgemhrt  werden. 
Die  physische  oder  mechanische  Weltansicht 
erkennt  nnr  die  wirkende  Ursache  aJs  die 
Hacht  der  Welt  an  nnd  ruht  znnftchst  auf 
der  Macht  des  Mathematischen,  die  sieh  mit 
der  Bewegnng  dnrch  die  ganze  Welt  ergiesst, 
imd  die  ph3r^sche  Weltansicht  w&chst,  jemehr 
die  phantajBtisch  in  die  Welt  hineingedachten 
Zwecke  dnrch  die  ntlchteme  Wissenschaft 
Niederlagen  erleidet  Die  physische  Welt- 
ansicht sieht  die  Welt  nnter  dem  Gesichts- 
pnnkt  der  treibenden  Uisachen  nnd  Wirknngen 
wie  ein  Meer,  das  der  Wind  bewegt;  die 
Bewegnng  der  Ursachen  geht  wie  ein  Flnss 
vorwlbi»,  immer  vorwftrts:  Materie  nnd  Be- 
w^ung  sind  die  Factoren  alter  Erscheinnngen, 
de  sind  das  Erste  nnd  Letztej  der  Zweck 
ist  nnr  Schein  nnd  das  Leben  ist  Nichts  als 
die  libermtithige  Kraft,  die  sieh  von  der 
Snbstanz  losriss,  nm  ihr  wieder  zn  verfallen. 
Anch  dasDenken  istErzengniss  derphysischen 
Ursache;  es  ist  nicht  der  Gmnd  der  ochdpfhng, 
son^em  nnr  ihre  voUendete  Wirknng;  die 
Nothwendigkeit,  blind  wie  der  Znfall,  revert 
Alles  als  der  nnvermeidliche  Zwang  der 
wirkenden  Uisache.  Im  Ethischen  folgerecht 
dnrchgeflihrt,  ergiebt  diese  Weltansicht  nichts 
HOheres,  als  rohe  Gewalt  oder  feine  List; 
denn  die  Macht  aUein  hat  Recht,  damm  ge- 
winne  ihr  den  Si^  ab,  indem  dn  sie  ent- 
weder  dnrch  deine  Gewalt  ohnmilchtig  machst; 
oder  dnrch  ihre  eigne  Schwftche  filUest;  nnr 
der  Erfolg  entschddet,  denn  das  Unbedingte 
ist  die  Macht  Die  organische  oder  besser  die 
ftsthetische  Weltansicht  grttndet  die  Herrschaft 
des  Zwecks  nnd  fasst  die  Erscheinnngen  der 
Welt  als  Organe  eines  zweckmftssigen  Ge- 
dankens,  betrachtet  die  Welt  nnter  dem 
Gesichtspnnkt  des  Zwecks  nnd  der  vom 
Zweck  dnrchdmngenen  Krftfte  als  einen 
lebendigen  Leib.  Der  €ledanke  ist  vor 
AUem  nnd  Alles  besteht  in  ihm,  Alles  ist 
dnrch  ihn  nnd  zn  ihm  geschaffen.  Ohne  die 
organische  Weltansicht  ist  ein  Dnalismns  in 
der  Wdt;  denn  der  Zweck  ist  ein  Factnm 
der  Welt,  nnd  es  fragt  sieh  nnr.  ob  ganz 
oder  theilweise.  Ist  er's  nnr  theilweise,  so 
ist  er  in  der  Welt  wie  eine  Inconseqnenz. 
Der  ideale  Entwnrf  der  Weltzweckansicht 
ist  leicht,  aber  die  reale  Nachweisnng  bleibt 
weit  hinter  ihm  znrtlck,  nnd  die  Analogic 
des  Zweckes  hat  noch  nicht  das  Ganze 
dnrchdmngen.  In  dem  Bedtlr&iss  der  em- 
pfindenden  nnd  sieh  bewegenden  Wesen  nnd 
IB  der  Erfllllnng,  die  sie  miden,  liegt  eine  Ge- 
wihr  deijenigen  philosophischen  Betrachtnng. 
die  man  seit  Kant  als  Kealismns  bezeichnet 
hat  Das  Gegebene  aber,  das  in  dieser 
Wdse  znm  Bealen  fllhrt,  bleibt  aneh  die 
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AnweisuBg  des  Geistes  iKr  die  Anwendimg 
seiner  lealeii  Kategorie,  des  Zweckes.    Wo 
dss  Gegebene  zn  einer  Auffasaong  dnroh 
den  innern  Zweck  ndthigt,  wo  die  Dinge 
im  Sinne  eines  nothwendigen  Zweckbegriflfes 
behandelt  werden  nnd  in  geinem  Sinne  aat- 
woiten,  best&tigt  die  Wixkung  in  den  Dingen 
die  Bichtigkeit  der  idealen  VoraussetBung. 
Der  Zwang  des  Gegebenen  fQfart  den  Geiat 
bei  Anwendnng  dei  entwerfenden  Bewegnng, 
welche  das  Reale,  d.  h.  die  Dinge  hinter 
den  Ersoheinnngen  aofscfaliesst,  nnd  eben- 
deraelbe  Zwang,  des  Gegebenen  fUhrt  ihn 
zor  Anwendnng   seiner   idealen  Kategorie, 
des  Zweokes.    So  wird  aof  diesem  Wege 
ein  Bealismns  gegrflndet,  welcher  nicht  in 
Materialifflnns  auaschlagen  kann,  da  er  ein 
der  £r£ahmng  Voransgehendes  voranssetzt 
und  seine  innere  Bestimmnngen  dorch  den 
innern  Zweck  vom  Gedanken  im  Gmnde  der 
Dinge  ansgeben^  ebenso  aber  wird  ein  Idea- 
tiamus  gegrtlndety  weleb^  nioht  Snb|ectivismuB 
werden  kann,  weil  er  seinen  Booen  im  Em- 
pirischen  hat  und  sich  dnreh  eine  dem  Denken 
nnd  Sein  gemeinsame  Thfttigkeit  beffrflndet, 
die  in  der  Erscheinung  den  zwii^enden  An- 
weisnngen  des  G^ebnen  folgt    Bealismns 
ohne  dk  Idee,  d.  L  obne  die  anf  den  Yor- 
bildenden  Gedanken  eines  Ganzen  bezogene 
Vorstellung  des  Begriffs,  wird  Materialismns, 
nnd  Idealismns  obne  Zngaag  znm  Bealen 
wird  ein  Traum  der  VorSelinng,  eine  Welt 
des   Scheins.    Indem   der  Zweok   als   vor- 
schanender  Gedanke  nnd  riehtender  Wille 
zmm  Ursprang  der  sonst  blinden  Bewegnng 
wird,  steUt  ocn  eine  Unterordnnng  des  RsiEden 
nnter  das  Ideale,  eine  V^wirklichnng  des 
Idealen  im  Bealen  dar.     Die  Philosimbie, 
welcbe    diese    b^grtlndet    nnd    dnrchnlbrt, 
einigt  Idealismns  nnd  Bealismns.     Im  Or- 
ganudien  wurzelt  das  Ethiscbe.    Als  der 
eigenste  Zweok  des  Einzelnen  eiscbeint  die 
Lnst,  in  weleber  das  Eigenldben  an  siob 
selbst  einer  Steigemng  seines  Wesens  inne 
wird,  sodass  die  Lust  als  der  Selbstgennss 
seines  Daseins  exacheint   AUe  Lust  hat  das 
Gemeinsame,  dass  sie  mit  der  Selbsterhidtong 
in  der  nftehstea  Beziehxmg  stekt   Momentan 
nnd  individnell,  bunt  nnd  nnrahig  ist  die 
Lnst  ai  sich  nicht  geeignet,  das  Princip  des 
Sittlichen  zn  sein,  welehes  als  solches  bldbend 
nnd  allgemein,  sioh  selbst  gleioh  nnd  sick 
selbst   tren   sein   mnss.    Eine   yerstftndige 
Bewachnng  des  Lebens  znr  mQgUcbst  grdsst^ 
Snmme  von  Lust  hilft  diesem  Mangel  nicht 
ab.     Wo   die  Lnst  das  Prinoip  ist,  treten 
die  0Qistigen  Erftfte.  welche  bestimmt  sind^ 
die  Natnr  in  ihren  Dienst  zn  nehmen,  vieU 
mehr  selbst  in   deren  Dienst.    Man  kaam 
%wea  die  Lnst  hdher  greifen  nnd  solche  Ge- 
nllMe  erstrebea,  deren  der  Mensoh  nnr  in 
aeiner  geistigen  Natnr   fifthig  ist;  abei  es 
hilft  nichts,  der  Mensch  bleibt  dennoch  ein 
g^esseadea  Thier;  der  WiUe  beharrt  im 


Selbstischen.     Wild    die   Lnst    B«r 

menschlieh,  wenn  sie  nngesaolit  aas 

eigenthflmlich     menscklteken     ThflfigketteB 

entspringt,  welche  das  Eigenlebeo  8mg;er»; 

so  wdat  in  diesem  ZusanmienhaDge  die  Lost 

von  sich  selbst  weg  nnd  anf  die  aO^emein^ 

Th&tigkeit^    nnd    deren    Aketama^    kin. 

Statt  der  Lnst  des   eina^en  j^geolebena 

kann  in  hdherer  Steigemng  die  Lost  Alter, 

d.  h.  der  in  einer  Gemeinwshaft  veittte^teB 

Einzelnen,  zmn  Priniip  des  8ittlieheB  ge- 

macht  werden;  darn  l^det  skh  das  Lnai- 

prinzip  znm  Systeme  des  allgeaieineB  Wofal- 

seias  aas,  worin  die  List  AQer  efstteU 

wird;  aber  der  letate  Bew^gmnd   bletbt 

doch  filr  den  Einzelnen,  wie  n&  das  Omam 

die  sich  selbst  snckeade  List,  «id  ^h»  Geistige 

steht  im  Di^iste  des  Materielkn.    Lnst  «ad 

Unlnst  ist  das  letzte  Bewegende  aoeh  in  ier 

Selbstiiebe,  die  sich  znr  Moral  des   woM- 

yerstandenen  Interesses  aosgebildet  hat:  dim 

Selbstlidi^   gleicht  sich   platter  oder  edtor 

mit  der  Selbstliebe  Anderer  in  aUgemeiseB 

Nntzen  ans,  nnd  die  Moral  d«r  wohl^rar- 

standenen  SellKtiiebe  reicht  immer  nnrao  weit, 

als  der  Glanbe  an  den  ^gnen  Vovtheil  nad 

der  Verstand  desselbea  reieht    Aneh  tter 

also  bleibt  der  Wille  im  Selbstiaehen 

Man  erhebt  sich   Hber   die  leUbafte, 

blinde  Triebfeder  der  Last  nnd  Untet  vad 

faast  das  Prinzip  ailgemefaief,  wens  man  in 

d^  Selbsterhaltang,  als  dem  anf  die  Br- 

hatosg  des  Eigenlebens  tlberhaapt  gerieMeIn 

Bestreben,  den  Urspmng  des  Sitmftea  fiadet 

Das  nch  erhaltende  Selbst  ist  hier   sime 

idealen  Gehsdt  nnr  wie  eine  physisehe  Knft 

ffedacht,  wekhe  sich  saeht  nnd  sieli  wfkrt 

Auch  die  Selbstv^rvoUkomoiniuig,  zn  weleber 

sick   die  Selbrterhaltnng   stei^nt  mmd  er- 

weitert,  genllgt  als  etiiisches  Priazip  inaofem 

nicht  als  sie  zvr  Erreiefanng  ihrer  Absieiit 

der  YervoUkommnnng  Andeier  bedarf  vai 

diese  tlberdies  nnr  znm  Mittel  der  eignen 

macht    Aber  die  Gememsehaft  des  Gaaaea 

yerliert  ihr  sittliches  Maaas,  wem  m  iMit 

daJbin  geht,    ebendasselbe  Menaekiiebe  in 

Einzebien  anznerkennennnd  an  venrlrkliebeB^ 

das  sie  in  sich  znr  Geltnng  bimgt,  nnd  n»- 

gekehrt  ebendasselbe  Mensohlieke  iif  siek  n 

yerwirkli<dMn,   das   sie  kn   EinaekieB   vt- 

erkennt     Also   kann   weder  der  EiniefaM' 

ak  solcher,  noch  das  Gaaze  alt  selekea  daa 

Maass  des  ethischen  Gesetzea  sein .  aondem 

nnr  die  Vereinignng   des   Einzemeift   nni 

Ganzen,  des  Eignen  nnd  AUgemeinea.    Sla 

erseheiaft  znaaohst  in  der  Form  des  OtiMdi. 

Im  Mitgefiiy  erweitert  sich  das  Gefthi  dee 

Einzehien  nnd  wird  durdi  die  Blofatng  airf 

Andere  aUgcneki,  soton  gefragt  wird,  wie- 

fem  det  Mdeie  mit  nnsiei  Haraing  sjm- 

galdiisiren  kann.  Almr  die  ijtapalhie  dca 
eobachtenden  Znsehaners,  wie  aie  a.  B.  voa 
A.  Smith  an%esteUt  witd,  ist  adleoiUls  rine 
Probe^  naekt  aber  ein  FMtf  im  BWUeiieB. 


Trendelenbnrg 


896 


Trozltr 


Im  WillcB  wirkt  das  eigne  and  directe  Mit- 

fefOhl   viel   mftchtiger;    das    ursprtlngliche 
[itgefllhl  ist  ein  wesentlicher  Antrieb,  die 
Seele  aus  selbststtchtiger  Befangenheit  zu  all- 

femeiner  Gesinniuig  zu  erweitern.  Ueber 
ie  selbstBtlchtigen  Affecte  siegend  legt  das 
MitgefUd  eftrtere  Empfindangeii  in  nns  an,  ond 
der  Fortschritt  des  Mitgefmils  bedingt  den 
Fortschritt  des  Henscpchen  in  der  Welt- 
geschiehte.  Immer  aber  bleibt  die  Sympathie 
als  blesses  Geftlhl  onbestinunt  nnd  wandd- 
bar.  Das  Allgemeine  moss  sich  auch  in  der 
Form  aof  zmtreffendere  Weise  geltend  macben, 
nftmlich  als  das  yemtinftige.  Indem  jecle 
andere  Triebfeder .  als  die  Vorstellnng  des 
Gesetzes,  verworfen  wird,  erzengt  sii^  der 

frosse  Begriff  des  reinen  Willens;  aber  auch 
as  formiue  Allgemeine  ist  noch  mangelbaft 
nnd  stebt  der  empiriscb  erkannten  Materie 
des  Wollens  nor  ftosserlich  gegenflber.  Anch 
weifls  dasselbe  so  wenie  von  der  menscb- 
licben  Nator,  dass  es  den  innersten  Pnnkt 
der  menscblichen  Individnalitftt,  das  Gefbbl 
der  Lnst  nnd  Unlnst,  schlecbthin  von  sieb 
veist  Das  Wahre  wird  vielmebr  sein,  dass 
die  Lnst  den  erreicbten  innem  Zweeken 
(dem  reinen  Willen)  wie  eine  hinznkommende 
Yollendnng  nacbfolge.  Es  kann  dem  Uen- 
seben  keine  andere  Anfgabe  gegeben  sein, 
als  die  Idee  seines  Wesens  zn  erftillen;  der 
Menscb  kann  keine  andere  fassen  nnd  keine 
andere  anerkennen.  Mit  dem  tiefer  nnd 
tiefer  etfassten  Wesen  des  Mensdien  wird 
ancb  eine  tiefere  Anfgabe  der  Ethik  bervor- 
treten ,  als  waehsenoe  Verwirklicbnnig  der 
Idee  des  Menschen,  welcbe  als  eine  Idee  der 
Gemeinscbafty  als  das  Treibende  im  Leben 
des  Elnzelnen  nnd  der  Gescbicbte  ^esncbt 
werden  mnss.  Denn  der  Menscb  ist  ein 
Wesen  der  Gemeinschaft  in  der  Gescbichte^ 
d.  b.  m  der  Gescbicbte  geboren,  anferzofi;eny 
von  ibr  genftbrt  nnd  wiedemm  sie  u>rt- 
setzend  nnd  weiterftlbrend*  Von  Seiten  des 
Elnzelnen  angeseben  ist  das  etbiscbe  Be- 
dttrfniss  Verstfirknng,  d.  b.  Fdrdemng  der 
Elnzelnen  dnrcb  Einzelne  nnd  fOr  Einzelne. 
Vom  Elnzelnen  aus  erscbeint  die  etbiscbe 
Entwickelnng  als  Vermebmng  der  menscb- 
lichen Hacbtllberbanpt  Diei^lbfiuterbaltang, 
welcbe  in  der  Verstfirknng  sicb  befried^ 
wird  sittlicby  indem  sie  sicb  dem  Ganzen 
nnterwirft  nnd  dadnroh  erst  den  Sinn  der 
Ergftnznng  wabrbaft  voUziebt  Diese  Ver- 
stftrknng  ist  Jedem  vexst&ndlich :  denn  in 
ibr  wirkty  dnrcb  die  Unlnst  des  Mangels  ge- 
stacbeli,  der  Grandtrieb  des  Menscben  n^ii 
Selbsterbaltong  nnd  Selbsterweitemng.  Die 
Befireiang  nnd  Erbebnng  des  natwicken 
Menscben  znm  geistigen  Menscben  ist  eine 
Tbat  des  Willens^  welcbe  ibre  Bedingnngen 
in  der  Gemeinscbaft  bat  Erst  in  imr  wvd 
das  Notbwendige  erkannt  and  |iraktiscb 
mftcJUdg.  Erst  in  der  Gemeinscbaft  wird  die 
Zncht  mdglichi  welcbe  die  Vemflnftigen  an 


den  nocb  nicbt  Vemftnftigen  fiben.  In  der 
Gemeinschaft  wird  die  Lnst  des  Eigenlebens 
am  Fremden  nnd  Vemttnftigen  nnterstOM 
nnd  das  MitgefQhl  so  belebt,  dass  es  das 
Eigengeftlhl  einschr&nkt  oder  besiegt  nnd 
im  nattlrlichen  and  geselligen  Menscben  der 
ideale  Menscb  oder  das  Allgemeine  des  eigen- 
tbtlmlich  Menscblichen  verwirklicht  wird. 
In  der  Gemeinscbaft  wird  den  Affecten  dnrcb 
das  Gesetz  der  Affecte  selbst  eine  sittliche 
Seele.  eine  Triebkraft  des  Willens  znm  Gnten 
eingeoancbt.  Im  Gewissen,  sofem  sich  das- 
selJSe  mitten  in  den  Beziebangen  des  Lebens 
entwickelty  gebt  der  Menscb  dnrcb  den  eignen 
Zng  seines  Wesens  in  das  Verhiltniss  des 
Gdttlicben  znrtlck  nnd  erfasst  sich  in  semer 
tiefsten  Einheit;  die  Idee  des  ganzen 
Menscben  bildet  den  letzten  Gmnd  des  Ge- 
wissens. 

Leo|»el4  SchinM,  der  Stan^nnkt  Trendelenborgs 
dargesteHt  nnd  betrachtet  (in  der  ZettBchjSt 
far  Phllosophie  nnd  Eritik,  N.  F.  Bd.  8. 
123-147)  1864. 

M.  Sobr,  Trendelenburg  and  die  dialektische 
Hethode  Hegel's.    1874. 

TrQia,  Bernardns  de^  siebe  Bern- 
hard  von  Trilia. 

Troxler,  lenaz  Panl  Vitalis,  war 
1780  zn  Bero-MUnster  in  Lnzem  geboren, 
kam  als  Secretftr  des  Redernngsstattbaiters 
in  Folge  der  franzOsiscnen  Invasion  nach 
Dentschland  nnd  stndirte  seit  1800  in  Jena 
nnter  Schelling  nnd  Hegel  Pbilosopbie,  da- 
neben  ancb  Medicin^  in  welcher  er  zn  Gdt- 
tingen  den  Doctorgnid  erwarb,  nm  daranf- 
hin  erst  in  Wien  nnd  seit  1805  in  Lnzem 
als  praktiacber  Arzt  thfttig  zn  sein.  In  seiner 
Erstlingsschrift  ^Ideen  znr  Gmndlage  der 
Nosologic  and  Therapie^  (1803)  zeigte  er 
neben  der  Begeisternng  fdr  Schelling  zn- 
gleicb  einen  solchen  Grad  selbstandieen 
Denkens,  dass  Schelling  in  seinen  Juir- 
bttchem  fOr  speonlative  Phjsik  diese  Schrift 
Trozler's  als  das  Beste  b^icknen  konnte, 
was  nach  natarphilos<^hlaohen  Ansicbtoi 
bis  dahin  geaehrieben  worden  sei.  In  seinen 
^Versncben  in  der  organischen  Phvsik^ 
(1804)  widmete  Troxler  die  eiste  Abhand- 
Inng  seinem  Lehr^  SchelUng.  Den  daranf 
folgenden  ^Grnndriss  einer  Theorie  der 
Medicin^  (1805)  zeigteScbelUng  selbstin  seinen 
^ahrb11<^ern  aer  Medidn**  an  nnd  bezeichnete 
den  y  er&sser  ate  einen  selbstftndlz  denkenden 
Mann^  welchem  aber  metbodische  Strenffe, 
darehgreifende  Elarheit  nnd  Folgeriohtiig- 
keit  feble.  Im  Jahr  1806  ▼erdffentliofate 
er  in  Lnzem  die  kleine  Schrift  ^Ueber  das 
Problem  des  Lebens^  als  Programm  zn  der 
im  folgenden  Jahxe  in  'Vl^n  verfaasten  Sehiift 
^.Elemente  der  Bioaopbie'^  (1807),  woirin  er  als 
Gmndsehema  aUes  Lebens  die  vier  Momente: 
selbstbestimmendybeetimmendybestimmbafaBd 
bestimmt  entwkkelte.  In  Mflnster^  wo  er  seit 
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1806  ids  praktischer  Aizt  lebte,  wiirden  die 
3Hcke  in  das  Wesen  des  Mensoheii'' 
(1812)  als  Absagebrief  von  der  Schelliog'schen 
Natiin>hilo8ophie  geschrieben  nnd  daiin  jenes 
Gmndschema  des  Lebens  anf  die  Anthro- 
pologie  angewandt  Demgemiss  werden  im 
Menschen  Ldb,  Seele,  Oeist  nnd  K(hrper 
nnterschieden,  so  zwar,  dass  diese  vier  Mo- 
mente  nicht  etwa  nach  einem  pythagorftischen 
Quadrate  (Franz  Baader's)  coordinirt  sind, 
sondern  mcb  im  Gemflthe  krenzen  nnd  ver- 
einigen.    Leib    nnd   Seele   stehen   in  Reci- 

grociUty  Geist   nnd  KOrper  im  Gansalver- 
Sltniss.    Die  Fnnctionen  des  Oeistes   sind 
die  fiber  die  Person  hinani^hende  Sprache 
nnd   Zengung,   sodass   der    Geist   nut   der 
Gattnng  znsammenflUt  nnd  als  das  Ewige 
nnd  nnendlieh  Binmliche,  allein  Freie  l^ 
zeichnet  werden  mnss.  Der  KOrper  begrflndet 
seinerseits  die  Person,  wie  ^  selbst  Product 
der  Gattnng  ist  nnd  das  Gesetz  der  Noth- 
wendigkeit  zeigt     In  Leib  nnd  Seele  nr- 
theilt  sich  der  Geist;  in  beiden  herrscht  die 
Zeit  nnd  die  Bewegnng.    Die  Individnalitit 
verbindet  Geist   nnd   Kdrper;    die   Einheit 
beider,  also  gleichsam  der  Seel -Leib,  ist  die 
Ichheit,  in  welcher  Sinn  nnd  Trieb  der  Seele 
nnd  dem  Leibe  entsprechen.    Der  unverrQck- 
bare  Mittelpnnkt  der  Icbheit  ist  das  Gemlith, 
welches  in  Phantasie  nnd  Temperament  rich 
als  Geistiges  nnd  Kdrperliches,  im  Enthn- 
siasmns  nnd  Pathema  als  seeUsch  nnd  leiblich 
bethltigt     Die   Unterla^   dieser    nuttlem 
LebenssphXre  ist  der  Leoen^geist  oder  das 
circnlirende  Lebensmedinm  als  nnrichtbarer 
Organismns,  der  rich  in  den  Tranmznstftnden 
vemehmlich  macht  Religion  ist  Medidn,  nnd 
Medicin  ist  Religion,  nnd  damm  /bm  canes 
(d«  h.    hinans   mit   den    flnnden!)  —  Nach 
mancherlei  Widerwftrtigkeiten,    die  Troxler 
in   seiner   schweizerischen  Heimath   wegen 
seiner  politischen  Anschannngen  zn  erdulden 
hatte,    vertheidigte   er  als   schweizerischer 
Abgeordneter  1815  anf  dem  Wiener  Congress 
die  Rechte  der  helvetischen  Demokratie,  gab 
nachher  das  „  Schweizerische  Mnsenm  ^  herans. 
wnrde  1817  als  Professor  der  Philosophic  nna 
G€flchichte  am  Lyceum  in  Luzem  angestellt, 
musste  aber  bald  wieder  in  Folge  jesuitischer 
Intriguen  die  Stdle  anfgeben,   firflndete  in 
Aaran  eine  Erzi^nngsanstalt  una  prakticirte 
dabei  als  Arzt  Eine  ,,Philosophisene  Rechts- 
lehre  der  Natur  nnd  des  Gesetzes''  hatte  er 
1820  heran^egeben,  woranf  er  1828  seine 
^Natnrlehre  des  menschlichen  Er- 
kennens  oder  Metaphysik^  verOflfent- 
lichte.  In  priesterlich-enunsiastischer,  Jaoobi- 
Schelling'scher   Weise     bekennt    er    hier, 
dass  ihm  dnrch  Schelling   zuerst'  der  hohe 
Geist  Ichter  Philosophic  erschienen  sri;  aber 
jetzo  woUe  er  liber  die  Schelling'sche  Triade 
von  Geist,  Seele  nnd  Leib  hiiuins  zn  einer 
heiUgen  Tetraktys   fortgehen,   nach   deren 
allein   gOltigem  nnd   voUendetan    Sdiema- 


tismns  AUes  begriffen  werden  dAsm.    Dumaf 
erOffhet  er  seine  Ldire  von  den  „zwa  SedcB 
im  Menschen^.    Die  eine  dleaer  Psyches  M 
die  Lehre  vor  nnd  gieidisam  miter  der  kdrper- 
lichen  Natur,  die  dieser  Nator  ram  (^vade 
liegende  nnd  rie   hervorbringende  P^cIm; 
die  andere  aber  ist  die  Seele  nadi  and  fiber 
dieser  kOrperiichen  Natur,   rie  wieder  s»f- 
Idsend   una   in  (3eist   zurOekbildeiid.     Nvr 
sofem  beide  ausser  dem  KOrper  sind,    sad 
sie  Sede;  sobald  rich  aber  die  Seele  im  Dix^ 
Durchdringung  als  die  selbstibMlige  Kiiili«it 
des  Kdrpers  gesetzt  hat,  ist  rie  Lebenskxaift. 
JHs  Prinrip  der  kdrperlichen  Natur, 
dnrch  die  Periodicitit  nnd  das  Oq, 
seine  geistige  Abknnft  knnd  giAt,  Itaft 
wieder  als  Ftodnct  in  die  geistige  Natnr 
rfick,    sowie  es  als  Prindp    von  ihr    : 
gegangen  ist,   nnd  ist  also   nicht  ana   der 
irdischen  Welt  nnd  deren  KrifteD  md  Ete- 
menten    hervorgegangen.    Dabri  i^ridit  er 
gar   spasshaft  von  einer  Knindaeele    bom 
Syst^nwinden«    „Es    wflrde  nns    (sagt   er) 
nicht  schwer  sein,  zu  zeigen,  wie  Spisosa 
anf    seine   Snbstanzseele    besonders    Imka, 
Leibniz  anf  seine  Monadensede  vorzflgli^ 
rechts,  wie  Kant  in  der  Kritik  durchmiandfr, 
Fichte  anf  sein  Ich  wieder  rechta,  H^;^  nf 
sem  Sein  wieder  links  nnd  rechte  raglekh 
gewnnden,  Jacob!  endlich,   der  immer  but 
nach  dem  Seelenheile  grossartig  jammerte, 
aus   Verdmss   den    l^^^e    bin-    nod   ber- 
gedreht^  Knftud  der  rhiloaophie  mef  den 
Boden  geworfoL^   Indem  rich  nnn^  der  neae 
Gemttthsphilosoph  zu  Aaran  „in  eine  lebea- 
dige  Mitte  der   nnmittelbaren   Erkenntnni- 
quelle  innig  versetzt'S  hat  er  schliesriieh  nidits 
anders  fertie  gebracht,   als  den  ihm  ia  die 
Hand  gespiriten  Kninel  nach  oboi  nnd  laAeM 
zn  drenen  nnd  an  der   „aiiswend]ge&  ober- 
flichlichen  IGtte  der  menschlichen  Natnr" 
eine  unter-  nnd  ttbersinnliche  Seite  zn  nnter- 
scheiden*    „Die  llberrinnliche  Erkenntnias  M 
allgemein  anericannt;  die  untersinBlidie  da- 
gegen,    wriche  aller  sinnlichen  Ekkfrnntniwi 
vor-  nnd  in  der   entwickelten  Sinnlidikeit 
untergeht,  ward  allgmein  verkannt  m 
anffiifiendsten  Ersehemungen  wnrdes 
dentet    Alle  Menschenkinder  kommes 
nambul  zur  Welt  nnd  sind  bei   nodi   ver- 
schlossenen  Sinnen   hellsehend  in  rieb  and 
kennen  Alles  znm  Vorans,   was  sie  n  arin 
nnd  zn  thnn  haben.     Der  Moiadi  hat  dicM 
nntersinnliche  Intdligenz  so  gewias,   ab  in 
Thiere   anch  die   Qberirdische   der  Anlage 
nach  voriianden  ist  Aber  der  Mena^  sckart 
nnd  schafit  in  Allem,    was  er  adiaiit  nnd 
schafit,   nur  rich  sdbsi    Indem  damm  die 
Philosophic  vom  Menachen  ans  nnd  ra  Oua 
zurtldc  gc^t,  darf  rie  Natnrphiloaoj^ue  im 
hOhem  ^one  genannt  werd^,   ioran  rich 
in  der  menschlichoi  Natnr  die  nratte  Vorwett 
wiederfindet   Dnnkle  GefUde,  bfinde  Ttkbe^ 
Vorahsnngen,  Binriehten  vor  der  Berinnwig, 
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weisssgende  Trftume,  die  von  mu  nnabbftngiee 
Yerkettmig  der  VorsteUungen,  stillaufkeimende 
NeignogeOvpldtzlioh  Affeete,  Dur-  and  Moll- 
tOne  des  HomoiB.   die   ersten  Spnren   des 
Tempenunents,    me   tie&teii    AnUgen    des 
Talents,   die  Urcll^e   des   Gharakters,   die 
eaase  geheininissvoUe  Hitternacht  im  mensch- 
uchen  Gemflihe  zengen  sammt  nnd  sonders 
y<m  dieser  nnteigegangeinen,  tlberschtltteten 
nnd  bepabenen  Ur-  nnd  Vorwelt,  von  diesen 
nnter  fiergen   nnd  ThAlern,   Strassen   nnd 
D^brfern,   Snmpf  nnd  Meer  liegenden,   mit 
BidAIleni  Dnnsthdhlen,  Lavastrdmen  flber- 
dedrten.   anm  Theil   in  Stanb    and  Asche 
verwanaelten  Pompeji  nnd  Herknlannm,  yon 
den  kyUopiseben  Manern  and  nnterirdiscben 
Qiagen   nnd   Schachten   der    mensohlicben 
Nator.  —  Die  Verdienste.  die  sich  Troxler 
in  soleber  Weise  nm  die  ant  anthropolo^scber 
Gmndlage  anfgebante  Erkenntnissleue   er* 
woiben  hatte,    verscbaflften  ibm  1830  eine 
Professnr  der  Pbilosopbie  in  Basel,   wo  er 
das    bereits    im    Jabre    1829    begonnene 
„Handbneb  der  Logik  als  Wissen- 
sebaft  desDenkens  and  Kritik  aller 
Brkenntnisse'^   (1830)   in   drei   Bftnden 
ToUeadete  nnd   sngleiob  seine  Antrittsrede 
,,Ueber  Pliilosopbie,    Prinzip,    Natar    and 
Stndinm  derselben^    (1830)  dracken    liess. 
Alle   Pliilosopbie  (so  lebrt  er  jetzt)  ist  im 
Qmiide    nnr  Anthropologie    oder   Antliro- 
posopbie.    Der  Menscb  stelit  Nicbts  anders 
vor,  als  sich  selbst  nnd  nimmt  Niohts  andersL 
als  deb  selber  wabr;  alle  seine  Wissenscbaft 
lytt  nnr  Einen  Gegeoistand,  sein  Sdbst;  sie 
isX  nor  das  Innewerden  ana  die  Offenbamng 
des  Oeistes  in  seinem  eignen  Bewnsstsein. 
AUes  Erkennen  ist  entweder  ein  nnmittel- 
bares  oder  ein  yermitteltes,  entweder  Intnition 
oder  Reflexion,  nnd  die  nnmittelbare  Erkennt- 
niss  ist  geistige  Anscbannng,  die  vermittelte 
entweder  Erfahrangs-  oder  Vemnnft?rissen- 
sebaft.  In  ibrerVoUendnnK  muss  alle  Erkennt- 
niss  liber  das  dnrcb  die  Yemnnft  vermittelte 
Wissen  binans  za  dem  gdstigen  Sebaaen  bin- 
fllbreD,  welcbes  als  letste  nnd  bdobste  Ver- 
einigong  aller  Seelenbifte  das  Organ  aller 
religi5sen,   pbilosopblscben  nnd  politiseben 
Offenbamngen  nna  der  Qnell  aller  Gemtttbs- 
ideen  ist  —  Seine  Professnr  in  Basel  verier 
Troxler  1831  wegen  seiner  politiseben  An- 
sicbten,  erbielt  ator  1833  eine  Professnr  der 
Pbilosopbie  in  Bern,   wo  er  bis  znm  Jabre 
18&0  tnfttig  war  nnd  dann  resignirte.  Seine 
Beraer  Vorlesnnffen  ttber  Pbilosopbie  gab  er 
als   „Bncyolopftdie    nnd   MeUioaologie   der 
philosopbisoben  Wissenscbaften^   (1835,   in 
3.   Anfiage   1842)   berans.    Als   Siebenzig- 
iibriger  besebloss  er  seine  literarisebe  Tbfttig- 
keit  mit  dem  Werke:    „Der  Atbeismns  in 
der  Politik  des  Zeitalters  nnd  der  Weg  znm 
Heil;  Programm  einer  bessem  Znknnft^*  (1850) 
nnd  starb  im  Jabre  1866  als  86  Ubriger. 
Tryph6ii9  ein  Zeitgenosse  des  Proklos, 


wird  bei  Porpbyr  als  Stoiker  and  Platoniker 
genannt. 

Tsehirnhausen,  Waltber  Ebren- 
fried,  Graf  yon  Tscbimbansen  nnd  Herr 
von  ELisslingswalde  and  Stolzenberg,  war 
anf  dem  yftterlichen  Scblosse  Kisslingswalde 
in  der  Oberlansitz  im  Jahr  1651  geboren, 
batte  in  Leiden  Matbematik  nnd  Physik 
stndirt  and  dnrcb  ReiBen  nacb  England, 
Frankreioh,  Italien^  Sicilien,  and  Malut,  so 
wie  dnrcb  persdnlichen   Verkebr  mit  ans- 

gQzeiobneten  Gdebrten  and  Klinstlem  seine 
ildnng  vollendet  Wftbrend  er  in  Holland 
einige  Zieit  als  FreiwiUi^r  diente,  wnrde  er 
mit  dem  Matbematiker  Unygens  rHngenins) 
befrenndet  and  scbloss  sicb  an  den  in  Amster- 
dam bestandenen  Ereis  von  Frennden  nnd 
Verebrem  Spinoza's  an,  denen  dieser  seine 
Arbeiten,  wie  sie  allmalig  fortscbritten,  in 
Abscbnften  mittbeilte.  Ancb  mit  Spinoza 
selbst  wnrde  er  persOnlicb  bekannt,  in  aessen 
Briefen  die  frttber  dem  Arzt  Lndwig  Meyer 
zngescbriebenen  Einwftnde  (im  63,  67,  69 
nnd  71  Briefe)  von  Tscbimbansen  herrftbren. 
In  Paris  batte  er  ancb  Leibniz  kennen  ge- 
lemt,  der  sicb  spflter  des  Verdienstes  rtUimte, 
dass  Tscbimbansen  nicbt  mebr  so  cartesianiscb 
denke,  wie  frflber.  Der  in  Tscbimbansens 
Briefen  erwftbnte  „Tractatus  de  ratiane 
excolenda*^  wnrde  von  ibm  1687  nnter  dem 
Titel  „Medicma  mentis  sive  or  tit  tnveniendi 
praeceptageneralia"  in  Amsterdam  als  ein 
grOsseres  Work  beransffegeben,  welcbes  1695 
in  zweiter  and  1705  m  dritter  Anfiage  zn 
Leipzig  erscbien.  Nacb  der  Heransgabe 
dieses  Werkes  lebte  der  pbilosopbische  Graf 
aaf  seinem  Scblosse  in  der  Oberlansitz,  neben 
seinen  gelebrten  Stadien  ancb  mit  Verfertignng 
optiscber  Gliser  beschftftigt  Er  ist  Ent- 
decker  der  nacb  ibm  benannten  Brennspiesfel 
and  ibm  verdankte  Sacbsen  damals  den  Fior 
der  Gbis-  and  Porzellanfabrikation.  Ansser 
einer  an  jenes  pbilosopbische  Werk  sicb  an- 
scbliessenden  „Medictna  corporis''^  die  aber 
von  keiner  Bedeatang  ist,  bat  er  einige 
Abbandlnngen  in  den  Leipziger  „Acta  eru- 
dUarum''  and  in  den  „Mmoires"  der  Pariser 
Akademie,  deren  Hitglied  er  war,  verdffent- 
licbt  and  starb  1708,  von  Leibniz  tief  be- 
tranert  In  seinem  Hanptwerke  trat  Tscbim- 
bansen in  der  Anffassang  der  wabren  Be- 
wegnng  als  der  wirkenden  Ursacb^  wdcbe 
das  Werden,  die  Ehitstebnng  einscbuesse,  in 
die  Fasstapfen  Spinoza's  bielt  jedocb  mit 
Leibniz  den  Pantbeismas  fflr  einen  Irrtbnm 
and  nftbert  sich  darnm  in  mancben  Pnnkten 
der  Anffassnng  des  Gartesias,  wo  dieser  nocb 
nicbt  Pantb^ifli  seworden  war.  Der  Name 
Spinoza's  wird  in  dem  Werke  niemals  ge- 
nannt, derselbe  vielmdir  stets  nor  als  n&n 
Gewisser^  (quidam)  eineeftlhrt  and  dfter  ge- 
tadelt,  obwobl  die  „MedUina  mentis''  mit 
Spinoza's  Abbandlnng  ^Von  der  Verbessemng 
des  Verstandes''  oft  wOrtlicb  ttbereinstimmt 
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HBd  mit  Spinoza  nicht  bios  den  Natnrlanf 
nnd  seine  Gesetze,  sondern  aneh  die  mensch- 
liohen  LebensthatigkeiteB  onmittelbar  von 
der  Alles  dnrchdringenden  gOtUichen  Wirk- 
wmkeit  herleitei  Indem  die  ^Geistesbeil- 
kande^  als  R^philosopbie  von  der  Wort-  und 
Oeschichts  •  PhiloBophie  nnterschieden  wird, 
soil  sie  als  wahre  Logik  oder  Erfindnngs* 
kunst  eine  allgemeine  Methodologie  oder  An- 
leitong  znm  wissensehaftlicben  Erkennen  nnd 
dadnrch  die  Knnst  der  wissenschaftlichen 
Bntdeoknng  darstellen.  Auf  Erfahnmg  ist 
all  nnser  Wissea  gegrtlndet,  nnd  zwar  za- 
nlohst  anf  innere  l&£ilnrang  nnd  Beobacfatnng 
nnserer  selbst,  welche  uns  vier  OmiMlthat- 
saohen  als  nnzweifelkafte  Qnelle  ailer  Wahr- 
heit  nnd  Gewissheit  liefert.  Das  erste  nnd 
allgemeine  Priaeip  aller  nnserer  Erkenntniss 
ist,  dass  wir  nns  einer  Mannigfaltigkeit  von 
Dhigen  bewnsst  sind;  diese  Thatsaehe,  der 
wir  den  Begnff  des  Geistes  verdanken,  ist 
die  Gmndlage  aller  Erkenntniss  tlberhanpt. 
Die  zweite  Thatsache  ist  das  Bewnsstsein, 
dass  wir  von  einigen  Dingen  angenebm  {bene)y 
von  aadem  nnangenebm  (male)  berfibrt  wer- 
den;  ifar  verdanken  wir  rait  der  Erkenntniss 
des  Gnten  nnd  B((sen  den  Begriff  des  Willens, 
woranf  die  Eithik  gegrdndet  wird.  Die  ^tte 
Thatsache  ist  das  Bewnsstsein,  dass  wir 
Einiges  dnrch  den  Gedanken  eriassen  oder 
begreifen,  Anderes  nicht  begreifen  kOnnen; 
damit  gewinnen  wir  den  Begriff  des  Ver- 
standes  nnd  die  Gmndlage  znr  Unterscheidnng 
des  Wahren  nnd  Falschen.  Die  vierte  That- 
sache endlich  ist  das  Bewnsstsein ,  dass  wir 
dnroh  die  ilnssem  Sinne,  die  innan  Bilder 
nnd  die  Gemtlthsbewegnngen  Vieles  nnd  Ver- 
schiedenes  wahmehmen;  anf  die  dadnrch 
gewonnenen  Begriffe  der  Einbildnngskraft 
nnd  des  Kdrpers  grttndet  sich  die  gesammte 
Erfahmn^wissenschaft.  Das  Ich  selbst  ist 
eben  dasjenige,  welches  sich  seiner  selbst 
der  mannigfiutigen  Dinge  bewnsst  ist,  nnd 
dies  ist  eben  die  erste.  nrsprtlnglichste  nnd 
gewisseste  Er^ahmng.  indem  man  von  diesen 
Thatsaohen  ansgeht  nnd  zn  Begriffen  nnd 
Ek^ltlssen  dnrch  die  Operationen  des  Intellects 
fortschreitet,  wird  die  eigentliche  Wissenschaft 
gewonnen.  Znerst  mflssen  richtige  Begriffe 
gewonnen  werden,  da  anf  diesen,  nnd  nicht  anf 
blossen  Wahmehmnngen,  die  Wissenschaft 
bernht  Da  die  Bestimmnnrai  der  Bc^ffe 
anf  Urtheilen  d.  h.  anf  VerKntlpfangen  be- 
mhen,  welche  dnrch  die  Th&tigkeit  des 
Geistes  hervorgebracht  w^en,  so  mflssen 
sie  zngldch  den  Entstehnn^sgrnnd  mit  ent- 
halten.    Ans  der  Analyse  der  Definition  er- 

g)ben  sich  Axiome,  ans  der  Synthese  der 
efinitionen  werden  Lehrsfttze.  Das  sinnlich 
Wahmehmbare,  welches  ebenso  wie  die 
Phantasiebilder  nnd  die  sinnlichen  Gefdhle 
oder  Graitlthsbewegnngen  znr  Phantasie  ge- 
rechnet  wird,  ist  noch  kein  Begriffenes, 
sondern  nnr  eine  Erscheinnng  (Phantasma). 


Innerhalb  des  Begrifflichen  oder  dnreh  den 
Verstand  Erfassten  sind  die  e^entUehea  Yor- 
standesdinge  (rationalia)  die  mathematiselien 
Dinge,  deren  einfachste  Elenmte  der  Ponkt 
nnd  die  Linie  sind.    Dagegen  sind  die  Se- 
mente  oder  Natnrdinge  {reaUa  oder  pkfsica) 
die  Materie  oder  Ansdehnnng  nnd  Bewc^gmg. 
Sie  hilden  den  Inhalt  der  Physik,   wdche 
ohne  Mathematik  nicht  mOgli^  ist,   d^eli 
aber  zngleich   der  BestiUignng  dvircli   das 
Experiment  bedarf  nnd  als  die  hMiste  vad 
eigentlich  gdttliche,  well  AUes  iiinfaiiwdf 
Wissenschaft  betrachtet  werden   kaa»y   da 
anch   die  Erkenntniss   nnserer    selbst    iiff 
anheim  fUlt  nnd  sie  zngleich  die  Orandlage 
der   Ethik   bildet      Denn    Nichts    aiidsn 
wird  nns  von  der  Gewalt  der  LeidenseliJifisa 
so  grtlndlich  befrden,  als  die  ans  der  Pby- 
sik  zn  schdpfende  Einsicht,  dass  der  gaaie 
Reiz   der  ftnssem  Dinee   nicht  anf  ihrcoi 
wirklichen  Wesen,  sondern  nnr  anf  wnera 
Sinnen  nnd  nnserer  Eiinbildnngskraft  berabt 
Ueberdiea  richtet  sich  d«r  Wille  iniiner  anr 
anf  das,  was  der  Verstand  als  imzweifelhaft 
wahr  erkennt  —  Die  Gedanken,  dass  der 
Verstand  die  Quelle  der  nnveriaderiiohea 
Wahrheiten  sei,  deren  System  die  MaihentiatOK 
entwickelt,  w&hrend  dietgegen  die  als  dne 
thatige  nnd  eine  leidende  zn  untefsohirideBde 
Binbildnngsfaraft  die  Qnelle  veraaderlieiier 
Vorstellnngen ,  nnd  die  VerwechslnBg  too 
Verstand  nnd  Phmtasie  die  Ursadie    der 
moisten  Irrthtlmer  sei,  sind  frnchtbare  Ge- 
sichtspnnkte  von  bleibeadem  Wertii.   Dnreh 
seine  methodischen  Bestrebnngen  aber  hat 
Tschlmhansen   anf  Wolff  grossen   RInlinss 
eetlbt,  sodass  er  als  der  eigentlicbe  Voftthiftr 
der   mathematisch-oonstmirenden   Metiiode 
Wolff's  zn  betraditen  ist 
H.  Weisstaborn,  Lebensgesohichte  des  B.  W.  tob 
Tschimhaaseii.    1866. 

Tnbero,  Qnintns  Aelins,  der  Adtsre, 
ein  Neffe  des  jllngem  Scipio  nnd  SdMkr 
des  Stoikers  Panaitios,  wbrd  ab  eifrtger 
Stoiker  genannt,  der  seine  Gmndsitae  andi 
im  Leben  znr  Geltnng  zn  bringen  snelifte. 
E^  jttng^er  T  n  b  e  r  o  ,  Lnoins  Aslias, 
war  dn  Altersgenosse  CScero's  nnd  gleich 
diesem  ein  eklektischer  Anhftngw  der  nenera 
Akademie. 

Tambull,  Georges,  war  gegen  das 
Ende  des  17.  Jahrhnnderts  in  Sch<^aiid  ge- 
boren  nnd  wahrscheinlieh  1752  in  Aberdeea 

Sstorben,  wo  er  seit  1721  am  Hareahal 
liege  Professor  der  Moraliddiosophie  nnd 
Reid's  Lehrer  war.  In  seiner  Schm  ^Tke 
principles  of  moral  pMhsopky^  (1740,  ia 
2  B&nden)  bekennt  er  sich  selbst  ab  aos  der 
Schnle  Shaflesbnry's  nnd  Hntdieson^i  herver- 
gegangen  nnd  sncht  die  Methode  Newtonli 
anf  die  Moralphiloeophie  ananwendoi,  mt 
anf  das  nnmittolbare  Zengniss  des  mcaMeh- 
lichen  Bewnsstseins  die  M^^^^tsadie  der 
Freiheit**  zn  b^prdnden  nnd  die  weise  and 
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gate  Regierung  der  montliscbeo  Welt  dar- 
sutfaniL  Die  6^;eii8tftnde|  die  im  eraten 
Bande  des  Werks  abgehandelt  werden,  sind: 
die  Freiheit;  das  Oefflhl  des  Sehdnen  (des 
NatnraehOnen  nnd  des  sitttich  Sehdnen);  das 
tiefUil  des  Qrossen  nnd  Erhabnen;  die  Be- 
siehuBg  des  Menschen  anr  Natnr  mittelst 
seiner  Sinnesttfttigkeit;  die  gegenseitige  Ab- 
hingigkeit  des  Kdrpers  and  der  Seele;  das 
GeseU  des  Fortsenritts  nnd  der  Vervoll- 
komnmnnff;  die  Oewohnheit;  die  Vernnnft; 
der  moraJisohe  Sinn  des  Gnten  und  BOsen 
in  der  Hensohheit  nnd  sein  Verhftltniss  znr 
Belirion;  vergleiehende  Uebersicht  des  Oaten 
nnd  Wsen  in  der  Mensehheit;  Vertheidignng 
der  Wflrde  der  menseblichen  Natnr.  Der 
sweite  Tfaeil  des  Werkes  behandelt  nnter 


dem  Titel  ^christliehe  Philosophie''  lediglieb 
die  Lehren  von  Gott,  Vorsehnng,  Taeend, 
kflnftiKem  Leben,  wie  sie  an  der  Hand  yon 
blbliscnen  Zengnissen  im  Liehte  der  ^wabren 
Philosophies,  als  die  ans  seiner  innersten 
Ahnnng  entwickelten  Ansohannngen  sich  dar- 
stellen ,  welche  auf  die  Oeistesrichtang  von  « 
Thomas  Reid  von  grossem  Einflosse  gewesen 
sind. 

TyranniAn  aus  Amisos  (im  Pontos)  ge- 
bflrtigy  lehrte  als  Grammatiker  ans  der  peri- 

Jatetisehen  Schnle  des  letsten  vorebristliehea 
ahrhnnderts  in  Rom  nnd  erwarb  sich  nm 
die  Sammlnng  von  Abscbriften  aristotelisoher 
Werke  ein  Verdienst  Sein  gleiohnamiger 
Schttler  wird  als  ein  Freigelassener  der 
Terentia  bei  Cicero  dfters  erwilhnt 


XJ. 


Veberweg,  Friedrich,  war  1826  zn 
Leichlingen  im  Kreise  Solingen  geboren, 
veriebte  nach  dem  frOhen  Tode  seines 
Vaters  seine  erste  Jngend  mit  seiner  Matter 
bei  deren  Vater  in  Bmisdorf ,  wo  derselbe 
Pfarrer  war.  besnchte  seit  1841  das  Gym- 
nasinm  ni  Elberfeld,  stndirte  seit  1845  in 
GdttiBgen  PhUologie  nnd  hdrte  1846—1850 
in  Bmin  mathematische  nnd  naturwissen- 
achafUiche,  theolof;ische  nnd  j^ilologischci 
historische  nnd  pbilosophische  v  oriesnngen, 
faad  jedoch  aUmiliff  einen  festen  Ifittel- 
mnkt  fttr  seine  Stndien  in  der  Philosophic. 
I)er  Widerwille  ^egen  die  Verworrenheit 
der  Hegel'schen  Metapbysik  zog  ihn  zn 
Beneke  hin^  welchem  er  die  beste  Fdrdening 
seiner  philosophischen  Stndien  zn  verdanken 
bekannte,  obwohl  er  zn  dessen  psychischen 
Omndprocessen  sohon  als  Stndent  kritische 
Noten  yer&sst  hatte.  Nachdem  er  1850  die 
Prtlfnng  als  Lehramtscandidat  bestanden  nnd 
in  Halle  promovirt  hatte,  war  er  in  Dresden 
and  Dnisbnig  als  Lehrer,  seit  1851  als 
ordentlicher  Gymnasiallehrer  thiltig.  Da 
ihm  jedoch  bei  seinem  ilasserlich  anbeholfenen 
Wesen  die  FAhigkeit  zur  richtigen  Disciplin 
abffing.  gab  er  diese  Stellnng  wieder  anf, 
and  wie  seine  Matter  mit  dem  in  GOttingen 
nnd  Berlin  stndirenden  Sohne  bereits  in 
irmlieher  Mansarde  znsammengelebt  hatte, 
so  folgte  sie  demselben  in  nene  kftrgliche 
YerhAltnisse  nach  Bonn,  wo  er  sich  1852 
als  Priyatdocent  habilitirte.  Seine  relinks 
freien  Anschaunngen  fllhrten  ihn  zur  Be- 
fheiligang  an  den  Bestrebnngen  der  frd- 
.rcligi5sen  Gemeinden  nnd  znm^twnrf  eines 
Gbuibensbekenntnisses  und  Statuts  for  freie 


Gemeinden,  bis  er  erst  q;>Ater  (1861)  zu  der 
Eindcht  kam,  dass  die  praktischen  Ansfttze 
zu  neaer  religidser  Gemeinschaftsbildung 
aussichtslos  seien.  Seine  erste,  auf  dem 
Standpunkte  Beneke'scher  Anschaunngen 
yerfasste  Schrift  ersohien  nnter  dem  Titel: 
^Die  Entwickelung  des  Bewusst- 
seins  dnrch  den  Lehrer  und  Er- 
zieher^  (1853).  Neben  platoniscben  Stndien 
dngen  ihm  mancherlei  wissenschaftliche 
Plftne  dnrch  den  Kopf ,  unter  denen  zuerst 
dasMSystemderLogikundGeschichte 
der  logischen  Lehren^  (1857)  zur  Aus- 
fOhmnf  kam.  Es  war  eine  im  Sinne 
Trendmenburgs  untemommene  emeute  Be- 
grflndung  der  Logik  auf  aristotelischen  Prin- 
zipien  und  sollte  als  eig^tliche  Erkenntniss- 
lenre  die  Mitte  halten  zwischen  der  gewdhn- 
lichen  bios  formalen  Denklehre  und  der  mit 
Metaphyidk  identificirten  Hegerschen  Logik. 
Von  dem  Satze  ausgehend,  dass  im  Erkennen 
der  menschUche  Oeist  ein  bewusstes  Abbild 
der  WirkUchkeit  gewinnen  soil,  grflndet  sich 
diese  Ansicht  in  Uebereinstimmung  mit 
Schleiermacher  auf  einenallem  Wissen  undaller 
Wahrheit  zum  Grnnde  licffenden  Parallelis- 
mus  der  Ezistenzformen  oder  der  metaphy- 
sisdien  Kategorien  nnd  der  Erkenntnissformen 
Oder  der  eigentlichlogiscbenKategorien.  Den 
pliUonischen  Stndien  Ueberwegs  kam  die 
yon  der  Wiener  Akademie  gestellte  Preis- 
aufgabe  en^egen.  zu  deren  Beantwortung 
er  die  yon  der  Akademie  gekrOnte  Schrirt 
^Untersuchungen  liber  die  Echtheit 
undZeitfolgeplatonischerSchriften 
und  fiber  die  Hauptmomente  aus 
Platen's  Leben""  (1861)  lieferte.  Alssich 
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im  Jahr  1861  auf  TrendeleDbnrg's  Rath  die 

Mittler'sche  Bachhandlung  in  ^rlin  wegen 

Abfassnng  eines  zu  piaktischem  Gebrauche 

bei  Vorlesnngei]  bestimmten  Lehrbnchs  der  6e- 

Bchichte  der  Philosophie  an  Ueberweg  wandte, 

flbernahm  er  die  Ausarbeitusg  eines  solohen, 

^   wurde  in  Folge  seiner  platonischen  Preis- 

schrift  1862  ansseroidenmeher  Professor  der 

Philosophie  in  KOnigsberg  mit  500  nnd  1867 

mit   750   Thalern   und    1868    ordentlicher 

Professor  mit  1000  Thalern  Qehalt.     Seit 

1865  hatte  er  sich  durch  Verheirathnng  mit 

einer  Piilauerin  einen  eignen  Haosstand  ge- 

grllndet  nnd  schon  1863  war  vom  ^Qrhnd- 

riss  der  Geschichte  der  Philosophie 

von  Thales  bis  anf  die  Gegenwart^ 

der  erste  (das  Alterthum  nmfassende)  Theil 

erschienen,  woranf  der  zweite  (in  erster  Ab- 

theilnng  die  patristische,  in  zweiter  Abthei- 

Inng  die  scholastische  Zeit  enthaltende)  Theil 

1864  nnd  1865  nnd  der  dritte  die  (Nenzeit 

nmfassende)  Theil  1866  erschien.    Nachdem 

Ueberweg  ftlr  die  ^philosophische  Bibliothek^ 

eine  Uebersetznng  der  Po^tik  des  Aristoteles 

nnd    der   Berkeley'schen    ^Prinzipien    der 

menschlichen  Erkenntniss^  ffeliefert  hatte,  er- 

lebte  er  die  Genngthnnng,  dass  sein  ^Gmnd- 

riss^   ebenso  in  Amerika,   wie  in  England 

seine  ^Loeik^  llbersetzt  wnrde,  deren  ihm  zu- 

fi^sandte  Correctoren  er  selbst  anf  seinem 

letzten  Erankenla^  noch  las.   Er  entschlief 

1871  im  ftlnfnndvierzigsten  Lebensjahre.   In 

seinen   philosophischen    Anschannngen   gilt 

Ueberw^  in  einer  Zeit,   da  die  einseitige 

Herrschaft  philosophischer  Systeme  zn  Ende 

ist,  als  ein  eklektischer  Erfahmngsphilosoph. 

Die  ErfSethmngserkenntniss  sollte  stnfenweise 

surErkenntniss  der  Dinge  an  sich  fortschreiten, 

nnd  so  konnte  er  im  Jahr  1859  seinen  Stand- 

pnnkt,  wie  Trendelenburg,  als  Ideal -Rea- 

lismns,   nor    mit    stftrkerer   Betonnng   des 

realen   Schwerpnnkts   bezeichnen.     Es    ist 

(bo  ilnssert  er  sich  in  der  Abhandlnns^  ^tlber 

IdealismnB,  Realismns  und  IdealreiJismns,^ 

in  der  Zeitschrift  fdr  Philosophie  und  philo- 

sophische  Kritik,  Band  34,  1859)  die  stets 

wiederkehrendeDialektik  der  Geschichte,  dass 

dnrch  partielle  Best&tignng  mythologischer 

HtUlen  die  Wahrheit  in  immer  reinerer  Ge- 

stalt  zn  Tage  trete.    Leicht  zerbricht  ein- 

seitiger  Realismns  vorzeitifi^  die  Form  nnd 

yerliert  den  Gehalt,   und  leicht  fUlt,   wer 

diese  Scylla  zn  meiaen  sucht,  in  die  Charvb- 

dis  unfferechtfertutor  Accommodation.  Aoer 

anch  die  wahre  Yermittelnng  scheint,  vom 

Standpnnkte  eines  jeden  der  beiden  Extreme 

ans,  dicht  an  dem  entgefi;en|^esetzten  Extreme 

zu  liegen.    Immer  noch  nndet  der  kampf- 

lustige  Realismns  idealistische  Elemente  vor, 

mit  denen  er  Nichts  zu  schaffen  haben  mag 

und  deren  Conservimng  ihm  als  BefiAngen- 

heit  in  der  von  ihm  abgethanen  Mythologie 

erscheint,  und  nicht  minder  besorgt  der  con- 

servirende  Idealismus  den  Verlust  des  Kernes 


selbst  bei  der  Sprengung  der  HftUen.  So- 
krates  erscheint  um  seiner  Gerechtigkeit 
willen  dem  Ejdllkles  als  ein  Unreifer,  der 
sich  noch  nicht  losgemacht  babe  von  den 
Besprechungen  und  Bezaubemngen,  worin 
von  Jugend  an  auch  die  Besten  and  Krif- 
tigsten  knechtisch  hineingezwftngt  wUrdeo; 
von  den  Vertretem  des  Altbtlrgerthams  aber 
wird  er,  der  die  antike  BewuastBeinsform 
durchbricht,  den  Sophisten  zugesfthlt  Der 
religidse  Affect  unterliegt  zugleich  mit  den 
Formen,  die  er  sich  schafft,  demaelbeB 
Lftuterungsprocesse,  wie  das  politische  und 
philosopMsche  Bewnsstsein.  Das  Chrislai- 
thum  befreit  die  religidse  Idee  von  den 
Schranken  des  jttdischen  Particnlansmns  and 
der  heidnischen  Mythologie,  nm  eine  reinere 
JBewusstseinsform  an  die  Stelle  zu  setzen  und 
ist  der  jtldischen  Befangei^eit  ein  atheistisches 
Aergerniss,  dem  exdusiven  Natnralismns 
aber  eine  pietistische  ThorheiL  Bei  d^ 
Reformationen  innerhalb  der  christlicheB 
Eirche  und  Philosophie  wiederholt  sich  stets 
in  sublimirter  Gestalt  derselbe  Process.  Anch 
die  blosse  Mitte,  die  einen  Theil  der  Idee 
in  der  frtlhem  naiven  Form  festhftlt,  den 
andem  mit  der  Form  zugleich  preisgiebt, 
hat  ihr  temnorftres  historisches  Uecht  ab 
VorUluferin  aer  wahren  Yermittelnng.  Und 
nicht  nur  die  Mitte,  sondem  anch  die  Re- 
action hat  relative  Berechtigune,  solange  die 
Zei^  for  den  Ernst  des  OedaQkens  zn  trige 
Oder  zu  feig,  die  Form  der  Freiheit  snr 
Bosheit  missoranchen  wtlrde.  £s  ist  ein 
verdienstvoUes  Werk,  vor  der  Freiheit,  die 
das  Lebenselement  des  Gereiften  ist,  den 
geistig  Unreifen  zu  bewahren,  der  me  nicht 
zu  ertra^en  verm(k^hte.  Absolut  berechtigt 
ist  aber  doch  unmer  nur  der  wisseDsehaftliche 
Gedanke,  welcher  dadurch,  dass  er  nUen 
Elementen  ihr  Recht  werden  lilsst,  nothwend^ 
zumldealrealismnswird.  DiereinsteTrigerin 
dieses  Gedankens  ist  die  Philosophic.  Nnr 
die  Speculation  llberwindet  den  Gegensats 
von  Materialismus  und  mythischer  Vor- 
stellungsweise.  Und  so  giebt  es  keine  Er- 
lOsung  aus  den  Wirren  der  Zeit,  solange  die 
'Zeit  die  Philosophie  verschmftht  Jede 
rettende  That  ist  doch  immer  nur  ein  Palliativ, 
sofem  sic  sich  nicht  mit  den  rettenden  Ge- 
danken  eint,  deren  ewige  Wahrheit  sich  in 
der  Philosophie  ihre  zutreffendste  Form 
schaffL  —  DO  dachte  Ueberweg  im  Jahre 
1859,  seine  phllosophische  Entincklnng  blid> 
jedoch  nicht  auf  mesem  Standpunkt  stehen. 
Indem  sich  bei  ihm  znnlU^hst  eine  nstnn* 
lislische  Psychologic  festgestellt  hMe  und  n- 
gleich  sein  Bmch  mit  den  religidsen  Deber- 
uefemngen  der  Vergangenhdt  sich  uum^ 
vollstftndiger  vollzogen  hatte.  kam  er  in 
KOnigsberg  in  tftgUchem  Verkenr  mit  Czolbe 
(siehe  diesen  Axtikel)  zu  einer  ihnlieben 
naturalistisohen  Weltanschauung  wie  dieser, 
I  welche  ans  der  Stille  seines  literansehen 
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Briefwechsels  erst  duroh  F.  A.  loLnse^  den 
Yerfasser  der  ^Qeschiehte  des  MateriaTismus^y 
(zweite  Auflage  U.,  Seite  515  —  529)  an's 
Licht  gezogen  vmrde.  Da  diese  Wandlnng 
jedoch  nor  ein  biographisches,  kein  philo- 
sophiegeachichtliches  Interesse  hat,  so  mag 
bier  nor  die  Thatsache  selbst  fes^estellt 
verden. 

F.  A.  Laiife,  Friedrieh  Ueberweg  (ans  der 
altpreuasiscben  Monatsschrift,  Bd.  8,  S.  487 
bis  522  abgedrackt)  1871. 

A.  LaSfon,  Bum  Andenken  an  Fr.  Ueberweg 
(in  den  pbUoeophiscben  Monatsbeften  VII, 
8.  289  -  313)  1872. 

Vlrich,  August  Heinricli.  war  1746 
zn  Rndolstadt  geboren  und  1813  als  Professor 
der  Philosophie  in  Jena  gestorben.  Wllhrend 
er  nrsprflnglich  den  Standpnnkt  der  Leibniz- 
AVolflTschen  Pbilosophie  vertrat  und  in  diesem 
Sinne  einen  ^Umriss  zur  Anleitnng  zu  den 
philosophischen  Wissenschaften^  (1772  and 
1776,  in  zwei  Bftnden  verOffentlichte,  nahm 
er  spftter  in  seinen  ^Institutiones  logicae  et 
metaphysicae*'  (1785)  auf  die  Kanfsche  Eritik 
Rflcksicht  und  trat  weiterhin  in  seiner 
^Elentheriologie  oder  fiber  die  Freiheit  und 
Nothwendigkeit"  (1788)  und  in  seiner  ^Ein- 
leitung  in  die  Moral ,  zum  Gebrauch  bei 
Vorlesungen**  (1789)  in  die  Reihe  derjenigen 
Gegner  Kant's,  welche  sich  mebr  oder 
weniger  Bestimmungen  aus  der  kritischen 
Philosophie  aneigneten,  imWesentlichenaber 


auf  dem   Boden   der  Leibniz  -  WolflTsehen 
Philosophie  verharrten. 

IJrsinus,  Theodor  Christoph.  war 
1702  zu  Tunteenhausen  in  Thtlrin^n  geboren 
und  nach  dem  frtthen  Tode  seiner  Eltern 
seit  1713  zn  Bruttstadt  im  Weimarischen 
gebildety  hatte  seit  1720  in  Jena  Philologie 
und  Philosophie  studirt  und  mit  einer  iatei- 
nischen  Abhandlung  ,,Ueber  richtises  und 
falsches  Studiumder  Philosophie'' dieMagister- 
wtlrde  erworben,  worauf  er  als  Privatdocent 
in  Jena  Vorlesungen  hielt,  in  welchen  er  der 
selayischen  Anhftnglichkeit  an  ein  vergangenes 
philosophisches  System  den  Erieg  erklftrte 
und  den  Eklekticismus  als  die  einzig  wahre 
Philosophie  erklilrte.  In  diesem  Sinne  waren 
auch  die  klqinen  Schriften  verfasst,  die  er 
unter  dem  Titel  „(3edanken  vom  philo- 
sophischen Geschmack''  (1729),  de  sectaria 
et  edectica  philosophandi  rcUione  (1731), 
de  variis  philosophandi  modis  (1732)  und 
de  idoio  methodi  (1734)  verdffentlichte. 
Obwohl  er  1732  ausserordentlicher  und  1733 
ordentlieher  Ptofessor  geworden  war,  so  be- 
hielt  er  doch  mit  seiner  eklektischen  Philo- 
sophie leere  Hdrsftle,  wfthrend  sich  sein 
College  J.  G.  Darjes  eines  ausserordentlichen 
Zulaufs  erfreute.  Dadurch  verstimmt,  ver- 
tausehte  er  1741  die  Philosophie  mit  der 
Medicin,  wurde  1746  Doctor  der  Medicin  und 
hat  seine  neue  Wissenschaft  weiterhin  1744 
bis  46  durch  eine  Anzi^  lateinischer  Schriften 
cultiviri    Er  starb  1747  in  Jena. 


V. 


Yalentinns,  hatte  im  zweiten  Viertel 
des  zweiten  christlichen  Jahrhunderts  eine 
Zeit  lang  in  Alexandrien  als  Gnostiker  ge- 
lehrt,  war  urn  das  Jahr  140  n.  Chr.  nach 
Rom  gekommen  und  um  160  in  Cypern  ge- 
storben. Er  hat  sich  als  Homilet  und 
Liederdichter  bekannt  gemacht  und  das  um- 
fassendste,  geistvoUste  und  einflussreichste 
gDostische  System  aufgesteUt,  dessen  unter 
platonischen  Einflttssen  auseebildete  Grund- 
gedanken  er  als  gebeime  Ueberlieferung  von 
einem  paulinischen  Christen  Theodades  und 
dorch  allegorische  Auslegung  der  neutesta- 
mentlichen  Schriften  erlangt  zu  haben  be- 
hauptet  Die  wesentlichen  Lehrpunkte  seines 
dnroh  seine  Schttler  vielfach  modificirten 
Svstemes  sind  folgende:  Das  Urwesen  (die 
Tiefe)  trilfft  die  Ndthigung  und  den  Drang 
in  sich,  die  Bedingung  und  Voraussetzung 
zu  einer  SchOpfung  zu  werden,  um  selber 
zum  Bewnsstsein  zu  kommen  und  sich  nach 


aussen  zu  offenbaren.  Dies  geschieht  durch 
ffinaussetzen  einer  Geisterreihe ,  welche 
dreissig  AiOnen  in  15  mftnnlichen  nnd  weib- 
lichen  Gespannschaften  umfasst  Die  zuerst 
zu  denkende  Vierheit  ist  als  Insichsein  zu 
fassen  und  besteht  aus  der  ^, Tiefe'',  dem 
„Innewerden"  oder  Bewnsstsein,  dem  „Ver- 
stand''  und  der  „Wahrheit''.  Aus  dem  Insich- 
sein dieser  ersten  Vierheit  geht  eine  zweite 
Vierheit  hervor,  welche  lus  Offenbarungs- 
mOglichkeit  sich  darstellt  und  den  „Ge- 
dfl^en''  (Logos)  mit  dem  „Leben''  (der  Z6e) 
und  den  ,^enschen''  mit  der  „Gemeinde^ 
umfassi  Diese  doppelte  Vierheit  oder  Acht- 
heit  Usst  nun  aus  der  Gespannschaft  des 
Logos  und  der  Z6^  eine  Zehnheit  und  aua 
der  Gespannschaft  des  Menschen  und  der 
Gemeinde  eine  Zwdlfheit  hervorgehen.  In 
der  Zusammenfassung  aller  dieser  Offen- 
barungen  besteht  die  „^ttliche  FflUe'', 
welcher  gegentiber  das  ^Nichtseiende'^  oder 
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der  yyfonnlose  Stoff'^  als  das  ^ijeete**  steht  * 
Indem  aber  in  der  letzten  Oespannschaft  der 
^FflUe^  durch  den  stofflichen  Gedaoken  des 
weiblichen  TheiU  sich  die  ^obeie  Weisheit^ 
von  ihrem  Widerpart,  dem  ^Willen**  loa- 
znreissen  nnd  mit  der  ^Tiefe^  zu  verbinden 
strebt,  schleudert  der  ^stoffliche  Gedanke^ 
die  ^obere  Weisheit^  als  Achamoth  oder 
^nntere  Weisheit^  in  den  Bcnreich  des  Stoffs 
hinaby  nm  aach  diesen  zu  vergeistigen.  Die 
dadurch  zerrtlttete  ,,Ftille^'  wird  vom  y^Ur- 
vater^'  doreh  den  ans  Allen  ansgehenden 
„Horos*'  (Bestimmer)  begrenzt  nnd  mit  einer 
nenenOespannschaft j^Christos'^  nnd  „heilig^ 
Oeistheif'  erg&nzt  Die  ans  ihrer  Gestdrtheit 
allmftlicb  znm  Bewnsstsein  znrlickkehrende 
Achamdth  Avird  in  ihrer  Fnrcht  der  Anstoss 
zur  Bildung  der  Kdrperwelt,  in  ihrer  Hoffhnng 
dagegen  die  Seelenbildnerin  nnd  zngleich  die 
Sohdpferin  des  „DemiArffos"  oder  Welt- 
bildners,  in  dessen  Welt  sich  das  geistise, 
stofifliche  nnd  seelische  Element  mit  einanoer 
mischen.  Die  nach  Befreinng  ans  dem  Sto£fe 
ringende  „Weisheit''  gelangt  endlich  dnrch 
ihren  nenen  Genossen,  den  bei  der  Tanfe 
im  Jordan  mit  dem  seelischen  Messias 
yerbnndenen  Jesns,  znm  vollen  Selbstbe- 
wnsstsein  nnd  wird  bei  der  allgemeinen 
„Wiederher8tellnng<'  in  die  gdttliche  Ftille 
znrtickgeftlhrt.  —  Unter  den  Schfllern  nnd 
Anhangem  desValentinnsgehdrtenHerakledn 
nnd  Ptolemaios  znr  italienischen,  Axioneikos 
nnd  Ardesianes  znr  morgenl&ndischen  Schnle 
der  Valentinianer. 
6.  Henriciy  die  valentinianische  Gnosis  nnd  die 
heilige  Schrift.     1871. 

Valla,  Lorenzo  (Lanrentins  Valla) 
stammte  ans  einer  angesehenen  Patricier- 
familie  nnd  war  1407  (nach  Andem  1415) 
zn  Rom  geboren  nnd  hatte  sich  frUh  mit 
Begeistemng  anf  das  Stndinm  der  damals 
nen  anfbltthenden  klassischen  Literatnr  ge- 
worfen  nnd  zngleich  dem  lebhaft  erwachten 
Kampf  g^en  die  scholastische  Philosophie 
angeschlossen.  Dnrch  seine  fireimtlt^ge 
Eritik  historischer  wie  dogmatischer  Ueber- 
liefernngen  der  Kirche,  wie  er  solche  nnter 
Anderm  in  seiner  (zuerst  1520  gedmckten) 
Schrifk  „de  dancUione  Constantini"  d.  h.  tiber 
die  angebliche  Gebietsschenknng  des  Kaisers 
Gonstimtin  an  den  rdmischen  Bischof  getlbt 
hatte^  war  er  bei  der  rOmischen  Geistlichkeit 
missUebig  geworden  nnd  mnsste  ans  Rom 
flflchten,  fand  aber  bei  dem  KOnig  Alphons  V. 
von  Neapel  Schntz.  Spilter  glich  sich  die 
Sache  in  Rom  wieder  ans^  er  durfte  znrflck- 
kehren  nnd  dort  lehren,  wnrde  sogar  plpst- 
licher  SecretiUr  nnd  starb  daselbst  im  Jahre 
1457  (nach  Andem  1465).  Als  einer  der  ersten 
Vorkimpfer  des  ^Hnmanismns^  w&hrend  der 
ersten,  vorzngsweise  philologischen  Epoche 
des  Renaissance -ZeitalteiB  hat  er  die  nome- 
rische  Uias  nnd  die  Geschichtswerke  des 
Herodot  nnd   Thncjdides   in's   Latdnische 


tlbersetzt  nnd  ans  den  Schriften  Cioeio'i 
nnd  Quintilian's  die  logischen  nnd  rheb- 
rischen  Normen  ftlr  seine  einie  Lehre  ud 
literarisch-  gelehrte  Th&tigkeit  ffeschdpft. 
Unter  seinen  Schriften  bermiren  das  plulo- 
sophische  Gebiet  folgende:  Der  Dialog  jk 
voluptate  et  vero  bono"  ist  ein  Versnch  an 
Ehrenrettnng  der  epiknrischen  LnsUehiv, 
indem  der  Epiknreer  g^en  den  christlicheD 
Ethiker  mit  sichtibarer  Vorliebe  behanddt 
isi  Die  Stoiker  (hebt  schliessUch  der  Ohiist 
hervor)  hfttten  Unrecht  mit  ihrer  Behanptnn^ 
dass  die  Tngend  nnr  dann  Tugend  eel,  wenn 
sie  nm  ihrer  selbst  willen  angeetrebt  weide, 
da  eine  solche  Tagend  doch  nor  eine  Schein- 
tngend  sein  kOnne;  viehnehr  set  die  Tageod 
wesentlioh  anf  den  Gennss  gerichtet  nnd  im 
als  Mittel  ftlr  diesen  Gennss  wttnachenswcnrtk, 
welcher  allein  dasjenige  sei,  was  nm  seiner 
selbst  willen  angestrebt  werden  kOnne.  Nv 
dann  batten  die  Epiknreer  Unrech^  dass  ie 
diesen  Gennss  anf  das  ^egenwHrtige  Leboi 
beschrftnken,  w&hrend  Se  mit  der  TiucDd 
erstrebte  Gltlckselig:keit  in  Gott  als  hdeyn 
Gnt  nns  im  jenseitigen  Leben  erst  erwartet 
Ld  der  zaerst  1518  gedmckten  Abhandlnng 
y,de  libera  arbitrio^  sncht  Valla  die  WaU- 
freiheit  des  Menschen  mit  der  gOttlichen  Vor- 
sehnng  zu  vereinigen.  Wenn  wir  die  lliekt 
nnd  den  Willen  Gottes  in's  Au^  fuso, 
welcher  Alles  bewegt  nnd  Alles  wirkt,  diBi 
mflssen  wir  eingefftehen,  dass  von  dieseo 
Standpnnkt  ans  die  menscbliche  Freiheit  mt 
der  gdttlichen  Vorsehnng  kanm  sn  Terdo- 
baren  ist;  da  ?rir  nnn  weder  die  mensehliehe 
Freiheit  y  noch  die  gOttliche  Vorsehnng  laQsneD 
dtirfen,  so  sind  wir  anf  den  Glanben  alleiD 
angewiesen.  Die  znerst  1499  gedracktes 
^Dialedicae  dispuUUiones  contra  Jrisioie- 
licos**  sind  ein  ansfQhrliches  Compendiom  der 
Logik  als  einer  y^scientia  rationalist^  die 
zngleich  y^sermodndlis^*^  sei,  verbnnden  mit 
einer  scharfen  Eritik  der  scnolastiachen  Ans- 
artnngen  derLo^.  Valla  grdft  nichtbloe 
mit  Heftigkeit  die  scholastische  Sophistik 
seiner  Zeit  an,  sondem  woUte  anch  Nicfats 
dayon  wissen,  anf  die  Antoritit  des  Aristoteies 
zn  schwdren,  dessen  Lehre  noch  dasn  dnreh 
Avicenna  nnd  Averro^s  entstellt  nnd  ter- 
dorben  sei.  Er  nnterwirft  die  Dialektik  des 
Aristotelesy  seine  Lehre  von  den  Weeenhetta 
nnd  Eatogorien  einer  schar&innigen  Kritik 
nnd  sncht  die  Widersprtlche  an&nzeigea, 
welche  in  der  aristotelisch^  Lehre  von  der 
Ewigkeit  der  Welt  nnd  vom  Wesen  der  Seele 
enthalten  sind.  Ihm  selber  gilt  die  Dialektik 
nnr  als  ein  Httlfsmittel  der  Rhetorik  md  ist 
damm  anch  stark  mit  rhetorischen  Elemeatei 
versetzt  Die  Rhetorik  (sagt  er)  setrt  ejner- 
seits  ein  nnerschOpfliches  Gedichtniss,  Kena^ 
niss  der  Sachen  nnd  Mraischen  voranB  w 
ffebrancht  andererseits  alle  Arten  ^^ 
Schltlssen,  nicht  allm  in  ihrer  ein&ebea 
Natnr,  wie  sie  die  Dialektik  lArt,  soaden 
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in  den   mannigfaltlgsten  Anwendungen  anf 
die  veischiedensten  LebensverhlUtDisse,  ab- 

rdert  nach  der  Lage  der  Dinge  und  nach 
Verschiedenheit  der  HOienden.  Valla's 
gesammelte  Werke  wuiden  als  ^  Opera  nunc 
prima  in  unum  vohtmen  collecta^  15^  in 
Basel  gedruckt 

J.  Yahlen,  Lorenzo  Valla,   ein  Vortrag    (1864) 
1870. 

Van  Helniont,  Johann  Baptist, 
nndFranzMercurinSy  siehe  Helmont 
(Vater  und  Sohn). 

Vanini,  Pompeio  Ucilio  (wie  ibn  die 
Processacten  von  Toulouse  nennen)  oder 
Julius  Cftsar  (wie  er  selbst  auf  dem  Titel 
seiner  Bfleher  seinen  Vomamen  beseichnet) 
stammte  aus  einem  neapolitanischen  6e- 
schlechte  und  war  urn's  Jahr  1585  in  Tau- 
risano  geboren,  als  der  Sohn  eines  siebeuzig- 
j&hrigen  Vateors  und  einer  gauz  jnngen 
Mutter.  Nachdem  er  zuerst  in  Rom  Theo- 
logie  und  Philosophie,  dann  in  Padua  Rechts- 
wissenscbaft  stndirt  hatte,  besuchte  er  der 
naturwissenschaftlichen  Studien  wegen  nocb 
andere  Universit&ten  £uropa's.  Aristotdes 
gait  ihm  als  der  Gott  der  Philosophen  und 
als  der  Papst  der  Weisbeit;  in  Pomponazzo 
vermuthet  er  die  Seele  des  Averrols,  und 
ausserdem  waren  seine  Landsleute  Girolamo 
Cardano  und  Bemadino  Telesio  seiue  Fabrer 
in  der  Philosopbie.  Onst&t  trieb  er  sicb  in 
Amsterdam,  Brtissel,  K5ln,  Genf,  Lyon,  auch 
in  England  herum.  Dortbin  batte  er  sicb 
flUcbten  mtlssen,  weil  er  tiberall  mit  AUieisten 
zu  disputiren  gestrebt  batte  und  dadurcb 
der  Inquisition  verdftcbtig  eeworden  war. 
Da  er  jedocb  in  England  fur  den  katbo- 
lisdien  Glauben  Proselyten  zu  macben  sucbte, 
so  wurde  er  in  London  eine  Zeit  lang  ge- 
fangen  gebalten.  Urn  die  Atbeisten  zu  be- 
kampfen  und  darzutbun,  dass  Gott  keine 
menscblicbe  Erdicbtung  sei,  scbrieb  er  ein 
mit  der  staatlicben  und  kircblicben  Appro- 
bation versebenes  Werk  ^AmphitheairKm 
aeternae  provideniiae''  (1615).  Er  beginnt 
mit  dem  Sein  und  Wesen  Gottes  und  gewinnt 
darans  den  Begri£f  der  ewigen  Vorsebung, 
den  er  zugleicb  polemiscb  gegen  die  Grieeben 
Diagoras,  Protagoras  und  Epikur  er5rtert 
Darauf  sucbt  er  die  Scbwierigkeiten  zu 
Idsen,  die  nacb  Cicero  der  Vereinigung  von 
e^Ottlicber  Weltregierung  und  menscbucber 
Willensfireibeit  im  Wege  steben,  und  weist 
gegen  Aristoteles  nacb,  dass  sicb  die  gOtt- 
li<£e  Vorsebung  nicbt  bios  auf  das  All- 
gemeine  beziebe,  sondem  aucb  auf  das  Be- 
sondere  ein^ebe.  Jedes  Existirende  ist  ent- 
weder  durdn  sicb  oder  durcb  ein  Anderes. 
Das  Endlicbe  ist  nicbt  durcb  sicb,  die  Welt 
als  endllcb  bat  somit  ein  unendlicbes,  ewiges 
Sein  zu  ibrem  Grande,  welcbes  wir  Gott 
nennen.  Wtlsste  icb,  was  Gott  sei,  so  wftre 
ich  Gott;  denn  Niemand  kennt  Gott  und 
weiss,  was  er  ist,  als  Gott  selbst    Aber  wir 


kOnnen  sein  Wesen  durcb  seine  Werke,  wie 
das  Sonnenlicbt  durcb  Wolken  seben.  Er 
ist  eigentlicb  kein  Wesen,  sondera  die 
Wesenbeit;  nicbt  gut^  sondern.die  Gfite; 
nicbt  weise,  sondem  die  Weisbeit;  nicbt  all- 
macbtig,  sondem  die  Allmacbt.  Anfanglos 
und  endlos  ist  er  sein  eigner  Anfang  und 
sein  eimes  Ende.  Aus  sicb  beraus  bat  er 
die  Welt  gescbaffen;  in  ibrem  eignen  Innem 
beberrscbt  er  sie.  Alles  ist  in  ibm  allein 
Wirklichkeit;  er  ist  nicbt  bios  Alles  selber, 
sondem  zugleicb  tlber  Alleni,  ausser  Allem, 
vor  Allem,  nacb  Allem.  Er  kann  nicbts 
Anderes  tbun,  als  was  er  tbut;  denn  er  ist 
das  bOcbste  Gut  und  will  darum  das  Beste. 
Er  ist  in  jeder  seiner  Eigenscbaften  ganz; 
Gerecbtigkeit  und  Gnade  ist  in  ibm  Eins 
und  Dasselbe.  Was  in  Gott  ist,  das  ist  Gott 
selbst;  er  entwickelt  Alles  durcb  sein  Sein, 
dieses  aber  ist  Wissen;  so  wirkt  er  Alles 
durcb  sein  Wissen,  und  die  Vorsebung  ist  die 
stets  gegenw&rtige  Kraft  im  Weltall.  In 
uns  Menscben  ist  Wollen  und  Nicbtwollen 
obne  ftassern  Antrieb,  also  frei;  unsere 
Handlnngen  entsprinffen  aus  dem  Willen, 
der  jedocb  den  von  aen  Sinnen  abbangigen 
Verstand  voraussetzt  Da  nun  die  Sinne 
von  den  Stemen  abbangig  sind,  so  findet 
wobl  eine  Neigung  und  Lenkung,  aber  keine 
zwingende  Gewalt  der  Aussenwelt  fiber  unsere 
Hanolungen  statt.  In  der  Sttnde  ist  Gutes 
und  Bdses;  die  Slinde  grflndet  im  Willen, 
welcber  als  seiend  gut  ist  und  von  Gott 
kommt;  die  Verkebrtbeit  der  Sttnde  wftre 
nicbt,  wenn  sie  Gott  nicbt  znliesse.  Aber 
der  Wille  ist  eben  docb  ibr  Urbeber,  und  das 
BOse  wird  von  Gott  nicbt  gut  gebeissen. 
Das  Bdse  wird  durcb  das  Ucbermaass  der 
Lust  gestraft,  und  das  Elend  zerstdrt  sein 
Scbeinglttck.  Seligkeit  ist  der  Genuss  des 
bdcbsten  Gutes,  das  in  der«  Erkenntniss  der 
Wabrbeitbestebt  — 

Hatte  Vanini  in  dieser  Scbrift  einen 
wesentlicb  pantbeistiscben  Standpunkt  ein- 
genommen,  so  entwickelt  er  in  der  ein  Jabr 
spftter  verOffentlicbten  Scbtift,  die  aus  60 
Dialogen  bestebt  und  den  Titel  fttbrt  ^De 
admrandis  nahirae  reginae  deaeque  mor- 
talium  arcanis  libri  IV^  (1616)  eine  durcb- 
aus  naturalistiscbe  Weltanscbauung,  worin 
der  Freund  der  Jesuiten  sicb  in  seiner  Geistes- 
ricbtung  als  einen  Nacbfolger  des  Grieeben 
Lucian  und  in  vielen  Stttcken  als  Vorlaufer 
Voltaires  zeigt,  zugleicb  mit  grosser  Eitel- 
keit  von  sicb  selber  redet  una  sicb  in  den 
cyniscb-scbmutzigsten  ErOrterungen  geftllt 
Er  gestebt  selbst,  es  stebe  Vieles  im  Ampbi- 
tbeater,  was  er  jetzt  nicbt  mebr  glaube. 
Die  Natur  beisst  jetzt  Gottes  Kraft  und  Gott 
selbst.  Die  Materie  ist  unverganglicb,  sie 
kannwederyermebrt,nocbvermindertwerden: 
die  Formen  wecbseln,  aber  sie  kann  nicbi 
obne  Form  sein  und  wird  bestftndig  anders 
und    anders    gestaltet     Die   tfaterie    des 
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Himmels  ond  der  Eide  ist  eine  und  dieselbe, 
gldchwie  der  Mensch  and  Eaelsdreck  ans 

fleiehem  Stoffe  bestehen.  Der  Himmel 
rancht  keine  InteUigenzen  and  Engel,  die 
der  Mensch  nach  seinem  Bilde  ersonnen  hat, 
zn  seiner  Bewegnng,  sondem  die  in  Allem 
gegenwilrtige  Gotteskraft  gentlgt.  Anch  das 
Meer  ebbet  und  flnthet  nach  eigner  Wesen- 
heit  nnd  so  wird  der  ffimmel  dnrch  sich 
selbst  fortwfthrend  bewegt  Die  Nator  ist 
selber  ein  ewiges  Oebftren  nnd  hat  ihr  eignes 
Gesetz  der  Zengnng  nnd  Erhaltung.  Die 
bewegte  Lnft  erhitzt  sich  and  wird  znr 
Flamme;  Lnft  and  Wasser  sind  ein  and  das- 
selbe  Element;  Pflanzen  hassen  and  lieben 
einander,  wie  der  Magnet  das  Eisen  anzieht 
Die  Seele  dorchwaltet  als  materieller  Spiritus 
Oder  Nervengeist  alle  Theile  des  KOrpers, 
als  die  Form  des  Lebendigen  in  der  Materie, 
als  die  schOpferische  Form  im  Samen.  Ais 
die  Mitte  des  Lebens  kntlpft  der  Mensch  das 
Lrdische  an  das  Hinunlische,  and  in  der 
Menschengestalt  fasst  sich  die  ganze  Natar 
als  in  einem  Mikrokosmos  (einer  kleinen 
Welt)  znsammen;  darnm  hat  der  Mensch  die 
Er&fte  von  Pflanzen,  Thieren  nnd  Steinen. 
Von  der  Nahrung  h&ngen  nnsere  Lebens- 

geister  and  Tagend  und  Laster  von  den 
ftften  and  Samen  ab,  die  in  unser  Wesen 
eingehen.  Die  Wollust  ist  das  Stlsseste, 
aber  zugleich  das  Verderblichste  als  un- 
ersftttlicher  Schlund. — Nach  VerOffentlichung 
dieser  Schrift  begab  sich  Vanini  nach  Toulouse, 
wo  er  sich  durch  Unterrichtgeben  seinen 
Unterhalt  erwarb  nnd  daneben  seine  Lehren 
auszabreiten  strebte.  Auch  die  Kinder  des 
ersten  Prfisidenten  am  dortigen  Parlament 
unterrichtete  er  und  ward  von  diesem  be- 
gllnstigt  Aber  seine  verderbten  Sitten 
orachten  ihm  den  (Jntergang.  Zweimal  als 
Pftderast  (Knabensch&nder)  ertappt,  ward  er 
vor  die  BehOrden  gesteUt,  zu  denen  er 
lachend  sagte,  er  sei  ein  Philosoph  und 
folglich  eeneigt,  das  Laster  der  Phifosophie 
zu  begehen.  Er  kam  zwar  ohne  Strafe 
davon,  wurde  jedoch  bald  nachher,  da  er  in 
regelm^sigen  wOchentlichen  Vortrfigen  seine 
Lenren  zu  verbreiten  suchte,  als  Ketzer  oder 
Atheist  in's  Gefflngniss  geworfen  (1618).  Die 
im  Anfange  seines  sechsmonatlichen  Processes 
noch  vorgehaltene  fromme  Maske  warf  er 
ab,  nachdem  seine  Veiurtheilung  zum  Feuer- 
tode  erfolgt  war,  and  verschmuite  den  Bel- 
stand  der  Keligion.  Nachdem  ihm  mit  Zangen 
die  Znnge  ausgezogen  worden  war,  wDrde 
erunter  wlithendem  Brtillen  auf  dem  Scheiter- 
haufen  verbrannt,  1619,  in  seinem  34.  Lebens- 
iahre.  Ein  Franzose  P.  F.  Arpe  verdflTent- 
lichte  1712  eine  ^Apologia  pro  JtUio  Caesare 
Vanini^ f  welche  D.  Duraud  in  der  Schrift 
„Za  vie  et  les  serUimens  de  LuciUo  Vanini^ 
(1717)  zu  widerlegen  suchte.  Nachdem  dann 
W.  D.  F(uhrmann)  1800  ein  Buch  ^Leben 
nnd  Schicksale,  Charakter  nnd  Meinungen 


desLucilio  Vanini,  eines  Atheiaten  im  wbtuk- 
zehnten  Jahrhundert,  verOffentUeht  hatte, 
verdanken  wir  dem  franzMschen  Phiioaoplia 
Victor  Cousin  (in  einem  Aufsatze  ^  Vamm*' 
in  der  ^Revue  des  deux  mondes%  1843) 
ttber  den  Aus^mg  seines  Lebens  aoa  hand- 
schriftlichen  Qumlen  urkundUche  Mitthei- 
lungen.  Die  Schriften  desselben  warden  voo 
X.  Rousselot  in's  FranzMsehe  flbersetzt 
(1842),  w&hrend  sich  in  FflUebom's  ^Beitrigei 
zar  Geschlchte  der  Philosophies,  im  awettei 
Bande,  in  einem  Au&atxe  tlber  Vanini  zu- 
gleich einige  Gesprftche  aos  seiner  swdten 
ochrift  finden. 

E.  Toolan,  ^tude  vox  Lncile  Vanini.     1809. 

E.  Yaissf ,  Ladle  Vanini,  sa  Tie,  aa  doeteine 
et  sa  mort.     1871. 

Varro.  Marcus  Terentiaa,  (Seeio's 
gelehrter  Freund,  lebte  zwischen  115  und  25 
vor  Chr.  in  Rom  als  philosophisoher  Eklektiker 
mit  stark  hervortretendem  Stoicismus.  b 
seinen  41  Btlchem  ^AnJtiqmtates/^  UDterschied 
er  die  mythische  Theologie  der  Dichter  nnd 
die  bflrgerliche  Theologie  der  Staaten  tod 
der  physischen  Theologie  der  PhilosopheiL 
Far  die  letztere  fallen  die  Qdtter  mit  deo 
Theilen  der  Welt,  deuGestimen  und  Elanentei 
zusammen.  Ans  einer  von  Varro  verfaastra 
Schrift  ^Ueber  die  Philosophie''  thdlt  der 
Kirchenvater  Augustinus  in  seinem  Weike 
^Vom  Gottesstaate^  Einiges  mit  Die  Omnd- 
frage  der  ganzen  Philosophic,  ob  das  ente 
NatnrgemSsse  um  der  Tagend  willen  oder 
diese  um  des  NaturgemSraen  willen  oder 
beide  um  ihrer  sdbst  willen  begehrt  werden 
sollen?  beantwortet  erdahin,  &88  desMen- 
schen  hOchstes  Gut  sowohl  ans  Gfltern  dei 
Leibes,  als  ans  solchen  der  Seele  besteben 
mttsse  und  dass  daram  ebensowenig  das  eiste 
Naturgem&sse,  als  die  Tugend  nm  ihrer 
selbst  willen  zu  begehren  seien,  wobei  er 
jedoch  zugesteht,  oass  das  hdcnste  dieser 
Gftter,  die  Tugend,  eine  durch  Untenieht 
gewonnene  Lebenskunst  sei,  in  deren  Be- 
sitze  die  Gltlckseliekeit  bestehe. 

y asqjnei,  Gabriel,  lehrte  als  IfiMied 
des  Jesuitenordens  schon  in  seinem  nlof- 
undzwanzigsten  Lebensjahre  an  der  Hoeh- 
schule  zu  Alcala  und  sp&ter  an  venw^edeDen 
andem  Lehranstalten  Theolo^e  und  Phiio 
Sophie  im  Sinne  der  durch  semen  Orden  er- 
neuerten  Scholastik  und  starb  1804  hi  Rod. 
Ausser  einem  Gommentar  ttber  die  ^SiommI' 
des  Thomas  von  Aquino  hat  er  aooh  ^BU- 
quisitianes  mettmhysicae^  verfosst 

Yasquei.  Marsilius,  aos  Toledo  le- 
bttrtig,  war  nrflh  in  den  OistercienserordieD 
eingetreten  und  lehrte  in  Rom,  Ferrara  vad 
Florenz  Theologie  und  Philosophic  im  Sisoe 
des  Thomismus  und  starb  1611  in  Floreoi. 
Ausser  einem  achtbindigen  Commentsr  va 
ganzen  Philosophle  des  Aristoteles,  hat  er 
auch  nach  einen  besondem  Goomientar  mt 
Ethik  desselben  verCasst 
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Vaitel  (Oder  eigentlich  Wattel)/  Emme- 
rich yon.  war  1714  zn  Convet  im  Canton 
Nenfch&tel  geboren,  hatte  in  Basel  nnd  Oenf 
gtndirt  nnd  im  Jahr  1741  znr  Vertheidigong 
der  Leibniz'sohen  Leiiren  gegen  die  Einwtlrfe 
des  Lansanners  Jean  Pierre  de  Croasaz  eine 
Sehrift  ^Bifeme  du  systhne  Leibmtien  centre 
let  objections  de  Mr.  de  Crousaz^  ver- 
Offeotliclit  nnd  daranf  philosophische  Rapso- 
dien  im  Oeiat  der  Leibniz  -  WolfiTsclien  Philo- 
Bopbie  folgen  lassen  nnter  dem  Titel:  ^Le 
louir  phUosophique  ou  pUces  diverses  de 
philowphie  de  moral  et  ^amusement^  (1745). 
Nachdem  er  1746  Legationsrath  in  Dresden 
geworden  war  nnd  einige  Jabre  als  knr- 
sScbsisober  Gesandter  in  Bern  gelebt  batte, 
▼erdffentlicbte  er  als  sftcbsiscber  Gebeimiratb 
1758  ein  Werk  ^Droit  de  gens  ouprincipes 
de  la  lot  naturelle  appliquis  h  la  conduite 
aux  affaxres  de  nations  et  de  souverains^y 
welcbes  in  Vielen  Anflagen'  (in  dentscber 
UebersetKnng  von  Scbnlin,  1760)  erscbien 
(sogar  noeb  1833  nnd  1838  wieder  berans- 
g^ieben  wnrde)  nnd  bei  den  Diplomaten  des 
acbteehnten  Jabrbnnderts  in  grossem  An- 
seben  stand,  obgleieb  er  darin  nnr  die  WolfiT- 
scben  Anscnannngen  liber  Natnr  nnd  Vdlker- 
recbt  wieder  gab.  Als  Anbang  dazn  gab 
der  Verfasser  nocb  ^Questions  de  droit 
fuOurel*^  (1762,  dentscb  1771)  beraas  nnd 
starb  1766  in  Nenfcbfttel. 

Vauvenarques,  Lnc  de  Glapiers, 
Marqnis  de,  stammte  ans  einer  alten 
Adelsfamilie  der  Provence  nnd  war  1715  zn 
Aix  geboren,  scbon  im  18.  Lebensjabre  in 
milit&iscbe  Dienste  getreten  nnd  macbte 
die  Feldztlge  in  Italien  nnd  Dentscbland  mit, 
ans  wclcben  er  1743  als  Capitftn  mit  einer 
dnrcb  Ansscbweifdngen  nnt^grabenen  Oe- 
snndbeit  nacb  Frankreicb  znrtlckkebrte.  Er 
starb  nacb  mebrjibrigem  Leiden  an  der 
Lnstsencbe  scbon  1747  im  32.  Lebensjabre, 
nadidem  er  anf  dem  Erankenlager,  an  das 
er  besttndig  ^efesselt  war,  seine  Lebens- 
anscbannngen  m  der  Scbrift  ^Introduction 
h  la  connaissance  de  F esprit  humain*^y  mit 
einem  Anbang  ^RSflexions  et  maximes*^ 
(1746)  verOffentlicbt  nnd  nocb  mebrere  Anf- 
sitze  im  Pulte  liegen  batte.  Mit  ilbnlicben 
mystiscb-frommen  Anscbannngen,  wie  Pascal, 
aber  ohne  dessen  Scbarf-  nnd  Ticufsinn,  wollte 
er  in  ersteenannter  Scbrift  znerst  von  den 
Eigenscbaften  des  Geistes,  dann  von  den 
Leidenscbaften,  endUcb  von  den  Tngenden 
bandeln,  vermocbte  es  aber  trotz  dieser 
dnrdisic^tigen  Eintbeilnng  desBacbs  docb  zn 
keiner  einbeitlicben  Anstnbrnng  zn  bringen, 
sondem  liess  Alles  bnnt  dnrcbeinander  lanfen. 
Indem  er  den  Skepticismns  bekftmpft,  sncbt 
er  die  WidersprQcbe  der  Natnr  nicbt  sowobl, 
wie  Pascal  an's  Licbt  zn  stellen,  als  viel* 
mebr  in  ibr  Niebts  anfzdOsen.  Seine  Oeuvres 
wnrd^  nacb  seinem  Tode  gesammelt  (1747) 
beiansgegeben  nnd  1797  (in  3  Binden)  mit 


den  binterlassenen  Scbriften  vermebrt,  wieder 
anfgelegt 

Vayer,  de  la  Motbe  le,  siebe  Le 
Vayer. 

Vegetius  (oder  nacb  anderer  Lesart 
Vectins),  mit  dem  Beinamen  Praetextatns 
lebte  im  vierten  ebristlicben  Jabrbnndert  in 
Rom,  wabrscbeinlicb  als  Senator  nnd  bat 
eine  von  Boutins  gekannte  lateiniscbe  Ueber- 
setznng  von  Tbemistios'  Parapbrase  der 
beiden  aristoteliscben  Aoalytiken   gelieferi 

Venetus,  Franciscns  Georgins, 
siebe  Zorzi  (Francesco). 

Vemias,  Nicoletto,  ans  Cbieti  tmg 
in  den  Jabren  1471—1499  als  Professor  in 
Padna  Anfangs  die  averroistiscbe  Lebre  von 
der  Einbeit  der  nnsterblicben  Vernnnft  im  ge- 
sammten  Menscbengescblecbte  vor,  bekebrte 
sicb  aber  spftter  nnter  geistlicben  Einflflssen 
znr  Anerkennnng  der  ifnsterblicbkeit  jeder 
einzelnen  Seele. 

Versor,  Jobannes,  lebrte  als  tbomi- 
stiscber  Airistoteliker  am  Berggymnasinm  der 
Dommikaner  zn  Edln  nnd  bat  zablreicbe 
Erblntemngsscbriften  zn  den  logiscben, 
metapbysiscben,  etbiscben  nnd  politiscben, 
sowie  natnrwissenscbaftlicben  Scbriften  des 
Aristoteles,  sowie  „  Quaesticnes  in  veterem 
Artem  Aristotelis^y  femer  ^Quaestiones 
super  Thomae  Aquinatis  de  ente  et  essentia 
et  super  omnes  libros  novae  logicae^y  ancb 
eine  ^expositio  in  Summulas  Logicae  Petri 
Htspani^  verfasst  nnd  starb  nm  das  Jabr 
1480,  wftbrend  seine  Scbriften  in  den  beiden 
letzten  Jabrzebnten  des  fllnfzebnten  Jabr- 
bnnderts im  Drnck  erscbienen. 

Vettori,  Pietro  (Petms  Victorins)  war 
1499  in  Florenz  geboren,  stndirte  in  Pisa 
die  alten  Spracben  nnd  Pbilosopbie,  warf 
sicb  dann  in  Bom  anf  das  Stndinm  der 
dortigen  Bibliotbeken,  wnrde  in  Florenz 
Professor  der  griecbiscben  nnd  lateinlscben 
Spracbe  nnd  spftter  der  Moralpbilosopbie 
nnd  starb  1586.  Abgeseben  von  semen 
pbilosopbiscb-kritiscben  Scbriften  bat  er 
als  gefebrter  Humanist  Aristotelis  ethica 
Nicomachea  cum  commentariis  (1583)  nnd 
Aristotelis  politicarum  Ubri  VIII  (1576)  mit 
lateiniscber  Uebersetznng  nnd  Commentar 
beransgegeben. 

Vico,  Giovanni  Battista  (Giam- 
battista)  war  1688  in  Neapel  als  der  Sobn 
eines  Bncbbftndlers  geboren,  batte  nacb  Vol- 
lendnng  seiner  gelebrten  Stndien  nenn  Jabre 
lang  die  Neffen  eines  Biscbofs  von  Jscbia 
nnterricbtet  nnd  bekleidete  seit  1704  eine 
Professnr  der  Rbetorik  in  Neapel  mit  einem 
scblechten  Gebalt  Nacbdem  er  1710  ein 
Werk  De  antiquissima  Italorum  sapientia 
ex  originibus  linguae  latinae  eruendalibriUI 
(in*s  Italieniscbe  tlbersetzt  von  Monti,  1816) 
verdffentlicbt  batte,  warf  er  sicb  anf  die 
Recbtswissenscbaft,  anf  welcbem  Gebiete  er 
mit   den   bedentsamen  Arbeiten   „2>e   uno 
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tanversi  Juris  prindpio  et  fine  uno^^  (1720) 
and  ^Liber  otter  qui  est  de  constantia  juris- 
prudentiae^*  (1721)  hervortrat  Damr,  dass 
ihm  bei  seiDer  Bewerbnng  um  eine  glfinzend 
dotirte  Professor  des  Rechts  an  der  Univeisit&t 
seiner  Vaterstadt  ein  mittelmltosiger  jonger 
Mann  vorgezogen  wnrde^  richte  er  sich  dnreh 
die  Verdffentlichnng  seines  nnter  h&oslichen 
Sorgen  nnd  Noth  um  die  Snbsistenz  ans- 
gearbeiten  Lebenswerkes:  yjPrincipj  deUa 
scienza  nuova  d^intemo  alia  commune  na- 
ture delta  ncuioni**  (1725),  welehes  1790  in 
zweiter  and  1744  in  ganz  amgearbeiteter 
dritter  Aafli^  erschien  aad  ihm  den  Rohm 
des  Vaters  der  Philosophie  der  Oesehicbte 
erwarb.  Als  endlich  der  aaf  seine  epoche- 
machende  Leistang  aafmerksam  eewordene 
Kdnig  von  Neapei  den  SechsandBiebenzig- 
jfthrigen  za  seinem  Historiographen  emannt 
natte,  starb  derselbe  (1744)  an  einem  Schlnnd- 
geschwttr.  Nachdem  Herder,  Goethe  and 
Fr.  A.  Wolf  aaf  die  in  Vergessenheit  ge- 
rathenen  Leistnngen  Vico's  hingewiesen 
batten,  wnrde  1817  von  GaUotti  das  Lebens- 
werk  des  Vaters  der  Geschichtsphilosophie 
wieder  in  seiner  nrsprflnglichen  Gestalt  als 
siebente  Anfli^e  heraasgegeben,  wonach 
dasselbe  von  W.  E,  Weber  nnter  dem  Titel 
^L  B.  Vico's  Grnndztl^  einer  nenen  Wissen- 
schaft  liber  die  gememschaftiiche  Natar  der 
Vdlker^  (1822)  in  dentscher  and  von  Jales 
Michelet  (1827)  in  (ranzdsischer  Ueberselzang 
verOffentlicht  warde.  Als  trener  Anhftnger 
der  katholischen  Lehre,  ist  Vico  zngleieh 
Verehrer  Platon's,  Aristoteles'  and  Tacitns', 
daneben  Bewnnderer  von  Franz  Bacon  and 
Gegner  der  Lehre  des  Cartedas.  £r  sieht 
dea  Cartesianem  den  Platon,  Tacitas  and 
Bacon  daram  vor,  well  Platon  den  Menschen 
betrachte,  wie  er  sein  soil,  Tacitas  denselben 
betrachte,  wie  er  ist,  and  Bacon  beides  ver- 
einige,  indem  er  beobachten  and  betrachten, 
sehen  and  denken  lehrt.  In  seiner  geschichts- 
philosophischen  Betrachtung  nnterscheidet 
flbrigens  Vico  als  Vdlkerpsycholog  nnr  Ent- 
wicUnngsperioden  im  Lebea  der  einzelnen 
Vdlker,  olme  sich  znr  Idee  eines  allm&hlichen 
Fortschreitens  der  ganzen  Menschheit  za 
erheben. 

Giuseppe  Ferrari,  Yico  et  lltalie  (1899). 

Vietorinus,  siehe  Marias  Victorians. 

Vietorius,  Petras,  siehe  Vettorio 
(Pietro). 

Viliemandy,  Pierre  de,  war  in  der 
zweiten  Hftlfte  des  17.  Jahrhnnderts  Professor 
za  Saamar  and  dann  Rector  des  wallonischen 
Ck)llegianis  zn  Leyden  and  machte  sich  za- 
nflchst  mit  einer  vergleichenden  kritischen 
Darstellnng  der  Lehren  des  Aristoteles  and 
Epiknr  mit  den  Lehren  des  Gartesias  bekannt 
dnrch  ^eSchriA  „Manductio  adphilosophiae 
Aristoteleae,  Epicureae  et  Cartesianae 
parallelisfmim"  (1683)  and  trat  dann  als  Be- 


k&mpfer  des  Skepticismas  aaf  in  der  Sdsilt: 
JSceptidsmus  dweUatus  skm  kumantie  cogm- 
tionis  ratio  abMsradicSmse2piicai€f*(lBSl\ 
worin  er  aach  Macehiavelli  imd  Spuion  n 
den  Skeptikem  reehnet  In  sdMi  phUo- 
sophisch^  Anschanongen  selgt  er  am  als 
einen  eklektiseh  gefibrbten  Caitenianfrr  asif 
der  Grnndlage  aes  gesonden  Meaochca 
verstandes. 

Villers,  Karl  von,  war  1765  n 
Bolchen  (Bonlay)  in  Deatsch-LetluiiigeB  ee- 
boren  and  hatte  Anfangs  die  mllitiirisue 
Lanfbahn  eigriffen,  trat  aber  ais  Gsf^in 
1792  ans  d^n  Militair  aos  and  hdrte  1797 
Vorlesnngen  in  Gdttingen.  Nachher  l^ita 
er  in  Ltibeck,  wo  er  aossor  etnigen  Ueiaea 
Schriften  mit  einem  Werke  JPM^sopkie  de 
Kant  ou  principes  fondameniaux  de  la 
philosophie  transcendentale^  (1801)  hervor- 
trat, welches  im  1.  Bande  die  von  hodot 
ansg^aogenen  englischen  and  firaiizgsiaoliea 
Systeme  des  Sensnalismas  beor&eilt  nsd  as 
2.  Bande  die  Grnndlehren  der  Kasfa^en 
Kritiken  entwidcdt  nndmi  t  ein^  Vexgiei^sqg 
der  Lehre  Kant's  mit  dem  Idealismaa  Berice- 
ley's  schliesst.  Das  Werk  wllrde  jedoch  in 
Frankreich  mdur  gewirkt  haben,  woui  es 
nicht  mit  allznlebnafter  B^geistemBg  fifar 
Kant  zngleieh  eine  allzoherbe  rolemik  gegfm 
die  franzdsische  Philosophie  and  dea  fina- 
zdsischen  Geist  verbnnden  hfttte.  Es  WA 
ziemlich  nnbemerkt ,  and  eant  vwlAf  Jahze 
spfiter  gelang  esdem  dnrch  ViUers  eing^Hkrtea 
and  eingeleiteten  Bache  der  Fran  voa  Stofil 
„l>e  fAUemagne''  (1813),  ihren  LandaleateB 
das  Wesen  der  Kanf  schen  Philosophie  dnek 
ihre  geistreiche  Weise  verst&ndlich  zn  nmchea, 
ohne  di^ei  gegen  den  franzOsischeii  Oeiat 
zn  verstossen.  Gt&nstig^  wnrde  in  Frankrekk 
der  un  Jahr  1804  von  Villen  veri^eotlielite 
and  vom  Institnt  za  Paris  gekrdnte  „Essm 
sur  r esprit  et  Vinftuence  de  la  reformation 
de  Luther'*  (dentsch  von  Cramer,  nnt  As- 
merknngen  von  Henke,  1805)  anfgenommea, 
an  welcnen  sich  1808  in  dentadier  S^iaefae 
„Philosophische  and  historische  Briefe  fiber 
dieKirchenvereinignng'^anschlowen.  Aoner- 
dem  hat  Villers  in  verschiedenen  franzdaiselieB 
Zeitschriften  zahlreiche  Aofsitze  fiber  dentsdie 
Sprache,  Literatar  and  Philoeophie  ver- 
dffentlicht  Er  war  1811  in  Gi^ttingen  ordent- 
licher  Professor  der  Philosophie  gewoidea, 
aber  schon  1814  wieder  in  Rnhestaad  ge* 
treten  and  1815  gestorben. 

Vineenz  von  Beanvais  (Bdlo- 
vacensis,  ob  von  seinem  Gebnrtsorte  oder 
weil  er  dort  gelebt  hat,  so  genannt,  ist  m- 
gewiss)  war  schon  frtth  za  Paris  in  dea 
Dominikaner  >  Orden  getreten,  spSter  bei 
LndwiglX.  (dem  Heiligen)  Vorleser  gewordeay 
in  welcher  Eigenschaft  er  die  von  dieaen 
Kdnig  in  der  Abtei  bd  seinem  Sehlease 
Royanmont  gesammelte  and  ftlr  die  damiJige 
Zeit  bedentende  Kblio&ek  benntstey  wodareh 
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er  in  den  Stand  gesetzt  wurde,  nachdem  er 
sehon  am  dass  Jahr  1245  einen  „  Tractattis  de 
eruditione  fiUarum  regaJhm^'  (dentsch  von 
Fr.  Chr.  Schloss^:  Yinoent  von  Beanvais, 
Hiuid-  and  Lehrbach  iftlr  k5niglicbe  Prinzen, 
1819  in  zwei  Bftnden)  verSffentlicht  hatte,  seit 
dem  Jahr  1250  ein  grosses  encyclop&disches 
Werk  anter  dem  Titel  „  Speculum  quadru- 
plex'*  in  Angriff  zn  nehmen,  wopn  er  Alles, 
was  sioh  von  Kenntnissen  aas  dem  Altertham 
erhalten  hat,  zn  einer  Oesammtflbersicht 
des  mensohliehen  Wissens  zosammenfasste. 
Der  erste  Tbeii  anter  dem  Titel  ^^  Speculum 
nait^ale^^  (Natnrspiegel)  besteht  aas  33  Btl- 
ehem ;  der  zweite  Then^Specuktm  doctnmle^^ 
(Lehrspiegel)  aas  18  Bfichem;  der  dritte 
Tbeil  ^Speculum  historiale^  (Geschichts- 
spiegel)  aas  32  Btlcbem.  Der  vierte  Tbeil 
y^pecuhm  morale^'  (Sittenspiegel)  warde  von 
Vincenz  selbst  nicbt  mehr  vollendet,  sondem 
Ton  spftteren  Hftnden  (1310  —  1320)  binza- 
geftgt  Doob  sind  in  den  Handscbriften  der 
orei  ersten  Theile  naeb  and  nacb  erne  Reibe 
von  Znsfttzen  von  spfttem  Hftnden  eingetragen 
worden,  sodass  aas  in  dem  znerst  1473  in 
Strassbarg  aad  1494  in  Venedig  gedrnckten 
„  Weitspiegel^  die  Ansebaaangen  von  Vincenz 
nicbt  meur  in  reiner  Gestalt  vorliegen. 
Hinsicbtlicb  der,  pbilosopbiscben  Streitfrage 
fiber  die  Bedentiing  der  nUniversalien**  er- 
hellt  jedocb  sovief,  dass  Vincenz  den  all- 
gemeinen  B^riffen  in  der  Weise  des 
Aristoteles  zagleicb  mit  der  Realitftt  aacb 
Notbwendigkeit  and  Bebarrlicbkeit  beilegte, 
ohne  jedocn  za  verkennen,  dass  dieselben 
Dnr  in  den  Individnen  existiren  and  vom 
Yerstande  nnr  gedacbt  werdea.  Er  scbreibt 
demnach  dem  Allgemeinen  eine  doppelte 
Ursache  des  Seins  zn,  eine  materielle  (die 
Individnen)  and  eine  wirkende  Ursacbe  (den 
Verstand).  Nachdem  Vincenz  im  Jahr  1260 
jiooh  einen  ^Tractatus  ccnsolatorms^  ver- 
fasst  batte,  starb  er  nm's  Jahr  1264. 

Bonrgeaty  Etades  sor  Yincent  de  Beanvais, 
tb^logien,  philosophe,  encyclop^diste  (1856). 

A.  Vogd,  Uber  Yincenz  von  Beauvais  (Fret- 
burger  Universitfttsprogramm).    1843. 

Vtebeek,  Johann  Christian  Karl, 
war  1766  zn  Deatsch  in  der  Altmark  ge- 
boren,  seit  1795  Lehrer  an  der  Oberscbale 
za  Neastrelitz,  seit  1808  Prediger  za  Star- 
mrd  in  Mecklenbnr^-Strelitz  and  seit  1821 
Pfarrer  zn  NeastrelitZy  wo  er  1841  starb. 
In  seinen  jangen  Jabren  hat  er  sicb  als  An- 
bXnger  der  kntiscben  Philosophic  im  Sinne 
ibrer  Anffassang  darch  Reinbold  dorch  eine 
Schrifk  anter  dem  Titel:  ^Haaptmomente 
der  Reinbold^scben  Elementarpbilosopbie  in 
Beziehnng  anf  die  Einwendnngen  des  Aene- 
sidemas**  (1794)  bekannt  gemacht,  worin  er 
die  von  0.  J.  Scbalze  gegen  die  kritische 
Philoeopbie  erbobenen  Bedenken  zn  ent- 
krftften  snofate. 

Vives,   Jobaan   Lndwig^   stammte 


aas   einer   angesebenen   spaniscben  Adels- 
familie  and  war  1492  za  Valencia  geboren, 
hatte  zaerst  in  der  dort  seit  Karzem  er- 
ricbteten  Akademie  and  dann  in  Paris  seine  • 
Stadien  gemacht  and  nabm  seit  1512  seinen 
Anfentbalt  in  Brtlgge.     Nachdem  er  1514 
in  der  Schrift  ^Christi  triumphus*^^  einer 
Allegoric   in    platoniscber    Form,    die    Er- 
babenbeit     des     Christentbams    tlber     das 
HeidenUiam  gescbildert,   eine  Zeit  lang  in 
Ldwen  im  Verkebr  mit  Erasmus  gelebt  and 
sicb    mit   rhetorischen    Studien    bescbilftigt 
hatte  y  betbeillgte  er  sicb  an  dem  damaligen 
Kampf   der  Hamanisteo    gegen   die   Scho- 
lastiker  mit  der  Flugscbrift   ^die  Pseudo- 
dialektiker^(  1519),  worin  er  die  scbolastiscbe 
Sopbistik   an   den   Pranger   stellte.     Seine 
Neigong  zar  platoniscben  Philosophic  and 
zar  ven)iadung  derselben  mit  dem  Christen- 
thame  tritt  dann  in  seinem  Commentar  za 
Angastin^s   ^Gottesstaat**  bervor,    wfthrend 
sicb  die  pftdagogische  Tendenz  seiner  Wirk- 
samkeit  in  seinen  drei  Bfichem  ^flber  die 
Unterweisnng  der  cbristlichen  Fran^  zeigi 
Nacb    einem    wiederholten    Anfentbalt    in 
Ldwen  verdffentlicbte  er  1522  den  Dialog 
„Der  Weise**,  worin  drei  Freande  in  Paris 
nacb  einem  wahrhaften  Weisen  sncben,  den 
sic  bei  einem  Grammatiker,  einem  Poeten, 
einem  Dialektiker,  einem  Physiker,  einem 
Rhetor,  einem  Astrologen,  einem  Mathema- 
tiker,   einem  Mediciner  vergebens  suchen, 
bis  der  Theologe  in  Gestalt  eines  schlicbten 
Eremiten  wegen  seiner  Erkl&rnag,  dass  der 
Sohn  Gottes  die  Weisbeit  sei,  den  Preis  er- 
hftlt    Im  Jahr  1523  madite  er  eine  Rdse 
nacb  Spanien  and  von  dort  nacb  England, 
wo  er  mehrere  Vorlesnngen  hielt,   Doctor 
der  Rechte   wnrde,    dann  in   London   am 
kdniglichen  Hofe  lebte,  mit  welchem  er  noch 
weiterhin   von   Brfigge   aas   in    brieflicher 
Verbindnng  blieb.    Unter  dem  Titel  ^^el- 
litium  amm'*'  (Gefolgscbaft  der  Seele)  ver- 
Offentlichte   er   1524    eine    der   Prinzessin 
Maria  von  Brtlgge  gewidmete  Sammlnng  von 
Denksprflcben  and  eine  ^Einleitang  zar  Weis- 
beit**, sowie  1526  anter  dem  Titel  ^de  sub- 
ventione  pauperum^  eine  Theorie  einer  all- 
gemeinen bflrgerlichen  Armenpflege.    In  der 
Schrift  ^De  censura  veri^  (in  3  Bflchern 
1531)  gab   er  eine  klar  and  einfach  ent- 
wickelte  formale  Loeik  mit  Weglassnng  alles 
dessen,  was  er  in  der  aristoteliscben  Logik 
ftlr  tiberfltlssige  Spitzfindigkeiten  and  Weit- 
schweifigkeiten  ansab,  and  trat  als  Reformator 
der  Logik  in  die  Fnsstapfea  von  Lanrentias 
Vidla   and   Rndolpb   Agricola    aad   warde 
dadarch  der  eigenfliche  YorUlafer  des  Petros 
Runns.  In  mehreren  kleinem  metapbysiscben 
Abbandlnagea  and  in  der  grdssem  Schrift 
nBe  prima  philosopMa^  (m  drei  Bt&cbem, 
1531)  lebnt  er  sicb  im  Einzelnen  meistens 
eng  an  die  aristotelische  Metaphysik  an  and 
dock  ist  das  Ganze  ein  wesentlicb  Anderes, 
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als  diesCi  indem  einzelne  dominiieDde  Gnind- 
begiiffe  derselben  (z.  B.  der  Gegensatz  von 
achis  and  poientia)  ganz  in  den  Hinter|Tnnd 
nnd  aU  durchgehendes  Prinzip  der  Meta- 
phvBik  die  Lehre  von  Gott  nnd  gdttlleher 
ocbdpfuDg  in  den  Vordergrnnd  treten.  Mit 
dem  theoretischen  Beweis  ftir  das  Dasein 
Gottes  nnd  fttr  die  UDsterblicbkeit  der  Seele 
nimmt  er  es  tlberall  sehr  leiebt  nnd  legt 
daftir  alien  Nacbdrnck  anf  daa  sittlicbe  Be- 
dflrfniss.  Ebenfalls  im  Jabr  1531  erscbien 
sein  dem  Kdnig  von  Portugal  gewidmetes 
Hanptwerk  ^De  disapHms^^  welcbes  eine 
encyclopftdiscbe  Rnndscban  tiber  die  Wissen- 
Bcbaften  nnd  den  Unterriebt  in  denselben 
entbilli  Znnlcbst  werden  in  sieben  Bflcbem 
(de  causis  carruptarum  artium)  die  Ursacben 
des  Verfalles  der  Wissenscbaften  erOrtert, 
dann  dieser  Verfall  selbst  in  Form  einer 
Kritik  des  Znstandes  der  einzelnen  Wissen- 
scbaften erdrtert:  der  Poesie,  der  Gescbiebte, 
der  Dialektik  nnd  Rbetorik,  der  Naturwissen- 
sebaften.  Medicin  nnd  Matbematik,  der  Moral- 
pbilosopnie  and  der  Recbtswissenscbaft. 
Daranf  folgen  als  positives  Gegensttlck  {de 
tradendis  disciplinis)  fttnf  Bflcber  vom 
wissenscbaftlicben  Unterriebt  Sobald  der 
Drack  des  Kampfs  nm's  Dasein  nacblfisst 
nnd  der  Menscb  Frende  an  der  Erkenntniss 
gewinnt,  bildet  er  ans  seinen  Erfabrungen 
Lebrsiltze  and  eine  bestimmte  Metbode  ftlr 
die  Gewinnung  der  Wissenscbaft.  Alle  Er- 
kenntniss aber  ftlbrt  notbwendig  zn  Gott 
Daranf  verbreitet  sicb  der  Vertasser  liber 
Scbnlen,  Lebrer  nnd  Akademien,  b&asUcbe 
Bildang.  Gegenst&nde  nnd  Metbode  des 
Unterricnts  in  den  Spracbea,  femer  Qber  die 
Disciplin,  liber  Erbolnng  der  Scbtller.  ttber 
die  Reibenfolge  im  Stndinm  der  Wissen- 
scbaften. Den  Scblnss  des  Werkes  bildet 
eine  Abbandlnng  ^^^  vUa  et  moribus 
ert$diH\  Im  Jabr  1538  folgte  die  Scbrift 
^De  anima  et  vita**,  ein  im  secbzebnten 
Jabrbnndert  vielgelesenes  Bacb,  welcbes  die 
Qberlieferte  Babn  der  aristoteliscb-scbola- 
stiscben  Psycbologie  vollstftndig  verlftsst  nnd 
von  dem  Satze  ansgebt,  dass  es  nicbt  sowobl 
daranf  ankomme  zn  wissen,  was  die  Seele 
sd,  als  vielmebr,  welcbe  Eigenscbaften  sie 
babe  nnd  wie  sie  wirke.  Es  werden  bftafig 
Beispiele  ans  eigner  Beobacbtang  angeffibrt 
and  ist  insbesondere  die  Lebre  von  den 
Affecten  reicb  an  feinen  Bemerknagen.  In 
Bezng  aaf  die  berdcbtigte  scbolastiscbe  Uni- 
veisalienfrage  fiadet  es  Vivos  Iftcberlicb,  sicb 
nocb  lange  um  die  allgemeinen  B^iffe 
bernmzuskeiten,  da  docb  die  Beweiserflnde 
der  Nominalisten  Iftngst  beransgestellt  haben, 
dass  die  Realisten  eigentlicb  die  gleicbe 
Ansicbt  baben,  wie  die  Nominalisten.  Man 
soUte  docb  nicbt  so  viel  Zeit  mit  langen 
logiscben  and  dialektiscben  Znrtistangen  ver- 
lieren.nnd  endlicb  zn  den  Sacben  selbst  zn 
kommen  sacben.    Die  Dialektik  mass  ver- 


einfacbt  werden;  es  ^figt^  die  Aa%abe  s« 
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Idsen,  welcbe  ibr  die  alten  Bhetoren 
gewiesen  baben.  Die  Dialektik  bat  nnr 
Anfsacbang  der  allgemeinen  Geslchtspniikte 
nnd  die  Unterordnnng  der  besondeni  Fille 
nnter  dieselben  zn  lebren  and  bierflber  die 
entsprecbenden  Regeln  anfznstellen ,  moM 
sicb  also  tlberall  an  die  Rbetorik  anscblienoL 
Die  Lebre  von  der  Erfindnng  nnd  vom  Ur- 
tbeil  sind  die  wesentlicben  Tbeile  der 
Dialektik ;  man  mnss  nicbt  fiberall  anf  strenge 
Beweisfdbrangen  ausgeben,  sondem  dch  mift 
einer  Dialektik  begntLgen,  welcbe  filr  die 
Wabrscbeinlicbkeit  sorgt  Wie  von  Vivci 
der  jtlngere  Zeitgenosse  desselbeni  Petms 
Ramus,  die  Grnnozflge  seiner  Lebre  enttehnt 
bat,  dnrcb  die  er  soviel  Anfiieben  erregte; 
80  ist  der  babnbrecbende  reformatorisebe 
Kftmpfer  ^egen  die  Scbolastik  als  der  eigeni- 
licbe  Vorlftafer  des  Cartesias  and  Bacon  x« 
betracbten,  indem  er  fiber  die  Traditioneii 
des  Alterttiams  binans  eine  nnabbioeige 
Erfahmngswissenscbaft  zn  begrflnden  snchte. 
Er  starb  1540  in  Brugge.  Die  erste  Ge- 
sammtausgabe  seiner  werke  erscbien  1S55 
zn  Basel  in  zwei  Foliobftnden. 
A.  Lange,  Lndwig  Yives  (in  der  Schmidt'scbea 
Encyclopttdie  des  Erziehnngs-  nnd  Untar^ 
richtswesens,  Bd.  0,  8.  787—814)  1869. 

• 

VoigtlAnder,  Jobann  Andreas, 
war  1780  zn  Den^benbora  in  Sacbsen  ge- 
boren,  seit  1810  in  der  N&be  von  Dreaaeii 
and  spftter  zn  Mocbaa  Pfarrer,  als  welcher 
er  1845  starb.  Nacbdem  er  1830  mit  euier 
Scbrift  ^Der  RaUonalismus  nach  seinea 
pbilosopbiscben  Hanptformen  nnd  in  aeino 
historiscben  Gestalt^  bervorgetreten  war, 
verdffentlicbte  er  1836  emen  ^Entworf  des 
Cbristentbnms  zar  Welt-  and  StaatsrcdigioBy 
in  Fragmenten  nacb  Spinoza;  ein  Beitrag 
znr  gerecbten  Wflrdignng  seiner  Theologie 
nnd  rbilosopbie**,  worin  er  den  Nacbwds 
zu  liefern  sncbte,  dass  Spinoza  nicbt  Pan- 
tbeist,  sondem  Theist  gewesen  and  wenigstens 
im  Glanben  einen  ewigen  Frieden  zwisdiea 
der  pantbeistiscben  nnd  tbeistiscben  Pariei 
vermittelt  babe. 

Volkmann,  Wilbelm  Fridolin, 
welcber  1877  als  Professor  der  Pbiloaopbie 
in  Prag  starb,  bat  sicb  in  seiner  scbrift- 
stelleriscben  Tbfttigkeit  am  die  weitere  Ana- 
bildung  der  Herbart'scben  Psycbologie  nach 
der  empiriscben  Seite  bin  verdient  gemadit 
dnrcb  tolgende  Arbeiten :  die  Lebre  von  den 
Elementen  der  Psycbologie  als  Wissenscbaft 
(1850);  Gmndriss  der  Psycbologie  vom  Stand- 
pnnkt  des  pbilosopbiscben  Kealismns  ana 
nnd  nacb  genetiscber  Metbode  (1850);  die 
GrnndzOge  der  aristoteliscben  PsycbolMie 
(aas  den  Abbandlnngen  der  bdbmiscben  Ge- 
sellscbaft  der  Wissenscbaften  V,  10)  1858; 
fiber  Prinzipien  nnd  Metbode  der  rsyobolocie 
(in  der  Zeitscbrift  fflr  exacte  Pfailosopbie  U, 
S.  23—71)  1861. 
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Volney  hiess  eigentlich  Constantin 

Frantois    de   OhasBeboenf  u.nd    war 

1757  m  Craon  in  Adjoq  geboren,  hatte  seine 

Stadien  in  Oraon  nnd  Angers  gemacht,  war 

dann  mit  11000  Livres  Jahresrente  nach  Paris 

gekommen,  wo  er  Anfangs  Medicin  stadirte, 

sich  jedocn  bald  orientalischen  Stndien  zn- 

wanote   und  1781  durch   eine  Abhandlung 

liber  die  Chronolo^e  des  Herodot  sich  den 

Zntritt  zn  den  Salons  des  Baron  Holbach 

nnd  der  Madame  Hely^tins  Ofibete.    bi  den 

Jahren  1783—87  machte  er  eine  Reise  nach 

A^^ten  nnd   Syrien  nnd  lernte  bei  den 

Dmsen  im  Libanon  die  arabische  Sprache. 

Nach  seiner  Rflckkehr  verOflfentlichte  er  seine 

n  Vogage  en  Egypte  et  en  Syrie^  (1787)  nnd 

wnrde  Director  des  Handels  nnd  Ackerbanes 

in  Corsika.  nahm  jedoch  1789  seine  Ent- 

laaaang  nnd  betheiligte  sich  als  Abgeordneter 

znr  Nadonalversammlnng  fflr  Ansers  lebhaA 

an    deren    Eampfen    nnd    Verhandlnngen. 

Nnr  dnrch  den  plOtzlichen  Stnrz  Robespierre's 

entrann  er  der  Gnillotine.    Im  Jahr  1791 

verOffentlichte  er  sein  berflhmtestes  nnd  ver- 

breitetstes  Werk  ^Les  mines,  <m  miditaHons 

stir  les  rivolvtions  des  empires^  (deatsch 

von    0.  Forster,   1792),  welches  1872  in 

zwOlfter  Anflage  gedmckt  wnrde.    Indem 

er  darin  anf  den  Rninen  der  nntergegaDgenen 

Staaten  des  Alterthnms  philosophlsche  Be- 

trachtnngen    tlber   die  Geschichte  anstellt, 

sieht  er,  wie  der  Oeschichtsphilosoph  Con- 

dorcety  in  der  franzOsischen  Kevolntion  den 

Versnch  znr  Verwirklichnng  des  Ideals  der 

Vemnnftherrschaft  Die  geschlagene  Minder- 

heit  der  Bevorzngten  (heisst  es  in  dem  Bnche) 

raft:  AUes  ist  verloren,  das  Volk  ist  anf- 

gekUrt!   das  Yolk  aber  sagt:  AUes  ist  se- 

rettet;  denn  da  wir  anfgeklftrt  sind,  so  werden 

wir  unsere  Kraft  nicht  missbranchen,  wir 

wollen  nnr  nnser  Wohl;  wir  haben  Racbe- 

geftthle,  aber  wir  vergessen  sie:  wir  waren 

oklaven.  aber  wir  werden  befehlen  kOnnen ; 

wir  wollen  Nichts,  als  firei  sein.  nnd  die 

Freiheit  ist  Nichts,  als  Oerechtigkeit!    Die 

Liebe  des  Menschen  zn  sich  selbst,  das  Ver- 

langen  nach  Wohlbefinden,  der  Widerwille 

g^n  den  Schmerz  sind  die  wesentUchen 

nnd    nran&nglichen   Tiiebfedem    gewesen, 

welohe   den   Menschen   ans    seinem   rohen 

Natnrznstande  heransrissen.  ihn  schOpferisch 

maohten,  ihn  znr  Oesellscnaft,  znr  Wissen- 

schaft,  znr  Ennst,  znm  Oennsse  ftlhrten ;  die 

Ueberstflrznng  der  Selbstliebe  in  blinde  R^l- 

losigkeit  der  B^erde  nnd  die  Unwissenheit 

wnrden  die  Qnelle  aller  Uebel.  welche  die 

Welt  Yerwflsteten.  —  Das  zweite  berllhmte 

nnd  seiner  Zeit  vielbesprochene  Werk  Volney's 

erschien  1793  nnter  dem  Titel  ^CaUchisme 

du  cUayen  francais**,  in  zweiter  Anflage 

nnter   dem   Titel   ^Catichisme    de   la  Id 

n€Uurette.   ou  prindpes  physiques  de  la 

morale  dedtdts  de  FarganisoHm  de  Thamme 

et  de  runivers**^  nnter  welchem  Titel  das 


Buch  anch  in  der  im  Jahr  1821  in  8  Bftnden 
erschienenen  Gesammtansgabe  der  ^Oeiwres 
completes  de  Volney^  erschien.  Die  Moral 
des  Helv^tins  nnd  Baron  Holbach  wird  in 
dem  Bnche  popularisirt.  Die  Natnr  hat  den 
Menschen  Air  die  Gesellschaft  organisirt  In- 
dem sie  ihm  Empfindnngen  gab,  hat  sie  ihn 
so  organisirt,  dass  die  Empfinanngen  Anderer 
sich  in  ihm  spiegeln  nnd  Mitempfindnngen 
von  Lnsty  Schmerz  nnd  Theilnahme  erregen, 
welche  der  Reiz  nnd  das  nnanflOsliche  Band 
der  Gesellschaft  sind.  Das  Natnreesetz  des 
Menschen  ist  allerdings  die  Selbstliebe:  nnr 
kommt  es  daranf  an,  dass  dieses  Gesetz 
nchtig  Ycrstanden  nnd  angewandt  wird.  Sie 
ist  keinesweffSy  wie  Lamettrie  meinte,  das 
ausschliesslicne  Streben  nach  Lust;  denn 
fiber  das  Bedfirfm'ss  gesteigert,  ftlhrt  die 
Lnst  znr  ZerstOmng,  sowie  umgekehrt  der 
Schmerz  oft  znr  Erhaltnng  ftlhrt  Dierichtige 
Selbstliebe  ist  ebensowenig,  wie  Helvetias 
ineinte,  Selbstsncht,  sondem  schliesst  von 
Hans  ans  die  Nothwendigkeit  ein,  Andem 
nicht  zn  schaden,  nnd  wir  wollen  nnr,  dass 
anch  wir  Yon  Andem  nicht  Schaden  erleiden. 
Darum  ist  die  SelbstUebe  nicht  der  Feind 
des  Gemeinwohlsy  sondem  dessen  Sttttze. 
Tngenden  heissen  solche  Handlungen,  welche 
ebenso  dem  Einzehien  wie  der  Gesammthelt 
ntltzen;  Laster  dagegen  solche ,  welche  die 
Erhflltnng  nnd  Vervollkommnnng  des  Ein- 
zelnen  nnd  der  Gesammthelt  beeintrlchtigen. 
Die  Tngenden  sind  entweder  individnelle 
Oder  hftnisliche  oder  sociale  Tngenden.  Die 
Gmndlage  der  letztera  ist  die  Gerechtigkei^ 
Yon  welcher  alle  tlbrige  Tngenden  nnr  Ycr- 
schiedene  Formen  nnd  Lebensftnsserungen 
sind,  wfthrend  die  Gerechtigkeit  damm  die 
nnYcrlAssllchste  Tugend  ist,  well  der  Mensch 
nach  Gleichheit,  Freiheit  nnd  Eigenthnm 
strebt  Alle  Weisheit  nnd  Vollendnng,  alles 
Geselz  nnd  alle  Tngend  bemht  anf  den  drei 
Hanptlehren:  MErhalte  dich,  nnterrichte  dich, 
mftasige  dich!^  nnd  diese  drei  Lehren  lanfen 
in  dem  hdchsten  Omndsatze  znsammen: 
^Lebe  fllr  deinen  Nichsten,  anf  dass  er  ftir 
dich  lebe!**  Glanbe  nnd  Hoffiinngen  sind 
Tngenden  der  znm  Vortheil  der  Ganner  Be- 
trogenen.  Das  hdchste  Gut  des  Menschen 
ist  Gesnndheit.  —  Nachdem  sich  Volney 
gegen  das  Ende  des  Jahrhnnderts  einige  Zeit 
in  Amerika  anfgehalten  hatte,  zog  er  sich 
nach  seiner  Rttckkehr  Yom  Offentlicnen  Leben 
znrllck.  als  sein  alter  Freond  Bonaps^te 
die  Eaiserwttrde  annahm.  Dieser  erhob  ihn 
jedoch  znm  Grafen  nnd  Lndwig  XYHL  znm 
Pair.    Er  starb  1820  in  Paris. 

Voltaire,  hiess  eigentlich  Aronet 
^angois  Marie)  nnd  war  1694  zn  Paris  als 
Solm  des  Schatzmeisters  bei  der  Rechnnngs- 
kammer  Francois  Aronet  geboren.  Seine 
erste  Bildnng  hatte  er  in  einem  Jesniten- 
colleginm  erhalten,  in  welchem  einer  seiner 
Lehrer  Yon  ihm  weissagte,  er  werde  einst 
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der  Fdhrer  der  Defiten  nnd  B^igumsfeuide 
werden.  Doreb  eben  diesen  Lemrer  wnide 
der  16jSliiige  Aronet  in  die  Pariser  Hof- 
kreise  eingeMaty  kam  jedoeh  1717  wegen 
falschen  'Verdftchto,  eine  safoiaehe  politisehe 
Flugscfaiift  verfMit  zn  haben,  in  die  Bastill^ 
wnrde  1718  dnreh  sein  Tranerspid  „Oediper 
der  Abgott  des  fransOsiacben  Volkes,  kam 
1725  in  Folge  eines  Ebrenbandels  abermals 
in  die  BastiUe.  ana  der  er  nadi  14  Tagen 
nnter  der  Bedingnng  entlassen  wnrde,  &» 
er  in'B  Ansland  gebe.  Er  lebte  wfthrend 
der  Jabre  1726 — 29  in  London,  wo  er  seinen 
NanienAronetLj.(/^>^tme)dnrdbBacbataben- 
versetznne  ana  ^Aroyetlj^  in  „ Voltaire** 
yerwanddte.  Er  lebte  dort  banptalcblicb  im 
Verkebr  mit  den  Deiaten  Woolaton,  Tindal 
nnd  andem  Freidenkem  nnd  Terfaaste  dort 
aneb  die  im  Oeiat  der  engliacben  Deiaten 
^ebaltenen  JLettres  pMosaphique^  die  er 
jc^ocb  erst  apftter  beranagab.  Nacbdem  er 
zngleieb  seine  ^Henriad^  mit  bedentendon 
Oewinne  yerdffentlicbt  batte,  vermebrte  er 
seinen  literariscben  Erwerb  dnreb  allerlei 
fl^lllckliobe  Specnlationen,  sodass  er  in  Ver- 
bindang  mit  dem  von  seinem  Vater  nnd 
iUtem  tfmder  ererbten  Verm(^en  bald  ein 
Verm(^en  yon  130,000  Liyrea  ifibrlieber 
Renten  batte.  Seit  seiner  Rflckkebr  ana 
Englimd  batte  er  znnlcbst  abwecbselnd  in 
Paris,  in  Ronen,  nnd  in  Holland  gelebt,  wo- 
bin  er  sicb  znrflckzog,  nm  den  Verfolgnngen 
nnd  Anfeindnngen  zn  enteeben,  die  er  nm 
seiner  Scbrif ten  willen  yon  Seiten  der  Geistlicb- 
keit  zn  erdnlden  batte.  Im  Jabr  1733  lemte 
er  die  27j&brige  geistreiebe  nnd  griebrte 
Marqnise  an  Chstelet  kennen,  die  obwobl 
yerbeiratbet  kein  Bedenken  tmg,  ibn  zn  ibrem 
Gellebten  zn  macben.  Er  lebte  mit  ihr  zwdlf 
Jabre  lang  (1734— -47)  in  dem  Scblosse 
Cirey  anf  der  Grenze  yon  Obampagne  nnd 
Lorraine  (Lotbringen)  seiner  dicbteriscben 
Muse  nnd  scbriftsteileriscben  Arbeiten.  Nacb- 
dem die  Marquise  mit  einem  jnngen  Offioier 
am  Hofe  des  Kdnigr  Stanislaus  zn  Lnneyille 
ein  neues  VerbftltndiBs  angekntlpft  batte,  starb 
sie  im  Wocbenbette.  Trolzdem  bat  ibr 
Voltaire  bis  in  sein  bdcbstes  Alter  ein  treues 
Andenken  bewabrt  Mittlerweile  war  er 
kOniglicber  Kammerberr  nnd  Historiograpb 
nnd  1746  Mitglied  der  Psriser  Akademie 
geworden.  Nacb  dem  Tode  seiner  Frenndin 
nacb  Paris  znrtlckgekebrt,  kanfte  er  das 
Pidais  des  Marqnis  dn  Cbatelet  nnd  nabm 
seine  yerwittwete  Nicbte  Madame  Denis  zn 
sicb.  nm  in  seinem  Hanse  die  Honnenrs  zn 
macnen.  Scbon  seit  1736  batte  Voltaire 
als  Freifi^eist  nnd  Dicbter  yon  enfopSiscbem 
Rnfe  mit  dem  prenssiscben  Eronprinzen 
f^edricb  in  brieuiobem  Verkebr  gestanden 
nnd.  batte  denselben  1740  perstalkn  kennen 
gelemt  Spftter  sobrieb  ibm  der  KOnig 
Friedricb:  ^Bayle  bat  den  Kampf  begonnen. 
eine  Anzabl  EngUnder  folgte  ibm,  Ibr  seia 


bomfen,  den  Kanqif  m  ToQeadesI*  ObvoU 
beide  aicb  abweebadnd  aasogea  «Bd  ab- 
atieaaen,  kam  doeb  Voltaiie  1750  ab  pranari 
scber  Kammerberr  ndt  90g000  Lmes  Ge- 
bait  nacb  Berlin;  im  Jabr  1753  eifolgta  der 
Bmcb  zwiaeben  beidea,  nnd  Voltaire  Udt 
sicb  adt  1753  einige  Jabre  lang  vk  Gdaur 
anf.  Nacbdem  er  mit  Friedricb'a  dea  Qniwca 
Scbwester,  der  MarkgriUm  yon  Bairentli  «Bd 
dem  G^iudil  deraeltoi  eine  Beiae  ia  die 
8cb  weiz  gemadit  nnd  mit  dem  markgriflicbeB 
Paare  miige  Monate  am  Gmife  See  T«tlebt 
batte,  kanfteer  sicb  in  dem  nnr  zwd  Stniea 
yon  Genf  entfemten.  aber  aaf  firanaCiiacihcm 
Qebiete  gel^enen  Feney  an,  wo  er  aeit 
1758  zwanzig  Jabre  mit  aeiner  Nkdite  im 
Olanze  sdnea  enropiiaoben  Roles  aia  «KMg 
Voltaire^  m  lebbafter  literariacber  Thiitigkfltt 
yerbradite,  deren  Tendens  keine  aodere  war, 
als  die  Qrnndle|iren  dea  CauriateHftfavBa  vad 
der  kaflioliacben  Kirdie,  welche  er  ala  die 
Wnrzel  des  Aberglanbena  nnd  der  hcfiaclMm- 
den  rdigidsen  Verfolgnngvaekt  betraditate, 
znnni 

Vemnnft  Babn  zn  breeben.  Danel 
er  wiederbolt  g^en  die  raaagelbafke  BocUb- 
pfl^e  damaliger  Zeit  in  die  Scbraaken.  b 
ganz  Enropa  &nd  sein  Etfer  filr  Wahzheit 
nnd  Oerecbtigkeit  den  begeiatertatea  Wieder- 
balL  Nacb  zwamdgjihri|:m  rflbrigea  StlH- 
leben  in  Femey  aetste  Madame  Deals  aOe 
Hebel  in  Bewcgnng,  am  nacb  Lndwiga  XV. 
Tode  den  Obeim  znr  Rflckkebr  aacb  Faiia 
zn  bewegen.  Im  Febmar  1778  zog  dort  der 
84jibrige  im  Trinmpb  ein,  feierte  eiaea 
gleicben  Trinmpb  in  der  Akadowiie  nad  Im 
Scbanspiele,  erkrankte  aber  ia  Folge 
der  Anir^^ngen  nnd  starb  am  90.  luL 
Seine  Ascbe  wmrde  wlbrend  der  Reyolatioa 
in  das  Pantbeon  gebracbt  E^  pbiloaopbiacbea 
System  findet  sicb  bei  Voltaire  nicbt;  er 
ging  in  seinen  die  Pbiiosopye  berUbreadea 
Scbriften  daranf  ana,  me  pblloaopfaiadbe 
Ermngenscbaft  sdner  Zeit  in  geiatreieber) 
ffewandter  nnd  lebbafter  Dartfmimig  der 
damaUgen  gebildeten  Welt  mnadgneebi  sa 
macben.  Audi  kimpfte  er  gdegeatlicb  ia 
apboristiscber  Form  gemn  einzelae  pbib>- 
sopbiscbe  Ansicbten.  aSa  seine  eigwmiebe 
Mfflsion  bat  er  ansdrflcklicb  dies  eridM^ 
das  positiye  Cbriatratbnm  s«  yeraieUea 
(sehi  yficrasez  finfcmtt^  in  diesem  Sinae  lat 
weltberflcbtigt  geworden)  nnd  sdne  Waffoa 
ftir  die  Angriffe  anf  den  Earebenc^babea 
entlebnte  er  den  engliacbai  Ddatea.  Die 
Scbrift  y^EUmenU  ae  la  phUosophie  de 
Newton,  mis  h  portie  de  tomU  le  mande^ 
(1738)  ist  eine  popnUre  Daratellaag  der 
Orundgedanken  des  anf  der  in  aicb  adber 
lebenden  alle^emeinen  OrayHatioa  bernbea- 
den  Newton'scben  Weltsystems.  Anch  die 
Vergleicbnng,  Ae  er  in  Bezng  aaf  diemehi 
pbyaiscbe  Ornndlage  der  Weltaaadiaaaag  n 
der  Scbrift  ^La  mitig^Jtysique  de  NemUm 
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cu  paraHele  des  senHmens  de  Newton  et  de 
LMniz^  (1740)  zwischen  Newton  nnd  Leibniz 
nntenmhrn,  schln^  znm  Vortheil  des  Ersteren 
WMy  nnd  gerade  die  dnrcb  Voltaiie  in  Frank- 
leidi  eingeftihrte  NatnrphiloBophie  Newton's 
mnsste  dort  dazn  dienen,  der  materialistischen 
nnd  atbeistisohen  Geistesstr(knnng  Vorscbnb 
sn  leisten,  obwoM  Voltaire  selbst  diese 
Gonseqnenzen  nicbt  gezogen  bat  ^cb  bin 
KOrper,  nnd  ich  denke  (sagte  er  1728  in 
aeinen  Londoner  ^Briefen  ttber  die  Ene- 
llnder^);  mebr  weiss  icb  niebt  Werde  ich 
nnn  einer  nnbekannten  Ursacbe  znschreiben^ 
was  icb  so  leicbt  der  einzigen  frncbtbaren 
Ursacbe.  die  icb  kenne,  zuscbreiben  kann? 
In  der  Tbat,  wer  ist  der  Menscb,  der  obne 
eine  absnrde  Gottlosigkeit  versicbem  dtirfte, 
dass  es  dem  ScbOpfer  nnmOglicb  wftre,  der 
Materie  Gedanken  nnd  OefQble  zn  yerleiben?^ 
bidem  er  an  der  Persdnlidikeit  eines  bOcbsten 
Wesens  festbielt,  bddbnnfte  er  noeb  in  seinen . 
alten  Taeen  das  im  Jabr  1770  erscbienene 
atbeistiscne  ^System  der  Natnr^  in  der  Ueinen 
Sdudft  ^B^anse  au  systeme  de  la  nature/^ 
(1772)  Yom  Standpnnkt  der  Pbilosopbie  des 
gemeinm  Menschenverstandes.  Die  Pbilo- 
aopbie  (sagt  er  scbon  1738)  zeigt  nns  wobl, 
dass  es  einen  Qott  giebt;  aber  sie  ist  ansser 
Stand  ZH  sagen,  was  er  ist,  wamm  er  bandel^ 
ob  er  in  Zeit  nnd  Ranm  ist,  ob  er  nnr  ein- 
mal  (im  Scbdpftingsacte)  gehandelt,  oder  ob 
er  obne  Unterlass  bandelt,  ob  er  in  der 
StofPwelt  als  solcber  ist,  oder  nicbt  nnd  der- 
ffleicben.  Man  mllsste  Oott  selbst  sein,  urn 
dies  zn  wissen.  Wir  fdblen  (beisst  es  spftter) 
dass  wir  nnter  der  Obbnt  eines  nnsicbtbaren 
Wesens  steben;  aber  das  ist  AUes;  diese 
Grenzen  kdnnen  wir  nicbt  llberscbreiten. 
Aber  ^gt  er  in  seinen  ^t^^^xiomes*^  binzn) 
keine  Gesellscbaft  kann  obne  Gerecbtigkeit 
besteben;  also  ist  nnser  Gott  gerecbt,  nnd 
wenn  der  Staat  die  an's  Tageslicbt  getretenen 
Verbiecben  beetraft,  so  ist  es  Gott  der  ancb 
die  beimlicben  nnd  yerboigenen  neimsncbt 
£b  ist  nnyemllnftig,  einen  Gott  zn  glanben, 
welcber  ira  Garten  Instwandelt  nnd  spricbt, 
Menscb  wird,  als  Menscb  den  Tod  am  Krenze 
stirbt;  aber  ee  ist  die  bOcbste  Weisbeit,  einen 
Gott  zn  glanben^  welcber  straft  nnd  belobnt 
VfiEA  freilicb  Niemand  mit  der  Erkenntniss 
Gottesgeboren^  so  sind  docb  die  Gottesl&ngner 
mit  dem  einzigen  Worte  zn  wiederl^n: 
Vcus  existez,  done  il  y  a  un  Dieu!  Ancb 
ist  das  bdebste  Wesen  so  notiiwendig  nnd 
ntltzlicb,  dass  man  es  erfinden  m1lsst&  wenn 
es  niebt  existirte.  Znr  Beweisfdbmng  benntzt 
Voltaire  die  sogenannten  kosmologiscben, 
teleologiscben  nnd  moraliscben  Seweise. 
Naob  dem  Vorgan^e  von  Leibniz  batte  er 
Anfangs  das  Uenel  m  der  Welt  weffznUngnen 
gesncbt  Aber  das  fnrcbtbure  Erdbeboi  von 
Lissabon  (1765),  das  aUe  Welt  scbandern 
macbte,  bracbte  seine  optimistiscbe  Ansidil 
in*s  Sehwanken  nnd  sein  ^CaniUde  ou  mr 


roptimisme^  (1757)  persiflirt  die  Leibniz*scbe 
Lehre  von  der  besten  Welt  Die  vollstflndigste 
Darlegung  von  Voltaire's  gesammter  Welt- 
anschanong  in  seinen  reifen  Jabren  entbftlt 
die  Abbandlnng  ^Le  philosophe  ignorant^ 
(1767).  Obwobl  er  die  Mdglicbkeit  zngiebt, 
die  Seelenerscbeinnngen  obne  die  Annabme 
eines  besondern  immateriellen  Wesens  zn 
erklftren,  blilt  er  docb  an  der  Immaterialitftt 
der  Seele  als  einer  nfitzUchen  Lebre  fest 
Ans  demselben  Gmnd  erklilrt  er  sicb  far 
die  Unsterblicbkeit  der  Seele.  WiUurend  er 
Anfangs  die  menschlicbe  Willensfreibeit  ver- 
tbeidi^,  bat  er  sicb  docb  sp&ter  dem 
Determinismns  zngeneigt  nnd  die  unentrinn- 
bare  Natnmotbwendigkeit  festgebalten.  Frei 
sein  (sagt  er)  hei£(st  nicbt  sowobl,  woUen 
kOnnen,  was  man  will,  sondem  tbnn  kdnnen, 
was  man  will.  Heine  Ideen  treten  mit  Notb- 
wendigkeit  in  mein  Gebim;  wie  kann  also 
mein  Wille,  der  von  diesen  Ideen  abb&ng^ 
zndeicb  von  einer  Notbwendigkeit  abbftngi^ 
nnd  docb  nnbedingt  frei  sein?  Wabrbaft 
frei  sein,  beispt  kdnnen.  Wenn  icb  das 
ansftlbren  kann,  was  icb  mir  vorgesetzt  babe, 
so  babe  icb  meine  Freibeit;  aber  icb  will  mit 
Natnmotbwendigkeit  das.  was  icb  will;  sonst 
wtlrde  icb  olme  Gmnd,  onne  Ursacbe  wollen, 
was  dnrcbans  nnmdglicb  ist  Ab^  Laster 
bleibt  darnm  docb  jLaster,  wie  Krankbeit 
immer  Krankbeit  bleibt;  der  Uebeltbftter  bat 
die  Folgen  seiner  Unthat  zn  tragen,  wie  der 
Kranke  die  Folgen  seines  Lddens.  Mit 
Kecbt  sa^  Newton,  dass  die  Natnr  tlberall 
mit  sicb  im  Einklan^  stebt  Wie  das  Gesetz 
der -Gravitation  anf  die  ganze  Stoffwelt  wirkt 
so  wirkt  ancb  das  Gmndgesetz  der  Moral 
in  gleicber  Art  anf  alle  Menscben  nnd  VOlker; 
bei  alien  Abweiobnngen  in  der  Anwendnng 
nnd  Anslegnne  des  Gesetzes  ist  der  Gmnd 
fiberall  ein  nnd  derselbe.  er  ist  die  Idee  von 
Recbt  nnd  Unrecbt  Und  alle  Pbilosopben 
von  Zoroaster  bis  anf  Lord  Sbaftesbnry  sind 
in  der  Sittenlebre  stets  mit  einander  flber- 
einstimmend  gewesen.  —  Voltaire's  Wirk- 
samkeit  anf  die  gesammte  Denkart  seines 
Zeitalters  war  eine  nneebenre.  ^So  gewaltig 
(sagt  Dn  Bois-Reymond  1868  treffend  in  einem 
Vortrag)  ist  er  anrcbdmngen,  dass  wir  Alle 
mebr  <mer  minder  Voltairianer  sind,  Voltai- 
rianer  obne  es  zn  wissen  nnd  ancb  obne  so 
zn  beissen.  Die  idealen  Gllter,  nm  die  er 
ein  langes  Leben  bindnrcb  mit  nnermtldetem 
Mfer,  mit  leidenscbaftlicber  Hingebnng,  mit 
jeder  Waffe  des  Geistes,  vor  Allem  mit 
seinem  scbrecklicben  Spotte  gemngen  bat, 
Duldnng,  Geistesfreibeit,  Menscbenwtirde, 
Gerecbtigkeit  'sind  nns  gleicbsam  znm 
natflrlicben  Lebenselemente  geworden,  wie 
die  Lnft,  an  ^e  wir  erst  denken,  wenn  sie 
nns  feblt,  mit  Einem  Worte,  was  einst  ans 
Voltaire's  Feder  als  kflhnster  Gedanke  floss, 
ist  bente  Gemeinplatz  geworden.^ 
E.  Bertet^  U  pbilosophle  de  Voltaire  (1842). 
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D.  F.  Strauss,  Voltaire;  6  YortrSge  (1870). 
DtSllOirtsterr*^  Yoltatre  et  U  sod^te  fran^aise 

an  18.  riecle  (1870),  in  8  B&nden. 
K.  RoSMlknuiZy  Voltaire  (im  ^Neuen  Plntarch^ 

hg.  von  R.  Gottschall  I,  285  -  878)  1874. 

VorlAnder,  Fraoz,  war  1806  za  Bdtt- 
chen  in  der  prenssisehen  Rhelnprovinx  ge- 
boren  und  als  Professor  der  Philosophie  in 
Marborg  1867  gestorben.  In  seinen  Schrlften 


seigt  er  dch  fhdls  von  SeUdermadier,  OflSi 
von  H^gel  anger^  Ihre  Titel  sind:  Gmnd- 
linien  einer  organisehen  WissMischaft  dor 
mensehlichen  Seele  (1841);  Wiasenschaft  der 
Erkenntniss  (1847):  Sehleiennacher's  8ittai- 
lehre  aosfbhrlich  oargestellt  nnd  benrtheiU 
(1851^  nnd  Geschiehte  der  philosopbisehai 
Moral  Rechts-  nnd  Staatslehre  der  RngUnilfff 
nnd  Franiosen  (1855). 


TV. 


Wagner,  Johann  Jacob,  war  1775 
zn  mm  geboroD,  hatte  in  Jena  nna  OOttingen 
studirt,  an  letzterer  Universitftt  promo virt 
nnd  sieh  als  Privatdooent  habihtirt,  bei 
welcher  Gelegenbeit  er  1797  eine  ^An- 
kllndlgnng  pbilosophiscber  Vorlesnngen^ 
dmcken  liess.  Nachdem  er  1799  ein  ^Wdrter- 
bnch  der  platonischen  Philosophie  herans- 
gegeben  hatte,  war  er  eine  Zeit  lang  in  Nflrn- 
b^  Redactenr  einer  ^Handlangszeitung^y 
dann  in  Salzbnrs;  lOtarbeiter  einer  Literatnr- 
zeitnng  nnd  hielt  dort  zngleich  VorlesnDgen. 
In  der  Philosophie  hatte  er  sieh  den  Forma- 
lismns  des  Schelling'sdien  Identitfttssystems 
angeeignet  nnd  in  den  Schrlften  ^Theorie  des 
Lichts  nnd  der  W&rme''  (1802)^  sowie  ^Von 
der  Natnr  der  Dinge""  (1803)  nnd  ^Ueber  das 
Lebensprinzip''  (1803)  dieGrnndanschannngen 
der  Schelling'schen  Natnrphilosophie  nach 
einem  nmfassenden  Plane  mit  sturk  mathe- 
matisoher  Fftrbnng  dnrchznfOhren  versncht 
Im  Jahr  1803  war  er  Professor  der  Philo- 
sophie in  Wtlrzbnrg  geworden.  wo  sieh  je- 
doch  zwischen  ihm  nnd  Scheuinfi^  ein  ge- 
spanntes  Verh&ltniss  gestaltete,  als  bei  diesem 
in  der  Schrift  ^Philosophie  nnd  Religion^ 
(1804)  bereits  die  theosophische  Wendnng 
eingetreten  war.  In  seinem  ^Systeme  der 
Idealphilosophie^  (1804)  nnd  in  der  kleinen 
Schrift  nUeber  das  Wesen  der  Philosophic^ 
(1804)  sagte  sieh  Wagner  von  Schelling  los. 
welchem  er  vorwarf,  sieh  in  Scholastik  una 
netiplatonischePhantastikznverlieren.  Nach- 
dem er  1805  einen  ^Gmndriss  der  Staats- 
wissenschaft''  verOffentli<dit  hatte,  gab  er  1808 
^Ideen  zn  einer  Mythologie  der  alten  Welt^ 
heransy  worin  er  die  ganze  Weltansicht  in 
eine  zeitliche  nnd  rftnmlich  anschanliche,  in 
Welt-  nnd  Natnrgeschichte  und  ihr  zeitliches 
Chaos  in  eine  planmftssige  Evolntion  ver- 
wandelt  wissen  wolite.  1st  das  gOttliche 
Lehea  als  Einheit  und  Allheit  die  Seele  der 
Wel^  so  muss  anch  in  der  mensehlichen 
Seele  das.  woduroh  sie  Seele  iat.  von  der 
gleichen  Natur '  sein,   unergrllndlich   tiefes 


Leben  und  in  dem  doppelten  Gewebe  tob 
Zeit  und  Raum  sieh  entilussemd  nnd  wieder- 
findend.  Religion  ist  erstes  SelbstgeAhl 
der  Seele,  nm  mit  der  Religion  begiaat 
daram  die  Gtoschichte.  denn  die  BdljmB 
schaut  die  Dinge  wirldich  in  Gott  Dm 
WelteefOhl  eignet  sieh  den  Reichthum  da 
Empnndune  an,  nnd  durch  die  Empfindug 
geht  dem  Menschen  die  Ansohannng  eiier 
eegenstftndliohen  Welt  anf ,  worin  i^  an 
die  fortschrdtenden  Stufen  der  Religion  ent- 
wickeln.  —  Im  Jahr  1809  als  Wtrabnrter 
Professor  pensionirt,  sieddte  er  nach  Hddd- 
berg  fiber,  wo  er  eiidge  Jahre  als  Privit- 
docent  mit  BeiM  lehrte  nnd  seine  wMaOe- 
matische  Philosophic''  (1811)  verdffentliehte. 
AUes  Erkennen  ^t  ihm  dann  da  ein  Setiei 
von  Verhftltnissen,  alle  Verhftltniaae  aber  all 
mathematische;  darum  soil  alle  Ifathemitik 
in  Philosophie  aufgelOst  und  nachgewieset 
werden,  dass  die  begriffenen  mathemstisdMm 
Sfttze  mit  den  Eat^ri^  des  Denkens  uai 
den  Formen  der  Sprache  znsammeaMea, 
sodass  die  Mathematik  die  wahre  Sprache 
und  darum  das  alleiidge  Organ  der  Ene&Bi- 
niss  wird.  Das  Manuscript  seiner  im  Jahr 
1815  verdffentUchten  Schrift  «Dtf  Staat*' 
war  eben  vollendet,  als  Wagner  nach  Wfln- 
burfi" ,  welches  durch  den  Wiener  Oongrett 
wieaer  an  Bayern  geSaUen  wax,  zorllek- 

Semfen  wurde.  Dort  snchte  er  In  der 
chrift  ^Religion,  Wiss^ischaft,  Knnst  ud 
Staat  in  ihren  g^;enseitigen  VerhiltDissffli*' 
(1819)  die  Idee  darzusteUen,  daas  die  Welt- 
eeschichte  vor  ihrem  Wendepunkte  jdhriitw 
den  Gharakter  der  Involution  des  Geistes  in 
Gemttth  und  beider  in  dner  vidonlrea  m 
somnambulen  Anschauung  der  Wdt  K^u^ 
babe,  wfthrend  sie  sieh  seit  Christos  aad 
durch  ihn  in  die  Trennuna;  des  Geistes  vom 
Gemttth  und  in  eine  durch  die  isolirte  Vdl- 
endung  der  Form  bedingte  firde  Wett- 
anschauung  geworfen  babe.  Im  Itoseheo 
und  im  Uidversum  offenbart  dch  Gott:  diaie 
Offenbarung  wird  in  der  Wiasenschaft  ver- 
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standen,  in  der  EuDst  nachgebildet.  Sie 
blieb  80  lanee  mit  der  Religion  Eins.  als  dem 
Menschen  anrch  einen  heiligen  AllsiDn  die 
Wahrheit  offenbar  war.  Erst  darch  die  sicb 
losreisHende  Reflexion  entstand  diePbilosopbie 
nnd  die  Knnst,  beide  eigentlicb  dnrch  rro- 
fmiation  des  Heiligen.  In  Christos  trat  znm 
ersten  Male  als  unmittelbare  Anschauung 
jener  Allsinn  hervor,  welcher  ibn  in  den 
Stand  setzte,  der  Wringer  des  von  den 
Propbeten  verktlndigten  Reiches  Oottes  zu 
sein.  Das  Ziel  der  Entwicklnng  des  Cbristen- 
tlmms  ist,  dass  zu  der  in  der  ursprtlnglicben 
Religion  gegebnen  AU-Einslehre  die  Wissen- 
scbalt  als  Erkenntniss  des  Weltgesetzes 
zurfiekkebrt  nnd  insofern  auf  Religion  mht. 
Sie  bat  dann  in  der  Weltgescbicbte  und 
Natnrwissenscbaft  ibre  zwei  sicb  das  Gleicb- 

fewicbt  baltenden  Seiten.  Wird  dann  in 
er  Kunst  die  instinctartige  Oenialitat  dureb 
bewnsste  Construction  ersetzt,  so  bat  ancb 
die  Kunst  zu  ibrem  bdcbsten  Objecte  das 
Weltgesetz.  1st  nun  aber  auf  diesem  Wege 
der  Glaube  zum  Scbauen,  die  Wissenscbaft 
zur  Sicberbeit  gelan^t  und  die  Kunst  in  die 
Gewalt  AUer  gebracbt.  welcbe  die  Wissen- 
scbaft baben;  so  wira  aucb  im  Staate  die 
Trennnng  von  Etbik  nnd  Politik  aufbdren 
und  die  Staatsform  gewissermaassen  als  eine 
neue  Tbeokratie  erscbeinen.  Als  eine  ^eso- 
teriscbe**,  nnr  vorsicbtig  zu  offenbarende 
Seite  seines  Systems  wird  von  Wagner 
brieflicb  der  Gedanke  bezeicbnet.  dass  der 
Lebensprocess  des  All  im  Spiele  sei,  in 
welcbem  sicb  das  Totalbewusstsein  in  ein- 
ander  erganzende  Momente  zersplittere.  und 
dass  der  Gedanke  der  Weltwerdung  Gottes 
der  wicbtigste  sei,  an  dessen  Stelle  das 
Cbristentbum  die  Henscbbeit  gestellt  babe. 
In  der  von  Oken  berausgegebnen  ^Isis^  legte 
sicb  Wagner  1820  auf  ^das  Scbauen  oder 
Verkl&rungder  Wissenscbaft^  und  bearbeitete 
1821  in  derselben  Zeitscbrift  matbematiscb- 
pbilosopbiscb  „die  Lebre  vom  Gelde^.  Eine 
Ergftnznng  zu  dem  im  Jabr  1819  verdffent- 
licbten  Werke  bildet  das  ^System  des  Unter- 
ricbts  oder  Encyclopadie  und  Metbodologie 
des  gesammten  Scbulstudinms^  (1821,  in 
2.  Auilage  1851).  worin  auf  die  Mntterscbule 
zunacbst  die  Elementarscbule,  dann  die 
Kenntnissscbnle  (Gymnasium)  nnd  endlicb 
die  Wissenscbaftsscbule  (Universitllt)  folgt 
Nacbdem  er  sieben  Jabre  an  einem  Werke 

Searbeitet  batte,  welcbes  die  Grnndgesetze 
es  Alls  als  ein  ^System  der  Form^  batte 
entwickeln  sollen^  erscbien  dasselbe  1830* 
unter  dem  Titel  M()rganon  der  menscblicben 
Erkenntniss^.  Darin  ist  der  allgemeine 
Scbematismus,  welcber  die  Gliederung  des 
Ganzen  bestimmt,  die  Hanptsacbe.  Die 
Grundlage  nnd  das  Wesen  ailer  Dinge  ist 
das  ibnen  von  Gott  verUebene  Leben,  nnd 
sie  selber  sind  dieses  Wesens  nnendlicb- 
endlicbe  Formen.    Wesen  nnd  Form  werden 


durcb  das  licben  vermittelt,  dessen  Gmnd- 
bestimmungen  sie  sind.  Das  Grundscbema 
alles  Seins  liegt  demnacb    in  den  vier  Be- 

friffen:  Wesen,  Gegensatz,  Verraittelung, 
'orm ,  nnd  das  allgemeinste  Weltgesetz  in 
dem  Satze:  das  Wesen  der  endlicben  Dinge 
gebt  durcb  vermittelte  Gcgensatze  in  Form 
tlber,  sowie  ebenso  aucb  ibre  Form  durcb 
Ldsung  der  Vermittelung  und  Erldscben  ailer 
Gegensiltze  in  das  eintacbe  Wesen  zurfiek- 
kebrt. Demgemftss  gliedert  sich  ^ucb  das 
wOrganon"  in  vier  Theile,  deren  erater  nnter 
dem  Titel  ^das  Weltgesetz"  den  Inbalt 
der  Metapbysik  oder  Ontologie  als  ein 
System  von  Kategorien  entwickeli  Der 
zweite  Tbeil  entbalt  als  ^das  Erkenntniss- 
system**  die  Nacbbildung  objectiver  Welt- 
formen  im  Subject  und  stellt  die  Erkenntniss 
in  ibren  vier  Stufen  dar:  Vorstellung,  Wabr- 
nebmung,  Urtheil  (formale  Logik)  und  Idee 
(oder  das  Scbauen  des  Universums.)  Der 
dritte  Tbeil  oder  „das  Spracbsystem" 
bandelt  von  der  Darstellung  durcb  Bilder 
und  Tdne  (Zeicben  -  und  Tonspracbe),  sowie 
durcb  Zabl  und  Figur  (matbematiscbe  Pbilo- 
sopbie).  Im  vierten  Theile  soil  die  „Welt- 
ta  f  el"  das  Weltgesetz  in  seiner  Verk5rperung 
darstellen,  sowobl  seine  Erscbeinung  in  der 
Natur,  als  aucb  im  Menscben  una  seiner 
Gescbicbte  oder  der  Weltgescbicbte.  Auf 
diese  Weise  wird  von  Wagner  mit  pedan- 
tiscbem  Formalismus  ailer  Inbalt  des  Lebcns 
in  ein  logisches  Gertist  gespannt  Im  Jabr 
1834  trat  er  in  den  Rnhestand  und  warf 
sicb  zunftcbst  auf  die  Hausbaltungskunst,  die 
er  in  seinem  nacli  der  Vierzabl  geordneten 
„  System  der  PrivatOkonomie"  (LSH)  be- 
arbeitete. Seit  1835  arbeitete  er  daran,  die 
Dicbtkunst  aus  dem  Bereicb  instinctartiger 
Begeisterung  in  die  Babn  besonnencr  Reflexion 
una  zum  blossen  Macbwerk  zu  erbeben,  was 
ibm  endlicb  in  der  „  Dicbterscbule  **  (1840) 
gelang,  die  seine  literariscbe  Tbatigkeit  be- 
scbloss.  Wagner's  ^Kleine  Schriften"  waren 
von  seinem  Scbfller  nnd  Freunde  P.  L.  Adam 
(1839)  in  2  Bftnden  beransgegeben  worden. 
Er  starb  1841.  Lebensnachricbten  und  Briefe 
J.  J.  Wagner's  wurden  1849  von  Adam  nnd 
K5lle  verdffentlicht  und  ^Nacbgelassene 
Scbriften**  von  Adam  (1853)  beransgegeben. 

L.  RabuSy  J.  J.  Wagner's  Leben,  Lehre  and 
Bedeutung;  ein  Beitrag  znr  Geschichte  des 
dentschen  Geistes.     1862. 

Waiti,  Tbeodor,  war  1821  in  Gotba 
geboren,  seit  1844  Privatdocent  und  seit 
1849  ausserordentlicber  Professor  in  Mar- 
burg,  wo  er  scbon  im  43.  Lebensjabre  1864 
starb.  Nacbdem  er  1844  eine  trefflicbe 
Ausgabe  des  Aristoteliscben  Organons  be- 
sorgt  batte,  ging  er  in  seiner  ^Grundlegung 
der  Psycbologie**  (1846)  darauf  aus,  die 
Psycbologie  zur  Gmndls^e  der  Pbilosopbie 
flberbaupt  zu  macben  nnd  im  Sinne  der 
Fordernng  Beneke's  die  Seelenwissenscbaft 
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als  Natarwissenschaft  aufznfassen,  in  vdoher 
alle  ErscheiDQiigeii  und  Vorgtoge  aU  in 
strengem  Cansalznsammenbange  nnter  ein- 
ander  stehend  betrachtet  werden.  Obwohl 
ein  Schtller  Hexbarts  macbte  er  sich  docb 
von  diesem  insoweit  los,  daas  er  den  matiie* 
matiscben  Tbeil  der  Psychologie  mitsammt 
der  Lebre  von  den  St^rnnffen  nnd  Selbst- 
erbaltangen  verwarf  und  die  ganze  meta- 
pbysiscbe  Grnndlage  der  Herbaifschen  Pay- 
cbologie  in  eine  angeblicbe  Hypothese  Hber 
das  Wesen  der  SeeTe  nmschuf,  ans  welcber 
die  Erscbeinnngen  des  Seelenlebens  abgeleitet 
werden  sollen.  In  diesem  Sinne  wird  in  dem 
^Lebrbncb  det  Psycbologie  als  Natnrwissen- 
scbaft^  (1849)  zuerst  vom  Wesen  der  Seele 
nnd  den  allgemeinen  Gesetsen  des  Vor- 
stellnngslaufes,  dann  von  der  Sinnlicbkeit. 
im  dritten  Abscbnitte  vom  Gemtltb  (Gefttbl 
nnd  Begebren)  nnd  znletzt  von  der  InteHigenz 
und  dem  Charakter  gebandeli  Nacb  der 
Verdffentlicbung  seiner  im  Sinne  Herbart'scher 
Anscbaunngen  bearbeiteten  ^  aUgemeinen 
Pftdagogik""  (1852)  liess  Waltz  in  der  all- 
gemeinen Monatsscbrift  fttr  Wissenscbaft  nnd 
Literatnr  nocb  eine  kritiscb  ebarakterisende 
Abbandlnng  fiber  den  ^  Stand  der  Purteien 
anf  dem  Gebiete  der  Psycbologie''  (1852  nnd  53) 
erscbeinen,  nm  dann  seinen  psyebologischen 
Standpnnkt  zum  anthropologiscben  zn  er- 
weitem.  In  seiner  ^  Antbropologie  der  Natnr- 
vdlker'',  welcbe  ihm  jedocb  nnr  bis  znr 
ersten  Abtbeilnng  des  fdnften  Bandes 
(1859—65)  fortzuf^bren  vergdnnt  war,  bat 
er  ein  nmfassendes  cuUurbistoriscbes  Material 
znsammengetragen  nnd  von  Band  zn  Band 
ein  slcb  mebr  nnd  mebr  vertiefendes  nnd 
fortschreitendes  psycbologisches  Verstftndniss 
gezeigt,  in  Betreif  der  antbropologiscben 
Streitfragen  jedocb  mebr  nnr  eine  aUseitige 
und  scbarfeEjitik  der  bisberigen  Auffassungeni 
als  eine  positive  Ldsung  derselben  gegeoen. 
Walch,  Johann  Georg,  war  1695 
zn  Meiningen  geboren,  batte  seit  1719  in 
Jena  znerst  Philosophie  nnd  Beredsamkeit 
gelebrt,  war  seit  1723  Professor  der  Tbeo- 
logie  nnd  starb  daselbst  1775  als  Kircben- 
ratb.  Yon  seinem  pbilosopbiscben  Lexikon 
(1726)  erscbien  1733  die  zweite  und  1740 
die  dritte  Auflage,  die  mit  vielen  neuen 
Zusfttzen  und  Artikeln  vermebrte  vierte  Auf- 
lage  wnrde  von  J.  Cbr.  Hennings  (1775,  in 
2  Bftnden)  besorgt  Von  seiner  ^Einleitung 
in  die  Pbilosopbie"  (1727)  gab  er  1730  eine 
lateiniscbe  Bearbeitnng  herans.  In  seinen 
pbilosopbiscben  Anscbauungen  zeigt  er  sicb 
als  Eklektiker  nnd  Anb&nger  seines  Scbwieger- 
vaters  Jobann  Franz  Budde  (Buddens),  wftbrend 
er  in  der  Logik  dem  Andreas  ROdiger  folgte. 
In  seinen  JPisrerga  academical  (1721)  hatte 
er  einige  Aufefttze  flber  die  griecbiscben 
Sopbisten,  eine  Gescbicbte  der  Logik  nnd 
eiue  Abbandlnng  vcrdffentlicbt,  worin  er  den 
Atbeismus  des  Aristoteles  zu  beweisen  sucbt 


Walter  von  Mortagne  oder  Mot- 
taigne,  ein^n  Dorfe  in  FfamdecB,  wo  m 
zn  Anfang  des  12.  Jahrbnnderts  g^bme^ 
war  (Gnalterns  deManritaaia),  katte 
znr  Zeit  Abftlaid's  znerst  In  Paris  Rheftotik 
nnd  PbnoBopbie,  dann  in  BheimSy  Laoa  md 
anderwtrts  Tbeologie  gelehrt  mid  hatte 
darin  1136  bis  1148  den  Jobanaes  tod  Safii- 
bury  znm  Schiller.  £r  starb  1174  als  Biachof 
zu  Laon.  Seinen  pbUoeophiselien  Piatimit- 
mns  suclite  er  in  seinen  theologisclieD  Ab- 
bandlungen  anf  die  kirchliehen  Glanbeftslelnnai 
anzuwenden,  indem  er  namentlieh  danmUmi 
sncbt,  dass  Oott  nidit  bios  in 
Wirksamkeit,  sondem  anch  seinem  Wi 
nacb  als  in  der  Welt  allgegenwirtig  wt- 
dacht  werden  mtlsse.  NacE  dem  Bencote 
seines  Schfllers  Johannes  von  Salesbury  soil  er 
in  der  nominalistisch-realistischen  Streit^rage 
einen  Vermittelnngsversuch  gemaefat  halnm, 
indem  er  die  Universalien  (AUeemeinbegrift) 
als  wesentliche  Znstinde  mit  den  ladiTidQeB 
vereinigt  daehte,  sodass  z.  B.  Platon  ab 
Platon  Individunm,  als  Mensch  Art,  ab 
lebendiges  Wesen  Gattnng,  ab  SvlMtaaz 
hdcbste  Gattnni"  ist  Dass  wir  das  O^d^ 
nicbt  rein,  sondem  nnr  unter  kGrperikheB 
Bildem  aufrafassen  vermOgen,  hid  aadi 
Walter  seinen  Gmnd  in  der  Gebrediliefalcdt 
nnsers  KOrpers. 

WaKher  von  St.  Victor  war  INka 
im  Kloster  von  Sanct  Victor  in  Paris  nnd 
wird  nnter  den  Scbolastikem  des  12.  Jalit- 
bunderts  mit  einer  Schrift  ^Contra  ^qnaiuor 
labyrinthos  Galliae^  als  ein  besonderS  idfriger 
Geener  der  aristotelisch^  Dfklektiker  er- 
wfthnt  indem  er  darin  den  Lombatdea  i^etmi, 
den  Abftlard.  den  Petms  von  Pc^ert  (Pieta- 
vinus)  nnd  den  Gilbert  de  la  IVyrr^B  (KMe> 
tanus)  ab  die  ^vier  LabvrintbeTiaiikreMB^ 
bezeichnete.  Diese  Sdnrift  ist  aat  hand- 
scbriftUch  in  Piuds  vorhanden« 

Weber,  Joseph,  war  1753  ta  fbla 
(in  Bayem)  geboren  nnd,  nachdem  er  t«r- 
schiedene  katholische  P&rriUnter  v^^altet 
hatte,  seit  1790  Professor  der  PhiloaopUe 
nnd  Physik  in  Dillingen,  naeh  dem  ^tgt 
der  Jesuitenpartei  in  Bayem  nnr  Profeasoir 
der  Physik,  in  welcber  er  1816 — 21  aodi 
als  Scbriftsteller  im  Sinne  der  BchdltnE'- 
schen  Naturphilosopbie  anfgetreten  war.  fir 
starb  1831  als  Domdechant  und  Oeneralvfta^ 
inAugsbnrg.  In  sdnen  ersten  pbilosophbdiea 
Schriften  suchte  er  die  Kanf  sche  Phitosophie 
ftir  seinen  aufgeklftrten  Katholicisnras  an  ver- 
werthen.  In  diesem  Sinne  sind  voa  ihm 
verfasst:  Sfttze  ans  der  theoretlBchen  Hiilo- 
Sophie  (1785),  Charakter  der  Philosopbie  ^nd 
Nichtphilosophie  (1786),  Leit&dea  tfi  Vor> 
lesungen  fiber  die  VemnnfUehre  (178^ 
Darauf  folgte  in  bteinischet  Spradie  ebe 
Logik  nnd  Hetaphysik  (1794  nnd  1795). 
Sein  ^Versuch,  die  harten  Grtheile  fiber  db 
Kant'sche  Philosophie  zu  mildem  dureh  Dar- 
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flMInogdes Onrndriasos deivelben  mit Kanf- 
sober  TeTmiBologie ,  ihrer  Oesohichte^  der 
voisflgUchyBten  Einwtlffe  dagogen  sammt 
ihren  AnfUtoaogen  nnd  der  Yomehmsten 
LehrsAtse  derselbeo  okne  Kant's  Sebal- 
sprache*"  (1793)  erschien  1796  in  zweiter 
Anf  lage.  Nachdem  Fichte  nnd  Scbelling  anf 
den  philosophisehen  Schanplatz  eetreten 
waren,  neigte  sich  der  rationalistiseD-katho- 
lisohe  Kantianer  in  Scbelling  in  der  Scbrift 
^MetapbTsik  des  Sinnlioben  and  Uebersinn- 
licben,  mit  Hinsicbt  anf  die  neue  (Kant's) 
nnd  neneste  (Scbelling's)  PbilosQpbie*'  (1801) 
nnd  ebeneo  in  der  Scbrift  ^Vom  Wissen 
nnd  dem  obersten  Prinzip  des  Wissens^ 
(1805).  Endlicb  fand  er  ^die  einzig  wabre 
Pbibsopbie.  naobgewiesen  in  den  Werken 
des  L.  A.  Seneca''  (1807),  bielt  aneb  Vor- 
lesnngen  ^Ueber  das  Beste  nnd  Hdcbste'' 
(1807)  nnd  sncbte  ^Pbiloaopbie,  Religion  nnd 
Christentbnm  im  Bande  znr  Veredlnng  nnd 
Beselignng  des  Menscben''  (1808 --11)  in 
aieben  Henen  im  Interesse  katboliscber  Anf- 
klftrnng  zn  Ycreinigen. 

Wegelin.  Nicolas  de,  siebe  B^- 
g  n  e  1  i  n.  *)  Em  Zeitgenosse  nnd  Landsmann 
aesselben,  Jacqnea  W^gnelin  oder  B^- 
gnelin  (Jacob  Wegelin)^  war  1721  in  Sanct 
Giidlen  geboren  and  dort  gebildei  Naob- 
d^n  er  einige  Jabre  lang  Lebrer  in  Bern, 
seit  1747  firanzOsiscber  Prediger  nnd  seit 
1759  Bibliotbekar  nnd  Professor  der  Pbilo- 
sopbie  in  Bern  gewesen,  wnrde  er  1765  als 
Professor  der  &escbiebte  an  die  Bitter- 
akademie  nacb  Berlin  bernfen,  war  seit  1766 
MitgUed  der  Berliner  Akademie  der  Wissen- 
sdiaften  nnd  starb  1791  in  Berlin.  Im 
bistoriscben  Qebiete  bat  er  sicb  dnrob  dne 
(ramOsiscb  gescbriebene  Universalgescbicbte 
{Histaire  universelle,  1776  in  3  Bftnden) 
nnd  dnrcb  seine  „Briefe  fiber  den  Wertb 
der  Qesehicbte*'  (1783)  bekannt  gemacbi 
Besonders  beacbtenswertb  sind  seine  in  den 
Jahien  1770—1774  in  den  Denkscbriften 
der  Berliner  Akademie  yergrabenen  ge- 
schicbtspbilosopbiscben  Abbandlnngen  (Jy^- 
mairegsurlapmlosaphiederhistoire,  I—IV)y 
anf  welcbe  Rosenkranz  wieder  die  Anfmerk- 
samkeit  gelenkt  bat 

Wrigel,  Brb&rd,  war  1625  zu  Weida 
im  Nordgan  geboren  nnd  zu  Halle  and 
WnasiedeT  gebildet  nnd  besonders  in   der 

*)  Darch  ein  Versehen  bei  der  Reinschrift 
dee  MMiiifloripts  iet  in  dem  ArtUcel  „B^gnelin** 
vor  den  mf  Seite  119a,  Zeile  8  yon  anten  mit 
dem  Worte  ^Beeondere'^beginnenden  Bemerknngen, 
welcbe  sicb  nicbt  anf  Nicolas  de  W^aelin, 
Bondem  auf  Jacques  W^gnelin  bezieben,  die 
ErwiUmnng  des  Letztem  ansgefallen  nnd  bat 
sicb  zugleicb  ein  Drackfebler  (1870  nnd  1872 
soil  beissen  1770  bis  1774)  eingescblicben. 
Wir  lassen  daher  diese  ansgefallenen  Notizen, 
anf  welcbe  sicb  der  Scblnss  des  erwttbnten 
Artikels  besi^t,  bier  nacbtr&glicb  folgen. 


Uatbematik  gescbnlt    Seit  1653  wirkte  er 
als  Professor  der  Matbematik  in  Jena,  wo 
er  den  Kampf  gegen   die  nocb  in  voller 
Blatbe     stebende     Scbolastik     rttstig    aof- 
nabm,     aneb     dnrcb     Herbeiziebnng     der 
dentscben    Spracbe    ftlr    die    Darstellung 
wissenscbaftUcber    Gegenst&nde     sicb    ver 
dient    macbte    nnd    1699    als    Hofimatbe- 
matiker  nnd  Oberbandirector  starb.    Obne 
eigentlicb  n^ne  Babnen  zn  brecben,  ja  selbst 
obne  das  wirklicbe  Bedttrfniss,  die  Probleme 
der  Pbilosopbie  zn  Idsen,  bat  er  sicb  doch 
in  der  Gescbicbte  der  Pbilosopbie  des  sieben- 
zebnten  Jabrbnnderts  einen  Platz  erworbeu 
dnrcb  seinen   Versncb,  die  matbematiscbe 
Metbode  and  Prinzipien  Eaklids  anf  logiscbe 
Gegenstftnde  nnd  anf  die  Bebandlnng   der 
Pbilosopbie  ttberbaupt  anznwenden.    Diesen 
Standpnnkt  vertrat  er  scbon  in  seiner  ^Ana- 
lysis Artstotelica  ex  Euclide  restituia^  (1658). 
Spftter  verfolgte  er  diesen  Gesicbtspnnkt  in 
folgenden   Scbriften:   Idea  toiiics  encyclo- 
paediae  (IQliy^  Universi  corporis  pansaphici 
prodromus  de  gradibtis  humanae  cogniiioms 
(1672);   Universi  corporis  pansophici  caput 
summum  (1673);  Meiap?n/sica  pantologica 
(1673);  Ethica  Eudidea  oder  aritbmetische 
Bescbreibnng  der  Moral weisbeit  (1674);  De 
supputaiionemultihidinis  {1S79)]  Cosmologica 
(1680):  Recbenscbaftlicbe  ForscbnDg,  wober 
so  viel  Ungerecbtigkeit  nnd  Bosbeit  komme 
(1685);  Aretdlogistica  oder  der  Gmnd  aller 
Tugenden    (1687);    Wiener   Tugendspiegel 
{1%%1)\  PMlosophiarnathermtica(\!^^Z).  Seine 
Scbriften  sind  anf  Wolff  nnd  Kfidiger  von 
entscbiedenem  Einflnss  gewesen.  Jeder  Menscb 
(sagt  Weigel)  ist  recbenscbaftlicb.     Ob   er 
Mann  oder  Weib,  weiss  oder  scbwarz  ist, 
macbt  keinen  Unterscbied.   Nicbt  dnrcb  die 
Spracbe  nnterscbeidet  sicb  der  Menscb  von 
den  Tbieren;  denn  diese  Ycrstftndigen  sicb 
dnrcb  Lante.    Nnr  der  Menscb  vermag  die 
endlicben  Gr^^en  anfznfassen,  zn  scbiltzen 
nnd  zn  berecbnen.  Recbnen  ist  niobts  anders, 
als  mit  Ueberlegnng  vorbandener  Grttnde, 
nacb  Anweisnng  dazu  geeigneter  Wabrbeiten, 
einen  verborgenen  Znsammenbang  aufsacben 
oder  die  Folge  anfdecken,  welcbe  in  den 
Grttnden    liegt,    and    den   Znsammenhang 
zwischen   beiden   nacbweisen.     Ein   reales 
Wesen  ist  entweder  anendlicb  oder  nrsprtlng- 
licby  d.  b.  Gott,  oder  aber  endlicb  oder  er- 
zengt    Daber  ist  nnr  Gott  ein  Wesen  an 
sicb,  die  endlicben  Wesen  aber  sind  an  sicb 
Nicbts.    Da  der  Geist  ansserordentlicb  viel 
denken  nnd  vorstellen  kann,  so  15st  sicb  das 
Nicbts  anf  in  einen  Scbatten  der  beweglicben 
Dinge,  in  eine  rein  nnbeweglicbe  Ausdebnnng, 
in  SsA  Nicbts  mit  der  Eigenscbaft,  Dinge  in 
sicb  baben  zn  kOnnen.    Das  ist  der  Ranm, 
dessen  Unendlicbkeit  Nicbts  anders  ist  als 
eine  nnendlicbcFilbigkeit  der  Enden,  Endiicb- 
keiten,  Endscbaften  ansser  einander.     Die 
Zabl,  wie  oft  der  Welt  die  Wirklicbkeit  zn- 

68* 


Weigel 


916 


Weiffal 


kommt,  ist  die  Zeit;  sie  ist  der  Wechsel,  die 
Oftmaligkeit,  die  Reihe  so  vieler  Oftmidig- 
keiten  eines  Dinges  Id  der  Welt,  die  ZaM 
der  Aendemng  der  Wirklichkeit,  die  rer- 
gingliche  Anderweitigkeit  im  Wesen.    Die 
Zeit  ist  zwar  nicht  das  Wesen,  aber  sie  fHhrt 
es  mit  sieh  und  bei  sich;  sie  besteht  nieht 
far    sich   and   bleibt    nicht   Etns,   sondem 
wild  viel,  nftmlich  vie!  abgebrochene  Oegen- 
wilrtigkeiten  eines  Dings  und  Wesens.  Jedes 
freie  th&tige  Gemflth  will  bei  sich  abnehmen 
Oder  haben  erstens  nnr  die  Bildnng  des  Ob- 
jects znr  Kennnng,  Wissenschaft,  Theorie. 
Damach  verlangt  es  die  Wirklichkeit  der 
vorgebildeten  Sachen,  d.  h.  die  Sache  selbst, 
sofem  sie  ihm  gnt  scheint,  an  sich  zn  Ziehen, 
oder  wenn  sie  ilim  nicht  gut  scheint  oder 
schftdlich  oder  bte,  sich  von  ihr  abznziehen. 
Jene  Wirknng  oder  anch  nnr  die  Geschicklich- 
keit  dazn  heisst  der  Verstand,  diese  der  Wiile. 
Der  Verstand  ist  th&tiger  oder  leidender,  der 
Wille  ist  Denkwille  oder  Werkwille.    Die 
Tngend  ist  eine  doppelte  Ferti|keit  des  Ge- 
mtlths;  denn  erstens  mass  man  fertig  wissen, 
was  man  than  soil  nnd  zweitens  moss  man 
anch  fertig  sein  zn  than,  was  man  weiss. 
Sie  ist  die  Fertigkeit  zn  erkennen,  dass  et- 
was  gat  sei  nnd  dasselbe,  so   oft  sich  Ge- 
legenheit  bietet,  mit  Rechenschaft  and  gem 
zn  than.    Die  Fertigkeit.  sich  ge^n  Gott 
rechenschaftlich  zn  verhalten,  ist  die  natflr- 
liche  Gottseligkeit,  welche  eine  transscen* 
dentale  Tagend,  ein  Gottesdienst  ist    Mit 
andem  Menschen  tritt  der  Mensch   in  Be- 
ziehung  dnrch  Affecte,  Geberden,  Sprache 
and  Werke,  also  theilen  sich  die  pers5nlichen 
Tngenden  in  Affecten-,  Geberden-,  3prech- 
ana  Werk-Tugenden.    Wie  die  2iahlen  von 
Natnr  nichts  Anderes  sind,   als  Eins   nnd 
ESins  nnd  Eins  nnd  so  fort,  so  ist  anch  jeder 
Mensch  von  Natnr  nnr  far  sich  eine  Person; 
aber  dnrch  den  verbindlichen  Willen  halten 
sich  Etliche  znsammen,  machen  eine  Geseli- 
schaft  nnd  stehen  ftir  Eine  Person.   Welcher 
Mensch  allhier  in  dieser  Gesellschaft  ftlr  sich 
als  ein  Einsiedler  lebt,  derselbe  MM  gleich- 
sam  ans  der  schdnen  Ordnnng  in  die  Wflstenei 
der  wilden  Unordnnng.    Mann,  Weib,  Kind 
nud  Knecht  giebt  die  vollkommene  hilnsliche 
Gesellschaft,  welches  kein  schlechtes  Merk- 
mal  ist  der  Ungeschicklichkeit  des  verhassten 
Polygamic-  und  Concnbinen wesens.    Damit 
man    die   Form    des    blossen    moralischen 
Standes  dentlich  fassen  nnd  erkennen  mdge, 
so   mnss    man    sich    einen    nnbeweglichen 
moralischen    Ranm   einbilden,    in   welchem 
die  stets  beweglichen  Personen  nnd  Sachen 
ihre  bleibende  Statt  einnehmen,  wie  in  dem 
natflrlichen  Raome  die  kdrperlichen  Sachen 
ihren  gewissen  Ort  haben  and  bin-  nnd  her- 
eilen  mdgen.   Der  moralische  Ranm  hat  aber 
nicht,  wie  der  nattirliche,  drei  Dimensionen, 
sondem  nnr  eine  einzige,  wie  der  Raum  der 
Zeit,  nnd  also  nnr  zwei  Gegenden,  das  Hiu 


nnd  Her.  DaxwiselieB  aber  befiadet  M 
eine  mesabare  Distaai,  dmdi  wddie  ^ 
Hdhe  bestimmt  wird.  Diejeaigeo.  weleW 
neben  dnaiider  stehen  oder  zngleieh  iM, 
haben  keine  Distanx  yob  einander,  soaden 
sind  gewissermaaasen  in  an^n  fnoraiiseki 
Pnnkte  beisammen. 


Fr.  BarHnlfW,  £rh«rd  Wetg«1;  ein 
cor  Oeschkhte  der  Phfloeopliie  aaf  den  pro^ 
teeteotiaehen  Unirerattiten  im  17.  Jahrkanta 
(in  der  .Zeitsehnft  far  exacte  TMkmofki^. 
Bd.  9,  8.  251  -  276)  1871. 

Weigel,  Valentin,  war  1533  n  Hiyu 
(Grossenhayn  bei  Dresden)  geborea  nd  ii 
Meissen  gebildet,  hatte  dann  13  Jahre  laiig 
in  Leipzig  nnd  Wittenberg  stadirt  oad  var 
seit  1^  Pfarrar  in  Zeehopan  im  sJchaJBdiCB 
Erzgebirg.  wo  er  1588  stub.    £r  war  dmrii 
die  Schruten  Tanler's,  die  ^deattche  Theo- 
logies daneben  aneh  darch  Nioolaas  tob  Omb 
nnd    Paraoelsos    angere^   and    aetite   die 
Geistesrichtnng   der   la&eriachen  Mystiker 
Caspar  Sdiwenkfeld  and  Sebastian  Fnttek 
dadnrch  fort,  dass  er  die  znr  GoneordieafonMl 
erstarrte  Intheriscbe  Theologie  za  bdebeo 
and  zn  verinnerlieh^i  snchte.    Cm  aber  im 
Schicksale  Sebastiaa  Francks  za  enl^sehei, 
nnterschrieb  der  die  Rnhe  liebende  Pfoner 
Yon  Zschopan  nnbedenklieh  die  Ooacordia- 
formel   and  theilte   seine   mystiadi-tfaeoso- 
phischen    Schriften    nnr    seiaea    yertiaiiteB 
Frennden  mit,  za  welchen  seia  Aartsbnider 
Benedict  Biedermana  and  sein  Cantor  Weikert 
in  Zeehopan  gehOrten,   and   diese  soirta 
spiiter  rar  die  Verbreitang   sdner  Lme. 
Wfthread  der  20  Jahre  aber,  die  sdt  Weigeb 
Tode  bis  znm  Drnck  dieser  Sdrnftea  nx- 
flossen,  waren   nnter   seinem  Naaiea  aaeh 
andere  Schriften  mit  nntergelaafen  and  selbit 
die  wirklich  voa  ihm  herrflhreaden  mit  Eii- 
schiebseln  nnd   Zathaten   seiner  Anhinfcr 
versehen   wordea.    Als  nnzwetfelhaft  Idue 
Schriften  WeigeFs  dttrfen  gelten:  Libettut 
de  vita  beaia  (1609),  Bin  schdn  Gebetbfleh&ai 
(1612),  Der  gflldene  Griff  (1613),  Ericene 
dich    selber!      Erster    Theil    (1615).     Die 
Gmndgedanken  seiner  Ldire,  in  welcber  fx 
die   Philosophie   als  Gottesweishdt  (Tfae^* 
Sophie)  darstellt  nnd  sich  als  VorUnfa  dei 
GOrlitsser  Theosophen  Jacob   BdhaM  logt, 
siad  in  folgenden  Sitzen  enthaltea:  die  wabie 
Weisheit  grflndet  sich  anf  die  ErkamteiBs 
seiner  selbst,  woza  drei  Stticke  erforderiidi 
sind:   worans,   dnrch   wen   nnd   wen  da 
Mensch   geschaffen  nnd   geordaet  stt.    !■ 
Menschen  vereinigen  sich  die  hinmHsdte, 
die  englische  nnd  die  irdische  Welt  za  eiaer 
Welt  im  Kleinen :  sein  sterblieher  Leib  staamt 
ans   dem  Erdenkloss,  sein  gleichMs  tct- 
gftnglicher  Geist  stammt  aas  der  Gestimwelt 
and  geht  dorthin  znrQck;  wlbrend  die  ihrn 
von  Gott  eingehanchte  Seele,  dnrch  weldie 
der  Mensch  ein  Bildniss  Gottes  ist  nnd  bbb 
aas  sich  selber  Gott  erkeaaty  oasteiblieh  if 
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Was  der  Mensch  erkennty  wird  dorch  deu 
Gegenstaod  eben  dqt  geweokt,  denn  man 
versteht  nur,  was  man  in  sicb  trftgt  Das 
^Erkenue  dich  selbst**  muss  der  heilige  Geist 
wirken,  welcher  allein  Gott  erkennen  l&ssi 
Wer  das  Wort  Gottes  nicht  in  sich  selber 
vereint,  den  wird  der  Buchstabe  der  Schrift 
nicht  belebren;  der  ^Gottweise**  forscht  in 
sicb  nach  dem,  dess  Bildniss  er  isi  Gott 
scbliesst  als  der  AU-Eine  jede  Zweibeit  und 
Anderheit  von  sicb  aus;  er  wohnt  in  seinem 
eignen  Licbte  und  sncbt  nnr  sicb  selber  nnd 
ist  in  dieser  Selbstliebe  der  Dreieinige  nnd 
allein  Gnte.  Im  Menscben  dagegen  ist  Ander- 
heit nnd  Zweibeit,  Gntes  nnd  B^ses.  So 
lauge  das  BOse  nnr  yerborgentlicb  nnd  allein 
das  Gnte  offenbarlich  ist,  war  das  Paradies 
der  Unscbnld  im  Menscben.  In  dem  Ver- 
langen,  sich  anf  sich  zurttckznzieben  nnd 
sicb  selber  zn  leben,  bestebt  der  Fall  des 
Menscben,  worin  das  verborgentUche  B((se 
offenbarlich  nnd  ibm  Schaden  nnd  zur  Sttnde 
wnrde.  Darnm  mnss  der  Mensch  sicb  selber 
nnd  das  Seinige  lassen  nnd  geschehen  lassen, 
dass  Gott  in  nns  lebt,  damit  er  sicb  in  nns 
nnd  dnrch  nns  erkenne  nnd  der  himmliscbe 
Adam  oder  Gbristns  in  nns  geboren  werde. 
Wer  sicb  selbst  gestorben  ist,  der  ist  ein 
Christ,  anch  wenn  er  sicb  zn  den  Jnden 
Oder  TOrken  zftblte.  Glanben  beisst,  Christum 
in  sich  leben  lassen  and  die  Frtlchte  dieses 
neuen  Menscben  tragen.  In  wem  Christus 
geboren  ward,  der  wftre  auch  in  der  H5lle 
selig;  in  wem  aber  der  alte  Adam  lebt,  der 
kann  Yon  Gott  selbst  im  hOchsten  Himmel 
nicht  selig  gemacht  werden.  Bin  ich  meiner 
selbst  los,  so  bin  ich  des  bdsen  Feindes  los, 
denn  jeder  ist  sein  bOsester  Feind. 

J.  0.  Opel,  Yatentin  Weigel,  ein  Beitrag  znr 
Literator-  and  Cnltnrgeschichte  des  sieben- 
Eehnten  Jahrhonderts  (1864). 

Welller,  Cajetan,  war  1762  in  Mfinchen 
als  eines  Handworkers  Sobn  e^eboren  nnd 
mit  Untersttltzung  von  Freunden  ffir  das 
theolo^che  Studlum  vorgebildei  Nachdem 
er  einige  Jabre  lang  bei  den  Tbeatinem  in 
Mtlnchen  Lehrer  gewesen  war,  wirkte  er 
seit  1799  als  Professor  am  dortigen  Lyceum, 
erbielt  1808  den  persdnliohen  Adel  una 
starb  1826  als  Geheimrath,  Director  aller 
Lebranstalten  MUncbens  una  Generalsecretftr 
der  Akademie  der  Wissenschaften  in  Mtlnchen. 
In  seinen  zahlreichen  Schriften  seben  wir 
ihn  znm  Theil  Eant'sche  Anschauungen,  vor- 
zngsweise  jedoch  Jacobi*scbe  Ideen  im  Inte- 
resse  der  religidsen  Anfkl&mng  innerbalb 
der  katholischen  Kirche  benutzen.  In  diesem 
Sinne  verOffentlicbte  er  zun&chst  die  beiden 
Schriften:  „Deber  die  gegenwftrtige  und 
znktlnftige  Menschheit,  eine  Skizze  zur  Be- 
richtignng  nnserer  Urtheile  flber  die  Gegen- 
wart**  (1799)  nnd  „Ueber  den  Unglauben, 
welcher  in  unsem  Schnlen  gelehrt  wird** 
(1802).     Im  Jahr  1803  trat  WeiUer  Yom 


Standpunkt  der  Glaubenspbilosopbie  als  Geg- 
ner  SebelUugs  bervor  in  der  Schrift:  „Der 
Geist  der  allemeusten  Philosopbie  der  Herren 
Schelling,  Hegel  und  Compagnie**,  worin  er 
eine  ^Uebersetzung  derselben  ans  der  Schul- 
sprache  in  die  Welt,  zum  Gebrauch  ftlr  das 
gebildete  Pnblikum**  geben  wollte  und  in 
einer  witzig  sein  sollenden  Darstellung  die 
Ideen  der  absoluten  Identit&tslebre  persifiirte. 
Die  Vernonft  (sagt  er)  wftre  biernach  der 
unendlicbe  Polyp,  auf  welcbem  das  ganze 
Weltall  als  auf  seinem  einzigen  erzeugenden 
nnd  ernftbrenden  Stamme  festsitzt.  Die  Ver- 
nunft  ist  die  unendlicbe  Rakete,  aus  welcher 
das  grosse  Feuerwerk  losbrennt,  welches 
unausgesetzt  vor  unsem  innern  und  ilusseni 
Sinnen  herumgaukelt,  scballt  und  blitzt.  Die 
Vernunft  ist  das  unendlicbe  Prisma,  von 
welcbem  wir  selbst,  die  Welt  und  Gott  nnr 
der  Regenbogen  sind  und  welches  schon  seit 
Jahrtausenden  das  wunderbare  Farbenspiel 
hervorzaubert,  flber  dessen  Erklimng  die 
Philosopbie  bisber  immer  vergebens  nachsann. 
Ueberall  Nichts  als  Vernunft:  Vernunft  als 
Wallfisch  und  Wasserlaus,  als  Elephant  und 
als  Floh,  bebaarte,  8chum)ichte  und  nackte 
Vernunft,  Vernunft  mit  Hufen,  Klauen  und 
Krallen,  Vernunft  als  Brennessel.  als  Sauer- 
ampfer,  als  Tollwurz,  Vernunft  gediegen 
una  in  Stufen,  saner  und  sflss,  fest  nnd  in 
Tropfen,  und  dann  noch  Vernunft  nicht  bios 
als  Geist  des  Buchs,  sondem  das  Buch  selbst, 
d.  b.  als  Papier  und  Pappendeckel  oder 
Schweinsleder,  und  so  auch  Vernunft  als 
Tisch  und  Sessel,  als  Windbflchse  und 
Klistierspritze,  kurz  wobin  nnd  was  man 
ausspuckt.  lauter  Vernunft,  so  lehrt  der  trans- 
scendentale  Mflnchbansianismns.  Die  Phan- 
tasie  riss  der  Vernunft  Scbelling's  die  Earten 
aus  der  Hand  und  er  weiss  dieselben  so  zn 
miscben,  wie  es  Einem  gerade  tau^  Durcb 
ein  fortdauemdes  Spiel  mit  Begnffen  und, 
wo  diese  ansgeben,  mit  Pbantasmen  entstebt 
ein  auf  den  ersten  Blick  imponirendes  Ge- 
b&ude  der  Phantasie  und  des  von  ibr  um- 
schlungenen  Verstandes.  An  der  Hand  der 
Phants^ie  entwickelt  sich  aus  der  ersten 
Riesenhypotbese  der  absoluten  Identitftt  nnd 
Indifferenz,  welche  zugleich  AUes  nm- 
schliessende  Totalit^t  ist,  AUes  sebr  leicbt 
nnd  ledig;  durcb  den  Indifferenzpnnkt  ^Alles 
ist  Eins**,  durch  diesen  nngeheuersten  aller 
Widersprflche  ist  ein  Fntteral  flber  die 
Widersprflcbe  gewonnen.  —  So  im  ersten 
Theil  dieser  polemischen  Schrift  Mittlerweile 
aber  war  Schelling  in  Wflrzbnrg  angestellt 
worden.  Deshalb  fand  es  Weiller  ftir  gut, 
in  der  Vorrede  zum  zweiten  Bande,  in  welcbem 
die  religidsen  und  sittlichen  Consequenzen 
der  absoluten  Identitfttsphilosopbie  dargestellt 
werden,  ansdrflcklicb  zu  bemerken,  dass  die 
Polemik  nicht  den  Milnnem,  sondem  nnr 
ihren  Ansichten  gelte  und  die  Irrtbflmer  der 
Speculation  nicht  dem  Leben  anfgerechnet 
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werden  sollen.  Sein  EDdnrtheil  ilber  das 
absolute  Identitfttssystem  fasst  Weiller  in  die 
Worte  znsammen:  ^Man  schtitte  die  Sinnlich- 
keit  and  den  Widersprnchy  leere  Formen 
nnd  todte  Worte,  innaltlose  Trftume  und 
lannenhafte  Spiele  eines  halben  Wacliens, 
man  schlltte  den  Unglanben  und  den  Aber- 

flauben,  die  Frivolit&t  und  den  ZeIotismuS| 
en  Materialismus  und  den  Theosophismus, 
den  Atheismus  und  den  Bigottismus  in  einen 
und  denselben  Zauberkessel  zusammen  und 
rtthre  dieses  Gemengsel  mit  dem  allmilchtigen 
Stiel  einer  uneudlichen  Phantasie  wacker 
durcheinander,  so  erh&lt  man  das  neue 
System  der  Pliilosophie  in  demienigen  Sinne, 
in  welchem  es  einzig  gelten  wiu.^  Nacbdem 
Weiller  im  Sinn  una  Geiste  der  Jacobi'scben 
Glaubensphilosopbie  seine  ^Ideen  znr  Qe- 
scbicbte  der  cintwicklung  des  religidsen 
Glaabens""  (1808  — 15)  in  drei  Bftnden  batte 
an's  Licbt  treten  lassen  und  darauf  eine 
^Grundlegung  znr  Psycbologie"  (1817)  ge- 
folgt  war,  liess  sicb  der  freisinnige  und  auf- 
geklftrte  Katholik  in  einer  Rede  ^Ueber  die 
religidse  Aufgabe  unserer  Zeit^  (1819)  mit 
seiner  Weckstimme  vemehmen:  „Mitblosser 
unbedingter  Autorit&t  wird  jetzt  Nichts  mebr 
ausgerichtet,  man  bedarf  Qberall  der  GrflndOi 
selbst  um  grundlosen  Bebauptungen  Eingang 
zu  verschaffen;  sonst  buldi^te  man  den  Un- 
gereimtheiten  aus  herkdmmhcber  Resignation 
auf  Vernunft;  jetzt  huldigt  man  ibnen  aus 
Respect  vor  der  eben  erst  gemachten  Ent- 
deokung,  dass  gerade  das  ungereimte  das 
wabrbait  Vemtlnftige  sei/'  Dass  ein  Gegner 
aaf  diese  Rede  mit  der  Flugscbrift  ^Revision 
des  Weiller'schen  Cbristentbums"  (1819) 
antwortete,  konnte  den  Verfasser  niebt  ab- 
balten,  nocb  mit  einer  Scbrift  „Ueber  Etbik 
als  Dynamik''  (1822)  bervorzutreten  und 
1823  —  25  seine  „Kleine  Scbriften<<  (in  drei 
Bftnden)  zu  sammeln. 

Weisen,  die  sieben,  biessen  nacb 
einem  alten  Cbronograpben  seit  dem  Jabre 
585  Yor  Obr.  eine  Gruppe  von  ^rieobiscben 
Mftnnern,  welcbe  unter  dem  Emflusse  der 
von  der  Priesterscbafb  des  Orakels  zu  Del> 
pboi  (Delphi)  gepflegten  sittlicben  Bildung 
und  apolliniscben  Gesinnung  stebend  als  ver- 
stUndige  Staatsmftnner,  Gesetzgeber  und  Be- 
rather  des  Volkes  wirkten,  zum  Theil  sicb 
aucb  zu  Beberrscbern  ibrer  Mitbtirger  auf- 
warfen.  Scbon  durcb  ibre  Zabl  als  ndie 
sieben  Weisen**  wird  diese  Gruppe  von 
M&nnern  als  eine  von  ApoUon  geordnete 
Gemeinscbaft  in  der  Ueberlieiemnff  bezeicbnet. 
Das  delpbiscbe  Orakel  legte  sioh  das  Recbt 
bei,  die  Weisesten  des  Volkes  auszuwftblen 
und  sie  als  solche  beim  Volke  zu  beglaubigen. 
Eine  Scbale  oder  ein  Dreifuss  (so  wird  er- 
zfthlt)  wurde,  als  fOr  den  Weisesten  be- 
stimmt,  dem  Milesier  Thales  ttberbracht, 
welcber  jedoch  das  Gescbenk  ablebnte  una 
einem  andem  Wfitdigem  zuscbickte.    Aus 


demselben  Grande  wftre  dasselbe 
Dritten  nnd  sofort  einem  Andem  nnd  wiedemm 
Andern  zugekommen,  bis  es  bd  8id»en 
Mftnnern  die  Runde  geraacbt  and  wiedor  n 
Tbales  zurfleke^kommen  wftre,  welcher  dM- 
selbe  als  Weibgeschenk  in  das  HeiligthiiBi 
des  didymftiscben  Apollon  gestiftet  hilite. 
Nur  vier  Namen  finden  sicb  In  idlen  Be- 
richten,  welcbe  aus  dem  Alterthum  Qber  die 
sieben  Weisen  erhalten  sind,  Dlonlieli: 
Tbales  aus  Milet,  Bias  aus  PridnS  (m 
Jonien),  Pittakos  aus  Mitylene  (anf  d^ 
Insel  Lesbos)  und  Sol  On  aus  Atfaeo.  Bd 
Platon  werden  nocb  Kleobdlos  ans  Liados 
(auf  der  Insel  Rbodos),  My  so  a  sua  OiMie 
und    Cheilon    aus    Lakedaimon    (SjMtfta) 

fenannt,  womit  die  Siebenzahl  vol!  ist.  Ststt 
es  Myson  setzen  Andere  den  Peri&nder 
von  Korintb,  wo  er  Tyrann  war  and  ^e 
Uebrigen  zn  einem  Gastmahie  vefaaouiidt 
bfttte,  Welches  spftter  Plntarchos  besokziebtti 
hat  Statt  des  Periander  nennen  Aiodere 
den  Anacharsis.  Bel  Spfttern  treten  nodi 
andere  Namen  auf,  sodass  im  Ganflen  ansser 
Thales  nocb  dreimal  sieben  (also  znsammee 
22)  Namen  von  Mftnnern  ana  sebr  verschiedenen 
Zeiten  den  ^sieben  Weisen^  beigezfthit  werden. 
Von  einer  Anzahl  dieser  ]&nner  werden 
Denk-  und  Sittensprflobe,  Regeln  der  p^mk- 
tischen  Lebensklngbeit,  Vorschrlltai  fiber 
allgemeine  Pflichten  gegen  Familie  nnd  Staat 
fiberliefert.  For  uns  erschdnen  diese  Aiis- 
sprliche  als  oberflftchliche  Gemeinplfttse  oder 
Weisbeit  auf  der  Gasse  und  bestent  ihr  Ver- 
dienst  ftir  jene  Zeiten  eben  nor  darin,  ne 
zuerst  ansgesproohen  zu  haben.  Die  in 
den  ftltesten  Berichten  aufgeAlbrten  Namen 
sind  mit  je  einem  Spracb  in  folgenden,  dwrdi 
Voss  aus  dem  Latdniscben  dbeTsetitoi  Yenoi 
znsammengestelit : 

Maass  zu  hdten  ist  gut!  dies  Idurt  Kkeobulos 

aus  Linclos. 
Jegliches   rorbedaoht!   heischt   fiphyras  Sohn, 

Periander. 
Wohl    erwSge    die   Zeit!    sagt  Pittakos   aos 

Ifitylene. 
Mehrere  machen  en  scUimml  wie  Bias  meat, 

der  Primer. 
BiirgBchaft    bringet    dir   Ldd!    so    wanii  der 

Milesier  Thales. 
Kenne  dich  selbst!  so  befiehlt  der  Lakedaiinomer 

Chi!  on. 
Endlich :  Nimmer  zu  sehr  I  gebeut  der  Kekropier 

Solon. 

K.  Dilthey^  griechische  Fr^gmente  (in  deatMber 
UebersetzuDg) :  Heft  I:  Fragmenie  der  siebea 
Weisen,  ihrer  Zeitgenossen  and  der  Pytlia- 
gor&er.     1835. 

0.  Bernhardt,  die  sieben  Weisen  GriechonlAndi 
(Sorauer  Gymnasialprogramm).     1864. 

Weiss,  Christian,  war  1774  is  Tindn 
bei  Leipzig  geboren,  sett  seiMA  sweitai 
Lebensjahre  in  Leipdg  enogen  und  gehildet, 
wo  er  seit  1791  Phiioiogie  nUd  PhiloMplde, 
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Katiurwiaseiischsfteii  nad  Theolo^  studiite^ 
1795  Doctor  der  Phiiosophiie  wuxde  und  seit 
179G  als  PnYatdocent  lehrte.    Nachdem  ex 
seit  1797  einige  J&hre  als  Eiziehei  eines 
jimgeD  Hollilnaeis  thfttig  geweseoi  wurde  er 
1801  ansserordentlicher  Professor  der  Philo- 
Sophie  in  Leipzig,  1805  Director  des  Lyceums 
in  Fulda,  1808  Scboldirector  in  Naumborg 
und    1816   Rogierangs-   nnd   Scfaulrath   in 
Mersebnrg,  wo  er  1853  starb.     In  seiner 
ftlnfzigia&gen    Schriftstellerthfttiekeit    be- 
wegte  er  sich  znerst  im  Gedankenkreise  der 
Kant'scben  Philosopbie.     Nacbdem  er  zu- 
nllcbst  ans  Veranlassnng  des  Fichte*8oben 
Atheismnsstreits    anonym    ^Resnltate     der 
kritiacben  Pbilosopbie,  vomebmlicb  in  Hin- 
slcht  anf  Religion  und  Offenbarune''  (1799) 
verOffentlicbt  batte,   gab  er  ein  wLehrbucb 
der  Logik,  nebst  einer  Einleitnng  zur  Pbilo- 
sophie  flberbanpt  nnd  zur  biaherigen  Meta- 
physik  insbesondere^  (1801),  sowie  „Winke 
fiber  eine  durcbaus  praktische  Philosophic^ 
(1801)  nnd  ein  ^Lehrbnch  der  Philosopbie 
des  Recfats*'  (1804)  heraus.    In  seinen  nach- 
folgenden   Schriften    erstrebte   Weiss   eine 
Vermittelnn^  zwischen  Kant  und  Jacobi  in 
einer  der  Fnes'scben  Philosophic  verwandten 
Geistesrichtnng.    In  seinen  JUntersnchungen 
ttber  das  Wesen  nnd  Wirken  der  mensoh- 
lichen  See Ic**  (1811)  machte  er  einen  werth- 
vollen  Anlauf  zn  einer  eenetischen  Behand- 
l««g  der  PflycbologiCy  oie  ihm  als  wissen- 
schaftlicbe  Selbsterkenntniss  die  Grnndlage 
aller  Philosophic  ist    Als  solche  aber  muss 
diesclbc  sowohl  Natnrbescbreibung,  als  auch 
Natorlchre  der  Scele  sein  nnd  auf  Sinn  nnd 
Trieb .  als  die  Elemente  alles  Seelenlebens 
znrflcKgehen,  in  denen  die  eigenthflmliche 
Anlage  der  Scele  bcstcht,  sodass  der  vor- 
wicgcnde   Sinn    das   Vorstcllnngsvermdgen, 
der   Torwi^^ende   Trieb    das   Bcgehrungs- 
vermOffCB.  oas  Oleichgewicht  zwischen  Sinn 
und  TricD  aber  das  Gcfiahlsvermagcn   be- 
grttndct.  Als  Entwickclunesrtufen  des  Seelen- 
lebens stellen  dob  Sinnlichkeity  Verstftndig- 
keit  und  Vcmflnftigkeit  dar,  die  sich  wie 
i^nfalt,   Klugheit  und  Weisbeit  vcrbalten. 
Veraunft  ist  also  nicht  stwobi  das  VermOgen 
zu  scblicssen.  als  yielmehr  das  Vermdgen 
der  theoretischen  und  praktischen  Freiheit 
und  als  soicbes  anf  das  Unendliehe  gerichtet 
und  Inbaberin  der  Ideen.    Philosopbie  und 
Religion  sind  das  Wissen  und  Glauben  des 
vemQnftiffen  Lebens.     In  der  ans  Veran- 
laasnng  des  Streites  zwischen  Jacobi  und 
Schelling    verOffentliohten    Schrift:    ^Vom 
lebendigen  Gott  und  wie  der  Mensch  zu  ihm 
gdangc''  (1813)  spricht  Wdss  seine  Sympathie 
lur  Jacob!  aus.    Als  flber  ftussere  und  mnere 
Eiiahrung  (Physik)  hinausgehend  ist  ihm  die 
PhiloMphie  IMa-Pbysik  ^ach-Physik)  und 
lehrl  eInen  tibersinnlichen  Realismus.     In- 
dem  die  Vemunft  ibr  Gesctztscin  begreift, 
wcist  sie  ftber  sich  hinaus  auf  dn  Wesen 


hiBy  welches  nicht  bios  Nicht-Ich  oder  Du, 
sondem  mehr  und  hdher,  als  Icb  und  Du 
ist  Mit  den  Schriften  nU^^^i^  Grund, 
Wesen  und  Entwickelung*  des  religiOsen 
Glaubens;  Beitr%e  zur  Wtlrdigung  der  ra- 
tionalen  Ansicht  von  Christus*'  (1845),  «Be- 
trachtungen  fiber  Rationalismus  und  Offen- 
barung,  ein  Versuch  zur  Verstftndigung**  (1846) 
beschloss  er  seine  literarische  Th&tigkeii 

Weisse,  Christian  Hermann,  war 
1801  in  Leipzig  geboren  und  auf  der  dortigen 
Nicolaiscbule  geoildet,  hatte  dann  in  seiner 
Vaterstadt  zuerst  Jurierprudenz,  daneben  audi 
poi^tiscbie  Literatur,  Kunst  und  Philosopbie 
studirt  und  sich  mit  einer  lateinischen  Ab- 
handlung  ^Ueber  den  Unterschied  zwischen 
Platon  und  Aristoteles  in  der  Bestimmung 
der  obersten  Prinzipien  der  Philosopbie'' 
(1828)  als  Privatdocent  habiUtiri '  Nachdem 
er  sich  1829  verheirathet  hatte  und  seit 
1832  ansserordentlicher  Professor  der  Philo- 
sophic ohne  Gehalt  gewesen  war,  lebte  er 
seit  1837  zebu  Jahre  lang  als  Privatmanu 
auf  seinem  Familiengute  zu  Stdtteritz  bei 
Leipug,  trat  1847  in  eine  ordentliche  Pro- 
fessur  der  Philosophic  zu  Leipzig  ein,  nebeii 
wdcher  er  zugleich  Vorlesungen  in  der  theo- 
lo^chen  Facnltftt  hielt,  und  starb  1866  in 
semer  Vaterstadt  Unter  seinen  zahlreichen 
Schriften,  deren  Verzeichniss  mitsammt  den 
in  Zeitschriften  zerstreuten  Aufsiltzen  sein 
SchiHer,  Professor  R.  Seydd  in  Leipzig  in 
der  ^Zeitschrift  fOr  Philosophic  und  phMo- 
sophische  Kritik''  (Band  55,  S.  173—184) 
zusammengestellt  hat,  sind  bier  diejenigen 
berausxuheben,  in  welchen  sich  der  Gang 
und  das  Ziel  seiner  philosophischen  llitttig- 
keit  Yorzugsweise  erkennen  Iftsst.  Auf  eine 
im  Jahr  1829  verdffentlichte  Uebersetzung 
der  aristotdischen  Physik  und  Psycholoffie, 
mit  Anmerkungen  begleitet,  folgte  zunftchst 
eine  Abhandlung  ^Ueber  den  gegen- 
wftrtigen  Standpunkt  in  der  philo- 
sophischen Wissenschaft''  (1829)^  worin 
der  von  der  Heeerschen  Philosophic  ans- 
gegangene  Enkel  des  Dichters  Felix  Christian 
Weisse  seine  Stdlung  zn  Hegel  darlegt 
Es  wird  darin  der  Hegerschen  Philosophic 
nur  die  Bedeutung  eingerftumt,  Logik  oder 
Metaphysik  zu  sein,  in  welche  nach  Weisse's 
Ansicht  auch  die  Hegersche  Natnr-  und 
Geistesphilosophie  eigentlich  mit  hinein- 
gehOren,  sofem  jene  nur  das  Mdgliche  als 
solches  ans  dem  apriorischen  Urbegriffe  des 
Sdns  ableite.  Wfthrend  aber  Hegel  in  seinem 
logischen  Pantheismns  meine,  auf  logischem 
Wege  von  den  blossen  Formen  des  Seins 
zu  dem  in  diesen  Formen  erschdnenden 
Seiend^  zum  Inhalt  des  Seins  zn  gelangen, 
mtlsse  hier  vidmebr  die  Erfahrpng  eintreten, 
wdcher  die  Aufgabe  bldbe,  das  Wirkliche 
oder  das  Was  und  Wie  des  Seins  zu  er- 
kliren.  Indem  sich  aber  loffisches  und  that- 
slcbliches  Wissen  zu  einem  nOhem  Erkennen 
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durchdringeD,  in  welchem  Natnr  and  Oeist 
als  das  HOhere  gegen  die  bios  logische  Idee 
erscheinen,  mflsse  ^ie  speculative  Theologie 
zam  Schlusssteine  des  Systems  gemacht 
werden.  Znnftchst  wurde  das  ^System  der 
Aesthetik  als  Wissenschaft  von  der 
Idee  der SchOnheit^ (1830,  in  zwei Btoden) 
verdffentlicht,  worin  noch  ganz  mit  dem 
Material  der  Hegerschen  Kategorien  und 
aof  dem  Boden  der  Hegerschen  Methode 
zuerst  die  Schdnheit  im  Allgemeinen  und  in 
ihrer  Beziehung  zum  Subject  erdrtert  und 
dabei  namentlicn  der  Begriff  des  Hilsslichen, 
ohne  den  das  Eomische  nicht  begriJOTen 
werden  kann,  betrachtet  wird.  Daraiu  wird 
das  Schdne  nach  seiner  gegenstftndlichen  Er- 
scheinung  in  den  einzelnen  Etlnsten  und 
und  endlicb  dasselbe  in  seiner  zugleich  sub- 
jectiven  und  objectiven  Existenz  entwiokelt, 
um  mit  der  Betrachtung  des  Oenies,  der  sitt- 
lichen  Schdnheit  und  der  moralischen  Schdn- 
heit  Oder  der  Liebe  den  Uebergang  zur 
speculativen  Theologie  zu  bahnen.  Obwohl 
es  Weisse  in  seiner  „  Aesthetik^  nicht  zu 
einer  eigentlichen  Phftnomenologie  des  ktlnst- 
lerischen  Qeistes  gebracht  hat,  wurde  doch 
das  Verdienst  anerkannt,  in  seiner  Ent- 
wickelung  der  ftsthetischen  BegriJOTe  diese 
noch  junge  Wissenschaft  mit  manchen  lebens- 
vollen  und  fruchtbaren  Anschauungen  be- 
reichert  zu  haben.  Nach  HegeFs  Tod  (1831) 
suchte  Weisse  fiber  die  Bedeutung  der  Heger- 
schen Lebensarbeit  die  Zeitgenossen  zu 
orientiren  durch  die  Schrift:  „Ueber  das 
VerhUltniss  des  Publikums  zur  Philo- 
sophic um  den  Zeitpunkt  von  Hegel's 
Abscheiden"  (1832),  verbunden  mit  einer 
kurzen  Darlegung  seiner  eignen  Ansicht  des 
Systems  der  r huosophie.  Er  findet  merk- 
wttrdiger  Weise  in  einer  Zeit  der  lebhaftesten 
philosophischen  Bewegung,  wflhrend  sich  die 
Hegel'sche  Philosophic  durch  ganz  Deutsch- 
land  auszubreiten  und  ihre  Herrschaft  fiber 
die  Geister  zu  entfalten  begann,  dass  sich 
das  Publiknm  gegen  die  Philosophic  gleich- 
gtlltig  zu  zeigen  anfange,  weil  das  Ueger- 
sche  System  des  logischen  Pantheismus  dem 
jetzt  erwachten  Bedtlrfnisse  nach  einer 
richtigen  Placirung  der  Gottesidee  nicht  ent- 
spreche.  Zur  Vertheidigung  der  Hegerschen 
Philosophic  ,,am  Grabe  ihres  Stifters"  erhob 
sich  darum  Gdschel  in  seinem  ^Monismus 
des  Gedankens^  (1832)  gegen  Weisse  mit 
dem  Vorwurfe,  dass  er  dem  Erzfeinde  aller 
Philosophic,  dem  Dualismus  verfallen  sei. 
Darauf  trat  Weisse  mit  der  Schrift  hervor, 
,.Idee  der  Gottheit;  cine  philosophische 
Abhandlung  als  wissenschaffclicheGrundlegung 
der  Philosophic  der  Religion'*  (1833).  Es 
soUte  dieses  Buch  der  erste,  jedoch  einzig 
gebliebene,Theil  eines  Systems  der  Religions- 

ghilosophie  sein,   deren   zweiter   Theu   die 
Intwickelung   der   geschichtlichen    Formen 
des  religKtoen  Bewusstseins,  der  dritte  die  ' 


Ethik    enthalten    sollte.     Wfthrend   der   ib 
seiner  kiassischen  Gestalt  be!  Piaton    and 
Spinoza  aufgetretene  Pantheismus  fiber  die 
Idee  des  Guten,  in  welcher  sich  der  Gegeo- 
satz  des  Wahren  und  Schdnen  anfUtoen  soil, 
nicht  hinauskomme,  eutstehe  der  dureh  Leibniz 
vertretene  Deismus  dadurch,  dass  die  Einhdl 
der  Ideen  des  Wahren  und  Schdnen,    die 
Idee  des  Guten,  als  cine  nnmittelbare  oder 
seiende   Einheit   des    Weltgrundea    gedaciit 
werde.     Dagegen   hfttten   aber   bisher    nnr 
einige  Mystiker  den  tlber  die  pantheistische, 
wie  tlber  die  deistische  Fassung  des  Gottes- 
begriffs  hinausgehenden  Begriff  des  Christen- 
thums  gefasst,  welcher  eiiie  speeuUiiTe  Be- 
grtlndung  der  Idee  des   dreieinigen  Oottes 
nach   Vernunft,   Phantasie  und    Wille    (als 
Wahrheit,  Schdnheit  und  Gttte)  erfordere, 
um  damit  die  Schdpfung  und  ihr  Ziel,   die 
Erl5sung  mitsammt  der  Unsterblichkeit  der 
Wiedergebomen     wahrhaft     zu     begreifen. 
Hatte  sich  Weisse  mit  gespreiztem  Selbst- 
geftihl  uud  Tornehmem  Ton  im  Vorworte  sor 
„Idee   der  Gottheit"   mit  der  Sibylle   ver- 
glichen,  weil  er  der  Hegerschen  Philoeophie 
um  den  Preis  immer  hdherer  Zugesttndnisfle 
immer  geringere  Maasse  der  Wahrheit  sni- 
gestehe,  so  nahm  er  in  der  nftchsten  Sehrift 
„Grundztige    der   Metaphysik^'    (1835) 
von  dem,  was  er  seither  noch  Hegebu  sni- 
gestanden  und  ebenso  von  dem,  was  er  selbst 
bis  dahin  gelehrt  hatte,  noch  mehr  zurOek. 
Er  zerlegt  die  Metaphysik  in  die  Liebre  vom 
Sein,  als  dessen  eigentlicher  Kern  und  Gentral- 
kate^orie  die  Zahl,  in  die  Lehre  von  Weeen, 
als  aessen  Kern  der  Ranm,  und  in  die  Lehre 
von  der  Wirklichkeit,  als  deren  Kern  die 
Zeit  gelten  soil.    Demgemftss  wird  im  ersten 
Theil    cine    Mathematik,    im    zweiten    eine 
Physik,    im   dritten   eine  Organik   gelehrt 
Inzwischen  hatte  die  philosophische  ,,Sib7ile^ 
pseudonym  als  „Nikodemu8*'  eine  Theodieee 
(1834)    und    ein   „Bachlein    von    der   Aaf- 
erstehung"  (1835),  sowie  dffentlich  ein  Bfleh- 
lein   ,,die   philosophische   Geheimlehre  von 
der    Unsterblichkeit   der    menschiichen   In- 
dividuen"    (1834)    herau^eeeben   und  ent- 
puppte  sich  neben  J.  H.  Ficnte,  dem  Sohne, 
auch  Weisse,  der  Enkel,  mehr  und  mehr  als 
Hauptwortfahrer  derjenigen  ana  der  Heeel'- 
schen    Schule    hervorgegangenen    Denker, 
welche  darauf  ausgingen,  das  „  System  des 
absoluten  Idealismus"    im  Sinne   einer  die 
Versdhnung   des  Rirchenglaubena  mit   der 
Wissenschaft  erstrebenden  „po8itiven  (dirist- 
lichen)    Philosophie^'   umzuoilden.     In   der 
als   Gegenstttck    zum    ,.Lebeki   Jesu^'    von 
D.  F.  Strauss,  dem  Junghegelianer,  von  dem 
„Pseudohegelianer"  Weisse  verOffbntlichten 
zweib&ndieen    „  Evangelischen    Geschiehte^ 
(1838)   geht   derselbe  darauf  aus,   das  ge- 
schichtliche  Christusbild  aus   der  onklaren 
HtlUe,  mit  welcher  es  frtlhzeitig  die  ohrist- 
liche  Ueberliefemng  und  spftter  das  kirch- 
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liehe  Dogma  nrngeben  habe,  in  seiner  Rein- 
heit  and  nrbildlioben  Bedentnng  herznstellen, 
hidem  er  im  Gegensatze  ebenso  znr  panthei- 
atiachen.  wie  znr  mystischen  Anffasanng 
Christi  hervorhebt,  dass  dasjenige,  was  in 
Christua  znm  Selbstbewnsstsein  nnd  znr  Per- 
sOnlichkeit  gelangt  sei,  nicht  der  einzige 
nnd  ganze  persOnliche  Gott,  sondern  nur 
der  vom  Vater  nnterschiedene  innerweltliche 
Oott  Oder  der  gOttliche  Sohn  (Logos)  set, 
welcher  anoh  in  der  vorchristlichen  Zeit  in 
der  Menschheit  gelebt  habe,  nur  aber  in 
Ghristns  erst  zn  per8((Dlichem  Bewnsstsein 
gekommen  sei.  Als  der  iQngere  Fichte  1837 
seine  ^Zeitschrift  fdr  Philosophie  und  specn- 
lative  Theologie^  grtlndete,  wnrde  Weisse  ein 
fleissiger  Mitarbeiter  derselben  dnrch  zahl- 
reicbe  im  Hohenpriestergewande  der  specn- 
lativen  Philosophie  daherschreitende  Anfsfttze, 
nnd  das  dnrch  die  Gemeinschaft  des  beider- 
aeitieen  Interesses  an  einer  christlichen  Ver- 
qnicKung  der  Philosophie  gekntlpfte  Band 
Bwischen  beiden  Mitnnem  wnrde  dnrch  fleissig 
wiederkehrende  literarische  H&ndedrticke  be- 
krftftiffty  bis  es  sich  Weisse  in  einem  Send- 
Bchreiben  an  J.  H.  Fichte  nnter  dem  Titel 
^Das  philosophische  Problem  der 
Qegenwart"  (1842)  Offentlich  verbat, 
immer  nur  mit  Fichte  znsammen  genannt  zn 
werden,  als  ob  Beide  solidarisch  nnr  far 
einen  Mann  stftnden.  Indessen  blieb  es  doch 
Thatsache,  dass  w&hrend  der  vierziger  nnd 
fanfziger  Jahre  nnseres  Jahrhnnderts  kanm 
ein  jnn^r  Philosoph  anf  Anstellnng  an  einer 
Universitftt  Anssicht  hatte,  welchem  nicht 
▼on  Fichte.  dem  Sohne,  oder  Weisse.  dem 
£nkel,  die  Christlichkeit  seines  Philosophirens 
bezeuet  worden  war.  Mehr  nnd  mehr  hatte 
sich  der  ,,Pseadohegelianer''  Weisse  in  die 
spttem  dchriften  Schelling's,  sowie  in  das 
Stadium  des  Rirchenvaters  Angnstinns  and 
Lather's,  endlich  Jacob  Bdhme's,  als  des 
„religi(Jsen  Seher's  znr  specnlativen  Philo- 
sophic'' vertiefty  nur  dass  er  sein  christliches 
Bewnsstsein  aus  der  Schule  der  Philosophie 
so  weit  zu  erweitcrn  verstanden  hatte,  dass 
er  in  Uebereinstimmung  rait  seiner  bereits 
in  der  „evangelischen  Geschichte"  (1838)  dar- 
gel^en  christlichen  Anschauung  in  den 
anonym  crschienenen  „Reden  ttber  die  Zu- 
kunft  der  evangelischen  Kirche''  (1847,  in 
sweiter  Auflage  1849)  sich  ausdrflcklich  gegen 
eine  Beschrftnkung  des  Heiis  und  Heils- 
besitzes  auf  die  an  den  historischen  Christns 
Glanbenden  erkUrte,  da  nnter  dem  idlein 
rechtfertigenden  Glauben  im  Sinne  Luther's 
nicht  sowohl  der  historische  Glaube  an 
irgendwelche  geschichtliche  Thatsache,  als 
vielmehr  die  auf  die  Znkunft  gerichtete  Ge- 
wissheit  der  Seligkeit  in  der  rtlckhaltlosen 
Hingabe  an  Gott  zu  verstehen  sei.  Hatte 
nun  Weisse  zagleich  in  seiner  akademischen 
Antrittsrede  vom  Jahr  1847:  ^In  welchem 
Sinne  die  dentsche  Philosophie  sich  jetzt 


wieder  an  Kant  zu  orientiren  hat**  neben 
wiederholter  Kennzeichnung  seiner  Stellan? 
zur  Philosopliie  der  Gegenwart  zugleich 
Weg  und  Ziel  seiner  philosophischen  Lebens- 
arbeit  bezeichnet,  so  trat  er  endlich  mit 
seinem  Standard- Work  unter  dem  Titel 
„PhilosophischeDogmatik  Oder  Philo- 
sophie des  Christenthums**  (1865  —  62) 
in  drei  B&nden  hervor,  worin  die  Brgebnisse 
wie  der  Abschluss  aller  seiner  theologischen 
und  philosophischen  Studien  enthalten  ist. 
Im  ersten  Theile,  der  die  eigentliche  Theo- 
logie  oder  speculative  Gotteslehre  entwickelt, 
wird  im  fttnften  Abschnitte  zugleich  ein  Ab- 
riss  der  Naturphiloaophie  gegeben,  von 
welcher  in  den  bisherigen  Schriften  Weisse's 
Nichts  vorgekommen  war,  wfthrend  der 
zweite  Theil  die  kosmologischen  und  anthro- 
pologischen  Lehren  des  Christenthums  ent- 
wickelt und  der  dritte  Band  als  Soteriologie, 
nach  einer  geschiohtlichen  Entwicklung  des 
Heilbegriffes,  den  Heilsinhalt  des  Christen- 
thums sammt  den  Gnadenmitteln  und  der 
Lehre  von  den  letzten  Din^en  darstellt.  — 
Nach  Weisse's  Tode  wurae  von  seinem 
Schtller  und  begeisterten  Anhftnger  Rudolf 
Seydel  Weisse's  „Eleine  Schriften  zur  Aes- 
thetik  und  ftsthetischen  Kritik''  (1867),  dessen 
„  Psychologic  und  Unsterblichkeitslehre " 
(1869)  und  „  System  der  Aesthetik  nach  dem 
Collegienhefte  letzter  Hand''  (1871)  heraus- 
gegeben. 

R.  Seydel,  Christian  Hermannn  Weisse.  Nekro- 
log  (aus  der  „Zeitschrift  fur  Philosophie  und 
philosophische  Kritik^  Bd.  50  besonders  ab- 
gedruckt)  1866. 

Weissenbom,  Georg  (Friedrich  Lud- 
wig),  war  1816  zuVarchentin  in  Mecklenburg- 
Schwerin  geboren  und  zuerst  von  seinem 
Vater,  seit  seinem  vierzehnten  Jahre  auf 
dem  Gymnasium  zu  Neu-Strelitz  gebildet, 
hatte  1838  in  Halle  das  Studium  der  Theo- 
logie  begonnen,  war  aber  durch  Erdmann 
und  Schaller  daselbst  for  die  Philosophie 
gewonnen  worden,  deren  Studium  er  1840 
in  Berlin  vollendete.  Nachdem  er  1841  in 
Halle  promovirt  und  sich  1842  mit  einer 
dortigen  Btlrgerstochter  verheirathet  hatte. 
habilitirte  er  sich  1843  als  Privatdocent  und 
hielt  mit  so  glflnzendem  Brfolge  Vorlesungen, 
dass  er  1853  als  ordentlicher  Professor  nach 
Marburg  berufen  wurde,  wo  er  1874  starb.  In 
seiner  philosophischen  Bildung  war  er  gleich- 
mSssig  durch  die  rechte  (conservative)  Seito 
der  Hegerschen  und  durch  die  Schleier- 
macher'sche  Schule  angeregt  worden.  Seine 
in  Halle  sehaltenen  „  Vorlesungen  tlber 
Schleiermacner's  Dialektik  und  Dogmatik^' 
erschienen  (1847  und  49)  in  zwei  Bftnden 
im  Druck.  Darauf  folgte  „Logik  und  Meta- 
physik"  (1850),  worin  er  den  Versuch  machte, 
die  Hegersche  Philosophic  durch  eine  aus 
ihr  selbst  hervor^ehende  Ejritik  tlber  sich 
selbst  hinauszntreiben,  und  dadurch  deren 
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PantheismuB  dnrch  einea  wissenachaftlich 
begrflndeten  Theismns  ztt  ersetseB.  Leteteres 
geschieht  in  seiDen  Marborger  pVoriesiiDgen 
fiber  Pantkeismus  nnd  l^eismuB''  (1850), 
w^riB  et  zuerst  als  venchiedene  FonneD, 
in  welchen  der  Pantheismiis  gesehiehtlich 
auftrot,  den  mechanischen  oder  materia- 
listiscben  Pantheism  us  der  Franzosen,  den 
ontologiaehen  Pantheismns  Spinoea*s.  den 
Pantheismos  der  ersten  Schriften  Senleier- 
macher'Sy  den  dynamischen  nnd  psycho- 
logisehen  Pantheismns  der  Stoiker,  den 
ethischen  Pantheismns  Fichte's  nnd  den 
logisehen  Pantheismns  der  Scheiling- Hegel' 
schen  Philesophie  eharakterisui.  Da  nnn 
anoh  diese  letzte  wissenschaftliehe  Form 
des  Pantheismns,  obwohl  sie  die  Wahrheit 
aller  flbrigen  geschichtUch  vorauseegangenen 
Formen  sei,  dem  religidsen  Bedtlrfiiisse  in 
alien  wesentlichen  Ornndfnigen  nicht  genfigen 
kdnne,  so  mttsse  die  wis8(Uischaftliehe  Auf- 
gabe  der  Philosophie  in  der  Begrflndnng 
des  Theisrans  geranden  werden,  in  dessen 
geschichtlicher  Entwicklnng  der  jtldische 
Theismus,  der  Deismns  des  Aufklftmngs- 
zeitalters,  der  christlich-supranaturalistis^ 
Theismus,  der  Jacobi'sehe  Theismus  nnd 
endlich  der  Theismus  der  rechten  Seite  der 
HegePsohen  Schule  als  die  Vorstufen  eines 
(damals,  1859)  erst  noeh  philosophisch  an  be- 
grflndenden,  wahrhidl  christlichen  Theismus 
anfffefasst  werden,  welcher  letztere  mit  der 
modernen  Wlssenschaft  nicht  in  Widerstreit 
trete,  weil  er  die  Ergebnisse  derselben, 
namentlich  in  Naturerkeantmss  nnd  Kunst- 
versUlndniss,  in  sich  aufhehme. 

Wendt,  Amadous,  war  1783  zu 
Leipzig  geboren  nnd  in  der  dortigen  Thomas- 
schule  gebildet,  hatte  dort  seit  1801  Theo- 
logic,  Philologie  nnd  Philosophie  studirt, 
wurde  seit  1804  als  Doctor  der  Philosophie 
Hauslehrer  in  einer  adeligen  Faailie  zn 
Grossenhayn  bei  Dresden,  habilitirte  nch 
1808  als  Privatdocent  in  Leipzig,  wo  er 
1811  ausserordentlicher  nnd  1816  oraentlicber 
Professor  der  Philosophie  wurde.  In  Leipzig 
verdffentlichte  er  .,6rundlehre  der  philo- 
sophischen  Rechtslehre''  (1811),  dann  „R6den 
fiber  die  Religion  oder  die  Religion  an  sich 
und  in  ihrem  Verhftltnisse  znr  Wissenscfaaft 
und  Kunst<<  (1813)  und  „  Philosophie  der 
Kunst<<  (1817).  Die  von  ihm  als  F^rehnaurer 
gehaltenen  Reden  verdflfentlichte  tit  1828  in 
der  Sehrift:  .,Ueber  Zweck,  Mittel,  Oegen- 
wart  nnd  Zukunft  der  Freimaurerei^^  Seit 
1829  lebte  er  als  Professor  der  Philosophie 
und  Bonterweck's  Nachfoker  in  Gdttingen, 
wo  er  einige  lateinische  AbhUndlnngen  pnilo- 
sophiegeschichtlichen  InhalVs  und  ein  Werk 
„ Leber  die  Hauptperioden  der  schdnen 
Kunst  Oder  die  Ejinst  im  Lanfe  der  Welt- 
geschichte  dargestellt'^  (1881)  herausgab  und 
1836  starb.  In  seinen  philosophisdien  An- 
sehauungen  Eklektiker  uild  okne  Originalitit, 


ging  er  auf  Emiffung  der  Philosophie  dmk 
UeWwisdung  der  Parteistaodpoakte  umd 
auf  Einigung  der  Philosophie  mit  d«B  Leboi 
aus.  Aneh  hat  er  den  Tennttnana'sehen 
„Orundriss  der  Oesehichte  der  PhikMophie^ 
von  der  dritteu  Auflage  an  (1820,  nafte 
Auflage  1829)  neu  bearbeitet  nod  venBehrt 
herausgegeben. 

WUhelm  von  Auvergne  (GuiMmus 
Alvemus),  audi  Wilhelm  von  Paris  genaoat, 
war  zn  Aurillac  geboren,  hatte  in  Paik 
studirt,  war  splter  als  Lehrer  der  Tlieo- 
logie  dort  anfg^ete^  seit  1228  BisdMrf  mad 
1^9  dort  gestorben.  Von  seinen  theologiselieu 
(besonders  auf  die  praktisehe  Theoloeie  aiek 
beziehenden)  Werken  abgesehen,  nna  wrter 
seinen  das  philosophische  Oebiet  bertthiaiden 
Schriften  hervorauheben:  J)€  unipersOj  wofia 
er  zuerst  das  kdrperliche  und  daon  du 
geistige  (spiriiuaie)  Universnm  behaadett  aad 
auch  die  Schriften  des  Mereaiins  (d.  h.  det 
Hermes  trismegistos)  erwilat,  von  weMiea 
er  noeh  das  jetzt  verlome  Bach  vom  Gott 
der  Gdtter  oder  vom  hdchsten  Gat  gekaaat 
bat;  i&BSMtdeanima;  de  animae  immortaiiMe 
nad  de  veriicUe.  In  letzterer  Abhaadleag 
beatimait  er  die  Wahrheit  auf  sechs£ube 
Weise.  Einmal  bedente  die  Wahrheit  die 
Sache  selbst,  dann  das  G«fentheil  dee  Sekeias, 
weiterhin  die  Unvernas^theit  oder  Uaver- 
flUschtheit  einer  Sache,  vierteas  dM  Weaea 
eines  Dings,  fOnfteas  das  Wesen  Gotten,  in 
Bezng  auf  welches  alles  Andere  Ueeser 
Schein  ist,  nnd  endlich  die  Widenpraehs- 
losigkeit  in  den  Be^riffen  nnd  UitbeiieB. 
In  seinen  philosophischea  Ansehaaaagea 
hiilt  er  sich  vorwaltend  an  Aristoteles,  mit 
dessen  Schriften  er  sich  ebenao  bekaant 
zeigt,  wie  mit  den  arabischea  Philosophen 
Alrarabi,  Algazel,  Avicennay  Avicebroa  (Dm 
Gebriol)  uad  Averred  Nur  in  dei  Lehre 
von  den  Ide^  die  sich  nach  seiner  Aaaieht 
als  intelUglH^le  Objede  oder  als  im  Gdste 
des  Sch^fers  lieg^ide  iassere  ForoMa 
{ante  rem)  in  nnaerm  Intellecte  absj^eria, 
wfthrend  sie  zngleich  als  Universalien  la  dea 
Individuen  (m  re)  ezistiren,  sohliesst  er  mA 
an  Platon's  Timaeas  an,  indem  er  die  Qe- 
sammtheit  der  Ideen  als  urbildliche  Wdt 
(mundus  archetypus)  mit  dem  Sohne  Gottes 
gleidi  setzt  Unser  Intellect  gehdrt  weseat- 
uch  unserer  Seele  an,  die  vom  Ldbe  aa- 
abhingig  als  besondere  einfiMhe  Sabstaaz 
existirt  nnd  dte  Leibes  nur,  wie  der  Gitlier- 
spieler  seine  Cither^  als  Werki«ie  aar  Aas- 
ttoaag  der  sinnlichen  Fanctionen  bedarf  aad 
ihrer  Natur  naoh  unsterblich  ist  Seine 
ff  Opera  amnia^  warden  inerst  1591  aad 
vollstftndiger  1674  in  iwei  Folianten  gedraekt 

Wilmlm  von  Champeanx  (deOaoh 

K^lUs)  war  1070  im  Dorfe  Ohampeaax  bei 
elan  geboten  nnd  hatte  in  Paris  dea  Aaeefai 
voa  Laoa  und  den  Roecellin  in  Lekiera. 
Er  lehrte  spiter  selbst  eiae  SMt  laa§  ak 
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Abttlard's  Lehrer  an  der  Kathedralschule  zu 
Paris,  sog  sich  dann  in  eine  Pariser  Vorstadt 
nnweit  der  Kapelle  des  heiligen  Victor  zu- 
rllck,  wo  er  1113  die  bertihmte  Elosterschale 
▼on  Si  Victor  grflndete,  nnd  starb  1121  als 
Bischof  Yon  Chalons  snr  Mame  and  als  treuer 
Frennd  des  Bemhard  von  Clairveanx.  Ausser 
einer  theologischen  Schrift  „/>^  etickarisiia^^ 
ist  nns  von  ihm  eine  andere  j,De  origine 
anmae*^  erhalten,  worin  er  sich  far  das 
nmnittelbare  Oeschaffensein  der  Seele  beim 
Beginne  ihres  irdischen  Daseins  erkiftrt 
Ansserdem  sind  einzeine  Brachstttcke  von 
Abhandlnngen  desselben  tiber  philosophisch  - 
seholastische  Fragen  handscnriftlich  vor- 
handen.  Einige  Mittheilnngen  fiber  Wilhelm's 
Stellnng  in  der  scholastischen  Streitfrage  in 
Betreff  der  Bedentung  der  (Jniversaiien  ver- 
danken  wir  der  Schrift  seines  Gegner's 
Abtiard  yjSistoria  cahmUiaium^*.  Er  ver- 
sachte  znerst  sich  das  Verhftltniss  dentlich 
za  machen,  in  welchem  man  sich  die  Uni- 
versalien  (AUgemeinbegrifife)  za  den  einzebien 
existirenden  Dingen  oder  Indi  vidaen  an  denken 
habe.  Er  behanptete  n&mlich  im  Sinne  des 
scholastischen  Realismos,  dass  die  Universalien 
als  einheitUch  gleiche  Dinge  in  nnzerstflckter 
Oanzheit  anf  wesentliche  Weise  den  sftmmt- 
lichen  nnter  sie  fallenden  Individnen  zngleich 
einwohnen,  so  dass  zwischen  diesen  letztern 
and  den  Universalien  kein  Wesensonterschied 
stalt  finde.  Dagegen  will  er  nnter  den  zn- 
nilUg'  hinznkommenden  Bestimmnngen  die 
individnelle  Form  verstanden  wissen,  dorch 
wddM  der  im  Gattungsbegriffe  bestehende 
Stoff  in  der  Art  aosgeprlgt  w^e,  dass 
dabei  das  allgemeine  Wesen  nach  seinem 
ganzen  Umfanee  individaalisirt  werde. 

MiOhaiMly  GniUaame  de  Champeanx  et  les  ^co- 
les de  Paris  au  12.  si^cle  d'apris  des  docu- 
ments in^ts  (1867). 

Wilhelm  von  Conches  (de  Conchis), 
anch  Gnilelmns  Aneponymns  (Wilhebn 
ohne  Beiname)  genannt,  war  in  den  ietzten 
Jahrzehnten  des  elften  Jahrhnnderts  za  Con- 
ches, einem  Dorfe  in  der  Normandie,  geboren 
and  soil  bis  liber  die  Hitte  des  zwdlften 
Jahrhnnderts  hinaas  in  Paris  gelehrt  haben, 
wo  er  nm  das  Jahr  1155  gestorben  wire. 
Unter  mehreren  ihm  zageschriebenen  Schrif- 
ten  bezieht  sich  anf  Philosophic  znnilohst 
ein  Werk  ,, Magna  de  noUuris  pMlosophia^^, 
welches  zwar  1474  in  zwei  Foliob&nden  ge- 
dmckt  worden  ist,  bis  jetzt  aber  nirgends 
hat  anfgefnnden  werden  kdnnen.  Ein  Ans- 
zng  ans  dieser  ^jPhilosophia  majar^^  ist  die 
fj^ilosaphia  minor",  von  welcher  in  der 
Ausgabe  der  Schriften  des  Beda  Venerabilis 
vom  Jahr  1688  der  Anfang  nnter  dem  Titel 
De  elemeniis  philosaphicte  gedrnckt  ist 
Glossen  des  Wilhelm  von  Conches  zn  des 
Bo<^tlas  ,,  Consolatio  phihsaphiae"  hat  Joar- 
dahi  ond  einige  handschnftiiche  Bmchstficke 
ana  dem  erttcni  Werke  Consin  ver5ffentlichi 


Wilhelm's  letztes  Werk  Dragmaticon  (d.  h. 
DramcUicany  weil  in  Frage  and  Antwort  ab- 
gefasst)  ist  unter  dem  Titel  ,,Dialoffus  de 
mbstaniiis  physicus  confectus  a  Wilhelmo 
Anepmymo  philosopho"  1583  in  Strassborg 
gedrackt  worden  and  befindet  sich  von  diesem 
seltenen  Buche  ein  Exemplar  in  der  Mtin- 
chener  Universitatsbibliothek.  In  der  Er- 
kenntnisslehre  steht  er  anf  platonischem 
Standpnnkte  and  erkl&rt  tiberhanpt,  dass  er 
nnter  den  heidnischen  Philosophen  dem 
Platon  vor  iedem  Andern  den  Vorzng  gebe. 
Bei  Abweichangen  der  platonischen  von  der 
christliohen  Lehre  bekennt  er  sich  ansdrficklich 
zu  letzterer;  so  namentlich  in  Bezng  anf  die 
Frage  von  der  Entstehung  der  menschlichen 
Seele.  Dagegen  nimmt  er  keinen  Anstand, 
die  platonische  Weltseele  mit  der  Person  des 
heiligen  Geistes  zu  identificiren.  Alles  Leben 
nimmt  von  der  Weltseele  seinen  Ansgang. 
Erst  nach  der  Bildnng  seines  Leibes  wnrde 
die  im  ganzen  Edrper  des  Menschen  gegen- 
wftrtige  Seele  geschaffen,  welche  ein  niederes 
Erkenntnissvermdgen  (Sinnesth&tigkeit  und 
Einbiidungskraft)  nnd  ein  hOheres  Er  senntniss- 
vermdgen  (Verstand  and  Intelligenz)  mit  den 
Engeln  gemein  hat  In  dem  sichern  and 
festen  Urtheil  fiber  sinnliche  Dinge  besteht 
der  Verstand  {ratio) ^  wfthrend  das  Urtheil 
tiber  nnkdrperliche  Dinge  der  Verannft  (m- 
teiligentia)  zngehdrt.  Indem  er  eine  dia- 
lektlsche,  sophistische,  rhetorische  und  philo- 
sophische  Betrachtungsweise  der  Dinge  unter- 
scheidet,  stollt  er  sich  in  der  scholastischen 
Universalienfrage  anf  die  Seite  der  Realisten 
nnd  bek&mpft  diejenigen,  welche  nicht  ein- 
mal  mehr  die  Namen  der  Dinge  znlassen 
wollten,  wfthrend  er  unter  Berufnng  auf 
Boutins  dem  menschlichen  Geist  die  Function 
zuspricht,  die  existirenden  Dinge  mit  ent- 
sprechenden  Namen  zu  belegen.  Die  mensch- 
liche  Wissenschaft  theilt  er  in  richtige  nnd 
sichere  Erkenntniss  der  Dinee  (Weisheit  oder 
Philosophic,  welche  in  theoretische  und 
praktisohe  unterschieden  wird)  nnd  in  die 
Kunst,  das  Gedachte  mit  dem  Schmuek  der 
Worte  und  Sfttze  anszndrflcken  (Beredsamkeit, 
zu  welcher  Grammatik,  Rhetorik  und  Dia- 
lektik  gehdren).  Das  Ziel  alles  Wissens  ist 
die  Theologie,  in  welcher  Gottes  Allmacht 
als  Causalgmnd,  seine  Weisheit  als  Formal- 
grand  und  seine  Gtite  als  Realgmnd  der 
Welt  dargethan  wird.  Die  voile  Weisheit 
wird  aber  nur  dnrch  Lfebe  zu  Gott  gewonnen. 
welche  die  Seele  zu  Gott  zurfickrahrt  una 
dessen  Schanen  uns  vermittelt. 

Wilhldni  von  Lamarte  war  als 
Franziskaner  zu  Oxford  gebildet  and  ver- 
fasste  1284  eine  Streitschxift  gegen  Thomas 
nnter  dem  Titel  „Correc(orium  frairis 
Thomae** ,  welche  von  den  Thomisten  stets 
„Comiptoriumf^  (Entstellung)  genannt  wnrde, 
jedoch  verloren  gegangen  ist  Es  finden 
sich    aber    Unge     wdrtliche    AnAlhrnngen 
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daraus  in  der  Gegenschrift,  welche  fUseh- 
lich  unter  dem  Namen  des  Aegidins  RomaniiB 
als  y^Defensorhan  seu  Correctorittm"  (1516) 
gedrnckt  wnrde  und  deren  Verfasaer  wahr- 
scheinlich  dcr  im  dreizehnten  Jahrhnndert 
lebende  jflngere  Johannes  von  Paris,  mit 
dem  Beinamen  „Pungens  asinum'^  war. 

Wilhelm  von  Occam  (Ockam,  Ocham) 
war  zn  Occam  in  der  englischen  Qriufecbaft 
Surrey  geboren  und  scnoii  frflh  in  den 
Franziskanerorden  getreten,  hatte  im  Merton- 
College  zu  Oxford  unter  Dons  Scotns  seine 
Studien  gemacht,  spftter  in  Paris  Philoaophie 
und  Theologie  gelehrt  und  im  Streite  zwischen 
dem  Papste  Bonifacius  VIIL  und  Philipp 
dem  Schdnen  von  Frankreich  fttr  den  letztem 
Partei  genommen.  Wegen  einiger  in  seinen 
kirchen-politischen  Schriften  vorgetragenen 
S&tze  war  er  1322  nach  Avignon,  dem  da- 
maligen  Sitze  des  Papstes,  vorgeladen  und 
dort  in  Gewahrsam  gehalten  worden;  es  ge- 
lans  ihm  jedoch  1328  zu  fliehen  und  bei 
Ludwig  von  Bayem  in  Mtlnchen  eine  Zu- 
flucht  zu  finden.  wo  er  bis  zu  seinem  im 
Jahr  1347  erfolgten  Tode  blieb.  Nacb 
Andem  wire  er  erst  1350  zu  Carinola  im 
neapolitanischen  Oebiete  gestorben.  Unter 
seinen  kirchen-politischen  Schriften  befindet 
sich  eine,  worin  er  im  Einverstiindniss  mit 
den  strengem  Franziskanem,  der  Partei  der 
fySpiritucUei'^  die  Anmaassungen  des  Papstes 
Bonifacius  VIIL  und  ttberhaupt  die  welt- 
liche  Herrschaft  der  P&pste  angreift  und 
das  Oberhaupt  der  Kirche  in  weltlichen 
Dingen  den  Fttrsten,  in  geistlichen  Dingen 
der  Kirche  unterworfen  wissen  will.  FOr 
seine  Stellung  in  der  Geschichte  der  schola- 
stischen  Philosophic  des  Mittelalters  kommen 
folgende  Schriften  Occam's  (denn  so  wird  er 
gewdhnlich  kurzweg  genannt)  in  Betracht: 
Quaestiones  super  quaiuor  libros  Senten- 
tiarvm  (zuerst  1495  in  Lyon  gedrnckt,  worin 
jedoch  nur  das  erste  Buch  mit  alien  seinen 
Distinctionen  commentirt  wird);  Expositio 
aurea  super  or  tern  veterem,  videlicet  in 
Porphyrit  praedicabiUa  et  Aristotelis  praedi- 
camenta  (zuerst  1496  in  Bologna  gedrnckt) ; 
Summa  totius  logices  sive  Tractaius  logices 
in  ires  partes  divisus  (zuerst  1488  in  Paris 
gedruckt),  eine  spHtere,  auf  Wunsch  eines 
Ordensbruders  Adam  von  Occam  verfasste, 
aber  bin  und  wieder  mit  Zusfttzen  von  der 
Hand  spHterer  Occamisten  versehene  Schrift, 
worin  die  logischen  Lehren  Occam's  ktirzer 
zusammengefasst  werden ;  Quodlibeta  septem 
(zuerst  1487  in  Paris,  1491  in  Strassbnrg 
gedrnckt) ;  Quaestiones  in  libros  Fhysicorum 
(zuerst  1491  in  Strassburg  gedrnckt) ;  Centi- 
loquium  theologicum  (zuerst  1496  in  Lvon 
gedrnckt.)  Um  seines  Scharfsinnes  wiilen 
gait  er  seinen  Zeitgenossen  als  „  Doctor 
invindbilis*^  (der  unttberwindliche  Lehrer), 
und  als  Grtlnder  der  neuen  Nominalisten- 
schule  erhielt  er  die  Ehrennamen  „Doctor 


singularis"  (einziger  Lehrer)  and  „Jncepi4fr 
venerabitisi'*  (ehrwttrdig^  Emeoerer).  Die 
Logik  gilt  ihm  ebenso  wie  die  Gnusraatik 
und  die  mechanischen  Kttnste  als  eine  prak- 
tische  Disciplin  oder  Knnst  nnd  als  tang- 
lichstes  WerKzeng  aller  Wissenschaften,  ass 
dessen  VemachUssigung  er  die  fintrteliinig 
der  meisten  Irrthflmer  anch  in  der  Tlieolog:ie 
erki^rt.  Indem  er  die  Logik  als  ratioDsk 
Wissenschaft  den  realen  Wissenschaflen 
gegenflberstdlt,  bewegt  er  sich  dmciuuis 
auf  dem  Boden  der  sogenannten  bysantiniaclien 
Logik,  d.  h.  in  denjenigen  logischen  Formes 
una  Ansdrficken,  welche  dnrch  die,  seit  dem 
dreizehnten  Jahrhnndert  von  den  Sdiola- 
stikem  als  logisches  Schulbuch  b^nitste 
nSumma  logicae"  des  Petrus  Hi^anns,  als 
aes  „Auctor  Summularum"  gelftung  wareD, 
indem  er  mit  peinlicher  Ausrahriichkdt  lUle 
mdgliche  Seiten-  und  Streitfragen  herbei- 
zieht  und  dieselben  mit  Anffthmng  von 
Grtlnden  und  G^engrttnden  erdrtert  nnd 
diese  als  jyVia  modema^^  bezeichnete  byxan- 
tinische  L^k  mit  alien  ihren  grammatisehen 
nnd  rhetorischen  Spielereien  anfiiimmt  In- 
dessen  betrifft  dies  nur  die  Einklddnng, 
wAhrend  er  sachlich  auf  dem  Boden  eines 
aristotelischen  Empirismus  stehi  Die  nn- 
erUssliche  Voraussetzung  des  denkoiden  £r- 
kennens  bildet  neben  dem  Gedichtnisse  die 
anschanlich  -  ^innliche  Wabmehmnng  der 
Dinge,  wfthrend  erst  der  anch  Nichtsinn- 
liches  erfassende  Intelleot  dureh  sdne  Thitig- 
keit  von  der  Erfahrung  snr  efgentiieh^ 
Wissenschaft  ffthrt  Vom  Sinneseindroek 
beginnend,  f&hrt  der  Process  des  Wiss^is 
durch  GedAchtniss,  Plumtasie  nnd  andere 
psychische  Vorg&nge  oder  Gebilde  znm  fir- 
lassen  des  Allgemeinen,  welches  wesentlieh 
durch  die  Urtheilskraft  vermittelt  wird. 
Zwischen  den  Dingen  und  der  Thttigkeit 
des  Geistes  liegen  keine  „species  inteUigibUesf* 
(geistige  Abbilder),  wie  solche  von  den 
Scotisten  eingeschoben  warden,  sondem  dw 
Act  des  Erkennens,  durch  welchen  nns  das 
Ding  offenbar  wird,  ist  selbst  ein  stellver- 
vertretendes  Zeichen  des  Dings,  and  swar 
ein  unwillklirlich  im  Gemftth  entstehendes 
Zeichen,  welches  aber  keineswegs  ab  ein 
geistiges  Abbild  des  Dings  zu  gelten  bat, 
mdgen  anch  immerhin  diese  Zeiehen  (die 
Gedanken)  als  ,,Aehnlichkeiten  der  Dinge^ 
bezeichnet  werden.  Von  diesen  durch  die 
Dinge  onwillkflrlich  in  uns  hervorgerafenen 
Zeichen  (Gedanken)  sind  die  Wdrter  {voces) 
oder  Namen  {nonUna)  als  willktlrliehe  Zeichen 
zu  unterscheiden,  welche  nach  Belid>en  dasn 
bestimmt  werden,  etwas  zn  bedeaten  nnd 
anzuzeigen,  was  im  GemQthe  vorgestelit  od« 
gedacht  wird,  und  welche  darum  eigentlieh 
Zeichen  von  Zeichen  sind,  and  su  diesra 
kommen  dann  wiederum  oie  gesdiriebenen 
Zeichen  der  Schrifltorache  hinzn.  Die  Logik 
hat  es  darum  aaascnlieBslioh  mit  Dingen  zt 
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tluin,  welehe  Zeichen  sind,  nsd  selbst  die 
Frage,  wie  diese  Zeichen  entstehen  nod  ob 
sie  SeelenthAtigkeiten  oder  etwas  Anderee 
Bind,  gehM  nicht  in  die  Logik.  Diese  bat 
also  zn  betracbten:  erstens  die  einfachsten 
Bestandtheile  eines  jeden  Gedanken-  oder 
WOrtercomp^exes,  d.  b.  die  jyiermini^^  (Lehre 
▼om  Begrin),  sodann  die  einfachsten  Ver- 
bindungen  derselben  oder  die  ,^op(mti(mes^* 
(Lehie  vom  Urtheil)  nnd  endlich  die  Be- 
giUndnng  dieser  Verbindnngen  oder  die 
„arffument(Uio**  (Lehre  vom  Beweise),  welehe 
die  8chl11sse,  dann  die  Begriffsbestimmang 
nnd  Beweise.  femer  Grtlnde  nnd  Folgemngen, 
endlich  Fehl-  nnd  Tmgschlflsse  behandelt 
Die  dnrch  den  nnwillktlrlichen  Terminus 
(die  Vorstellung  oder  den  Gedanken)  nnd 
dnrch  den  willktlrlichen  Terminns  (das  Wort) 
bezeichnete  Saobe  selber  kann  ebensognt 
ansserhalb  nnsers  Qeistes  (als  Ansseres  Ding), 
wie  ini  Geiste  selbst  (als  innerer  Vorgane 
oder  GemQtbsznstand)  sein.  Daher  wira 
Occam's  logische  Gmndlehre  als  ^^termini- 
stische  Ansicht'^  bezeichnet  nnd  gilt  derselbe 

ids  das  Hanpt  der  ,,Terministen^S  ^o~ 
mnter  die  sogenannten  Nominalisten  ver- 
standen  werden.  Unter  den  sogenannten 
»Univcrsalien''  (Gemeinbegriffen)  werden  von 
Occam  snnftchst  die  fDnf  PraedicabUia  des 
Porphyries  (Gattnng^  Art,  Unterschied,  Eigen- 
thftmliches  nnd  Znialliges),  sodann  anch  die 
Kategorien  des  Aristoteles  verstanden,  die 
er  nicht  als  cine  Eintheilung  der  Dinge, 
sondem  nur  als  eine  Eintheilnng  der  Worte 
betrachtet  wissen  will.  Er  sieht  in  den 
Univerdalien  nnr  Vorstellungszeichen  oder 
solche  Bestimmnngen  des  Urtheils.  denen 
dnrchaus  nichts  Dingliches  ausserhalo  nnsers 
Denkens  entspricht,  die  vielmehr  lediglich 
ZnstAnde  oder  Thfttigkeiten  nnsers  Denkens 
bezeichnen.  Im  Gegensatze  zn  den  schola- 
atischen  y^Realisten**  nnd  insbesondere  zn 
den  Scotisten  (AnhAngem  des  Duns  Scotns) 
wird  als  die  allein  richtige  nnd  anch  Acht 
aristotelische  Ansicht  dies  bezeichnet,  dass 
die  Universalien  lediglich  als  nnwillktlrliche 
Denkacte  in  nnserm  Ueiste  sind,  damm  aber 
keineswegs  blosse  willkflrliclie  Namen  sind 
nnd  dass  demnach  in  dem  Satze  ,,der  Mensch 
ist  ein  lachendes  Wesen^'  der  Ansdmck 
,,Men8ch'^  nicht  ffir  einen  fingirten  Allgemein- 
menschen,  sondem  ftir  die  wirklichen  ein- 
zelnen  Menschen  steht,  die  allein  lachen 
kdnnen.  In  der  Aussenwelt  existirt  schlecht- 
hin  nur  Einzelnes,  welches  anf  unsere  Sinnes- 
thAtigkeit  einwirkt  nnd  den  Intellect  reizt, 
sodass  derselbe  den  Gegenstand  znerst  ver- 
worren  nnd  daranf  deutuch  erfasst.  In  Be- 
zng  anf  die  von  den  SchoUuB^em  ebenfalls 
yiei  er((rterte  Frage  nach  dem  Prinzip  der 
IndividnalitAt  denkt  Occam  an  eine  materia 
particularisy  welehe  mit  einer  /artna  par- 
Hcularis  in  Verbindung  tritt  und  setzt  das 
Princip  der  Individualisimng  lediglich  darin, 


dass  die  Individuen  sich  dnrch  sich  selbst 
unterscheiden  und  durch  sich  selbst  unter- 
einander  znsammentreffen,  also  denselben  die 
SingnlaritAt  unmittelbar  nnd  obne  alien 
anderweitigen  Znsatz  znkommt  und  die  t*  Was- 
heit^'  (qmdditas)  das  ganze  aus  Stoff  und 
Form  bestehende  Wesen  bedeutet  Da  das 
abstractive  Wissen  nur  anf  der  Grnndlage 
des  anschaulichen  (intultiven)  Wissens  mdg- 
licb,  schliesslich  also  alles  menschliche  Wissen 
sich  anf  Aussere  und  innere  Erfahrung  8tttt/.t, 
so  ist  f(ir  den  Menschen  hienieden  kein  anf 
nattirlichem  Wege  erworbenes  anscbauliches 
Wissen  von  Gott  mOglich  und  dessen  Dasein 
kann  weder  anf  kosmologischem,  noch  auf 
teleologischem,  noch  auf  ontologischem  Wegc 
eigentlich  bewiesen  werden,  obwohl  das 
Dasein  Gottes  allerdings  aus  Vemunftgrtlnden 
wahrscheinlich  ist  Yon  der  Theologie  als 
einer  eigentlichen  Wissenschaft  kann  des- 
halb  keine  Rede  sein;  dieArtikel  des  Glaubens 
kdnncn  anf  dem  Standpnnkt  der  nattlrlJchen 
Vemnnft  nicht  einmal  Wahrscheinlichkeit 
beanspruchen;  jede  syllogistische  Begrtlndun^ 
nnd  Formnlimng  derselben  ist  unzureichend 
oder  widersprnchsvoll;  es  bleibt  fiir  dieselben 
allein  der  praktische  Glaube  fibrig,  nnd  der 
Wille,  das  Unbeweisbare  zu  glauben,  ist 
verdienstlich.  Der  Satz,  dass  etwas  ffir  den 
Theologen  wahr  sein  kdnne,  was  fUr  den 
Philosophen  falsch  sei  (die  Lehre*)  von  der 
zwiefachen  Wahrheit)  ist  bei  Occam  durch- 
gehende  Ueberzengnng.  In  seinen  theo- 
logischen  Anschaunngen  hAlt  er  an  der  un- 
beschrAnkten  Allmacht  und  Willkllr  oder 
dem  gmndlosen  Belieben  Gottes  fest.  Die 
Welt  ist  aus  Nichts  geschaffen  und  die  Dinge 
sind  gut,  well  sie  Gott  wollte  nnd  wie  er 
sie  dachte.  Gott  kann  Alles.  was  keinen 
logischen  Widerspruch  enthAlt  und  hAtte 
damm  ebensognt,  wie  die  Natur  des  Men- 
schen, anch  die  Natur  des  Esels  oder  Ochsen 
annehmen  kdnnen.  Uebrigens  beseitigte 
Occam  bei  seinen  gelegentlichen  Erdrternngen 
scholastischer  Dogmen  mancben  hergebrachten 
Wnst  von  spitzfindigen  Unterscheidungen. 

Der  Nominalismns  Occam's  gewann  rasch 
zahlreiche  AnhAnger,  unter  denen  der  Franzis- 
kaner  Adam  Goddam  in  Oxford,  der 
Dominikaner  Arm  and  de  Beauvoir  (gest. 
1340)  nnd  Robert  Holkot,  der  Augustiner 
Gregor  von  Rimini  (gest  1358),  binders 
aber  Johannes  B  u  r  i  d  a  n  in  Paris  nnd 
Petrus  de  Alliaco,  weiterhin  Nicolans 
von  Autricuria,  Johannes  de  Mericuria, 
Nicolans  von  Clemange  und  die  Deutschen 
HeinrichvonOyta,  Heinrich  vonHessen 
and  Gabriel  Biel  aLs  solche  zn  nennen  sind, 
welehe  zngleich  die  sogenannte  byzantinische 
Logik  welter  ansgebildet  nnd  ihr  den  Ueber- 
gang  in  die  nenere  Zeit  vermittelt  haben. 

*)  Man  yergleiche  hieriiber  den  Artikel 
^Mittelalterliche  Philosophie,  S«ite  602a. 
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Nachdem  im  Jahr  1339  das  Verbot  ergangen 
war,  an  der  Pariser  Universitftt  nach  Occam's 
Lehrbtlcheni  zn  lescD,  erfolgte  1340  die 
ftrmlidie  kirchliche  Verwerrang  des  durch 
Occam  erDeaerten  Nominalismus.  welcher 
daa  eigentlich  skeptische  Prinzip  gegenllber 
dem  ganzen  Antoritiltsglauben  des  schola- 
stischen  Mittelalters  war  nnd  dutch  dessen 
freiiDflthige  Erneaerung  Occam  der  einfluss- 
reichste  Yorlflufer  seiner  Landsleate  Franz 
Bacon,  Hobbes,  John  Locke  and  John  Stnart 
Millgewesen  ist. 

Wilhelm  von  Shyreswood  (Gnilel- 
mns  de  Shyrwode)  war  zn  Durham  in  den 
letzten  Jahrzehnten  des  zwdlften  Jahrhunderts 
geboren ,  hatte  in  Oxford  seine  Stndien  ge- 
macht,  dann  in  Paris  gelehrt  and  war  1249 
als  Eanzler  in  Lincoln  gestorben.  Schon 
einige  Jahrzehnte  vor  Petrus  Hispanns  (gest. 
1277)  hat  Shyreswood  die  logische  ^Synopsis^ 
des  byzantinischen  Logikers  Michael  Psellos 
aos  dem  Griechischen  tibersetzt  and  in  ein 
lateinisches  Schulbach  verwandelt,  welches 
sich  als  Manuscript  noch  in  Paris  befindet 
{Codex  Sorhonnicus  1797)  and  schon  von 
Roger  Baco  hochgeschfltzt  war,  aber  durch 
das  Ansehen,  das  der  spfltere  Bearbeiter  des 
Werkes  von  Psellos,  Petrus  Hispanus,  als 
Papst  im  rdmischen  Abendlande  genoss  all- 
m&lig  aus  dem  Schulgebrauche  des  Mittel- 
alters ebenso  verdrftngt  wurde,  wie  die  gleich- 
falls  noch  vor  der  Arbeit  des  Petrus  His- 
panns folgende  lateinische  Bearbeitung  der 
^Synopsis"  des  Psellos  durch  Shyreswood*s 
jttngern  Zeitgenossen  Lambert  von  Auxerre. 

Windischmann ,  Earl  Joseph 
Hieronymus,  war  1775  in  Mainz  geboren 
und  gebildet,  hatte  in  Wflrzburg  Philosophic 
nnd  Medicin,  letztere  nachher  auch  in  Wien 
studirt  und  lebte  zunltehst  einige  Zeit  als 
Hofmedicus  in  Aschaffenburg,  wo  er  sich  in 
Vortrilgen  und  Schriften  zugleich  mit  Philo- 
sophic beschflftigte.  In  seinen  ersten  Schriften 
,,Begriff  der  Physik"  (1802)  und  ,.Ideen  zur 
Fhysik"  (1806)  schloss  er  sicn  an  die 
Schelling^sche  Natnrphilosophie  so  streng  an, 
dass  ihm  J.  J.  Wagner  ein  „ftfBsches  Nach- 
sprechen"  vorwart,  Die  in  seiner,  dem 
grossen  Meister  Schelling  gewidmeten  iJeber- 
setzung  des  platonischen  Timaeus  (1804)  an- 
gedeuteten  Gedanken  fiber  Zeit  und  Ewig- 
keit  wurden  in  der  Schrift  ,,Von  der  Selbst- 
vemichtung  der  Zeit  und  der  Hoffnung  auf 
Wiedergeburt;  philosophische  Gesprftche'' 
(1807)  welter  ausgeftthrt  Nachdem  er  in 
seinen  „Untersuchungen  tlber  Astrologie, 
Alchemic  und  Magie^'  (1813)  die  damals  Dei 
vielen  Schellingianem,  auch  bei  Schubert 
und  Baader  hervorgeketene  Neigung  fdr  den 
magnetischen  Sonmambulismus  knnd  gegeben 
hatte,  wurde  er  1818  als  Professor  der 
Medicin  und  Philosophic  nach  Bonn  berufen, 
wo  er  der  Mittelpunkt  eines  die  Interessen 
des    rGmischen    Katholicismus    pflegenden 


Ereises  wurde.  Dieser  aein  *kirelilieker 
Standpunkt  trat  bereits  in  der  Schrift  ^EUrts 
was  der  Heilkunst  Noth  thut^  (1824)  herv^r, 
worin  er  seinen  Begriff  von  Philoeophie  n^ 
den  langathmigen  Worten  beetimmt:  ^OSe 
-Philosophic  ist  wesentlich  Niohts  anden, 
als  das  stveng  in  Einem  Zusammenhange  firat- 
schreitende  Zusichselbsikommen,  aowie  nldil 
minder  das  auf  eben  diese  Welae  verfakreade 
Zusichsclbstbringen  und  dann  das  Beiaieii- 
selbstbeharren  der  im  bios  sianlichen  oond 
fleischlichen  Leben  aussergichs^eBdeD  aad  — 
wie  es  sich  am  Ziele  findet  —  aussersich- 
gekommenen  und  zu  jenem  Abgninde  dea 
Lebens  herabgesunkenen  Vemun^  and  swar 
ein  Znsichselostkommen  von  ihrai  eratea 
dunkeln   Anfilngen    im   GefKhle    and    ^a- 

Eebornen  Triebe  nach  der  Wahrheit  bis  aam 
lichte  des  reinen  Qedankens  and  sar  klarea 
und  vollstftndigen  Sicherstellang  der  Er- 
kenntniss  and  des  Willens.''  &tne  saerat 
als  Beilage  zu  den  bertlchtigten  ,yAb6iid- 
stunden^'  des  Grafen  De  Maistre  (1821)  er- 
schienenen  ,,ETitische  Bemerktuigen  flber  die 
Schicksale  der  Philosophie  in  der  neaea 
Zeit  und  den  Eintritt  einer  neaea  Epodie 
in  derselben"  kamen  1825  als  selbstXadige 
Schrift  heraus.  Ob wohl  er  in  der  Bekftnipfiiaig 
der  Zeitphilosophie  den  katholiaehen  rand- 
punkt  herauskehrte ,  schloss  er  taxh  doeh 
an  die  Formeln  der  Hegerschen  PhiloBapMe 
so  eng  an,  dass  sich  Hegel  selbst  darflber 
beklagte.  Sein  schon  seit  Jahren  im  V^rkefar 
mit  A.  W.  Schlegd  vorbereitetes  Hauptwerk 
^Die  Philosophic  im  Fortguige  der  Welt- 
geschichte^  kam  w&hrend  der  Jahre  1827 
bis  34  in  vier  Bilnden  heraus,  welehe  aber 
nur  die  philosophischen  Gruodlagea  im 
Morgenlande  als  erste  Abtheilang  des  Ganiea 
enthielten  und  tlber  die  sinesische  and  in- 
dische  Weisheit  nicht  hinanskamen.  Er 
erblickt  in  den  Bewegungen  der  PhiloBopye 
Nichts  andres,  als  einen  durch  gefaemnite 
Erisen  oft  unterbrochenen  Heiiangsproieas 
der  gefallenen  Menschhejt,  worin  oie  Ge- 
schicnte  der  sich  dem  Mensohen  im  Fort- 
schreiten  der  IntelHgenz  zu  erkennea  ge- 
benden  Wahrheit  begriffen  werde.  Im  Jalir 
1836  gab  Windischmann  aus  Friedrich  SoUe- 
geUs  Nachlasse  dessen  „Vorlesangen  aos  dem 
Jahren  1804  — 6  <<  heraus  und  starb  18S9. 
Wolff,  Christian  (in  seinen  latei- 
nischen  Schriften  Wolfius)  war  1679  in 
Breslau  geboren  uifd  der  Sohn  einea  Loli- 
ffcrbers.  Nachdem  er  schon  auf  dem  Maiia- 
Magdalena-Gjmnasinm  seiner  Vaterstadt  voa 
seinen  Lehrem  auf  die  Schriften  des  Oarteaioa 
und  auf  die  im  Jahr  1689  ersohienene  n^Mi- 
etna  mentis*^  von  Tsohirnhansen  hingewiean 
worden  war,  ging  er  1699  mit  d^  Plaae, 
Theol(^e  zu  studiren,  aach  Jena,  w»idte 
sich  aber  bald  dem  Stadium  dor  Phileaopble 
und  Mathematik  zu  and  ging  1702  aaob 
Leipzig,  am  dort  Magister  zu  werdea  aad 
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hubiKtiite  rich  mit  ehier  Itteiiriseheii  Ab- 
hftoSlmig  jfthet  die  allgemeine  Pbilosophie 
nach  mathematisoher  Methode  abgefasgt^, 
worin  er  edch  im  WesentUehen  anf  dem 
Stondpnnkt  des  Cartesius  bewegte.  Neben 
sdnen  mathematlBcbeii  nod  pbilosophiscbeii 
VorlesQngen  widmete  er  sleh  eimg  dem 
Stndiam  der  Leibnis'sehen  Schriften.  Durch 
Leibnis  empfohlen  wnrde  er  1707  Professor 
der  Matbematik  in  Halle,  wo  er  neben  mathe- 
matiBcben  nnd  physikalischen  anch  philo- 
sophische  Vorlesnngen  hielt  nnd  eine  nm- 
fassende  Uterariscbe  Th&tlgkeit  begann.  Es 
danerte  nicht  lange,  so  widmete  er  sich  der 
Philosopbie  anssc^esslich.  Obwohl  er  darin 
kdne  selbsttndige  Richtnng  elnschlng  nnd 
ohne  Tiefe  nnd  l^hfoferkrut  war,  so  enirarb 
er  sich  doch  nm  die  Hiilosopbie  ein  doppeltes 
Verdienst,  indem  er  dieselbe  einerseits  dentseh 
reden  Ifess,  damit  (wie  er  setbst  sp&ter  ans- 
Mekitch  saet)  auch  Solcbe,  die  nidht  studirt 
nnd  lateinis<m  gelemt  baben,  ibn  zn  lesen 
im  Btande  seien,  nnd  indem  er  andererseits 
der  Philosopbie  wiedemm  das  ganze  OeUet 
des  mensdiHdien  Wissens  znAlhrte  nnd  die- 
sdbe  als  die  beseelende  Macbt  dler  Wissen- 
scSiaft  1>diandelte.  Die  Philosopbie  gait  ihm 
als  die  Wissenschaft  des  Mdglichen,  wie  nnd 
wjtfnm  Oder  inwiefem  es  mdglich  ist,  nnd 
er  sncbte  darnm  eine  Gliedemng  der  Wissen- 
sebaft  zn  finden,  welcbe  nicht  bios  alie 
Theile  derselben  nmfasst.  sondem  diese  anch 
in  Jener  rein  sacblicben  Ordnnng  anfzme^tlen 
sttch^  nach  welcher  natnrgemta  das  Nach- 
folgende  stets  ans  dem  Vorner?ehenden  ent- 
springt  nnd  immer  eins  dnrch  das  andere 
etkannt  wird.  Darnm  konnte  selbst  Kant 
in  der  Vorrede  znr  zweiten  Anflae;e  seiner 
„Kiitik  der  reinen  Vemnnft^'  den  ,,be- 
rOhmten  Wolff,  den  grdssten  nnter  alien 
dogmatiscben  FMlosophen'^  ais  den  Urbeber 
der  strengen  Methode  rtlbmen,  der  znerst 
das  Beispiel  genaner  Forschnng  gab  nnd 
dnrch  dieses  Beispiel  der  Urbeber  des  Geistes 
d€(r  GrftndHdikeit  in  Dentschbmd  wnrde.  Im 
Jahr  1712  erscbienen  seine  „Vem1Uiftige 
Oeduiken  von  den  Krftften  des  menschiichen 
Verstandes  nnd  ibrem  wicbtigen  Gebranch 
in  fokenntniss  der  Wahrbeit,^^  d.  b.  seine 
B^srbeltnng  der  Logik.  Daranf  folgte  immer 
mit  der  gleieben  Bezeichnnng  anf  dem  Titel 
als  ,.vemflnftiee  Gedanken^'  die  Bearbeitnng 
der  Metaphysil,  der  Natnrlehre,  der  Moru^ 
der  Politik,  nacbdem  er  sich  1718  mit  der 
Schrift  i^Ratio  praelectionum  fVolffianantm 
in  mathesi  et  philosophia  universal  bereits 
im  voUen  SelbBtgefdhle  seiner  Bedentnng  an 
die  gelehrte  Welt  gewandt  hatte.  Die  ^ver- 
minftiKen  Oedanken**  wnrden  foitgesetzt  nnd 
handereen  wdtnr  in  seinem  metapbysisehem 
Hanptwerke  ^vcfn  Gott,  der  Welt  nnd  der 
Sciele  des  Menschen^  anch  alien  Ding<m  liber- 
batipt^  (1719),  sodann  ^voii  der  fflenschen 
Thnln  nnd   Lassen  znr  Bef^rderting   ihrer 


Glflckseligkeit^  (17dO),  femer  ^von  dem  ge- 
sellschaftlicben  Leben  der  ttenschen,  in- 
sonderheit  dem  gemeinen  Wesen^  (1721), 
endiich  „yon  den  Wirkungen  der  Natnr'' 
(1723)  nnd  „von  den  Absichten  der  natftr- 
lichen  Dinge^'  (1724).  Woirs  dentscher 
Vortrag  fttlTte  seine  HOrsftle.  Obwohl  breit 
nnd  phantastelos,  ist  seine  Sprache  gegen- 
Qber  der  Sprachmengerei  eines  Thomasius 
nnd  Leibniz  rein,  eindringlich,  nnd  leicht 
beweglich  nnd  er  ist  in  der  That  in  Begriflb- 
bestimmnng  nnd  Wortbildnng  der  fichdpfer 
unserer  philosophiscben  Bprache.  Gs  danertc 
iedoch  nicht  lange.  so  verleideten  ihm  Miss- 
helligkeiten  mit  den  hidlisehen  Theologen 
seine  Wirksamkeii  Als  nnn  d^r  Privatdocent 
Daniel  Btrftter  veranlasst  worden  war,  im 
Jahr  1723  mit  einer  Schrift  gegen  Wolff 
anfzntreten,  welcbe  den  Titel  fnbrte:  „Prfl- 
fang  der  vemllnftigen  Gedanken  des  Herrn 
Wolffes  von  Gcrtt,  der  Welt  nnd  der  Seele 
des  Menschen  una  anch  alien  Dingen  tlber- 
hanpt^  worinnen  des  Herrn  Antoris  Schhtsse 
examlnirt,  die  Unrichtigkeit  derselben  ge- 
zei^t  dessen  Irrthtlmer  an  den  Tag  ^elegt 
nnd  aie  metapbysiscben,  sowie  ingleichen 
die  damit  verkntlpften  moralischen  Wahr- 
heften  in  grSsseres  Licht  gesetzt  werden"; 
so  brach  damit  der  Kampf  l^s,  welcher  Jabre 
lang  zwischen  Wolff  nnd  der  theologischen 
Herrsch-  nnd  Verketzernngssncht  tobte.  Ob- 
wohl eine  znr  Prtifnng  von  Wolff's  Schriften 
nfedergesetzte  Commission  zn  Wolff's  Gnnsten 
entschieden  hatte,  so  gelang  es  doch  seinen 
"Gegnem,  den  K((nig  Fnedrich  Wilhelm  geeen 
Wolff  der  Art  einzmiehmen,  dass  dersdbe 
dnrch  kOnigliche  Cabinetsordre  im  November 
1723  seiner  ,',I^ofession'^  gftnzlich  entsetzt 
nnd  bedentet  wnrde,  binnen  48  Stnnden  die 
Stadt  Halle  nnd  die  prenssischen  Lande.  bei 
Strafe  des  Stranges,  zn  verlassen.  Nocn  an 
demselben  Tage,  da  diese  Cabinetsordre 
eintraf,  verliess  Wolff  Halle  nnd  begab  sich 
nach  Bfarbnrg,  wobin  er  knrz  vor  dieser 
Katastrophe  einen  Rnf  erhalten  hatte,  den 
er  damals  abgelebnt  hatte.  £r  wnrde  dort 
Professor.  Aller  Orten  erklftrten  sich  jedoch 
Theologen  nnd  tiieologische  Facnlttten  gegen 
ibn.  Anch  die  tiieolo^heFacnltttptotestirte 
gegen  Wolff's  Prorasfinr,  aber  der  Landgraf 
rebot  den  Schreiem  Robe,  nnd  so  konnte 
Wolff  im  Bewnsfltsdn  seines  dnrdi  die  Ver- 
folgung  nnr  noch  gesteigerten  Rtfhmes  eine 
,,An^hrliche  Nachricht  von  seinen  eignen 
Schriften,  die  er  in  dentscher  Sprache  von 
den  verscbiedenen  Theilen  der  Weltweisheit 
herausg^eben''  (1726)  vom  Stapel  lanfen 
lassen.  im  Jahr  1727  erscbien  ein  nener 
Cabinetsbefebl  des  erztlmten  Ednigs  von 
Prenssen,  worin  alle  metaphysische  nnd 
moralischen  Schriften  Wolff's  ,^bei  lebens- 
Iftnglicher  Karrenstrafe'^  in  prenssischen 
Latiden  verboten  wnrden.  Inzwiscben  setzte 
Wolff  wfthrend    sehier    siebenizehiyfthrigen 
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WIrksamkeit  in  Marbarg  seine  schriftatelle- 
rische  Thfldgkeit  in  zahlreichen  nnd  dick- 
leibigen  Schriften  fort,  die  er  jetzt  mit  Btlck- 
sicht  anf  seinen  enrop&ischen  Ruf  in  der 
allgemeinen  Qelehrten-  nnd  Weltsprache  ver- 
dffentlichte,  die  aber  sachlich  nichts  Nenes 
boten,  sonaern  nur  weitschweifige  Wieder- 
holnnj^en  des  bereits  in  seinen  dentschen 
Schritten  Vorgetragenen  enthalten.  Ibre 
Titel  sind:  T%ilosophia  ratianalfs  sive  Logica 
(1728);  Philosophia  prima  sive  OrUologia 
(1729);  Cosmologia  generalis  (1731);  Psycho- 
login  empirica  (1732);  Psychologia  rcUionaUs 
(1734);  Theologia  rationalis  (1736);  Philo- 
sophia pradica  universalis  (1736).  Dazu 
kamen  noch  sechs  B&nde  ,.Gesammelte  kleine 
Schriften"  (1736—40).  Im  Jahr  1733  war 
Wolff  Mitglied  der  Pariser  Akademie  ge- 
worden,  and  allmillig  gestaltete  sicb  am 
Berliner  Hofe  die  SUmmung  fUr  Wolff 
gfinstiger.  Eine  im  Jahr  1735  znr  Prafnng 
der  Schriften  Wolff's  eingesetzte  Commission 
erkliirte  in  ihrem  Bericht  an  den  Ednig,  dass 
in  Wolff's  Schriften  Nichts  gelehrt  werde, 
was  der  natiirlichen  nnd  geoffenbarten  Reli- 
gion nachtheilig  wflre.  Die  Confiscation  seiner 
Schriften  wurde  anfgehoben  nnd  Wolff  durfte 
den  zweiten  Band  ^tmex  ^Philosophia  pradica 
universalis^^  (1738)  dem  Rdnige  dediciren, 
indem  er  demselben  die  Dedication  zugleich 
•in  deutscher  Uebersetzung  flberreichte.  Den 
preussischen  Candidaten  des  Predigtamtes 
wnrde  sogar  jetzt  das  Stndiam  der  Wolff*- 
schen  Pbuosophie  anbefohlen  nnd  Wolff  er- 
hielt  sogar  einen  Ruf  nach  Frankfurt  a.  d. 
Oder,  welchen  er  jedoch  anf  den  Rath  des 
friihern  Cabinetsmiuisters,  Grafen  von  Man- 
teuffel  ablehnte.  Priedricb  II.  wollte  jedoch 
alsbald  nach  seinem  Regierungsantritte  (1740) 
durchaus  den  berfihmten  Wolff  im  Lande 
haben  nnd  liess  ihn  mit  einem  fUr  damalige 
Zeiten  glflnzenden  Gehalt  als  Professor,  Vice- 
kanzler  nnd  Geheimrath  nach  Halle  zurQck- 
berufen.  Sein  Eingang  war  eiu  fdrmlicher 
Triumphzug;  aber  die  akademische  Wirk- 
samkeit  des  Einnndsechzigj&hrigen  hatte  nicht 
mehr  den  frtihem  gl^nzenden  Erfolg.  Er 
verdffentlichte  in  HaJle  noch  die  Schriften: 
Jus  naturae  methodo  scientifica  pertractatum 
(1740—48)  in  acht  Bflnden,  deren  wesent- 
lichen  Inhalt  er  selbst  in  einen  Auszug 
brachte:  ,Jnstituiiones  Juris  naturae"  (1750) ; 
femer  „Jus  gentium'*  (1749)  nnd  „ Philo- 
sophia moraiis'*  (1750—53)  in  fttnf  Bftnden. 
Obwohl  er  anch  in  den  Reichsfreihermstand 
erhoben  worden  war,  so  wurde  er  doch  des 
Restes  seines  Lebens  nicht  froh,  da  er  zu- 
letzt  vor  leeren  Bilnken  in  Halle  lehrte,  wo 
er  1754  starb. 

In  seinen  philosophischen  Lehren  ist 
Wolff  keineswegs,  wie  die  dnrch  seinen 
Schttler  Bilfinger  aufgebrachte  Bezeichnung 
., Leibniz- Wolffsche  Philosophic"  vermuthen 
Usst,  dnrchweg  nur  den  Spuren  von  Leibniz 


nachgegangen,  so  dass  die  Pbilosophie  WoBTa 
nnr  als  methodische  Begrfindnng  and  sj^Bte- 
matischer  Anf  ban  der  in  den  Sehriftai  von 
Leibniz  zerstrenten  philosophischen  An- 
schaunngen  zn  gelten  hitte.  Gende  die 
eigenthOmlichen  Anschaanngen  von  Ldbnix, 
die  Monadenlehre  nnd  der  Gedanke  der 
pr&stabilirteD  Harmonic  sind  bei  Wolff  er- 
heblich  modificirt  worden,  indem  er  die 
dnrch^ftn^ge  iunere  Beseeltheit  nnd  Lebeodig- 
keit  der  Kdrperwelt  fallen  Usst  nnd  dea- 
jenigen  Monaden,  welche  nicht  Seelen  and, 
keine  Vorstellnngen  beigelegt  wissen  will, 
die  vorherbestimmte  H&rmonie  zwiscfaen 
Edrper  nnd  Seele  des  Menschen  aber  but 
als  eine  zulftssige  Hypothese  gdten  Lisst, 
welche  Jedoch  die  M^lichkeit  der  natllr- 
lichen  Wechselwirknng  zwischen  Seele  nnd 
Leib  nicht  ansschliessen  solL  Wie  aehr  sieh 
anch  Wolff  dagegen  wehrte,  als  ihm  ^ner 
seiner  Gegner  Eklekticismus  vorwarf,  so 
bleibt  er  doch  nach  dem  Gehalt  seines  Philo- 
sophirens  ein  Eklektiker.  weleher  die  Stand- 
pnnkte  und  GrundgedanKcn  der  ihm  vonma- 

fegangenen  Philosophen  in  dn  gesehlosaenes 
ystem  vereinigte.  Vermittelst  der  Sinne 
(so  lehrt  er)  erkennen  wir,  was  in  der  nns 
nmgebenden  Welt  ist  nnd  &;e8chiehty  wfthrend 
sich  unser  Geist  zugleich  der  Ver&ndemngen 
bewusst  ist,  welche  in  ihm  selbst  vorkommen. 
Die  blosse  Erkenntniss  dessen^  was  ist  imd 

feschieht.  ist  die  historische;  die  Erkenntniss 
es  Grundes  dagegeo,  warum  etwas  iat  oder 
feschieht,  ist  die  philosoplusche.  Sie  giebt 
en  Grund  dessen  an,  was  ist  oder  son 
kann,  und  so  ist  die  Philosophic  die  Wiasen- 
schan;  des  Mdglichen,  sofem  es  sein  kann, 
und  die  Grundlage  aller  philoeophischen  Er- 
kenntniss ist  der  Satz,  dass  Altes,  was  ist 
oder  geschiehl,  seinen  Grund  babe.  Sofem 
aber  nur  die  Erfahrnng  feststellt.  worin  das, 
was  ist  oder  geschieht  oder  gesohehen  kann, 
seinen  Grund  hat,  so  ist  zugleich  die  histo- 
rische Erkenntniss  die  Grundlage  der  philo- 
sophischen. Mag  aber  immermn  die  rhilo- 
sophie  ihre  Fundamentalbegriffe  aos  der 
Enahrnng  ableiten,  so  muss  sie  als  Wissen- 
schaft  alle  ihre  SlUze  oder  BehanptinigeB 
demonstriren,  d.  h.  aus  sichem  und  nn- 
wandelbaren  Grunds&tzen  oder  Prinzipiea 
durch  gesetzm^Usige  Folgerungen  ableiten. 
Die  Prinzipien  selbst  oder  die  Prlmissea 
(Voranssetzungen)  der  Demonstrationen  s^ 
entweder  1)  Definitionen  oder  identische 
VoraussetzuDgen ,  worin  dem  Subject  nnd 
dem  ihm  beigelegten  Pr&dicat  ein  nnd  der- 
selbe  Begriff  entspricht,  oder  2)  nnbezwelfelte 
Erfahrnngen,  d.  h.  die  durch  gleichmtosige 
Beobachtung  festgestellten  Prftdicate,  welche 
einem  Subject  als  dessen  Attribute  od«r 
Modi  zukommen;  oder  3)  Axiome  nnd 
Postulate  oder  unbeweisbare  theoretische 
und  praktische  Voranssetzungen,  d.  h.  sold^ 
deren  Inhalt  so  beschaffen  is^  dass  nnmittd- 
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b«r  mit  dem  Verst&ndDlss  .der  gebraachten 
Ansdrtlcke  zngleich  einleuchtet,  ob  daa  Prft- 
dioat  dem  Sabject  entspricht   oder  nicht; 
Oder  endlich  4)  die  schon  oewiesenen  Vorans- 
setznogen,   bei   welchen   bereits  dargethan 
iaif  dass  sie  aus  sichern  und  anwandelbaren 
Prinzipien    nothwendig    foj^en.      Hiernach 
mtlsseD  auch  die  einzelnen  Theile  der  Philo- 
sophie  80  geordnet  werden,  das8  immer  der- 
jenige  yorangeht,  aus  welcben  der  folgende 
seine  Prinzipien  ableitet  oder  entlebnt.    Da 
fflcb  in  nnserer  Seele  eine  Erkenntnisskraft 
nnd  eine  Begehmngskraft  findet,  so  trennt 
Wolff  von  der  praktischen  Philosophie  die 
Metapbysik  als  tneoretische  Philosophie  und 
Iftsst  oeiden  in  seinem  Organismus  der  philo- 
sophischen  Wissenschaften  als  Vorbereitung 
die  Logik  voransgehen,  deren  bisherigen 
Bearbeitongen  er  den  doppelten  Mangel  an 
eigentlicher.    anf  beslimmte   Begriffe    sich 
stdtzenden  Evidenz  und  an  gemeinnfitziger 
Rllcksicht  auf  die  Bediirfnisse  des  Lebens 
▼orwirft.    Dabei  nimmt  er  von  Petms  Ramus 
und  der  Logik  von  Port  Royal  (siehe  den 
Artikel  jyAmazUd^^  das  Bestreben  auf.  die 
Logik  vom  scholastischen  Wnste  zu  berreien 
una  schliesst  sich  im  Einzelnen  an  Leibniz 
and  Tschirnhausen   an   und   behandelt  im 
ttieoretischen  Theile  der  Logik  die  Lehre 
▼on  den  Begriffen,  Urtheilen  und  Schltissen, 
wfthrend  der  praktische  Theil  derselben  das 
Kriterium  der  Wahrheit,  die  Grade  der  Ge- 
wissheit  (Meinen,    Glauben,    Wissen),   den 
ITnterschied  zwischen  dem  durch  Beobachtung 
(a  posieriorf)    und    dem    durch    Vemunit 
(a  priori)  gefundenen  Wissen  und  endlich 
den  Nutzen  der  Logik  ftlr  alle  Lagen  des 
Lebens  erdrteri     Nach   den   drei    Hanpt- 
gegenstftnden  des  menschlichen  Erkennens 
gliedert  sich   die   Metapbysik   in  Kos- 
mologie,  Psvchologie  und  Theologie;  er  Iftsst 
denselben  aber  eine  Lehre  vom  Wesen  fiber- 
haupt  (Ontologie)  als   „erste  Philosophie'' 
oder  ,,Grundwissenschaft"  vorausgehen.    In 
dieser  Ontologie  werden  die  Eategorien  des 
Nichts  und  Etwas  erdrtert  und  dabei  der 
Satz  ,,aus  Nichts  wird  Nichts"  fest^ehalten. 
dann  zu  den  Begriffen  des  Mdglichen  una 
^Unmdglichen.    des    Bestimmten    und    Un- 
bestimmten  tloergegangen  und  im  Gegensatze 
zu  Spinoza  der  Satz  aufgestellt,  dass  nur 
das   durchaus  und   allseitig  Bestimmte  ein 
Wirkliches  und  als  solches  ein  Einzelwesen 
sei,  womit  das  scholastische  ^Prinzip  der  In- 
dividuation''  aufgeiSM&men   w!td.     In   den 
Untersuchungen  tlber  Quantitftt  und  Maass 
werden  die  Grundlinien  zu  einer  Philosophie 
der  Mathematik  und  besonders  der  Arithmetik 
gegeben  und  dann  zu  den  Kategorien  der 
Qualitftt,    der    Ordnung,    Wahrheit   flber- 

Segangen  und  letztere  als  die  Einheit  des 
[annichfaltigen  oder  Uebereinstimmung  des 
Verschiedenen  bestimmt  Die  Einzelnen  sind 
entweder  absolut  (d.  h.  aus  und  durch  sich 


selbst)  Oder  nur  relativ  nothwendig  (d.  h. 
von  einem  Andem  bedingt),  der  Beschaffen- 
heit  nach  aber  entweder  zusammengesetzte 
Wesen  (d.  h.  mit  Ausdehnung,  Raum,  Zeit, 
Bewegungy  Gestalt,  Entstehung  aus  Anderem 
und  Uebergehen  in  Anderes  behaftet)  oder 
einfache  Wesen  d.   h.  wirkliche  Einheiten 
(Monaden)  oder  metaphysische  Punkte,  die 
nicht   einmal    in    Gedanken    theilbar,   un- 
vergftnglich.   sich  selbst  gleich  und  Kraft, 
n&mlich   gehemmte  Kraft,   nur   aber  nicht 
(wie  Leibniz  lehrte)  zngleich  Vorstellungs- 
kraft  sind.    Die   metaphysische   Grundlage 
der  Physik  ist  die  Rosmologie,  welche 
den  Ursprung  und  die  Eigenschaften  aller 
Bestandtheile  der  Welt  zu  betrachten  hat 
Da  im  Zusammenhange   und  in    der  Ver- 
knttpfung  aller  endlicben  Dinge  alle  Ver- 
flndernngen  durch  Bewegung  vermittelt  sind, 
so  ist  die  Welt  eine  aus  Zusammensetzung 
und  Bewegung  bestehende  Maschine  und  die 
Weltgesetze  fallen  mit  den  Gesetzen  der  Be- 
wegung   zusammen.     Einfache    Substanzen 
sind   nur   die  Elemente   des  Edrperlichen, 
wfthrend   die  Aggregate  derselben    ebenso, 
wie  ihr  Ausgedehntsein  und  ihre  bewegende 
Kraft  nur  als  Erscheinungen  der  Snbstanz 
gelten  kdnnen.    Erst  aus  historischer  Kennt- 
niss  der  Natur  ist  deren  Wissenschaft  m5g- 
lich.    Bis  die  Wissenschaft  soweit  ist,  Alles 
mechanisch    erklftren   zu    kdnnen,    dienen 
die  physikalischen  und  teleologischen  Er- 
klftrungen,   letztere  jedoch  keineswegs  als 
blosser   Nothbefehl,    sondern    den   in    der 
Welt  liegenden  Absichten  entsprechend.    In 
der  Psychologic  wird  von  der  Thatsache 
des  Bewusstseins  ausgegangen  und  aus  dieser 
zunftchst  mit  Cartesius  die  Existenz  der  Seele 
geschlossen,  aus  der  Verbindung  von  Wahr- 
nehmung  und  Bewusstsein  aber  die  Einfach- 
heit  der  Seele  als  eines  denkenden  Wesens 

fefolgert  Um  aus  der  Vorstellungskraft  der 
eele  alle  Seelenvermdgen  als  Modificafionen 
der  Vorstellungskraft  abzuleiten ,  bedarf  die 
^rationale  Psychologic^  die  zu  erklftrenden 
Thatsachen  der  innern  Beobachtung  als  den 
Stoff,  welchen  die  „empirische  Psychologic" 
liefert.  Nach  dem  Leibniz'schen  Gesichts- 
punkt  dnnkler  und  verworrener  und  klarer 
und  deutlicher  Vorstellungen  werden  Empfin- 
dung,  Einbildungskraft,  Phantasie  (Dichtungs- 
vermdgen)  una  Gedftchtniss  dem  untem, 
dagegen  Aufmerksamkeit,  Verstand  und  Ver- 
nunft  dem  obern  Erkenntnissvermdgen  bei- 
gelegt.  Im  Bereiche  der  Sinnesempfindung 
zeigt  die  Uebereinstimmung  der  Seele  mit 
dem  Leibe  weiter  Nichts,  als  dass  zwei  Dinge 
zngleich  geschehen,  d.  h.  dass  eine  Ver- 
ftnaerung  in  der  Seele  zu  eben  der  Zeit  vor- 
geht,  da  eine  gewisse  Verftnderung  im  Leibe 
geschieht  und  dass  gewisse  Bewegungen  im 
Leibe  erfolgen,  wenn  die  Seele  die  gleichen 
Bewegungen  verlangt  Alle  Bewegungen  im 
Leibe  wtirden  sich  auf  eben  die  Art  ftossenii 
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wie  jetzt  geschieht.  wenn  gleich  keine  Seele 
ziigegen  w^re,  indem  die  Seele  dnrch  ihre 
Kraft  Nichts  dazu  beitrftgt;  nur  wfirden  wir 
una  dessen,  was  in  unserm  Leibe  geschieht, 
nicht  bewnsst  sein.  Nur  dnrch  ihre  eigen- 
thflmliche  Kraft  bringt  die  Seele  die  Empfin- 
dungen  heryor  nnd  hat  also  die  Bilder  und 
Begriffe  der  kOrperlichen  Dinge  schon  in 
sich  selbst  nnd  wickelt  sie  nur  gleichsam  in 
einer  mit  dem  Leibe  znsammenstimmenden 
Ordnnng  herans.  Bci  der  Erdrtemng  der 
Einbildnngskraft  wird  der  Versnch  gemacht, 
die  VerknOpfnng  nnd  Vergesellschaftnng  der 
Vorstellnngen  anf  bestimmte  Gesetze  znrfick- 
znftthren.  Von  der  VorsteUnngstoift  ist  die 
Begehrnngskraft,  vom  Wissen  das  WoUen 
abhflDgig.  Was  von  nns  ftir  ein  Gnt,  d.  h. 
flir  Etwas  nnsern  Znstand  vollkommener 
machendes  angesehen  wird,  mnss  nothwendig 
gewollt,  das  Gegentheii  nothwendig  ver- 
mieden  werden.  Die  Steigemng  des  niedem 
Oder  sinnlichen  Begehrens  ergiebt  den  Affect, 
das  dem  hdhem  Erkenntnissvermdgen  folgende 
Begehren  ist  der  eigentUche  Wille.  Frei 
ist  der  Mensch  insofem,  als  er  erwflhlt,  was 
ihm  eef^lli  Im  letzten  Theile  der  Meta- 
physlK.  der  natttrlichen  oder  rational  en 
Theologie  wird  der  Inhalt  der  Leibniz'- 
schen  Theodicee  nebst  den  herkdmmlichen 
Beweisen  fdr  das  Dasein  Gottes  wiederholt, 
eine  Widerlegnng  des  Spinozischen  Gottes- 
begriffes  hinzngelmgt  nnd  die  Unsterblichkeit 
der  Seele  als  eine  von  blosser  Unvergilng- 
lichkeit  nnterschiedene  Fortdaner  zu  beweisen 
versncht  Mit  einer  Erklftrnng  der  Mysterien 
des  Glanbens  hat  die  natarliche  Theologie 
Nichts  zu  schaffen.  Die  Philosophic  darf 
den  HauptsHtzen  der  Religion  nicht  wider- 
sprechen,  mnss  aber  das  Recht  haben, 
Meinungen.  dabei  der  Gmnd  der  Religion 
besteht  una  darin  die  Gottesgelehrten  selbst 
nicht  mit  einander  einig  sind,  nnbefangen 
zu  prQfen.  Ebenso  freilich  wird  sie  die 
rechten  Waffen  an  die  Hand  geben,  damit 
die  Atheisterei  und  ProfanitUt,  oie  ab- 
geschmackte  Freidenkerei  der  Engellflnder 
nnd  der  einreissende  Deismus,  Materialismus 
und  Skepticismus  der  Franzosen  bestritten 
werden  kann.  Handelt  die  Philosophic  nur 
von  Gott,  soweit  man  ihn  ans  Grflnden  der 
Vernunft  erkennt,  so  ist  es  genug,  dass  das- 
jenige,  was  hier  von  Gott  erwiesen  ist,  auch 
in  seinem  Worte  steht  und  solchergestalt  das 
Uebrige,  was  dort  welter  zu  finden  ist,  dem 
nicht  zu  wider  sein  kann,  was  durch  Ver- 
nunft erwiesen  ist  Also  wird  die  Welt- 
weisheit  ein  Wegweiser  zu  der  Schrift  und 
zeugt  durch  ihre  Unvollkommenheit  von  der 
Hoheit  der  Schrift  Man  muss  nicht  Alles 
auf  eine  demonstrativistische  Art  aus  der 
Vernunft  ausmachen.  Es  ist  far  die  geoffen- 
bi^  Religion  genug,  wenn  die  Vernunft 
Nichts  behauptet,  was  ihr  entgegen  ist 
Wie  viel  sind  Dinge,  die  anf  den  blossen 


Glauben  ankommen  und  davon  die  Venranft 
schweiget    Desswegen  aber  kann  man  mdt 
sagen,  dass  sie  nach  ihr  mflasten  gel&aatd 
werden.   In  der  praktischen  Philosopliie 
wird  die  Vernunft  znm  alleinlgen  Erkennk- 
nissprinzip  aller  Regeln  f&r   unser   Wollo 
gemacht  und  als  hOchstes  Gesetz  die  R^ 
aufgestellt:  Suohe  dich  immer  vollkomioeiief 
zu  machenl  In  der  Billigung  unserer  Hani- 
lungen  durch  das  Qewissen.  d.  h.  dnrch  die 
Vernunft,  besteht  die  Glfickseligkeit    Alls 
sittliche  Uandeln  muss  sich  aus  der  menadi- 
lichen  Natur  ableiten  lassen,  ebenso  die  Be- 
gnffe  von  Freiheit,  Zurechnung,  moraUscbem 
Werth  der  Handlungen,  und  hiemach  fi^eti 
die  Pflichten  der  Menschen  gegen  sich  sdbtt, 
gegen  die  Nebenmenschen  und  gegen  Gott 
abgehandelt     Zu  erstem  gehdrt  auch   die 
Pflicht,  seinen  Verstand  richtig  zu  gebraucben, 
richtige  Begriffe,  Urtheile  und  Sehlfisse  zu 
bilden.    Im  Natnrrecht  wird  von  Wolff  auch 
untersucht,  ob  lautes  Schmatzen  beim  Baseii 
erlaubt  sei. 

Wolff  war  der  erste  dentsche  Philosophy 
welcher  eine  Schule  grtlndete.  Deiadbe 
C.  G.  Ludovici,  welcher  eine  „8ainmlnng 
und  AuszUge  der  sftmmtlichen  Streitschriften 
wegen  der  Wolff*schen  Philosophie"  (1737) 
in  zwei  Bilnden  verOffentlichte,  hat  in  seinem 
,,Entwarf  einer  Historic  der  Wolff^hen 
Philosophic"  (1735,  in  2.  Auflage  1737,  ift 
drei  BUnden)  nicht  weniger  als  107  schrift- 
stellemde  Wolffianer  aus  dieser  Zeit  aaf- 
^efflhrt  Neben  Solchen,  welche  sich  mit 
dem  Wiederholen  und  Breittreten  der  Wolff- 
schen  Lehren  begntigten.  fand  sich  audi 
eine  grosse  Anzahl  von  Gelehrten,  welche 
die  Behandlungsweise  Wolff's  auf  die  ein- 
zelnen  Fachwissenschaften  flbertrugen.  Unter 
den  eigentlichen  Philosophen  sind  ab  Ad- 
h&nger  Wolff's  besonders  hervorzuheben 
Thtlmmig  (gest  1728),  Bilfinger  (gest 
1750)  und  der  Aesthetiker  A.  G.  Baum- 
gar  ten  (^est  1762>  Unter  den  Gegneni 
Wolff's  sind  hervorzuheben:  J.  Franz  Budde 
rgest  1729),  A.  Rtldiger  (gest  1731)  J.  P.  de 
Grousa^  (gest  1748),  Crusius  (geaL  1776) 
und  Darjes  (gest  1762).  Uebrigens  waren 
es  nicht  minder  Gegner,  wie  Anh&nger  der* 
Wolff'schen  Philosophic,  welche  daran  ar- 
beiteten,  die  Philosophic  in  ihrer  Qestalt  ab 
Eklekticismus  in  das  allgemeine  Bewusstsexn 
einzufflhren  nnd  iene  eklcktisdie  Poralar- 
philosophie  zu  befordern,  auf  deren  Grand 
und  Boden  sich  in  der  zweiten  Hftlfte  des 
achtzehnten  Jahrhunderts  die  deuta^ie  Aof- 
klftrung  erhob.  J.  Chr.  Gottsched^s  jjerste 
Grflnde  der  gesammten  Weltweisheit''  (1733, 
in  7.  Auflage  1777)  waren  ganz  im  Sjom 
der  Wolff'schen  Philosophie  verfasst  nnd 
wurden  aller  Orten  verbreitet  und  zu  grOeoerer 
Bequemlichkeit  vornehmer  GOnner  aodi  in% 
FtanziOsische  tlbersetzt  In  Berlin  Udl 
Professor   Foxmey    (gest.    1797)    franzi^ 
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sische  Vortriffe  fiber  die  WolflTsohe  Philo- 
Sophie  nnd  scnrieb  ftlr  Solche,  denen  selbst 
Gottsched's  ^erste  Ortinde^  nocb  za  grflnd- 
lieh  wareiiy  ein  noch  leichter  zn  fasisendes 
Handbuch  „La  belle  Wolffierme/^  Und 
scbon  1740  konnte  der  berflchtigte  Frei- 
denker  J.  Ghr.  Edelmann  schreiben:  ,|WeT 
weiss  nicht,  dass  die  WolfiTscJie  Philosophie 
^egenwftrtlg  die  a  la  m(>^e- Philosophie  ist, 
aie  schier  unter  alien  Gelehrten,  ja  sogar 
unter  dem  weiblichen  Geschlechte  dergestalt 
beliebt  worden,  dass  ich  fast  glauben  sollte, 
68  sei  eine  wirkliche  Lykantbropie  (WolflTs- 
meDSohheit)  unter  diesen  schwacben  Werk- 
sengen  eingerissen.  Denn  wo  an  manchen 
Orten  zwei  oder  drei  versammelt  sind,  da 
ist  der  liebe  Gott  Wolff  gewiss  auch  mitten 
nnter  ihnen," 

F.  W.  Kluge,  Christian  von  WoUE;  der  Philosoph 
(1831). 

WoHaston,  William,  war  1659  in  der 
Grafschaft  Strafford  geboren  nnd  lehrte  als 
Mitglied  der  anglikanischen  Kirche  eine 
Zeit  langan  der  dffentlichen  Schule  zn  Birming- 
ham, zog  sich  ab'^r  im  Besitz  einer  reichen 
Erbschan  1688  nach  London  zorUck,  wo  er 
1724  starb,  nachdem  er  kurz  vor  seinem 
Tode  die  Schrift  ^The  religion  of  nature 
delineatad*"  (1724)  verOffentlichthatte.  welche 
in  franz^^scher  Uebersetznng  {Ebauche  de  la 
religion  naturelle)  1726  erschien.  Vielfach 
und  oft  bis  auf s  Wort  mit  Clarke  flberein- 
stimmend,   Iflugnet  er  mit  Locke  alle  an- 

feborenen  praktischen  GrundsJltze  nnd  findet 
as  grosse  Gesetz  der  natflrlichen  Religion 
darin,  dass  sich  jedes  intelligente,  thUtige 
nnd  freie  Wesen  so  betragen  soUe,  dass  es 
dnrch  seine  Th&tigkeit  keiner  Wahrheit 
widerspricht  oder  dass  es  jedes  Ding  als  das, 
was  es  ist,  behandelt  Diejenige  Handlung 
ist  gut,  welche  der  Natnr  des  Gegenstandes 
angemessen  ist,  diese  aber  ist  keine  andere 
als  die  Bestimmnng  des  Gegenstandes,  die 
ihm  von  Gott  gegeoen  ist  Darnm  ist  jede 
schlechte  Handlang  eine  Lilge,  nnd  einen 
Vertrag  verletzen  heisst,  denselben  in  der 
That  Iftngnen.  Mit  dem  sittlichen  Ziele  der 
Wahrheit  Mt  anch  das  der  GlQckseligkeit 
znsammen,  welche  Nichts  anders  als  die- 
jenige Summe  wahrer  Lust  ist,  die  aus  dem 
Ueberschnsse  der  Lust  tlber  den  Schmerz 
entsteht.  Ein  Wesen  ist  nm  so  glflcklicher 
zn  nennen,  je  mehr  seine  Lust  wahr  ist  und 
es  nicht  mehr  dafflr  bezahlt,  als  sie  worth 
ist  Ohne  Widersprnch  mit  sich  selbst  kann 
ein  vemflnftiges  Wesen  kein  Gefallen  an 
einer  nnvemtlnftigen  Lust  finden;  daher 
macht  den  Mensohen  nnr  das  glticklich,  was 
der  Vernnnft  entspricht  Der  Weg^  zur 
Glflckseligkeit  und  die  Ansttbnng  der  Wahr- 
heit gehen  also  in  einander  fiber,  und  es  ist 


damm  Pflicht  jedes  Wesens,  aufrichtig  nach 
der  Ansflbnng  der  Vemunft  zu  streben. 

Wray,  John,  siehe  Ray,  John. 

Wyttenbaeh,  Daniel,  war  1746  in 
Bern  geboren,  wurde  1771  Professor  der 
Philosophie  am  Athenilum  (Remonstranten- 
Gymnasium)  zu  Amsterdam,  1799  Professor 
der  Beredsamkeit  und  schdnen  Wissenschaften 
in  Leyden  und  starb  1820  zu  Oegsgeest.  Von 
seinen  philologischen  und  literargeschicht- 
lichen  Arbeiten  abgesehen,  die  haupts&ch- 
lich  seinen  gelehrten  Ruf  begrtlndeten,  hat 
er  seit  1779  auch  eine  Anzanl  philosophie- 
geschichtlicher  Abhandlungen ,  sowie  eine 
.jLogica^^  und  eine  jjMeiaphysica**  verOffent- 
licht,  welche  er  in  seine  ^Opuscula  varii, 
argumenii^  (1821,  in  zwei  B&nden)  auf- 
nahm.  Mit  seinen  pbilosophischen  Anschau- 
nngen  in  der  Leibniz  -  Wolff'schen  Schule 
wurzelnd^  hat  er  deren  Grundlehren  mit 
humanistischer  Eleganz  darzustellen  ver- 
standen.  Daneben  aber  hat  er  in  seiner 
prei8gekr((nten  Schrift  ^DisputoHo  de  unitate 
Dei''  (1780)  gegen  die  bereits  im  Jahr  1763 
erschienene  Schrift  Rant's  ^Binzig  m((glicher 
Beweis  vom  Dasein  Gottes^,  den  Kant  in 
seiner  „Kritik  der  reinen  Vemunft"  (1781) 
selbst  preisgab,  vom  Leibniz  -  Wolff*schen 
Standpunkt  aus  eine  Polemik  erdffnet  Als 
spHter  Paul  van  Hemert  sein  ^Mj^azin  fttr 
kritische  Wissbegierde"  (1799)  als  Organ  fttr 
die  Verbreitung  der  kritischen  Philosophie 
in  Holland  begrttndet  hatte,  liess  er  sich  im 
zwdlften  Bande  mntr  ^Bihlioiheca  critical 
(1807)  zu  einer  heftigen  Polemik  gegen  den 
von  ihm  mit  dem  Namen  ^Horrearius*^ 
(Magazinverwalter)  bezeichneten  van  Hemert 
herbei,  worin  er  zugleich  gegen  das  „an- 
steckende  Fieber"  des  Kantian ismus  und  die 
aus  tHuschenden  Nebeln  geborne  kentau- 
rische  Transscendentalphilosophie  losschlflgt 
Dabei  hat  er  jedoch  gegen  einzelne  Punkte 
der  Lehre  Kant's  sacnlich  begrttndete  Ein- 
wflnde  erhoben,  welche  zum  Theil  noch 
jetzt  Gegenst&nde  der  Controverse  sind,  wie 
namentlich  Kant's  Auffassung  von  Raum  und 
Zeit  als  reine  Formen  der  Anschauung,  Kant's 
Lehre  vom  Ding  an  sich  und  die  Rolle  und 
Herkunft  der  reinen  Verstandesbegriffe  Kant's, 
Zugleich  findet  es  Wyttenbaeh  in  Ueberein- 
stimmung  mit  Kant's  s&mmtlichen  Gegnem 
vdllig  ungeh(Jrig,  dass  die  praktische  Ver- 
nnnft fiber  das  Gebiet  des  Praktischen  hinaus- 
greife  und  in  Bezug  auf  Gott,  Freiheit  und 
Unsterblichkeit  eine  theoretische  Position 
gewinnen  woUe,  um  Gott  als  ^Deus  ex 
machina^  wieder  auf  die  BUhne  zu  bringen. 

K.  von  Pranil,  Daniel  Wyttenbaeh  als  Oegner 
Kanf  8  (In  den  Miinchener  Sitzungsberichten, 
pUloBophisch-philologiBohe  Klasse,  1877,  S. 
264-286.) 
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Xanthos,  Sohn  des  Skeptikers  Timon, 
wild  als  Arzt  genannt,  der  in  seinen  An- 
schanuDgen  und  Gninds&tzen  der  Lehre  seines 
Vaters  gefolpi;  sei. 

Xenarchos  ans  Seleukia  in  Kilikien 
lebte  als  Peripatetiker  am  Schlnsse  des 
letzten  vorchristlichen  und  am  Anfang  des 
ersten  christlichen  Jafarhunderts  zuerst  in 
seiner  Vaterstadt,  dann  in  Alexandria  und  in 
Athen,  zuletzt  in  Rom,  wo  er  Lehrer  des  Geo- 
graphen  Strabo  war.  Er  wird  bei  den  Neu- 
piatonikern  Julian  dem  Abtrflnnigen,  Damas- 
kios  und  Simplikios  mit  einer  Schrift  gegen 
die  aristotelische  Lehre  vom  Aether  erwahnt. 

Xenokratds  war  396  vor  Chr.  zu 
Chalk6d6n  in  Bithynien  geboren  und  als 
Jtlngling  nach  Athen  gekommen,  wo  er  Platon 
hOrte  und  sp&ter  fQnfundzwanzig  Jahre  lang 
der  Nachfolger  des  Speusippos  im  Lehramt 
in  der  Akademie  bis  zu  seinem  Tode  (314 
vor  Chr.)  gewesen  isi  Von  seinen  zahl- 
reichen  Schriften  fiber  verschiedene  Theile 
der  Philosophie,  deren  Titel  uns  Diogenes 
LaSrtios  aufbewahrt  hat,  ist  Nichts  er- 
halten.  Nach  den  Berichten  der  Alten 
unterschied  Xenokrates  in  der  Erkenntniss- 
lehre  die  Stufen  der  Vorstellung,  welche 
den  Himmel  zum  Gegenstande  habe,  der 
Wahrnehmung,  deren  Gegenstand  die  binge 
innerhalb  des  Himmels  (das  Sinnliche)  seien, 
und  das  Denken,  welches  das  ausser 
dem  Himmel  Seiende  (das  Intelligible)  zum 
Gefi^enstand  habe.  Wfthrend  in  der  Vor- 
steUung  Wahres  und  Falsches  vorhanden 
sei,  enthalte  die  sinnliche  Wahrnehmung 
einen  hdhern  Grad  von  Wahrheit  und  nur 
das  Denken  gewiihre  ein  eigentliches  Wissen. 
Mit  Platon  und  den  Orphikem  unterschied  er 
zwischen  Gdttern  una  Dftmonen  und  legte 
nicht  bloss  dem  Himmel  und  den  Gestimen 
gdttliche  Natur  bei,  sondern  erkannte  auch 
in  den  Elementen  gdttliche  Krilfte,  die  er 
nach  dem  Vorgange  des  Sophisten  Frodikos 
mit  Gdtternamen  bezeichnete.  Den  durch 
Empedokles  festgestellten  Elementen  ftlgte  er 
mit  Philolaos  den  liether  als  ftinftes  Element 
bei.  In  seinen  metaphysischen  Anschauuneen 
stellte  er  eine  phythagorfiische  Zahlenlehre 
auf  und  fasste  Einheit  und  Zweiheit  als  die 
Urgrtlnde  der  Dinge.  Auch  die  Seele  er- 
kl&rte  er  im  Anschluss  an  den  platonischen 
Timaios  fOr  eine  sich  selbst  bewegende  Zahl. 
In  die  uns  angemessene  Tugend,  als  das 
hdchste  Gut,  und  die  ihr  dienende  Macht, 
uns  von  den  Banden  der  Sinne  zu  befreien, 
setzte  er  die  Glttckseligkeit 

Xenophanis  war  um  570  zu  Eolophon 
in  Jonien  geboren,  in  seinem  25.  Lebensjahre 
aus  seiner  Heimath  nach  Grossgriechenland 
gefltlchteti  wo  er  sich  besonders  in  Zankle 


(dem  heutigen  Messina)  und  in  Catana  (jetst 
Catanea)  >^uf  der  Insel  Sicilien  aufhielt.  £r 
soil  zwei  i^send  Verse  fiber  die  durch  aos- 
gewanderte  Phokiler  bewerkstelligte  Orfin- 
dung  von  Eleia  (Elea,  Hyela,  velia)  am 
tarentinischen  Meerbusen  ^edichtet  hab^ 
obwohl  von  den  Alten  nirgenda  erwlhiit 
wird,  dass  er  selbst  in  Elea  gelebt  habe. 
Durch  den  dffentlichen  Vortrag  seiner  (3e- 
dichte  erwarb  er  sich  seinen  Lebensanterhait 
Ausserdem  verfasste  er  in  heroischem  Vers- 
maass  Elegien,  und  ein  Lehrgedicht  „1lber 
die  Natur",  was  der  damals  gewdhnlidie 
Titel  philosophischer  Schriften  war.  Er  vex- 
brachte  seine  letzten  Lebensjahre  in  dtirftigai 
VerhUltnissen  am  Hofe  des  Tyrannen  Hieron 
in  Syrakus  und  starb  um  466  vor  Chr.  Die 
wenigen  Bruckstficke,  die  aus  seiner  philo- 
sophischen  Schrift  erhalten  sind,  bilden  neben 
den  Nachrichten  des  Aristoteles,  welcber  ihn 
als  den  Stifter  der  eleatischen  Philosophie 
bezeichnet,  die  einzig  zuverl&ssige  Qndle 
zur  Eenntniss  seiner  Philosophie,  wahrend 
jflngere  Berichterstatter  seine  nnd  seiner 
Nachfolger  Ansichten  vielfach  mit  einander 
vermen^  und  seinem  philosophischen  Stand- 

Eunkt  einen  entwickeltem  Ausdmck  gelieha 
aben,  als  demselben  ursprfinglich  zokommi 
Er  war  noch  mehr  ein  theologisirender  Philo- 
soph,  der  seine  religids-situiche  Welt-  nnd 
Lebensansicht  in  poetischer  Form  vortn^ 
w&hrend  seine  Grundschaunng  vom  Einen, 
welches  zugleich  das  All  sei,  von  den  Eleates 
Parmenides  und  Zenon  welter  entwickelt  nnd 

Solemisch  -  dialektisch  vertreten  wnrde.  In- 
em  er  gegen  das  von  Homer  nnd  Hesiod 
fiber  die  Gdtter  Vorgetragene  polemisirt, 
bildete  die  Idee  der  Einheit  des  gOttUehen 
Wesens  den  Ausgangspunkt  seiner  Lehre. 
Das  Erne,  welches  Gott  ist,  nennt  er  nngetiieilt 
und  ganz,  ein  Wesen.  das  weder  begrenzt, 
noch  unbegrenzt,  weaer  bew^,  noch  nn- 
bewegt  sei,  aber  durch  seinen  Yerstand  AUes 
beherrsche.  Weil  nun  Gott  nach  alien  Seiten 
hhi  sich  selbst  gleich  sei,  legte  ihm  Xeno- 

Ehan^s  eine  kugel&hnliche  Gestalt  bei  und 
estimmte  das  ^e.  welches  das  All  sei,  als 
Sphftre.  Ausser  oieser  Gmndansehaunng 
werden  noch  S&tze  physikalischen  Inhalts 
von  ihm  fiberliefert,  welche  als  einzelne 
Naturbeobachtungen  und  Hypothesen  viel- 
fach mit  den  Lehren  der  jonisohen  Nator- 
philosophen  sich  berfihren. 

Fr.  Kern ,  iiber  XenophanSs  Ton  Kolophon  nnd 
Beitrag  zur  Daratellaiig  der  Philosc^hame 
desselben  (zwei  GyDmasialprogramme  am 
Danzig  and  Stettin)  1871  and  74. 

Xenophilos  aus  Chalkis  in  Thraklen 
wird  bei  Diogenes  La&rtios  als  ein  Sehfikr 
des  Pythagorfters  Philolaos  genannt 
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ZabareUa,  Jacob,  war  1532  zn  Padua 

feboreo,  batte  sich  dort  dem  Stndium  der 
lassischen  Literatur  gewidmet,  daneben  unter 
BeiDadinns  TomitannsPhilosopbie  studirt  nnd 
war  1564  dessen  Nacbfolger  aU  Professor 
der  Logik  nnd  aristotelischen  Philq^ophie  in 
Padua  geworden,  wo  er  1589  start.  In 
seinen  Auslegungsschriften  zu  des  Aristoteles 
Btlcbem  tlber  Pbysik  und  von  der  Seele 
folfft  er  meistens  dem  Averro^,  standjedocb 
in  der  psycbologiscben  Auffassung  im  Wesent- 
lichen  auf  Seiten  der  Aiexandristen ,  d.  b. 
der  AnhAnger  des  Alexander  von  Apbro- 
diaias,  wurde  aber  von  Franz  Piccolomini 
bek&mpft  Ausser  den  Gommentaren  zu 
Aristoteles  hat  er  eine  Anzahl  philosophiseher 
Abhandlungen  logiscben  und  metaphysischen 
Inbalts  verfasst,  welcbe  als  ^Opera  philo- 
sophica  Jacobi  Zabarella*^  von  J.  J.  Haven- 
renter  (1623)  herausgegeben  wurden.  Seine 
Orundanscbanungen  sina  folgende:  In  unserm 
Oeist  ist  die  nattlrliobe  £rkenntniss  des 
Einzelnen  begrtlndet;  da  diese  aber  nur  eine 
verworrene  Erkenntniss  ist,  so  baut  sich 
daraus  der  Intellect  eine  nach  Regeln  be- 
stimmte  Erkenntniss  des  Allgemeinen  auf, 
welche  in  der  Logik  ihr  Werkzeug  hat,  das 
die  Fortsetzung  und  Ergilnzung  der  Gramma- 
tik  ist  und  fUr  alle  Wissenschaften  die  rechte 
Hethode  fOr  die  Erforschung  der  Wahrheit 
darbietet  Was  existirt,  ist  stets  ein  Einzelnes, 
welches  nur  venndge  seiner  Form  existirt, 
welche  dadurch,  dass  sie  die  th&tige  Existenz 
des  Din^s  bedingt  und  begrtlndet,  das  Prinzip 
der  Individuation  der  Materie  ist.  Ans  der 
Ei^en  und  ewiffen  Bewegung  in  der  Welt 
folgt  zugleich,  dass  sie  von  Einem,  ewigen, 
von  aller  Materie  getrennten  Beweger  hervor- 
gebracht  ist  Diesen  Beweis  hat  die  Natur- 
philosophic  zu  liefem,  indem  sie  die  weitere 
besthnmune  der  Natur  des  ersten  Bewe^ers 
als  reiner  IntelUgenz  der  Metaphysik  floer- 
liast^  Die  menschliche  Seele  ist  in  ihrer 
dreifachen  Gliederung  als  vegetative,  sensi- 
tive und  intellective  die  substantielle  Form 
des  Leibes  und  durch  ihre  Krftfte  das  be- 
wegende  Prinzip  desselben.  Unabh&ngig  von 
jedem  kdrperlichen  Organ,  jedoch  als  leidender 
Verstand  Kcineswegs  in  alien  Menschen  der 
Zahl  nach  nur  Einer,  ist  der  th&lige  Intellect 
seiner  Natur  nach  unvergHnglich  und  durch 
gdttliche  Erleuchtung  vervollkommnungsfthig 
aer  unsterbliche  Theil  der  Seele, 

Zacharias  von  Mitylene  (auf  Lesbos), 
wo  er  um  das  Jahr  536  Bischof  war,  hatte 
in  Alexandrien  unter  Ammonios,  dem  Sohne 
Hermeias,  PhUoeophie  und  in  Berytos  Rechts- 

felehrsamkeit  stuairt  und  sp&ter  seine  christ- 
ch-platonischen   Anschauungen   in   einem 
Dialog  unter  dem  Titel  ^Ammonios^^  dar- 


gelegt,  worin  er  im  Wesentlichen  in  die 
Fusstapfen  der  von  Aeneas  Gaza  in  dem 
Dialog  ^Theophrastos^  dargelegten  Ansichten 
trat  und  namentlich  dieLehre  von  der  Ewigkeit 
der  Welt  bekftmpfte.  Auch  eine  tbeologische 
Streitschrift  tlber  die  zweiGrundprincipien  der 
Manichfter^  ist  noch  von  ihm  erhalten. 

ZanardL  Michael  (lateinisch  Zanardus) 
war  1570  zu  Orgnano  im  Gebiete  von  Bergamo 
geboren  und  hiess  ursprtlnglich  Paul,  wel- 
chen  Namen  er  beim  EintriU  in  den  Domini- 
kanerorden  in  Michael  verwandelte.  Er  hatte 
zu  Bologna  seine  Studien  gemacht,  dann  in 
Mailand,  Cremona,  Verona,  und  Venedig 
Theologie  und  Philosophic  gelehrt  und  starb 
1642  in  Mailand.  AlsPeripatetiker  zeigt  er 
sich  in  seinen  Commentaren  zu  den  logiscben, 
metaphysischen,  physikalischen  und  psvcbo- 
logiscben  Btichem  des  Aristoteles;  als  eifrigen 
Thomisten  in  seinen  Commentar  zu  Thomas 
von  Aquino.  Ausserdem  hat  er  seine  aristo- 
telisch-thomistischen  Anschauungen  in  selb- 
stUndigen  Schriften  dargelegt,  welche  unter 
folgenden  Titeln  erschienen  sind:  Disputa- 
Hones  de  triplici  universe  coelesH,  elemeniari 
et  mixta  parvo,  scilicet  hamine  (1619) ;  Directo- 
Hum  theologorum  ac  can/essorumadsimmiam 
fere  omnium  casuum  conscientiae  (1612  und 
1614  in  3  Bftnden).  Auch  Ungedrucktes  liegt 
von  ihm  noch  in  italienischen  Bibliotheken. 

Zdndn  aus  Elea  war  in  der  am  taren- 
tinischen  Meerbusen  gele^enen  grossgrie- 
chischen  Stadt  Elea  im  Antange  des  Alnften 
vorchristlichen  Jahrhunderts  geboren  und 
dort  ein   Schfller  des  Eleaten  Parmenides 

feworden,  der  ihn  als  Sohn  adoptirte.  Er 
am  in  seinem  vierzigsten  Jahre  mit  einer 
Schrift  ^tlber  die  Natar^  nach  Athen,  lebte 
aber  ausserdem  fortwfthrend  in  seiner  Vater- 
stadt  Elea,  wo  er  sich  als  patriotischer 
Staatsmann  auszeichnete.  In  seinen  spflteren 
Lebensjahren  soil  er,  nach  der  Erz&hlung 
des  Diogenes  La^rtius,  beabsichtigt  haben 
den  Tyrannen  seiner  Yaterstadt  zu  sttlrzen, 
war  jedoch  ergriffen  und  peinlich  verhdrt 
worden.  Als  der  Tyrann  die  liiitwisser  seines 
Anschlages  von  ihm  erfahren  wollte,  nannte 
er  ihm  dessen  Freunde  und  auf  die  Frage, 
ob  er  ausserdem  Niemanden  zu  bezeichnen 
babe,  sprach  Z€n6n:  Du  selber,  Staatsver- 
brecher!    Darauf  habe  er  sich  (erz&hlt  Dio- 

Senes  welter)  die  Zunge  abgebissen  und  sie 
em  Tyrannen  in*s  Geeicht  gespieen,  welcher 
dann  von  seinen  Mitbtlrgem  gesteinigt  worden 
sei.  Aristoteles  nannte  den  Z€ndn  den  Er- 
finder  der  Dialektik.  Zugleich  wird  er  als 
der  Erste  bezeichnet,  der  sich  in  seinen 
Schriften  der  Prosa  und  dialogischen  Form 
bediente.  Hatte  sein  eleatischer  VorgAnger 
das  Sein  und  den  Schein  noch  unklar  neben 
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einander  stehen  laasen,  so  trieb  Z^ndn  diesen 
Gegensatz  anf  die  Spitze.  Vom  Sein  aus- 
ffehend  erklllrte  er  die  Vielheit  and  Mannig- 
faltigkeit  in  der  Welt  als  das  Reich  des 
Scheins  and  der  wesenlosen  Vorsteliung.  In 
dialektischer  Beziehang  wird  er  als  hanpt- 
sitohlicher  Urheber  der  sogenannten  eleatischen 
Tropen  (Wendungen)  gertthmt,  wodnrch  er 
die  Begriffe  des  vielen,  des  Werdens,  der 
Be  wegong  in  blossen  Schein  aafznlOsen  sachte. 
Seine  in  dieser  Beziehang  vorgeftthrten 
Schltisse  berahen  allesammt  anf  der  Unvoll- 
ziehbarkeit  des  Begriflb  der  Unendlichkeii 
Die  Meinang,  dass  es  eine  Vielheit  von 
Einzeldingen  gebe,  bestrltt  er  damit,  dass  er 
geltend  machte,  wenn  das  Seiende  Vieles 
wiire,  mtlsste  es  nothwendig  entgegengesetzte 
Bestimmungen  haben,  wflrde  aber  dadurch 
sich  selbst  aafheben.  Wenn  Vieles  wirklich 
wUre,  mftsste  es  aach  begrenzt  sein  and  die 
seienden  Vielen  mtlssten  znglelch  anendlich 
sein  (nnendlich  gross  and  nnendlioh  klein). 
Die  sophistischen  Beweisgrtinde,  womit  er 
die  Wirkiichkeit  der  Bewegnng  bestritt,  sind 
folgende:  Zun&chst  kann  die  Bewegnng 
keinen  Anfang  haben,  weil  der  EOrper  nicht 
an  einen  andern  Ort  gelangen  kann,  ohne 
zuvor  eine  unbegrenzte  ZahT  von  Zwischen- 
orten  darchlaufen  za  haben.  Sodann  kann 
der  Schnellliiafer  Achilleos  die  Schildkrdte 
nicht  einholen,  weil  dieselbe  immer,  so  oft 
er  an  ihrem  bisherigen  Orte  angelangt  ist, 
diesen  schon  wieder  verlassen  hat  Drittens 
raht  der  sich  bewegende  Pfeil,  weil  er  fai 
jedem  Moment  nnr  an  einem  Orte  ist  Endlich 
ist  der  halbe  Zeitabschnitt  gleich  dem  ganzen; 
denn  der  nftmliche  Pnnkt  dnrchlfluft  mit  der 
ntolichen  Oeschwindigkeit  einen  gleichen 
Weg,  das  eine  Mai  im  halben,  das  andere 
Mai  im  ganzen  Zeitabschnitte.  Die  Bewegnng 
hat  also  (so  wird  gefolgert)  kein  Sein,  sondern 
hebt  sich  immer  in's  Unendliche  anf;  im 
Jetzt  bewegt  sich  Nichts,  im  Jetzt  raht  die 
Bew^ang.  Diogenes  von  Sinope  verstand 
den  Sinn  der  Beweise  des  Z6ndn  gegen  die 
Wirkiichkeit  die  Bewegnng  falsch  and  glanbte 
sie  dadnrch  wiederlegen  zn  k((nnen,  dass  er 
schweigend  anfstand  and  ging.  Eine  fthnliehe 
Beweisftthrnng  riohtet  Z^ndn  gegen  den  Be- 
griff  des  Werdens,  indem  er  hervorhob,  wenn 
etwas  werde,  mflsse  es  entweder  ans  einem 
ihm  Qleichen  oder  ans  einem  ihm  Ungleiohen 
werden,  was  Beides  anm((glich  sei.  Endlich 
greift  er  aach  den  Begrin  des  Raames  an, 
indem  er  so  argumentirt:  Wenn  alles,  was 
ist,  an  einem  Orte  ist,  so  moss  aach  dieser, 
um  za  existiren,  an  einem  Orte  and  dieser 
wieder  an  einem  dritten  existiren  nnd  so  fort 
bis  in's  Unendliche;  da  dies  nun  anm((glich 
ist,  so  ist  es  mit  der  sinnlichen  Raiun- 
vorstellung  Nichts. 

L.  Wellmann,  Zdndn's  Beweise  gegen  die  Be- 
wegnng nnd  ihre  Wiederlegnng  (Gymnasial- 
programm  aos  Frankfort  a.  d.  Oder)  1870. 


ZAndn  war  am  340  vor  Chr.  in  EJttioii 
(Oittiam)  aof  der  Insel  C^rpem  geboren  imd 
hatte  als  der  Sohn  eines  Kanfinanns  in  seiner 
Ja^nd  den  Pnrpnrhandel  seines  VateiB 
zwischen  Athen  and  PhOniiien  betrieben. 
Als  er  jedoch  darch  einen  SchifiTbrach  Hub' 
and  Qat  verloren  hatte,  beschloss  er,  sleh 
der  Philosophic  za  widmen  and  wandte  neh 
nach  Atiien,  wo  es  an  Philosophen  nicht 
fehlte.  ^nerst  warde  er  ein  Schdler  de9 
Eynikers  Krat^  ans  Theben.  Als  er  die  ky- 
nische  Weisheit  satt  hatte,  wandte  er  sich  sm 
megarischen  Schnle  and  machte  sich  mit  Stil- 
pon*s  dialektlsch-sophistischen  Kanststfloken 
bekannt.  Nach  einiger  Zeit  verliess  er  anek 
den  ddrren  Weisheitsbaum  des  Megarikers 
and  versnchte  sein  Heil  in  der  AKademie 
bei  Platon*s  SchQler  Polemon.  Zwanzig  Jahre 
waren  mit  solcher  Wandernng  ana  einer 
sokratischen  Schnle  in  die  andere  ver^angmi 
and  Z§ndn  hatte  sich  mit  &cht  phdnisischem 
Kr&mersinne,  wie  sein  Lehrer  Polemon  tlber 
ihn  sp((ttelte,  tiberaUher  das  Branchbmre  an- 
geeignet,  bis  er  endlich  den  von  Polemon 
gelernten  Grnndsatz  eines  der  Natnr-gem&saea 
Lebens  fUr  vollgewichtig  hielt,  am  daranf 
eine  eigne  philosophische  Schnle  zn  grOnden. 
Er  wanderte  darum  ans  den  schattigen 
Platanen  der  Akademie  nach  der  mit  Oe- 
mftlden  Polygoofs  geschmtlckten  Sftnlenhallei 
die  den  Namen  der  ^Stoa  Poikile**  (bunte 
Halle)  ftthrte,  and  von  dieser  Halle  erhielten 
seine  Schiller  den  Namen  Stoiker.  Er  wird 
als  ein  Master  von  Sittenstrenge,  Selbst- 
tlberwindnngandEntsaganff^eriihmt  Letztere 
freilich  aach  auf  den  GeschTechtsgenoaa  ans- 
zndehnen,  dies  lag  weder  in  der  Natur  des 
gebornen  Phdniziers,  noch  in  der  Sitte  der 
Hellenen;  der  Sinnengenass  gait  ihm  als  etwas 
sittlich  Gleichgilltiges;  die  zweideatige  grie- 
chische  Enabenliebe  stand  ihm  anf  gleicher 
Stafe  mit  der  Fraaenliebe,  and  lieber  noch, 
als  mit  Fraaen,  hat  der  Stifter  der  Stoa  mit 
schdnen  Knaben  verkehri  Ein  jonger  Athe* 
ner  Chremonides  wird  als  sein  Geliebter  ge- 
nannt,  and  die  spftteren  Stoiker  masstaa 
5fter  den  Vorwnrf  hdren,  dass  sie  in  dieaem 
PUnkte  dem  Beispiele  ihres  Stifters  allzatrM 
gefolgt  seien.  Dass  die  Weiber  den  Weisoi 
aU  Brtldem  gemeinsam  seien,  hat  der  on- 
verheirathet  gebliebene  Z5ndn  nnverhoUea 
in  einer  Schrift  fiber  das  Gemeinweaen  ge- 
lehrt  Mochten  die  attischen  Komiker  fiber 
seinen  ftrmlichen  Anfzag,  seine  hOndiBche 
Lebensweise  and  seine  Bettlerphilosopbie 
spotten,  so  dnrffce  er  sich  damit  trMeiy 
dass  der  macedonische  KOnig  Antigonos 
Gonatas  ein  Verehrer  von  ihm  war,  iu  oft 
besachte  nnd  seine  Vortrlge  hdrte.  Naoh- 
dem  er  58  Jahre  lans,  fiber  sein  neaa* 
zigstes  Jahr  hinans,  m  der  Stoa  gdehrt 
hatte,  erhftngte  er  sich,  wtil  er  einen  Finger 
zerbrochen  hatte,  and  gab  daait  seina  and 
sdner  Sohnle  Lehre,  daaa  der  freiwiUige 
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Ansgaog  ana  dem  Leben  erUnbt  sei,  das 
Sie^l.  Die  Athener  liessen  ihm  nach  seinem 
Toae  2wei  Ehrens&ulen  errichten,  deren  eine 
in  seiner  Vaterstadt  Kittion  spftter  Cato  von 
Utica  bei  der  Erobeiung  Ton  Cypern  allein 
mit  der  ZerstQrong  verscbontey  nm  damit 
das  Andenken  des  Mannes  zn  ebren,  zu 
dessen  Ansicbt  vom  Selbstmorde  sich  der 
nacbmalige  ^Blntzeuge  von  Utica^  selber 
bekannte.  Aus  den  Ton  Zenon  Terfassten 
Scbriften  sind  nns  nnr  wenige  Bmcbstficke 
flberliefert  worden.  Es  soil  nnter  Anderm 
liber  alle  Theile  der  bomeriscben  Oedicbte 
Anslegnngen  Terfasst  nnd  aucb  die  besio- 
deiscben  Mrtben  gedeatet  baben.  Er  meinte 
in  dem  EinbUdnngsdenken  des  Volksglanbens 
einen  Kern  Ton  Vemnnft  dadnreb  retten  zn 
kOnnen,  dass  er  die  Gdtter  als  Versinnbild- 
licbongen  Ton  Natnrkrftften  nnd  Natur- 
wirknngen  anffasste  nnd  mittelst  solcber 
allegoriscben  Umdeutungen  scbliesslicb  dabin 
kam,  das  OQttlicbe  als  allgemeine  Weltseele 
sn  fassen,  die  den  Samen  oer  Vemnnft  allem 
Ersebeinenden  mittbeile  nnd  der  man  keine 
Temnel  zn  banen  nOtbig  babe.  Die  Welt; 
80  lebrte  er  welter,  k5nne  nicbt  die  beste 
nnd  Tollkommenste  sein.  wenn  nicbt  Vemnnft 
in  ibr  wftre;  sie  kdnne  keine  mit  Bewnsstsein 
be^abte  Wesen  in  sich  scbliessen,  wenn  sie 
selbst'obne  Bewnsstsein  wftre,  nnd  sie  k5nne 
keine  beseelten  nnd  Terntinftigen  Wesen 
hervorbringen^  wenn  sie  nicbt  selber  beseelt 
nnd  TernUnftig  wftre.  Als  8itz  der  welt- 
beberrschenden  Terntinftigen  Kraft  aber,  die 
er  sicb  als  Ton  feuriger  Natur  Torstellte, 
gait  ihm  der  Himmel  nnd  die  allbeseelende 
Lebenslnft  ids  die  Erscbeinnng  nnd  Aensserung 
dieser  Weltseele.  Ancb  die  Menscbenseele 
ist  fenriger  Natnr.  Die  Vorstellnng  (Pbantasie) 
erklftrt  er  als  einen  Eindmck  in  die  Seele; 
die  bloBse  Wabmebmnng  des  Einzelnen  ist 
nocb  kein  Denken;  er  vergleicht  sie  Tiel- 
mebr  mit  den  ansgestreckten  Fingem,  die 
Znstimmnng  des  Urtbeils  mit  der  gescblossenen 
Hand,  den  Begriff  mit  der  Fanst  nnd  die 
Wissenschaft  mit  dem  Znsammendrllcken  der 
ehieta  Fanst  anf  die  andere.  In  die  Ueberein- 
stfttttinng  des  Menscben  mit  sicb  selbst  setzt 
Zenoift  das  natnreemasse  Leben  nnd  erblickt 
i^  der  Einsicbt  die  gemeinsame  Wnrzel  der 
T\lgend.  Der  Affect  oder  die  Leidenscbaft 
ist  der  das  recbte  Maass  tiberscbreitende  Trieb. 
Die  Tier  Hanptarten  des  Affects  (Lnst,  Be- 
gierde,  Bektlmmeraiss,  Fnrcbt)  entspringen  ans 
falscben  Vorstellungen  ttber  Gllter  nnd  (Jebel. 

W.  Wef90ldty  Zeno  yon  Cittimn  und  seine  Lehre. 

1872. 
E.  Wellmann,  die  Philoeophie  des  Stoikers  Zenon. 

1873. 

ZftnAn  ans  Sidon  war  ein  Scbttler  des 
Hegarikers  Dioddros  Kronos  nnd  schloss 
sicb  nacbmals  an  den  Stiftier  der  stoischen 
Scbnle  an.  Ein  andrer  Sidonier  Z€ndn 
war  in  der  zweiten  Hftlfte  des  zweiten  Tor- 


cbristlichen  Jabrbnnderts  ein  Scbtller  des 
Epikureers  ApoUoddros  nnd  einer  der  Scbnl- 
bftapter  in  Atben,  wo  ibn  Cicero  bOrte.  Et 
scbmabte  nicbt  bios  aaf  seine  philosopbiscben 
Zeitgenossen.  sondem  entblddete  sicb  sogar 
nicbt,  den  Sokrates  den  ,,attiscben  Possen- 
reisser*'  zn  nennen.  Als  ein  jflDgerer  Stoiker 
wird  Z6ndn  ans  Tarsos  in  rbdnizien  ge- 
nannt,  welcber  Scbtller  des  Cbrysippos  nnd 
dessen  Nacbfolger  im  Lehramte  in  der  Stoa 
war  nnd  wenise  Bticber,  aber  Tiele  Scbtller 
binterlassen  baben  soil.  Yon  seinen  Ansicbten 
wird  nnr  gemeldet^  dass  er  die  stoiscbe  Lebre 
Tom  Weltnntergange  dnrcb  Fener  ftlr  eine 
nnerweisliche  Annabme  erkl&rt  babe. 

Zftnodotos,  ein  alexandriniscber  Gram- 
matiker,  wird  als  Scbtller  des  Stoikers  Dio- 

fenes  Ton  Selenkia  genannt  Ein  anderer 
€nodotos  wird  lus  Scbtller  des  Nen- 
Slatonikers  Isiddros  in  Atben  genannt,  wo 
^amaskios  seinen  Unterricbt  genoss. 

Ziiuara,  Marcns  Antonins,  war 
1460  zu  Galatina  bei  Otranto  geboren.  batte 
zu  Padua  Medicin  stndirt  nnd  dort  seit  1507 
Logiky  dann  in  Rom  peripatetiscbe  Pbilo- 
sopnie  gelebrt.  Spftter  (seit  1522)  lebte  er 
als  Gesandter  in  Neapel,  wo  er  ancb  Tbeo- 
logie  lebrte,  wnrde  aber  1525  nacb  Padna 
znrtickgemfen,  wo  er  1532  starb.  Wftbrend 
er  als  Mediciner  die  Lebren  des  Ari- 
stoteles  nnd  der  arabiscben  Aerzte  mit  astro- 
logiscb  -  magiscb  -  alcbimistiscben  Anscban- 
nngen  in  seinem  Werke  ^Anirum  mafficofnm^ 
(1625  gedmckt)  Terqnickt  bat,  macbte  er 
sicb  dnrcb  Erlftuternng  des  Textes  des 
Aristoteles  als  aTcrroistiscber  Peripatetiker 
Tcrdient,  nnd  seine  Noten  sind  in  die  spiltem 
Ausgaben  des  Aristoteles  aufgenommen 
worden.  Seine  „Quaesiio  de  movente  et 
moto  ex  intentione  Arisiotelis  et  sui  commen- 
tatoris  Averrois" ,  sowie  seine  „Qttaestiode 
principio  individuationis"  waren  scbon  1506 
gedmckt  worden,  wahrend  seine  y^TdbiUa 
dilucidationnm  in  dicta  Arisiotelis  etAverrois 
ordine  alphabetico  proposita*^  in  zwei  Banden 
1564  zu  Venedig  im  Druck  erscbien. 

Ziminer.  Patritins  Benedict,  war 
1752  zn  AbbtsgemtiDd  bei  EUwangen  ge- 
boren, batte  in  EUwangen  nnd  Dillingen 
Pbilosophie  und  katholiscbe  Tbeologie  stndirt, 
war  seit  1783  Professor  der  Dogmatik  in 
Dillinffen,  seit  1799  zn  Ingolstadt,  spftter  in 
Landsout,  wo  er  1820  starb.  Als  katboliscber 
Philosopb  bat  er  im  Geiste  Scbeliing'scber 
Anschaunngen  in  seiner  ^philosopbiscben 
Religionslehre^  (1805)  die  Lehre  Ton  der 
Idee  des  Absoluten  bebandelt  nnd  spftter 
eine  MUntersuchnng  tlber  den  Begriff  nnd 
die  Gesetze  der  Geschichte ""  (1817)  TcrOffent- 
licht^  welcbe  als  Einleitnng  zn  einer  Pbilo- 
sophie der  Geschichte  dienen  soUte. 

Zorzi,  Francesco,  lateiniscb  Fran- 
ciscns  Georgius  Venetus  (Ton  seiner 
Vaterstadt  Venedig)  genannt,  war  1460  dort 


